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RESUMEN

La tesis gQue a continuacidn se presenta tuvo como objetivo establecer un
acercammienio a ia influencia que el fenémeno religioso ejerce sobre la conformacién de
la subjetividad, mostrada desde un estudio tedrico.

Para ello, se decidié dividir el cuerpo del trabajo en dos partes, cada upa
conteniendo sendos capitulos. En la primera parte, en el capitulo 1, se efectiia un
acercarniento a tos modos de entender el femémeno religioso, particularmente en
referencia al cristianismo. En el segundo capitulo, se muestran algunos dngulos para
entender la experiencia religiosa, elemento basico de toda religiosidad.

En cuanto a la segunda parte del trabajo, en el capitulo 3, se realiza un breve
recorrido por la historia de algunas iglesias cristianas en México, tales como: la Iglesia
Catdlica Apostdlica ¥ Romana, las iglesias Evangélicas, y los Testigos de Jehové. Por
ultimo, en el capitulo 4, se exponen algunas actitudes que las iglesias antes mencionadas
poseen hacia teméticas como politica, sexualidad y lo referente a sus afirmaciones
respecto de cultos religiosos diferentes a los suyos.

Lo encontrado en este estudio tedrico permile afirmar gue la religiosidad estd
presente de modo cada vez mas intenso en México v las denominaciones religiosas con
registro oficial cada vez son mds, lo cual habia, por una parte de que los mexicanos
buscan respuestas en las religiones que no encuentran en otras formas de entender la
vida; por la otra, nos alerta en cuanto que la religiosidad exalta las pasiones y puede
desembocar en sitzaciones de desarrolio para el individuo, pero también en situzciones
de intolerancia, como los que ya se viven, por ejemplo, en algunas partes dei sur de la
Repiblica.




INTRODUCCION

El fendmeno religioso representa un factor importante en la conformacion de los macro

procesos sociales registrados en la historia de México. Lo mismo ha estado presente en la
lucha de Independencia que en la guerra de Reforma o en la Guerra Cristera, por citar séio
algunos casos.
En el presente, observamos en México una fuerte dindmica del movimiento religioso
denotado en la cada vez mayor proliferacion de asociaciones religiosas registradas
oficialmente, lo cual evidencia la necesidad de experiencias religiosas que reorientén o le
den un nuevo significado a la vida de las personas,

Por tal motivo, los modos en que se manifiesta la religiosidad ha atraido a diferentes
estudiosos de las ciencias sociales en aras de comprender mejor la conducta humana. Asi,
encontramos estudios realizados en antropologia, en la sociclogia y en la historia, entre
otras: no cbstanie, la perspectiva psicoldgica no ha sido suficientemente implicada en este
campo, al menos en nuestro contexto nacional a pesar de ser un medio propicio para
explorar las manifestaciones emocionales y cognitivas del ser humano.

Por ello se piensa necesario orientar e] andlisis psicolégico hacia la forma en que la
religiosidad se manifiesta entre los creyentes, dentro del contexfo mexicano. No obstante,
conviene visualizar esta tematica desde dpticas mas generales para ampliar las perspectivas
de comprensién.

Un principic podria ser analizando los significados que pueden atribuirse al concepto
de religién, va que no solamente la religiosidad se manifiesta dentro de las institucicnes
eclesidsticas sino que se codifica dentro de las diversas actividades humanas; por ejemplo,
existen afirmaciones en el sentido de que en {a ciencia se manifiestan formas de pensar
similares a las que se viven dentro de las iglesias oficiales, pues tambign estd presente en
ocasiones un pensamiente dogmadtico; asimismo, detras de cada gran ideologia pelitica
existen ideas religiosas manifestadas en un culto propiciatorio de conductas a veces
extremistas. Mas atin, dentro de las iglesias el concepto de religién ha adoptade diversos
significados en diferentes momentos de la historia, e incluso. en distintas regiones.

Por otra parte, ademdas de comprender algunos significados de la religidn, convendria
znalizar un elemento que le es tan sustancial a este fendmeno como lo es la experiencia

religiosa.




Esta experiencia se integra en la vida cotidiana de las personas, de manera que desde
ahi ¢l individuo es capaz de explicarse el mundo en el que vive y, desde luego, actuar en 1.
Generalmente, la vida cotidiana condiciona al sujeto a vivir en funcion de realidades
inmediatas de modo que su atencion se centra en un “aqui” ¥ en un “ahora” determinados.
Sin embargo, la religiosidad permite trascender esta realidad inmediata y el creyente puede
hacer presentes objetos y situaciones que materialmente no se encuentran en ese lugar y en
£se Momento.

La vivencia religiosa requiere de un conjunto de elementos que posibiliten su expresién.

Asi, la migica, los colore

| templo, los olores, los pasajes biblicos, v, en general
los simbolismos religiosos aceptados oficialmente en ¢! cilto, le dan matiz a ala experiencia
que ef sujeto ha de vivenciar. El propdsito de toda experiencia religiosa es, finalmente, un
encuentro entre ¢l hombre y Dos. mismo que alimentard la alegria, la bondad, el
arrepentimiento y la conversion

Asi, la experiencia religiosa se vive de modos especificos en México. Por ello, resulta
relevante conocer aspectos de la historia de algunas iglesias en México, porque de acuerdo
a su conformacién se establecen {as bases en las que el sujeto estard propenso a vivir su
religiosidad Puede ser una religiosidad con distintos grados de adhesidn; ya sea exirinseca
er: donde la religién se asume comeo una tradicion gue generalmente se relaciona con un
culte popular en donde se refinen sincréticamente elementos sagrados y profanos. Y puede
ser también que la religion se viva como algoe intrinseco, como algo gque afecta
profundamente al individuo y que es capaz realmente de modificar su estilo de vida
procurando una constante conversion a Dios,

Por ditimo, Ia forma en que ¢l individuo se apropia de su realidad le predispone a asumir
ciertas actitudes sobre el mundo en que se desenvuelve. Desde luege que ia religiosidad no
es sino uno entre muchos elementos que influyen en la conformacidn de actitudes, pero
hablando particularmente de ella, es posible pensar que hay diferencias de actitud entre
personas de diferente denominacion religiosa dependiendo también del grado de adhesion a
ese culto y a las bases doctrinarias que ahi se sustenten.

De esta forma. el presente rabajo tuvo como objetivo realizar un estudio tedrico sobre la

mfluencia que ¢l fendmeno religioso iiene sobre la conformacidn de la subjetividad,




nablando especificamente dei cristianismo, pues ias iglesias a {as que se hard referencia se
encuadran dentro de este sistema.

La tesis que aqui se sustentz es que la religiosidad es un elemento impertante —aunque
desde Juego no el tnico—en la conformacidn de la subjetividad, es decir, la manera en que
la persona piensa, siente y vive su entorno, en otras palgbras, la forma en la que apropia su
realidad circundante. Se sostiene que desde la refigion el individuo va adoptando actitudes
y creencias de acuerdo con el sistema doctrinario en que se encuentre, Pero también se
afirma que la religiosidad traspasa el dmbito institucional v se integra en las estructuras dej
sujeto, en cualquier actividad que efectie. Para !z sustentacion de tales afirmaciones, se
exponen los puntos de vista de los autores consultados asi como algunas notas y
comentarios periodisticos recopilados de algunos diarios.

El trabajo se presenta en dos partes, cada uno con sendos capitulos. En la primera parte,
se abordan aspectos tedricos que no hacen referencia directamente al contexto mexicano
aunque posibilitan una perspectiva méas amplia. Asi, el primer capitulo muestra algunas
definiciones y mados de entender la religion que han side escritas desde algunas éreas del
saber como la historia, la antropologia, la filosofia, la psicologia v otras. En el segundo
capitulo, se mencionan los elementos que conforman la experiencia religiosa y sus
implicaciones en la conformacion de la vida cotidiana.

En ta segunda parte, el fenémeno religiose es revisado especificamente en el contexto
mexicano, y en referencia al cristianismo. Asi, en el tercer capitulo se expone grosse modo
el origen y desarrollo de aigunas iglesias en México. Especificamente, fue considerada la
iglesia Catolica Apostdlica y Romana por su evidente importancia en la historia de México
y por su representatividad actual. Las iglesias Evangélicas (surgidas del movimiente de
Reforma con martin Lutera} son otro grupo estudiado, porque igualmente se han
consolidado como instituciones que han incrementado notablemente su nitmero de fieles ¥
asimismo  han participado en algunos asuntos de la vida nacional. Finalmente,
constderamos a los Testigos de Jehové por ser una asociacidn gque cuenta con tradicion en
la historia de México durante el siglo XX, en cuantc a su destacada labor difusora de
mensajes biblicos; pricticamente no hay hogares en México que no hayan sido visitados

por esta asociacion. Consideramos, no obstante, que resulta importante realizar estudios de




las diferentes denominaciones religiosas que tienen presencia en México y clya expansion
esta siendo evidente.

Per altimo, se presenta el cuarto capitulo conteniendo algunas notas y comentarios en
torno de las actitudes que se gestan desde el fenémeno religioso. Hoy dia ¢l debate sobre
los temas religiosos es cada vez mas frecuente y ya forma parte de la vida politica, social, y
desde luege, moral del pais. Lo mismo se habla de la participacion de las iglesias en
materia juridica ¥ en los medios de comunicacion, que de aspectos como ef aborto y los
métodos de planificacion familiar, Los temas escogidos para explorar algunas actitudes son

la sexualidad, la pofitica y la percepcion que se tiene de otras denominaciones eclesidsticas.
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CAPITULO L ,
APROXIMACIONES AL CONCEPTO DE RELIGION

Podria decirse junto con Pike (1960) gue la religion “es la suma de creencias, sentimientos
y précticas individuales y sociales” (p. 350) que giran en torno de una figura divina, sobrenatural,
infinita, eterna, incognoscible, efc. Hablariamos luego de doctrinas e instituciones o iglesias con
cierto tipo de organizacion y dindmica. Después de todo, parece existir en la mayoria de las
personas una idea relativamente clara de aspectos fundamentales como el nombre de afiliacion
religiosa, aspectos de su credo, de su deber, de las iglesias que pertenecen al mismo culto, etc.

Pero si bien es cierto que [a definicién expuesta proporciona elementos generales (tiles,
también o s el que, como cualguier definicidn, resuita incompleta. Seria vano, entonces, hacer
un listado de definiciones para elegir una o desprender la propia dado que adolecerfa de fa misma
deficiencia. Mas importante en cambio, €s hacer un recorrido por algunos dngulos ¢ formas de
entender lo religioso y sus diversas implicaciones, para aprehender tantos de sus elementos como

sea posibie, aln cuando no se llegue a una definicion especifica.
1.1 DEFINICIONES GENERALES

Un primer acercamiento podria ser a través de la etimologia, tal como lo hace Konig Frarz
(1964); si se parte del verbo refegere, dice, se tiene que la religion es una “reflexién sobre una
cosa importante, escrupulosidad concienzuda con respecto a personas y cosas, temor, piedad y
esmerado cumplimiento de ios deberes frente 2 poderes superiores” (p. 1157).

También menciona otros verbos de los cuales puede partirse, como religio que se refiere al
ircumplimiento { delitos v sacrilegios) en el terreno de lo santo, implica la conducta humana, su
direccion y su meta asi comeo {as funciones desprendidas del dmbito divino (mas adelante se
veran otras formas de entender [a palabra religio); si se parte de San Agustin, religare es igual a
atar. atarse a la divinidad.

Konig apuntz lo insuficiente de estas aproximacicnes y prefiere eniender la rehigidn como

una esfera dentro de la cual existen vinculos activos y pasivos entre hombres y poderes



sobrenaturales, ¢l hombre depende de esos poderes, los venera v los sirve, pues de ellos depende
su salvacion o ruina La religion, agrega, afecta a todos los hombres vy solo es sometida por la
violencia fisica y moral; puede darle, tanto al individuo como a la comunidad, un sentido a la
existencia,

Asi, encontramos que la religién el individuo entrega a la divinidad o a los poderes

sobrenaturales algo de si: servicio y obediencia, pero también, recibe v encuentra respuestas a sus
interrogantes existenciales esperando recibir la salvacién. Hombres y poderes sobrenaturales no
pueden separarse en la nocion de religion (en adelante utilizaremos ténminos como poderes
sobrenaturales, divinidades, dioses, Dios, etc., para referirnos a una misma categoria).
’ de religién, se habla no d
mujeres concretos, todos intentando someterse a los designios sobrenaturales. En este sentido, no
todos se someten de la misma forma sino que [a gente “debe estar a lo que le ensefia el catecismo
v la voz de sus pastores {...) Entre los letrados, algunos tienen la obligacion estrecha de estudiar v
examinar la religién {...) Los magistrados y los que estan revestidos de autoridad piblica tienen
necesidad de este estudio” (Nonohotte, 1972, p. 143). Hay pues, en toda religion, una estructura
abierta —en algunas mas, en otras menos-- a la insercion de nuevos integrantes que han de
sumarse v someterse voluntariamente y creer en lo ahi sostenido, porque la religién no puede
entenderse solo con la razon, dice Nonohotte (1972), sino con la certeza de su revelacidn; es
decir, la gente no conoce lo divino, se le revels, asi lo cree y debe estar dispuesta a sacrificar su
orgullo, su placer y su propia independencia.

De esta forma, se tjene que la relacién entre humanos y divinidad se halla
institucionalizada, cada institucion religiosa dice poseer la revelacion de como har: de conducirse
sus fieles, cual serd su doctrina, cuéles los medios para alcanzar contacto con aquelia fuerza
suprema (sacramentos, evangelizacion y otras [abores).

Si en este momento se especifica mas haciendo referencia particularmente a Ia religidn cristiana,
puede agregarse que se trata de instituciones no democraticas. Y segin Hershel (1972} no lo son,
no pretenden serfo ni pueden serlo segn su sustento doctrinario, pues son organicas, €sto €s,
semejantes a un cuerpo, donde cada miembro estd ahi no porque se le halla elegido sino porque
asi ha sido querido y revelado por Dios, a fravés de sus minisiros. Se tfrata, pues de grupos

Jerarquicos.



1.2 HISTORICA

Sin embargo, estos elementos esbozados de la religion, tanto creencias como practicas, no
han permanecido inmutables a lo largo de su historia. Por ello, en algunos texios, incluso en
diccionarios, al intentar definir la religidn se recurre 2 una revision de su pasado. Segiin Paupard
{1987), se encuentra ya un antecedente de [a religidn en los griegos, aunque es con ios romanos
donde cobra cuerpo. En un principio, en lo que posteriormente llegd a ser el Imperio Romano
(Roma en su pasado antiguo pasd de ua sisterna monarguico a una republica y luego al imperio),
refigio significaba en singular un escriipulo y en plural los ritos. Luego sobreviene el final de la
Republica v en su correspondiente crisis comienzan z su
que le daran directrices determinantes a la historia occidental. Surgen atacantes v defensores de la
refigion, Lucrecio entre los primeros, Ciceron eatre los segundos. Para Lucrecio, refigic es un
sistema de amenazas y promesas que cultiva y desarrolla el fondo temeroso de lz naturaleza
humana, que abruma al hombre, contra el cual se revela si es noble vy valeroso v sobre el que
triunfa gracias al conocimiento cientifico y a la sabiduria filoséfica™ (Paupard, 1987, p. 1499)
Para Cicerdn religio significa “respeto que el individuo siente en lo m4s profundo de su ser frente
a todo ser que es digno, de lo divino en particular. Este respeto se manifiesta en el esmero con
que participa en los ritos v en los demés gestos tradicionales de la sociedad” (Jbid., p. 1498).

Los primeros cristianos basaban su fe en las escrituras que les hablaban de Dios y en su
culto le ofan. Aunque no utilizaban el término refigzo terminaren haciéndolo por ef hecho de vivir
en el Imperio Romano; su religio era una serie de convicciones v de practicas a las que ellos se
unian, les significaba el iinico camine para la salvacion,

Posteriormente, el Imperio Romano se convirtié paulatinamente en cristianc, y la religion
paso a ser un orden pitblico con sustento en ¢l emperador, depositario de la ey divina; significaba
igualmente el amor del individuo hacia Dios y, también, designaba la disciplina de los bautizados
guienes habrian hecho votos de perfeccion

En el siglo XIII, la religion es un orden autorizado por el magisterio donde se exalta la
perfeccion cristiana. E! cruzado, el peregrino, el rey de Francia, se adjudican el adjetivo de
religiosos en tanto se condujeran conforme a sus votos y obligaciones. Se habla entonces de una

&



religiosidad plural donde no se exigia radicalmente ni castidad ni pobreza m obediencia.
Comenzd a verse la religidn cristiana como una serie de buenas costumbres, ésta pasd a ser un
hecho de civilizacion, de cultura

En el sigio XV con la Reforma, surge un intento de restablecer, entre ofras cosas, una
predicacion biblica & fin de procurar el orden civil y cristiano, y desde el siglo XV1, se hablara de
dos religiones la catdlica v la protestante. Desde el siglo XVII se hablaran de varias religiones:
islamismo, judaismo, etc. Asi, dice Paupard (1987} “Las grandes religiones del mundo se ven
como grandes sistemas de creencias, de 1itos y de practicas que conforman las naciones, y que se
oponen entre si ya que pretenden regular de forma exclusiva las relaciones del hombre con Dios
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visibles” (p.1499) En otras palabras, se aftrman los clementos antes expuestos sobre la religion y
se afiade: “La fe degenera en pricticas sopesables, la caridad en practicas codificadas. Entonces
se inicia una protesta interior, {(algunos) comienzan a asegurar que la religidén no es un conjunto
de cosas que creer o que hacer, sino una moral sentida, una escucha, una piedad vivida” (p.
1499). Se sale, pues, en defensa de la emotividad, del apasionamiento, de adherir rasgos
emocionales a las ideas y a las practicas. Ante la mal [lamada Contrarreforma, se establecen
guerras en nombre de la verdad divina y €s en ese momento cuando la religion vuelve a verse
como una autoridad opresora, la fe come poco razonabie o fuera de la razén, civilizacidon y
religion se distancian prefiriendose evidentemnente la primera.

En el siglo XVIII, con los cambios provocados por la gran revolucion, la ciencia, la
afirmacion del hombre y def ciudadano junto con la bisqueda de la esencia de ia religion, se llega
a la recapitulacién hegeliana donde la religién significa en primer lugar una vivencia personal
profunda. Esa vivencia a lo larec de la histora se exterioriza vy se estructura en las
representaciones inventadas por los hombres y que lo determinan (Paupard, 1987).

De este modo, la serie de transformaciones acontecidas en el interior de ias religiones
incluye la profiferacion de sectas (grupos que se separan de la matriz) y el surgimiento de nuevas
religiones basadas en supuestas revelaciones divinas Asimismo, [a religion siempre, o casi
siempre, implica tomas de posicién. Se le defiende o se le rechaza, pero pocas veces le resulta
indiferente al individuo, hay apasionamiento ain cuando el creyente no sea tan apegado a una

acclén doctrinal. Por ello es motivo de constantes revisiones en su interior para tratar de no



perder 1merencia en la vida cotidiana

1.3 ANTROPOLOGICA Y SOCICLOGIC

Por otra parte, es evidente que el individuo religioso ha existido antes que las religiones
coma instituciones, ast que varios estudiosos han voleado su interés hacia aquellas sdades de
piedra, 2 fin de encontrar luces sobre los origenes y caracteristicas del sentimiento religioso asi
como de su evolucion.

Por citar algunos casos, hallamos investigadores que sin salir de sus cuartos de estudio para
observar directamente el fenomeno en sociedades “primitivas™, basaban sus afirmaciones sobre
razonamientos légicos. Hov dia se les conoce como racionalistas v de entre ellos destaca Taylor,
quien afirmaba que los llamados hombres primitivos practicaban €l animismo, es decir, la
creencia en unz pluralidad de seres espirituales, v sdlo es hasta despuds cuando devino el
monoteismo. Marrett, en tanto, empled el concepto de “mand” para designar la creencia en un
poder impersonal, sobrenatural, como firerza maligna pero controlable mediante ciertos ritos, A
diferencia de Taylor, Marrett supuso que la primer forma religiose fue el monoteismo y éste fue
degenerando en un politeisto. Gtro personaje destacado es sin duda James Frazer, €l suponia
que el factor principal en el ser primitivo era la ignorancia, que dio pie a la magia como medioc
para conocer; la presencia de magos fue implicando el uso de ritos y de rendir cuito al alma. De
los magos v sus cultos se fue dando pauta a la aparicion de la religion con todo y su organizacion
sacerdotal. Malinowski, coincide con Frazer en cierta presencia de la magia como fuente de
peder intangible o manéd; luego se da el salto a la religidbn cuya meta es inculcar valores
socialmente aceptados v legitimados. Concluye que el conocimiento empirico, las creencias
mégico-religiosas v rituales de los primitivos, surgen de las mismas estructuras mentzles que
dieron pauta al establecimiento de la religion y de la ciencia en Qccidente. Posteriormente, otros
investigadores como Paul Rodin, afirmaron que la sociedad primitiva es tan compleja como la
occidental, se trata de individuos en el mismo nivel evelutivo, pero con costumbres e intereses
divergentes (CIESAS, 1989).

Otro momento en este tipo de indagacién se da con explicacicnes funcicnalistas y
estructuralistas bajo 1a disciplina de la antropologia socizal, con Emile Durkheim como une de sus
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iniciadores; €l sefialaba a la sociedad como el objeto de su adoracion pues las emociones
religiosas tienen lugar en la sociedad; ésta debia procurar las relaciones, la integracion v el orden
social. La religidn pasa 2 ser un instrumento de normatividad.

Hay otros personajes que se mueven dentro de la linea de la antropologia considerando a la
ansiedad come un ¢elemento de suma imporiancia en las sociedades primitivas, por gjemplo, el
miedo & queno liegue la lluvia estd presente en pueblos cuya principal subsistencia se basa en la
agriculiura de temporada. Bnionces surgen los ritos pare tratar de calmar la ansiedad (CIESAS,
1989).

Sea la religiosidad vista desde sus origenes en los periodos paleolitico, mesolitico y
neoclitico, o dentro de las instituciones reli
de hoy; lo que Ie ha sido caracteristico slempre es ¢l empleo de representaciones. Los objetos v
THOS Teligiosos tienen importancia en tanto son canales para la manifestacidn de lo sagrado
(hierofagnias), ¢ incluso simbolizan el comportamiento mismo de eso sagrado o una caracteristica
inherentemente suya, El lugar de las practicas religiosas, por ejemplo, no es un lugar cuzlquiera,
es fo sagrado més la extension sin forma gue le rodea, es el centro de gravedad de Iz existencia en
donde ha de erigirse la iglesia destinada al establecimiento de comunicacion con los dioses. Ese
lugar debe poseer clertas carecteristicas v demas significados Como apunta Mircea Eliade
(1973), debe significar una abertura hacia o alto para el establecimiento de esa cmunicacion,
pues toda divinidad reside en las alturas, por encima de 1o mortal, denotando superioridad. Tedo
ser religioso desea estar en contacto con ese espacio sagrado porque tiene el afan de ubicarse en
una realidad objetiva, en un momento real v eficiente, no en una apariencia, Por eso construye su
espacio sagrado intentando reproducir la obra de sus dioses.

Ast como en un principio era el ¢zos y luego intervino la fuerza divina para crear el
cosmos, de igual forma Jos individuos llegan 2 un territorio-caos para edificar su espacio santo y
establecer el cosmos; en oiras palabras, llegan para un nuevo nacimiento El lugar establecido
debe considerarse proxime al cielo, por eso se busca estar en montafias, poner palos altos en el
centro del lugar o edificar temmplos; mas si ilegase a destruirse este espacio sagrado, se vuelve al
caos y 1os destructores seran demonios 2 quisnes habréd de combatirse de alguna manera Pero
sobre tode, cuando se habla de espacio sagrado, se trata no tanto de un espacio geométrico, sino

de un espacic existencial, o sez que se vive como centro, como o alto, no que en verdad sea lo



mis alte. No hay problema entonces si proliferan los centros religiosos pues “todos los simbolos
y los rituales concernientes a los templos, [as ciudades v las cosas derivan, en Gltima instancia, de
la experiencia primaria dei espacio sagrade™ (Eliade, 1973, p. 56). Lo importante es que el templo
es santo y continuamente purifica at mundo. Cuando el individuo cruza el umbral de ese lugar, se
aisla del mundo y eree vivir en un cosmos puro y santo, igual a aguel momento de la creacion

Ademas del lugar, el tiempo puede vivirse como sagrado; hay un lugar v tiempo profancs
como hay lugar y tiempos sagrados. Ei tiempo sagrado es reversible, hay una permanente
rezctualizacion a través de la liturgia que permite vivir las diferentes flestas cada afio, es una
“eternidad circular™. Es el comienzo del tiempo donde tiene lugar la creacidn; por eso0 cada afio
nuevo significa una reactualizacion de la cosmogonia, una reanudacion del tiempo puro existente
en ¢l momenic de la creacidn y que se restaura. Esta reactualizacidn constante de los actos
creadores constituve el conjunto de fiestas, el calendario sagrado o afio litirgico. En este
contexto, cada festividad se vivencia como si fuera en el tiempo original, y el hombre religioso ha
de recurrir a los periodos de este tiempao por ser sagrados e indestructibles, encontrando aqui la
oportunidad de transformar su existencia para hacerse mas semejante a su modelo divino.

Lo anterior no sighifica necesariamente un eterno retorno de la vida, es decir, un continuo
morir para renacer en ¢l mundo v mejorar de vida er vida, no lo es en ¢l judaismo, pues el tiempo
tuvo su comienzo v tendra su fin, no es ciclico. En este sentido dice Eliade (1973). “Yahvé no se
manifiesta ya en ¢l tiempo cosmico ( como los dioses de otras religiones), sino en un tiempo
historico, que es irreversible Cada nueva manifestacion de Yahvé en la historia no es reductible a
una manifestacidn anterior, (mientras que en la liturgia cristiana) no se trata ya de un tiempo
mitico sino del tiempo en que Poncic Pilatos gobernaba Judea {...) El cristianismo conduce a una
teologia v no a una filosefia de Ia historia, especialmente ia encarnacidén en la persona historica
de Jesucristo, tienen un fin {rans-histdrico: la salvacion del hombre™ (p 98).

Se cree que Dios se halla presente en su creacidn, en todo el cosmos v desde ahi busca
hacerse presente en la experiencia del hombre Este percibe al cosmos medianie simbolos, ef
cielo le significa 1z distancia infinita, la tierta es la madre y la cuidadora espirituzl Tedo el
COSIMOS €S un organismo vive y sagrado. En esta linea, un elemento de suma imporiancia del
cosmos simbolizado es el agua. Para el crevente es fuente de regeneracion v de purificacion; por
una parte representa la muerte v la sepultura, pero por la otra, la vida v a sesurreccion. Por
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sjempfo, en la Biblia ef agua es destinada para la muerte de los pecadores en el diluvio. En ¢l otro
sentido, €l agua es presentada en el Nuevo Testamenio como medio de purificacion a través del
sautismo, donde igualmente se ie da nwerte al pecado v el hombre se santifica y recibe diversas
gracias.

La lista de simbolos es larga y varia segln la religion de gue se trate, lo relevante ahora es
destacar la paradoja de estas manifestaciones de lo sagrado o hierofanias, donde una piedra puede
ser revestida de esa presencia sagrada v dejar de ser un objeto cualquiera por lo que estd
significando aunque, al mismo tiempo, continua siendo morfolégicamente la piedra. Lo que es
tenido como profano puede llegar a ser sagrado. Por ejemplo, la piedra sagrada era antes una
piedra profana, pero después de ser objeto de lz manifesiacion divina, siguia stendo piedra
aunque ahora sagrada No hay pues una distincidn absoluta entre objetos profanos y abjetos
sagrados sino que lo son segim lo experimenten los hombres religiosos. Esa vivencia de lo
sagrado, sostén de su religiosidad, atn en los tiempos arcaicos de la cultura, vivir como humano
era un acto religioso, afirma Eliade (1980), pues comer, tener vida sexual y trabajar tienen un
valor sacramental, “lo sagrado no es una etapz en la historia de Ia conciencia, sino un elemento de
la estructura de esa misma coneiencia (...} [a experiencia de lo sagrade es inherente al modo de
ser del hombre en el mundo, sin la experiencia de la realidad —y de lo que no lo es—no podria
construirse el ser humano” (Eliade, 1980, p. 147).

El ser religioso, a quien aqui se le puede adjetivar como cristiano, se vuelve receptor de tres
momentos que existen en torno de la divinidad: vive sabiendo que hubo un momenio o edad de
oro en la cual se encontraban en total armonia el hombre v su creador, era la vida en el paraiso.
Este hombre vive también sabiéndose perteneciente al tiempo presente; es el tiempo de la caida,
de Ja ruptura con su dios por haberle desobedecido. Al mismo tiempo, le sostiene la idea del
advenimienio de ung tercera edad, ¢l momento de la restauracion o vuelta a la edad de oro que se
comienza & vivir —y a ganar—desde el momento presente. Tal es el proceso narrado en cualquier
Biblia ¢ristiana dentro del libro del Génesis. Diesde el capitulo tercero se dan las sentencias
caracteristicas a ia vida del hombre en su caida v 1a promesa de vencer a la serpiente (el mal} ¥
devolverie 1a vida eterna al ser humano (las versiones biblicas consideradas aqui son La Sansa
Bibha, version de Casiodoro de Reina y Cipriane de Valera, utilizada en denominaciones
protestantes, v la Biblia de Jerusalén, versidn utilizada en denominaciones catolicas) La Biblia,
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para el cristiano, es palabra de Dios. Pero es una palabra con varios sentidos; posee metéforas,
parabolas, ete., necesita ser interpretada v 1o es bajo las luces de la religion, de ahi la necesidad
de su existencia como iniciadora, facilitadora y guia; en fin, como la propiciadora de los medios
puestos al alcance del creyente para su salvacion

Los ritos, las pautas de conducta, simbolos v creencia en poderes sobrenaturales, no han
sido exclusivos de la religidn sino que han estado presentes en otras actividades Por ejemplo,
para algunos Investigadores de las culturas “primitivas”, la religion nace de la magia o ambas
eran una misma cosa. Y a pesar de fo anterior, es tajante el rechazo hacia la magia hecha por las
religiones, al menos para las contemporéneas. Asi, pueden sefialarse algunos puntos de
convergencia y otros de divergencia, pues a fin de cuentas, se habla de conocimientos sobre lo o
fisico. Ambas, por citar msgos, surgen o actian en situaciones donde hay tensién emocional,
ofteciendo escapatorias de esas situaciones. Una diferencia estriba en que la magia se pretende
controlar fas fuerzas invisibles a fin de alcanzar una meta determinada, en cambio, en la religion
todos los actos se hallan encerrados en si mismos y en telacién con el o los dioses (Hershel,
1979)

Hablando de dioses, también cabe ¢l sefialamiento de gue no sélo se les puede denominar
asi a las figuras cenrrales en las religiones sino a todas aquellas filerzas invistbles que parecen
influir en la vida humana; tal es el caso del nacionalisino y del cientificismo, en cuyo derredor
iambién se involucran sentimientos, creencias, pricticas v simboles;, de hecho, segin Hershel
(1979) todas 1as ideologias contienen potencialmente el fundamento de una forma de religion,
incluso las ideologias critica de ésta como el marxismo, “la religidn es el opio del pueblo” se
diria, no como ataque, sino significando un sistema de enajenacidn. A este respecto dice Mircea
Eliade (1973): “El proceso de desacralizacion de la existencia humana he desembocado més de
una vez en formas hibridas de magia infima v de religiosidad simiesca; (en) Ia estructura
mitolégica del comunismo v su sentido escatologico (..) Marx recoge y continua uno d los
grandes mitos escatologicos del mundo asiano-mediterraneo, a saber: el papel del Justo { o sea el
elegido, el ungido, el proletariado) cuyos sufrimientos son llamados a cambiar el estatuto
ontologico del mundo” (p.173). Es decir, segin Eliade, Marx habla a fin d cuentas de una lucha
del bien contra €! mal, al modo religioso, una lucha de Criste contra el anticristo, el primere
representade por €l proletariado v el segundo por la burguesia Aqui también hay una edad de
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oTo, antes ¢on la vida comunal, donde se dice, todo era de todos segin sus necesidades; la edad
1e la caida seria el momento actual del dominio de burgueses o capitalistas sobre el proletariado,
3ar Bitimo sobrevendra Iz tercer edad con el establecimiento del comunismo,

Independientemente de lo polémico de las afirmaciones, tanto de Marx sobre la religién
zomo de los criticos de Marx, baste este caso para ilustrar Jo cerca que esta lo religioso de la
mayoria de las personas, 1o solo en cuanto a ideologia o teorizaciones sino en su visidn misma
del mundo, en sus actividades. Lo religioso sobrepasa a las religiones come instituciones y se
instala en précticas muchas veces contrarias al adoctrinamiento oficial Religidn v religiosidad no
parecen tener necesariamente una exacta correspondencia, pues lo que postulan las iglesias no es
necesariamente lo que practican sus fieles v, por ofro lade, criticar a la reli
comportamientos religiosos.

Mas especificamente, existen dentro de las iglesias actividades que se podrian agrupar bajo
ta categoria de “religiosidad popular”, sustentada por gente no particularmente enfrenada en
cuestiones religiosas formales. Hste estrato popular se halla opuesto en algunas ocasiones a la
élite eclesial. Lo que le hace continuar adheridz a sus denominaciones es fundamentalmente su
sentido de pertenencia; s6lo asi puede permanecer constituida una organizacion. Este sentido de
pertenencia puede verse reforzado st la persona se sabe incluida dentro del comjunio v,
especificamente, en una unidad pequefia o microsistema; entonces con mayvor probabilidad se
responsabilice de sus actos y mostrard lealtad (Gruson, 1972). Cada unidad o microsistema va
conformando un escalonamiento, que de no haberlo, la persona se sentira fan poco importante
que pensaré que cualguiera puede desempefiar las labores de ella. I‘isto sucede sobre todo el las
iglesias de numerosa congregacidn donde es facil indiferenciarse entre la “masa™ e ir perdiendo el
sentido de obligatoriedad de sus practicas ; ademas, la misma masificacioén de algunas iglesias les
impide tener el control del aprendizaje de los preceptos divinos ensefiados, éstos no son
interiorizados homogéneamente v 4 veces ni siquiera son intertorizados, Gtra consecuencia de tal
masificacion es la burocratizacion, y por ende, el distanciamiento progresivo entre autoridades y
fieles. La alternativa que se practica en estos casos es buscar la division de la masa en tantas
unidades como convengs parz el mayor control v sentido de pertenencia de sus integrantes. Y sin
embargo, esta religiosidad popular representa una fuerza vital en la iglesia, sus cultos v tedo lo
jue envuelven testimonia un orden tradicional Segun Paupard {1987), las jerarquias de la iglesia
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propondréan una cultura cristocéntrica —evidentemente habla de las denominaciones cristianas v

particularmente de la catdlica—caracterizada por practicas ascéticas; en cambio, la masa, 0
el pueblo gptard por yua culiura basada en la tradicién oral donde no facilmente se distinguen lo
sagrado v lo profano y las fiestas religiosas son vividas bajo cierta intensidad Esto anima las
précticas de la religion en el ambito global { se abundard mas sobre este punto cuando toque ef
turno de hablar especificamente de las caracteristicas y dindmica de las iglesias con mayor
nomero de adeptos en México).

La teligiosidad popular es caracteristica de los tiempos actuales, pero paraddiicamente,
1ambién lo es fa creciente secularizacidn. Se ha dicho que lo religiose trasciende a las religiones v
se adhiere codificadamente a un sin fin de ideclogias v actividades, aunque en un nivel
consciente se le rechaza. A su vez, dentro de las religiones esién las personas cultas, la jerarquia,
asi como los sectores populares o la “masa”. Tratar de entender el fenémeno religiose implica de
alguna manera eniender lo complejo v paraddjico de lo mencionado. Para comprenderlo es
necesario hablar del individuo en sociedad, una sociedad conformada por estructuras o sistemas
que lo influyen ¥ que son influenciadas por €1, aunque en menor escala; asi la politica, la
economia, los aparatos judiciales, la cindad, ia familia, el trabajo, la vivienda, etc., y desde luego
la religidn, son sisternas y estructuras, subsistemas y subestructuras, nacto sistemas y macro
estructuras en lfas que se inserta el sujeto. Habrd que visualizar la religion desde ahi, como
estructura social, como elemento de Ia vida cotidiana, v ésta como elemento sociologico, Asi
Agnes Heéller (1987) entiende la religion como un a comunidad ideal. Comunidad porque integra,
hay orden de valores v produce una “conciencia de nosotros”. Ideal porque, por un Jado, puede
existic en direccion contraria de la estructura de ]z comunidad real y de una sociedad
determinada, puede integrar sectores heterogéneos como ricos v pobres, blancos y negros,
nacionales y extranjeros, v por otro lado, ejerce su influencia en tanto que poder ideoidgico, La
relacion entre comunidad ideal y comunidad real variz segin las sociedades y regiones, en
algunas sociedades primitivas suelen coineidir, en otras, la comunidad ideal representa ung forma
de integracion nacional {p. e]., el judaisme). Puede constituir también el soporte de varios estados
(el caso de Grecia en la antigiedad), pero igualmente puede significarse como una lucha contra
otras formas de integracion como el estado (cono en el caso del cristianismo primitivo), aungue
desde luego, esa relacion entre formas de integracion varia en el transcurso def tiempo y
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puede cambiar ¢l rumbo de la historia. Desde otro punio de vista, toda integracion supone la
desintegracion del orden anterior

La religién cumple su funcién comunifaria, se exige como una necesidad social Su labor
como comunidad ideal juega un papel determinado en la repreduccion socioscondmica de clerto
contexto social; en ella existe una representacion colectiva sobre la base de la mencionada
dependencia de la bumanidad con lo trascendenie. Es un fendmeno de alineacion, pero
secundario, porque es una consecuencia de la alienacion socigl. Segun Séller (1987), las formas
de alienacion son diversas: “1) La ordenacion social es una creacion de potencias trascendentes, o
bien ésta es tal como es porque las potencias asi lo han querido o permitido (p. Ei., Decir que el
mundo es malo porque es una prueba de Diogd () 2} Nuestras acciones estdn dirigidas
encaminadas o influenciadas por potencias trascendentes (...) 3) El sistema de valores nos viene
dado por potencias trascendentes. Son ellas las que han establecido nuestros principios morales,
el bien, lo que se debe de hacer” (p.163). Las consecuencia de todo esto son los premios y
castigos.

En cuanto a su influencia, las ideologias v motivaciones de una religion pueden servir de
bandera en acciones genéricas; en cambio, en la vida cotidiana, generalmente cumplen funciones
particulares. Hoy acontece que la religion es en algunas regiones del mundo basicamente
convencional v sélo en algunos casos sirve de motivador de acciones genéricas, como cuando
algunos sacerdotes antifascistas se resistieron a Hitler; y ain en estos casos, se conserva la
particularidad, es decir, hay como trasfondo de las acciones genéricas una satisfaccion de las
necesidades particulares (Heller, 1987).

Al mismo tiempo, las acciones conscientemente genéricas estan predominantemente
subordinadas a lo politico v a lo social, ¢jemplo de ello sor algunos pueblos conquistados. En
ellos, la gente deseaba pelear por su libertad v se encomendaba a Dios pars recibir ayuda, lo
hacian los laicos y los miembros de las ordenes refigiosas. Las religiones buscan que sus
integrantes no se desprendan de la colectividad, pues se estd en presencia de la ley, de lo
absoluto, Las individualidades sdlo pueden imponerse en la religion cuando €sta se encuentra en
su proceso terminal o cuando surge una nueva religién que compite con la existente. La
-eligiosidad popular pareciera una suma de individualidades que va oriliando a la religidn a
nodificarse para no perder su cohesion.
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Se dice que la religidn esta regulada en Gltima instancia por la economiz, pero la religion le
da forma. Anmie eventos naturales cotidianos como nacimiento, madurez emparegjamiento y
muerte, se corresponden actos religiosos como bautismo, matrimonio, sepultura eclesiastica; pero
también interviene directamente en la vida cotidiana, por ejemplo, descansar ef domingo (o €l
sébado), ¥ ayuda a regular lo econdmico bajo preceptos de obras de caridad, diezmos, etc Vivir
segin alouna religién implica creer en los dogmas fundamentales pero también, ortentar el mode
de vida segiin las exigencias y formas que aquella reiigion dicte. Si Ia religion ya no da forma a la
viga cotidiana en aspectos basicos por lo menos, se ha convertido en una formalidad (Heiler,
1987).

La religién pretende regular las acciones humanas por considerarse fuente de presencia
divina, pero como se expresd, no es la Onica, tiene frente a si z los cambios sociales, politicos ¥
econdmicos que incluso la influyen. Por citar un caso, se tiene el crecimiento técnico e industrial
que modifica las actividades humanas en lo general v en la religién en particuiar, antes se
demandaba la asistencia diaria a las iglesias y a permasecer tiempos mas prolongados que hoy en
dia; actualmente, con el ritmo de vida de grandes ciudades, es harto dificil tal disciplina y las
iglesias han optado por otro tipo de pautas. No obstante, nada le quita a las iglesias su capacidad
de injerencia en la vida cotidiana, ya que posibilitan finalmente Iz interiorizacion de valores
genéricos, una ideotogia universal pacificadora; o una ideclogia que también puede ser y ha sido
condicionante de guerras. En todo caso, las iglesias son sistemas posibilitadores de superar cierto
tipo de cotidianidad (eller, 1987),

Decir que las igiesias son sistemas es reevaluar su funcionamiento, pues la religion obedece
a estructuras profundas, se conforma mediante reglas cuyos datos son sincronicos, distribuidos
diacriticamente en el tiempo. Bajo esta Optica, la religion no posee una historia ni Iz historia se
define por una religién, sino por restos incompletos suyos. En otras palabras, Iz religion es un
sistema complejo del cual s6lo una parte “fractal”, o ramificacion, esté presente en el zhora. Por
ejemplo, el ahora del budismo es sdlo una infima parte del budismo que ha existido, y ¢ste a su
vez es s6lo una parte del budismo tal como sistema ideal. En otro caso, “Iz teologia cristiana
canstituye un sistema que se puede describir en términos perfectamente sincrénicos. Su historia
forma a su vez otro sistema que mantiene con el primero relaciones de interdependencia muy
complejas” {Couliano v Eliade, 1980} El sistema es como ua tronco del cual derivan
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ramificaciones o fractales diversos En el mismo caso del cristianismo, se puede hacer una
andlisis de la figura de Cristo de quien se desprenden diversos fractales o arreglos binarios, Es
decir, Jesucristo fue divino o no divine, st fue divino pudo ser sélo divino o no sdlo divine, si fue
humane pudo ser no sélo humano o s6lo humano; pudo ser divino y humano en forma separada o
sin separacion, con o sin confusién de naturalezas; pudo ser zlguien ni divino ni humano (algunos
supendran, por ejemplo, que en realidad se tratd de un extraterrestre) De manera semejante,
pueden pensarse una gran cantidad de arreglos binarios para analizar el sistema divino respecto
de sus tres personas; si son vna misma substancia, si es una con ires nombres, si son idénticos, st
hay superioridad, etc. {Couliano y Eliade, 1980).

De acuerdo con esta perspectiva, en toda critica o analisis deberd precisarse si estd
encaminada z la religién con arreglos binarios o a cierios fractales ubicados en determinados

periodos. Hacerlo puede evitar generalizaciones y facilitar el entendimiento del fendémeno.

1.4 FILOSOFICA

La actitud critica no puede estar ausente, y desde ahi zlgunos autores han tratado de
entender la religién, como un modo de alienacion como se ha apuntado ya; como un procese de
volver pasiva, sometida y resignada a la gente; como medio de deshumanizacion, de rechazo de
lo natural para optar por la infundada e improbable sobrenaturalidad divina, como instrumento de
explotacion de conciencias; como sistema coludido con el Estado para manipular vidas, como
enfermedad social, come neurosis, como estorbo para la felicidad, etc Varios autores se
cuestionan la existencia de divinidades, Nietzsche, por ejemplo, habla de la muerte de Dios para
reafirmar al superhombre. QOtros autores critican @ las doctrinas religiosas adjetivandolas de
represoras v zntinaturales, y otros mas critican las practicas cristianas, su culpa ante la generacién
de guerras, ante la institucion de la Santa Inquisicidn con todos sus elementos de castigos, etc.
Las criticas son abundantes y los argumentos presentades por algunos son solidos. Sin embargo,
tiene razén Stuart Mill (1986) cuando afirma que generalmente se habla de la falsedad o verdad
de las religiones sin ocuparse de su utilidad y que las criticas que se le hacen giran sobre lo més
obvio las guerras, las muertes que han provocado, siendo todo ello externo a su predicacion; es
decir, se trata de un momento o fractal del sistema ideal, dirlamos, v que hoy diz no se presenta
en esas magnitudes
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Cierto es gue la religidn puede no convencer intelectualmente a algulen, los argumentos
més utilizados son tomados de la escolistica y pueden también debatirse, dudarse v rechazarse
De igual forma puede hacerse lo mismo con argumenios en contra de la religion, probar o
rechazar |a existenciz de Dios en el plano cientifico es quizd imposible, los cientificos no suelen
ocuparse de ello pues {a ciencia trata con fendmenos naturales y la religién se ubica en direccion
de lo sobrenatural. Esto no impide que cientificos como Stephen Hawking (1994) se cuestionen
sobre la existenciz o ¢l papel de Dios, pues de acuerdo con sus investigaciones el universo es
auto contenido, nada externc parece afecrarle; en el origen del universo no hay lugar para la
presencia y accion divina; y gue por lo tanto, qué lugar puede quedar para Dios (2 menos claro,
que se entienda esta existencia divina de otra forma, por e¢jemplo, como un panteismo, como
sinénimo de pantefsmo, como sindénimo del universo, ¢ bien alguna otra explicacion alternativa a
favor de la figura divina).

Parece evidente entonces que cada vez que choguen afirmaciones en contra y a favor de la
religidn en general, como objeto de verdad, no se llegarda muy probablemente a algiin
convencimiento ¢ acuerdo, pero si puede pensarse que la religion sale desfavorecida al utilizar
argumentos répidamente debatibles A fin de cuentas, los argumentos que se utilizan estin
basados en una logica Tormal, es decir, sobre lo concreto {(p. Ef., “Dios existe porque hay orden™)
La alternativa inmediata es la ubicacion de la religion en explicacicnes dogmaticas, en
afirmaciones que no pueden probarse, ni se desea, sino que se aceptan por la fe como relaciones
divinas, v sobre ésta se orienta la razén. No hay ninguna religion que sea “irracional”
absolutamente, sino que se trata de una razdn sostenida en una tradicidn diferente al lamado
materialismo occidental, una razdn sometida a fa fe (sobre la relacién enire la fe y la razon se
abundara en el siguiente capitulo).

Es por la dificultad v esterilidad del tema de la “verdad” en la religion, que Stuart Mill
(1986} opta por abordar mas bien la utilidad de la religion, al respecto escribié- “Es
perfectamente posible que la religién pueda ser moralmente util sin ser por ello intelectualmente
concebible” {p 38) De zcuerdo con él, se debe indagar si realmente es indispensable para el
hombre, st su utilidad es intrinseca v universal, si de no existir, la humanidad degeneraria en
violencia, asesinatos, vy fodo tipe de violaciones v si los beneficios que brinda no pueden ser
obtenidos de otra forma sin Ios males que le acompafian. Stuart Mill sefiala que los mayores
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avances morales de la civilizacidn se han logrado sin la religion y aun a su pesar, incluse se ha
buscado la forma de mejoraria. De cualquier forma, dice, mientras la vida humana esté invadida
de sufrimientes, existira la necesidad de consuelo, habra el deseo de conocer cosas mayores ante
la insuficiencia de la vida y las aspiraciones humanas, v ese deseo puede ser satisfecho en la
religion No se discute la religion como foente de satisfacciones personales v de elevados
sentimientos —nivel cotidiano--, lo discutible, sefiala el {ilosofo, es si es necesario i mas alla de
lo natural, o si séle con le educacién pueden alcanzarse tales beneficios, incluso sin ia aspiracién
a gue la conducta sea premiada extraterrenalmente. Las religiones tradicionzles procuran el
cumplimiento de obligaciones de sus iniegrantes, y éstos no lo haran desinteresadamente sino
como medio para alcanzar su salvacion; es éste al menos un riesgo latente. Por eso s¢ propone

como alternativa una “Religion Humanitaria™.

1.5 PSICOLOGICA

Son diversos los dngnlos desde donde puede verse el fendmeno religioso, se han visto nada
més unos cuantos y de inmediato se desvela su compleiidad. Hablar de religiones desde la
psicologia es igualmente muy complejo, dilucidar su objeto de estudio, su metodologia, en fin,
todo el nivel epistemoldgico necesario para dar cuenta de un conocimiento es sin duda tan
escabrose como la definicién misma de la psicologia o mis precisamente, de las psicologias No
parecen demarcarse con claridad sus limites respecto de otras reas del saber como la sociologia,
la antropologia e incluso la biologia. Pero nada de lo anterior debe servir para pretextar un
acercamiento al fendmeno bajo algln o algunos enfoques psicoldgicos
No lo han hecho asi algunos psicologos desde fines del siglo pasade v principios del actual. Es
cierto que pueden encontrarse pocos puntos de unidad en sus estudios y en sus resultados, pero al
mismo tiempo, es clerto que se cuenta con la diversidad que posibifita dimensionar lo religioso
para entenderlo en sus varias aristas.

Podemos mencionar v reflexionar sobre los logros de alguncs psicologos (sin distinguir
aqui entre psicologos, psicoanzlistas y fenomendlegos) en sus estudios sobre lo religioso, su
direccién para acercarse a la comprension del fendémeno De alguna manera varios de los
fendmenos constderados como psicologicos han side expuestos bajo el conocimiento de algunas
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ciencias gociales, como ha podido verse, pero es el momento de darle el matiz mas psicologico, o
sca, hablar sobre las actitudes, sentimientos, cogniciones, estructuras psiquicas, etc., presentes en
el individuo religioso o también llemado fomo religious.

Uno de ios primeros estudios con caracter psicologico es el publicado por William James
en 1902 donde expioré las manifestaciones extrzordinarias de diversas personas cuyas
experiencias religiosas las relataron en forma de auto observaciones. En ua principio, William
James (1986} reconoce el sentimiento religioso como un nombre colectivo, no es un sentimiento
sxclusivo pues el amor refigtose es amor humano, lo mismo con el amrepentimiento v demas
eventos religiosos, es, a fin de cuentas, una experiencia humana manifestada hacia un objeto
religioso En apariencia, la religion vendria a ser un arte externo con calidad de medio para
obtener favores divinos. Sin embargo, la religibn tiene un vertiente mas personal, interviene en la
conciencia del individuo, en sus merecimientos v en su incompletud Se trata entonces de una
religidn personal (o popular), sobre todo en el caso de las religiones cuande inician. Sus pioneros
suelen vivenciar méas intensamente sus creencias, luegc sobrevienen periodos de
acostumbramiento ¢ tradicionalismo. De todos modos, una caracteristica propia de toda religion
es [a apropiacion particular que el individuo hace de su sistema de creencias, la religién no sélo
€ Vive en grupo, esta presente en la soledad de cada quien, en momentos de algiin tipo de crisis
Se irate de una religiosidad en grupo o en forma aislada, hay una caracteristica que le es
inherente” siempre significa un estado de 4nimo serio, la persona debe verse impulsada a
responder solemnemente (Wifliam James 1986).

Igualmente ia religion cobra fuerza y se levanta como sostén emocional de la gente, v lo es
mas cuando la moral se debilita. Al respecto afirma James (1986): “De este modo, el sentimiento
religioso constituye una adicién absoluta & la esfera de la vida real del sujeto, proporcionandole
una nueva esfera de poder (...} Si la religion ha de significar una cosa definida, me parece que
habriamos de asumirla como si significase esta dimension emotiva afiadida, este temblor
entusiasta de adhesion, donde la moralidad (...} sélo puede inclinar {a cabeza vy a sentir” (p.46).

Ademas de William James, ha habido otros investigadores que indagzron el fendmeno
religioso desde la psicologia, desarrollando una disciplina especifica llamada “psicologia
religiosa” o psicologia de fa religion Las investigaciones van desde la aplicacion de cuestionarios
y encuestas, hasta el analisis de vivencias religiosas y los tipos psicoldgicos de los individuos
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religiosos Pero una revolucion sobre la materia se ha dado sobre explicaciones psicoanaliticas
donde ficilmente puede destacarse a Freud, v enseguida a Jung v Adler La religién es vista
como una neurosis obsesiva (segin Freud), como un mecanismos de compensacién y sobre
compensacion del sentimiento de inferioridad (en el caso de Adler) o como dogmas y ritos
sostenidos sobre la base de los arquetipos y simbolismos, en la percepeion de Jung (Poll, 196%).

Ya ha sido apuntado como el psicoanalisis se ha asociado con la antropologia para dar
cuentz de los origenes de la religiosidad y evolucion. Freud, segun Carlos Dominguez (1992} se
ocupd de las ramificaciones de las diversas creencias religiosas y de sus funciones diversas, pero
principalmente pretendié desentrafiar las génesis misma de la representacion de Dios. Freud, al
iguzl que otros autores, encontrd poca razon en la religion, va que ésta se reduciz 2 un
practicas esterectipadas pero justificadas por ser simbolos Dichas practicas las catalogd como
obsesivas o relacionadas con ella, pues ambas, a su parecer, estaban al servicio de intereses
persontales con fuerte carga emotiva y cuyo incumplimiento era generador de angustias,
arrepentimientos, temor 4l castigo, etc; Propiciaba la remocion de un impulso instintivo infantil
que habria quedado en el inconsciente v cuya consecuencia serfan las prohibiciones. La religion,
en sumaz, fue entendida por Freud como una neurosis obsesiva universal ¥ como un conjunto de
procesos psicoldgicos proyectados hacia el exterior (Zunini, 1997). Si para Freud, Dios erz la
figura dei padre agrandada, para Jung el influjo de los padres en el nifio se reprime en el
inconsciente manifestdndose al pase del tiempo evocando sensaciones misteriosas,
presentimientos, creencia enseres que no se pueden ver Para Jung es més importante el esquema
inconsciente que la figura paterna en st misma Dios no seria lz figura del padre, sino al revés, la
figura del padre seria la presentacion de Dios segim su concepto de los estereotipos. Para €l estos
estereotipos heredados son como algo preexistente a la experiencia actual (Zunini, 1997}

Las teorfas psicoanaliticas son polémicas en s mismas. Ademas de su polémica, 0 como
parte de ella, resalta la dificultad de su comprensién v de su comprobacién por la via
experimental. No obstante, independientemente de que se acepten o rechacen sus afirmaciones,
bien podria retomarse su carcter interpretativo de la conducta humana y lo inconsciente como
dinamica psicologica interviniente en las actividades cotidianas.

Por oira parte, siguiendo en la linea de la psicologia religiosa, Antonie Vergote (1973)
alerta que esta disciplina no se aboca sobre la verdad de las creencias sine sobre fa forma humana
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de relacionarse con lo scbrenatural. La religiér esta presente en el lenguaje y en las practicas
humanas v son estos elementos los que habran de esmdiarse. En cuanto 2 la religion, apunta el
autor. “la religion real existe en las mithtiples relaciones entrelazadas entre los sujetos religiosos,
la sociedad religiosa a la que este perienece y el universo de creencias y de ritos a los que el
individuo y la sociedad se adhieren” (p.31-32).

Por otra parte, también en la fenomenologiz se asiste al estudio de lo religioso. Vander
Leeuw {1975) menciona que la religion se entiende como una vivencia comprensible o como una
revelacitn no comprensible. La vivencia puede estudiarse y describirse, la revelacion no pero la
respuesia del hombre ante esta revelacion si es observable y en este sentido es gue puede
analizarse, “El limite de la potencia humana y ¢l principio de la divina forman juntos ¢l objetivo
buscado y encontrado en todo tiempo en la religion, es decir, Ia salvacion (. ), (Vander Leeuw,
1975, p.650).

Como puede verse, existen mualtiples angulos para entender el fendmeno religioso. Sélo
estan expuestos por razones de espacio alguncs de ellos. No obstante, lo dicho hasta aqui permite
afirmar que la religién incluye ritos, creencias, actitudes, dogmas, temores, esperanzas, pautas de
comportamiento, etc., pero ninguno de esos elementos le es exclusivo, ¥ no se define como la
suma de todos eilos (hablando, como se ha dicho del cristianismo).

De cualquier forma el aspecto que parece ser sustancial como alimento de las creencias y de las
acciones religiosas de la gente se encuentra en la experiencia religiosa Pues es ésta la que motiva
2l sujeto a una conversién hacia Dios, le genera cambios en su forma de percibir el mundo y de
actuar en él; le permite salir de una vida mondtona y vivenciar emociones diferentes e intensas,
no imporia la duracién de esos momentos o la intermitencia de la conversion, sine la vivencia

misma. Abordamos precisamente esta temética en el siguiente capitulo.
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CAPITULO IL LA EXPERIENCIA RELIGIOSA

2.] EXPERIENCIA Y VIDA COTIDIANA

Al hablar de experiencia, se hace referencia minimamente a una relacion entre un sujeto (el
que vivencia) y un objeto (fo vivenciado), del cual se posibilita un conocimiento En torne de esa
relacion se eniretejen discusiones sobre lo objetivo v lo subjetivo, vy 1z palabra “realidad” es
percibida de manera inclerta, ya sea que se le tome como algo absoluto (la realidad existe
independientemente de nuestra voluntad vy es posible tener un conocimiento objetivo de ella), o
que se vea en forma relativa (la realidad, si existe, s6lo podemos conocerla imperfectamenie por
limitaciones de nuestros sentidos, y a través de nuestros propios prejuicios v actitudes. Si se habla
luego de experiencia religiosa, las discusiones se volcaran sopre si tales experiencias tienen un
origen o unz participacion divina, ¢ si son sdlo crezciones de la persona. No abordamos aqui esta
polémica y retomamos en cambio la propuesta de Peter Berger y Thomas Luckman (1986} en el
sentido de que “la sociologia del conocimiento deberi ocuparse de todo lo gue una sociedad
considera como conocimiento sin detenerse en la validez de dicho conocimiento™ (p. 13) Esto
puede aplicarse también a la psicologia, es decir, 2 aguello gue las personas tienen como sv
realidad, como su conocimiento, independientemente de que tal realidad o conocimiento sea
susceptible de comprobacién cientifica La experienciz, pues, proporcionz um conocimiento
tenido como legitimo ¥ desde ahf se estudia.

Toda la experiencia esta relacionada con la vida cotidiana, ya sea para romper una rutina o
como parie misma de la dinamica dei individuo. La vida cotidiana es interpretada come una
realidad por los individuos a la cual le atribuyen un significado de un modo coherente Esta vida
permite tener conciencia de que el mundo consiste en realidades multiples y en atender y ordenar
estas rezlidades. La forma de organizarse generalmente es alrededor de! “aqui” vy del “shora”™, va
que el centro de interés estd en lo més proximo a k& manipulacion corporal; lo demés no se
excluye, interesa pere en menor grado, aun cuande también pueda tener injerencia en el
desarrollo de la vida (Berger v Luckman, 1986)

Lz vida cotidiana, ademés, implica la interaccion y la comunicacidn con los demds; los
“otros” organizan sy mundo en torne del “aqui” v el “ahora” e intentan actuar en él Los “otros”
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tienen diferentes perspectivas, el “azqui” de uno es el “alla” del otro. Hay diferencias, pero
también unos y otros viven en un mundo compartido, coinciden sus significados v se posibilita el
conocimiento del sentido comin (es decir, de que comparten rutinas} En todo esto, la vida
cotidiana estd dividida en sectores, unos aprehendidos por rutina y otros que representan
problemas diversos. Cuando el sector no problematico es interrumptdo por algin problema se
busca integrar este sector no problematico dentro de lo que va es rutina {Berger v Luckman,
1986),

La temperalidad juega un papel importante en la conformacion de la vida cotidiana si se
considera como una propiedad intrinseca de la conciencia, pues todo en la conciencia se ordena
temporaimente (por glemplo, la gente sahe que dispone de cierto periodo para hacer una
determinada actividad), y por lo tanto, afecta la disposicidn con la gue se han de enfrentar los
acontecimientos. El tiempo en la vida de una persona (nacimiento, asistencia a la escuela, etc.),
estd inmerso en un tiempo que la contiene (siglo XX, situacidén econdmica de crisis, efc.) Ambos
tiempos se influyen, pero sobre todo el segundo al primero (Berger y Luckman, 1986).

Para comprender la vida cotidiana es necesaria la comprension del lenguaje ya que éste
tiene la capacidad de trascender el “aqui” v el “ahora™, es capaz de hacer presente objetos que
estén ausentes temporal, espacial v socialmente. El lenguaje puede trascender la realidad de la
vida cotidiana, v, a través de él, construir representaciones simbélicas que puedan dominar esta
realidad. Entre las disciplinas con mayor uso del lenguaje simbolico estan la religion, la filosofia,
el arte y la ciencia (Berger y Luckman, 1986),

La dindmica de la vida cotidiana estd conformada por acciones pragméticas. Normalmente
las personas no se ccupan del por qué de las cosas o eventos y se limitan a saber lo necesario para
poder usarlas, ain cuando no se renuncie a lo interesante v conmovedor. Esto se relaciona con la
habituacion; hacer ciertas actividades diariamente va restringiendo la necesidad de expiicarse el
por qué. Su ventaja es que limita las opciones, ¢l sujeto no se angustia en decidir qué hacer v
cémo hacer, su habituacion le impulsa a actuar sin casi planear, esto le representa un ahorro.

Los procesos suelen ser antecedentes de las instituciones, ya que algo gue las caracteriza,
entre otras cosas, es precisamente su habituacion, la repeticion de actos “Decir que un sector de
actividad humana se ha institucionalizado va, es decir gue ha sido sometido a control social”
(Berger y Luckman, 1986, p. 75)
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En suma, se establece que la vida coiidiana funge como un elemento o un contexto social
donde tienen lugar las realidades o la conformacién de la subjetividad de los individuos,
entendiendo como realidad el conocimiento tenido como cierto por el sujeto, ¥ gue es en este
contexto donde tienen lugar las experiencias religiosas, cuyo principal vehiculo de expresion es el

lenguaje simbolico. Parece necesario shora hablar sobre las experiencias religiosas en si mismas.

2.2 EXPERIENCIA RELIGIOSA

Surge tidn ahora de como han de estudiarse ias experiencias religiosas. Douglas
Getvett y Brendan Sweetman {1992) advierten que puede caerse en explicaciones reduccionistas
ya sean descripiivas o explicativas. Una reduccion descriptiva, consiste en describir upa
experiencie reportada por un sujeto en términos no religiosos. Asi, puede describirse una
experiencia religiosa diciendo que consiste simplemente en la aceleracion del ritmo cardiaco,
cambios en la expresion facial, aumento de temperatura corporal, etc, se reduce la experiencia,
entonces, al sentimiento y a sus manifestaciones fisicas y fisiologicas.

La reduccion explicativa consisie en interpretar el fendmeno en términos que no ha usado la
persona -y que probablemente no entienda—. Algunos historiadores, por e¢jemplo, explican el
fendmeno relacionandolo con conceptos como socializacién, ideologia, fuerzas de produccién y
economia feudal. Explicaciones de este tipo entran en conflicto con la conviccion de los sujetos
sobre sus experiencias, de que son resultado de la actividad divina sobre sus vidas {Geivett v
Sweetman, 1992).

Pese a todo, no puede prescindirse ni de las descripeiones ni de las explicaciones, por ello
Getvett y Sweetman (1992) sugieren emplear la descripcion que el sujeto hace de su experiencia
para explicarla en términos que él mismo emplea sin llegar al extremo de respaldar o justificar su
creencia. No se necesita ser musulméan, budistz o judio, sinc ver la religidn a través de los ojos
del Musulman, Budista o Judio, para comprenderla. Desde esta explicacion, bajo una
terminologia refigiosa es posible establecer conexiones sobre 12 relacién de la experiencia del
sujeto con otras areas de su vida vy con el mundo en general, y abarcar, de una manera mas

Optima, la descripeion y la explicacion det fendmeno religioso (Geivett v Sweetman, 1992).
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Aunque desde luego, no pueden dejar de utilizarse conceptos no religiosos para apovar las
explicaciones, al menos mieniras no exista una terminologia religiosa mas completa: su uso
mientras tanto estard condicionado a no conflictuar las creencias de |2 persona.

Seg(in Delahoutre (1987), la experiencia religiosa hace referencia a la percepcién inmediata
vivida antes de todo andlisis y de toda formulacion conceptual. Tal es iz respuesta intima del
hombre concreto qus gracias a una religion dada estd frente a un poder misterioso, Zunini (1977)
intenta definir la experiencia religiosa pero admite la dificultad de hacerlo “porque carece de una
referencia a objetos sensibles bien clasificables” (p.115) Zunini (1977) afirma, ademds, el
caracter peculiar de [a experiencia religiosa, pues s¢ trata no sdlo de acontecimientos
excepcionales que hayan modificado notoriamente el sentido de la vida de aiguien, sino,
principalmente, de un modo habitual de valorar la vida.

Vander Leew {1964) también afirma lo extraordinario de la vivencia religiosa y la define
como “aquella vivencia cuyo sentido se relaciona con la totalidad. No puede entenderse por el
momento, sine siempre a partir de ia eternidad” (p. 444). Esta vivencia, segiin Antoine Vergote
(1975), esta conformada por diversos elementos tales como “sentimientos de proteccion y miedo
ante [o extrafio del mundo” {p. 40). La experiencia religiosa, puede ser también una percepcidn
intuitiva de Dios, segin Vergote (1975); es decir, que a través de esa experiencia se intuye su
presencia.

A su vez, Poll (1969) distingue la vivencia de la experienciz diciendo que esta ditima
representa los acontecimientos adquiridos durante la vivencia de la realidad y agrega que ‘a
experiencia puede tener diversos matices, puede ser general, especial, o muy especial. al igual
que la implicacién personal; quizd sea una implicacién indiferente, personal o muy personal. En
{a esfera de la experienciz religiosa, existen elementos materiales y animicos como hombres y
animales, pero se incluyen también la presencia de Dios y de seres espirituales. La experiencia
religiosa, afiade Poll (1969), significa una vivencia de la realidad, puede ser a través de algin
sermén o de alglhn otro evento.

De esta manera, puede entenderse que la experiencia religiosa es una evidencia del sujeto.
donde se da un encuentro entre Dios y ef hombre, que puede suscitarse en diferentes lugares v
situaciones y experimentarse bajo diversa intensidad, considerandose también la personalidad del
sujeto Esta vivencia no se limita solo al sentimiento sino que involucra [a totalidad de la persona;
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a través de la experiencia ella cree, presiente, intuye v confia en que Dios estd presente

Circunserita a la experiencia religiosa, hay una serie de concepios que acercan a su
comprensién. La vivencia “mistica”, por ejemplo, es considerada como la experiencia religiosa
mas profunda porque, se dice, es una comunion con lo divino, con su mristerio, mas alla de o
visible v lo sensible, y est4 ligada, al menos en su superficie, a una religion (Delahoutre, 1987)
Durante la experiencia, el sujeto puede entrar gn “éxtasis”, es decir, donde se fusiona el sujeto
con ¢l objeto y no hay distincion ni de tiempo ni de espacio (Delahoutre, 1987).

A la persona que vive una experiencia religiosa, v mis si sucede con cierta frecuencia,
habria de denominarsele también homo religius, cuya caracteristica, segan lo expresa Julien Ries

{1987), es que tiene una experiencia de lo divino

, se sient
accion divina sobre su vida y sobre el mundo, todo expresado mediante un lenguaje simbélico El
homo religius, atraviesa en su vivencia por distintas fases segin se lee en el texto de Julien Ries
{1987y La fase 1 es la aprehension del sentimiento de dependencia La fase 2 consiste en la
emocion religiosa que propicia la ascesis, la vida en Dios vivo mediante ejercicios espirituales.
Ta fase 3 es el mysterium, la manifestacion divina no tiene punto de comparacién, es lo
totalmente otro. Y, finalmente, esi la fase 4, consistente en llevar una vida de santidad, en tener
esta vida como experiencia del misterio. “Viviendo estas cuatro fases psicologicas, el hombre
religioso descubre lo que posee valor y 1o que no es valor (. ); el hombre percibe la obligacion, el
necado, la obediencia v el servicio, asi como la necesidad de redencion, de propiciacién y
expiacion (...), los hechos, las personas, los acontecimientos, contribuyen a esta manifestacion.”
(Ries, 1987 p. 765).

El hombre religioso lieva evidentemente una “vida espiriteal”, lo cual no significa [a
exclusitn de la materia, sino propiamente la union del hombre, en todo su ser, con el Espiritu de
Dios. La vida espiritual exige una achesion intelectual, pero también una union total de ia
persona “Como el Hijo eterno del Padre no se pertenecia a si mismo, el hombre nuevo, ¢f hijo
adoptivo, debe someterse a una transformacién cuya curva evolutiva ha presentado Jesucristo
renuncia ‘humillacion’, obediencia, hastz una muerte de cruz, resurreccion vy exaltacidn™ (Dodin,
1987 p. 567)

Giorgio Zunini (1978) hace notar €l vinculo entre la actividad psiquica con los procesos
bioldgicos, v aunque hasta el momento solo se ha hecho mencién de la experiencia religiosa
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lesde sus manifestaciones psicolégicas, es clerio que, por ejemplo, el dolor fisice o alguna
caracteristica brologica tienen su papel dentro de las experiencias religiosas, las pueden facilitar o
as pueden obstacuiizar, De cualquier forma, lo importante es establecer la implicacion de ia
iotatidad de la persona en su vivencia. Se entiende cominmente que hablar de religiosidad es
sindnimo de irracionalidad v de emotividad, de sentimientos como base de toda practica de esta
indole A este respecto dice Zunini (1977) que toda actividad afectiva esta ligada 2 una actividad
cogitiva y toda actividad cognitiva esid ligada a una aciividad afectiva

En cuanto a la parte afectiva, se habla de emociones, de gozo, de alegria, pero también de
un sentimiento de temor o ansiedad; de un sentimiento de inseguridad porque finalmente se estd
en presencia de algo o de alguien que no se conoce del todo, se esta ante un misterio. La ansiedad
y la incertidumbre mueven a ia persona a ir mas alla en busca de una mayor cerieza (Zunind,
1977)

Vander Leew (1964) distingue un temor primaric 2 lo que no se conoce, como el
experimentado al estar en un inhdspiio bosque, y un temor secundario & lo que se conoce, como
¢l que se tiene cuando se piensa o se sufre el ataque de alguien. El temor primario, el temor ante

l“

lo extraordinario y maravilloso, parece estar en el “centro de la experiencia religiosa, en donde
sale 3 la vista su otro lado, la adoracién”™ (Vander Leew, 1964, p. 447) La angustia no es tenida
por el sujefo como aversiva, mas bien se halla ligada tanto a2 sentimientos placenteros como no
placenteros. Podria decirse que el individuo ama su angustia y se fascina con ella, de la misma
forma que la persona, al mirar largo tiempo el agua pareciera seducido por el terror de ser
destruido ahi {Vender, Leew, 1964) )

Segun lo expresa Vander Leew (idem ), la angustia puede ser superada de tres formas: 1) Ia
persona puede volverse sobre si misma y sentir que posee el control; 2) habituarse contra la
angustia, lo que equivaldria a perder sensibilidad de la experiencia, ¢ 3} con fe, puede creer que si
se experimenta angustia ante Dios, ante su presencia culminara.

Antoine Vergote (1975) coincide con Vander Leew al sefalar la presencia de la angustia y
el temor en la experiencia religiosa ante la célera divina, ante su pasion y celo, pero gue hay un
segunde momento, el del reconocimiento de Dics como majestad donde el hombre se percibe
como su crigtura, y un tercero, que implica la manifestacion divina captada por ¢l hombre ante la

cual se maraviila v se llena de gozo; por eso afirma Vergote (1975) “la experiencia puede ser
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suave o violenta, beatifica o demoniaca, pero, en tode caso, consiste en la captacion inmediata y
simultanea de ambos polos opuestos ¢ mseparables en su srreductible tension” (p.68-69); por
gjemplo, dificilmente puede disociarse la imagen de un Dios de juicio, de un Dios de gracia y de
bondad.

Un recurso utilizado para ilustrar lo que se afirma sobre las experiencias religiosas, es la
presentacidn especifica de casos donde los hombres viven tales experiencias. Mauricio Beuchot
(1993) presenia lo conocido de la vivencia de tres personajes. En el primere de ellos, San
Agustin, se ve un modo de experiencia religiosa caracterizado por la paz, el reposo, como una
vida feliz donde se supone que la tranquilidad vivida es preludio de la que se experimentara en el
cielo. El segundo personaje es Echard, cuya experiencia es caracterizada como llena de gozo, con
una profinda vida contemplativa que impulsa a recorrer la vida en busca de mayores experiencias
religiosas. El otro personaje es Juan de la Cruz, quien representa un tipo de experiencia religiosa
llena de sumisién a Dios; para Tlegar a esta actitud, se djce, hay gue atravesar un proceso de vida
de penas v dolores, de sufrimientos, que a fin de cuentas desembocabs en una gran alegria. El
hombre, en este tipo de experiencia, pretende despojarse de los placeres corporales para dejar que
Dios haga su obra.

En algiin momento, 1z (ltima forma de experiencia, la del sacrificio, lustrada en la vida de
Juan de la Cruz, ha sido predominante en zlgunos circulos religiosos. Se tiene como ideal una
vida de abstinencia tanto de régimen alimenticio, sucfio normal y practicas sexuales, la
recompensa de estos sacrificios serd la posesion de ciertos carismas o dones divinos, por gjemplo,
sanar, tener una visién profética, etc. (Weber, 1989),

Gracias a las experiencias religiosas, al encuentro vivencial del hombre con su Dios,
cualquiera que sea su forma, es que segin Yaeger Hudson (1991) han podido fundarse las
grandes refigiones del mundo, v dentro de cada refigion, gran cantidad de hombres v de mujeres
harn tenido acceso a las experiencias religiosas, caracterizadas todas ellas por una gran variedad,
no sdlo se da en diferentes edades, naciones y tradiciones religiosas, también sucede en diferentes
tiempos, lugares v sistemas de creencias. La desventaja que implica es la dificultad para el
estudio de esta gran variedad Algunes son reportadas vagamente, otras son demasiado concretas,
algunas involucran objetos particulares, actos, eventos, personas o creencias Puede hablarse de
tipos de experiencia o de diversos matices de ésta. Hudson expone que hay una experiencia

29



nistica extrovertida, donde todo lo que rodea a la persona, incluyendo a la persona misma, se
onciben como un todo, como partes activas de su experiencia Pero hay también la experiencia
nistica introvertida, donde fa experiencia tiene lugar en el ambito de la conciencia, se vive
‘desde dentro”, desde el sujeto, v es ahi donde se encuentra a Dios. Ademds, como apunia
Wilhelm Poll (1969), cada experiencia puede ser general, especial o muy especial

No obstante, se dice que 1z experiencia mistica no es inherente a la idea v a la presencia de
Jios, que existe un misticisie natural caracterizado por experiencias de fascinacion ante el
zosmos, donde en todo caso, lo divino estid indisociado de la naturaleza, no es que sea una
nanifestacion de la divinidad sino que es lo divino mismo. Existe también el misticismo
>spiritual, no se pretende algiin tipo de practica moral sing que se intenta ejercitar &l espirilu para

sentir paz; son practicas comunes en la tradicion hindg, seghn lo afirma Yaeger Hudson (1991),

2.3 EXPERIENCIA Y FE

Empero, la persona que vive una experiencia religiosa, una experiencia mistica de
=ncuentro con Dios, tiene esa experiencia como tal gracias a un elemento indispensable: la fe La
fe le posibilita al sujeto atdbuir sus acontecimientos a la esfera divina, no es la naturaleza, ni los
objetos, ni los animales ni las personas, los causantes de lo que experimenta, sino Dios a través
de esos y otros canales. Y la fe, para el “homo religious”, es un don de Dios, no se puede creer
por voluntad propia pues a lo mas que puede llegarse es a pedir como santo Tomas, que si se
cree, pero que su fz sez aumentada Y, sin embargo, el razonamiento también tiene cabida como
podra verse a continuacién

$i la experiencia presenta variedad en sus formas, la fe presenta cuatro niveles segim lo
sstipula Walter Houston Clark (1970} 1) el nivel del verbalismo estimulo-respuesta, es el nivel
mas superficial y mecénico, aqui el individuo aprende z creer a tiavés de su necesidad de
seguridad, aprende repitiendo lo que los demas dicen v generalmente acontece en las edades
empranas de! individuo; 2) comprensidn intelectual, el individuo busca bases para cimentar su
areencia en Dios, 3) demostracién conductual, 1as acciones del individuo, mas que sus palabras,
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ponen de manifiesto su fe, y se ve, conductualmente, qué tanto se deja conducir por Dios, v 4)
integracidn comprensiva, es el nivel mas alto, se integran dentro de la fe las costumbres e ideas
religiosas adquiridas generalmente en la infancia temprana; se emplea el razonamiento para
orientar las creencias y ajusta su comportamiento al ideal divino (al menos vive intentandolo)

De lo anterior, Clarck (1970) conviene en distinguir “fe” y “creencia”. Creencia es un
término més estatico apropiado al nivel de expresion religiosa y fe es un término mas dinamico,
implica ¢l pensamiento, las actitudes y la conducta de los sujetos No obstante, para fines
practicos seguiremos utilizande indistintamenie ambos términos

Ast, dice Vander Leew (1964) “Quien dice, ¢reo, indica al decirlo que no sabe algo
ealmente, pero que presupone algo {.) Quien dice, creo en dios, (sic) acepia el hecho de la
existencia de dios, (sic) le ha sido dicha, la cree” (p.513) Su creencia es su verdad, es lo valioso v
perfecto. La fe implice, luego, una confianza en Dios y una obediencia, la consecuencia de la fe,
segin Vander Leew (1964), es la adoracién: “Quien cree, adora, no solo reza {. } Quien adora ha
olvidado su oracién ¥ sélo conoce fa majestad de dios” (p.515).

La relacion entre fe y experiencia religiosa parece evidenciarse La fe puede orientar las
manifestaciones de la vivencia religiosa v la experiencia religiosa puede alimentar la fe. Cuando
se experimenta mas a Dios se cree mas en El de la misma forma que una creencia en Dios
posibilita o facilita experimentar su presencia.

Presuponemos, al hablar de fe y de experiencia religiosa, la actividad del pensamiento que
de acuerdo con Zunini (1977) no se limita a los objetos definibles, sean personas o cosas, sino a
estados de animo y 2 voluntades; la persona sabe que estd alegre, iriste, aburrida y sabe también
que hace ciertas cosas voluntariamente y otras, por el contrario, pasiva ¢ mecanicamente

Por otra parte, también el pensamienio es usado para justificar la creencia. Ef sujeto podrd
decir, por ejemplo, que cree porque le ha sido dada la fe por la gracia divina, o podra decir v
asegurar (ue posee razones para creer desprendidas de cierto razonamiento o de pruebas
encontradas en la historia de ia filosofia. Quiza el sujeto pueda enunciar una combinacion de
ambas explicaciones. Como quiera que sez, su pensamiento estaré siempre activo dentro de su
vida religiosa

Aunque no se cuestiona aqui el origen de la creencia ni de la vida religiosa --natural o

divina--, si es posible enunciar algunos elementos que Ja afectan y que no son distintos a los que
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ntervienen en ¢l desarrolio en general del individuo De acuerdo con Clarck (1970), estos
lementos son 1) la familia, que va condicionando una particular forma de acercarse a la vida
religiosa; 2 otras personas que también ejercen influencia, 3} las instituciones religiosas, quienes
mis formalmente estructuran las creencias y vidas religiosas, 4) experiencias misticas v de
conversion, que son medios para que la fe aumente, 5) situaciones de crisis existencial que
mpulsan a la persona a la idea de Dios, y 6) una conducta deliberada y la intervencion de la libre
sleccidn.

Ast que las cogniciones y los efectos se entretejen v van dando forma a una peculiar forma
de refigiosidad donde se integran “conocimientos e ideas, emociones e impulsos, procesos de

voluntad v actos, disposiciones a la accién y opiniones” (Poll, 1969, p 372},
2.4 EXPERIENCIA Y CONVERSION

De esta manera, se establece que ademés de la cognicion v la afectividad, estan presentes la
accion vy la socigbilidad La persona no se conforma con su necesidad de comprender v
zmortiguar fa ansiedad, intenta pasar a la accion para comprender y para hacer la voluntad divina.
Para lograr sus satisfacciones, se ve impulsada a lz interaccién, a convivir con otras personas
religiosas, en esa interaccion la religiosidad puede ser estimulada v puede encontrar mejores
cauces de expresion Se necesita, entonces, cumplir con ciertas exigencias para orientar la vida.
religiosa; se requiere de las instituciones, de sistemas de accion

Precisamente sobre las instituciones, Stoart Mill (1986), de quien expusimos en el capitule
anterior su propuesta de dirigir el anélisis de la religion en el criterio de utilidad mas que en el de
la verdad de las religiones, expresa que si bien las iglesias no son las Gnicas en procurar el
desarrollo moral de los individuos y de la sociedad en su conjunto, si estan revestidas de mayor
autoridad QQue son la autoridad suficiente para lograr que una persona dude de sus sentidos si se
oponen a los dictamenes de la primera. El canal en ¢l cual se manifiesta esta autoridad es la
educacion, la gente puede desobedecer pero no dudar, pues asi ha sido ensefiada; v s1 ha ocurrido
asi desde la infancia, lo aprendide queda mas fuertemente adherido.

Junto con la autoridad y 12 educacién, 12 opinidn publica se suma como unz fuerza

influyente en las personas segun lo dice Stuart Mill (1986), y afirma- “La religion ha sido




poderosa no por su fuerzs intrinseca, sino porque ha controlado otra fuerza adicional (la opiniéa
publica) que es mucho mas importante Bl efecto producido por la religion ha sido inmenso en
cuanto ha dirigido la opinidn piblica, la cual en muchos y muy importantes aspectos ha sido
determinada por aquella” (p 54).

Si bien en Stuart Mill existe unza disposicidn critica hacia ta religién, la cual podria chocar
contra las <reencias de la persona religiosa,. si parece cierto que, con diversos grados de
intensidad, iz autoridad religiosa --pero no sole efla--, fa educacion, y fa opinién pablica, son
fuerzas que influyen en ¢l sistema de creencias de los individuos y que por lo tanto, afectan sus
acciones y sus desempefios sociales.

Es asf come Iz vivencia religiosa cmpieza a situarse dentro de cierio coniexto sociai, con
agentes estimuladores, controladores, o entorpecedores de ésta Aungue al mismo tiempo, no
puede olvidarse hacer mencidén de un concepto basico en todo lo antes dicho: la conversion a
partir de vivencias religiosas.

Un texto base para estudios de este tema es el titulado Las Variedades de la Fxperiencia
Religiosa de William James (1986), donde se exponen y explican las vivencias de diversas
personas relatadas en escritos. Dice James que “las reauncias y los sacrificios estdn positivamente
unidos, incluso se afiaden sacrificios innecesarios para que la felicidad pueda aumentar. Asi, la
religién vuelve facil y agradable lo que en cualquier caso es necesario™ (p. 48).

Jarnes también afirma que las creencias de los individuos, existan real o idealmente
posibilitan sus actitudes morales, practicas, emocionales y religiosas Las concepciones religiosas
parecen despertar un sentido de la realidad que no puede ser captado por ningun sentido
sensorial, v son mas significativas para la persona que cualquier argumento logico. Mas gue de
racionalismos, la persona se crienta por intuiciones.

Sobre esta base, la religiosidad estd estrechamente ligada al arrepentimiento, podria
afirmarse que sin el arrepentimiento la conversion no podria acontecer. Una mentalidad sana
segiin James (1988), no vera el arrepentimiento como un lamentarse continuamente, sino como
una forma de escapar del pecado y salir de su afiiccidon. No le mortificard caer o pecar muchas
veces, le importara levantarse de cada caida y continuar su caminar hacia la realizacién de la
voluniad divina

A pesar de io muche que pueda suffirse en esta vida, el individuo puede gozarse



encontrandole sentido a su suffimiento, se lo ofrece a Dios v sabe que su recompensa serd grande.

Quien vive lamentindose de sus errores, dice James, posee una conciencia dividida cuya
unificacion durante algiin momento de efervescencia religiosa le traerd una gran dicha y podra
sentirse feliz, pues z fin de cuentas [a felicidad es la aspiracién de todos los individuos en todas
las grandes religiones.

En el estado de vida que orilia a1 arrepentimiento cabe la conversion, es decir, el momento
en que el individuo se regenera, recibe la gracia, vive su religién vy va adquiriendo seguridad.
Cuando se siente como la ovela niimero cien que se habia perdido v ha sido encontrada por el
Pastor, como se lee en los evangelios, o como el hijo prodigo que después de malgastar su
herencia vuelve a casa de su padre y éste 1o recibe organizandole una fiesta, como también se lee
en los evangelios. Tal es la dicha del convertido. El yo dividido del que habla James se ha
unificado gracias a la conversion, pues la persona ve que su vida no es un continuo padecer, El
choque emocional producido en el sujeto hace que toda estruetura psicolégica se derrumbe y el
centro de gravedad viene a ser ocupado por una actitud mas estable

En esta forma, “hay dos cosas fundamentales en la mente del candidato a la conversion;
primero, la incompletud y [a culpa, ‘el pecado” del que quiere escapar; segundo el ideal positivo
que desea conseguir” (James, 1986, p. 162) La condicion de que esto suceda es que
verdaderamente ¢l individuo procure una vida espiritual y no tan solo una serie de practicas
religiosas meramente externas.

La conversion o cambio de vida puede ser gradual o radical. En algin momento un aspecto
de la vida es iransformado radicalmente, luego la persona intenta seguir cambiando
progresivamente, logra avances pero también retrocesos, todo dentro de cierta norma. James
afirma que el cambio fuerte se da durante la conversion en un momento radical Aunque, por
gjemplo, Jesiis en un pasaje de los evangelios cura gradualmente a un ciego unténdole en los ojos
saliva mezclada con tierra. Si bien se trata aqui de una sanacién gradual de algo corporal, estd
presente también la sanacidy “espiritual”. Tante en conversiones radicales como en graduales, la
interpretacion que puede darse es que se recibe en la medida de la fe, personas con mayor fe
experimentaran una conversion de tipo radical v personas con fe menor experimentaran un
cambio gradual (este es el caso del ciego dentro de la doctrina cristiana, no es que Jests no
tuviera el poder suficiente para sanarlo de una seia vez, sino que el ciego iba experimentando la
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sanacion con base en su fe)

Lo importanie, de acuerdo con James, es la naturaleza y cualidad de la conversién y no que
fa persona convertida contimile reincidiendo en su pecado. La conversion en si misma, “por un
periodo de tiempo corto muestra a un ser humano cual es su capacidad espiritual y esto es lo que
constituye su importancia; una importancia que la reincidencia no puede disminuir, aunque la
persistencia aumente” (James, 1986, p. 196).

Desde otro angulo, la conversion entrafia un cambic de identidad, aunque ya forme parte de
la comumdad de los redimidos, Ia persona no puede dejar de considerarse pecadora, al menos en
ciertas tradiciones religiosas, y por eso debe seguir afianzada a su nueva vida (Doise, 1991).

La conversion, ubicada en su contexto, representa un movimiento social gue implica, por
una parte, as relaciones de identidad Ei individuo se percibe como un otro, tiene otra identidad y
esta nueva identidad entrard en oposicion con la anterior, con su antigua vida; la resolucion de
este conflicto presupone la integracion del sujeto a su nueve mundo (Doise, 1991).

La conversidn tiene su directriz religiosa v, al mismo tiempo, su directriz social. Desde la
perspectiva religiosa la conversion tiene su origen en Dios aungue estd mediada socialimente por
los mecanismos que rigen las relaciones sociales y afectan la forma en que opera el pensamiento.
La conversidn propicia el conocimiento de la persona, de si misma y del mundo en relacidn con
Dios (Gonzalez, 1991)

Esta conversion, declamos, provoca el rompimiento de la vida pasada del individuo, lo cual
implica a2 modificacion de sus relaciones sociales En estos momentos el individuo centra su
interés en la verdad divina revelada y no en [2 opinidn que los demdas tienen de él. Geurre un
descentramiento en 1z persona, sale de si misma para volverse a Dios y encontrar la salvacién, no
s0lo por el temor de perderse sino por e} encanio de estar en la presencia divina, por el gozo de
romper con la esclavitud de la opinién piblica mundana (es decir, contraria a los criterios de
Dios) La modificacion de las refaciones sociales le impone prestones al individuo, como
obligandolo a retornar a su vida anterior. El individuo puede optar o bien por esconder su

conversién ante los demas, o bien por reafirmarse dando testimonio de su fe (Gonzéiez, 1991)



3 ELEMENTOS CONTEXTUALES DE LA EXPERIENCIA

La experisncia religiosa situada en su contexto irae a colacion una serie de elementos o
nedios que le permiten a la gente adentrarse en su vivencia. Las caracteristicas de estos medios
arian en cada institucion religiosa. Sin embargo, ¢s posible hacer mencién de algunos de elios

Mircea Eliade {1984} hace referencia de estos elementos Uno de ellos es 1a luz que se hace
resente en los diversos momentos de la vida religiosa. Desde el bautismo, la persona es
iluminada™, ei Espiritu Santo se puede manifestar como lenguas de fuego. En la Biblia se cita ¢l
aso de la transfiguracion de Jess, donde también aparece una luminosidad, no es raro entonces
jue la luz se relacione con la presencia divina. Incluso, dentro del elemento de 1a luz, hay varios
imbolismos. La luz puede ser tan fuerte que a quien se le revela la divinidad de esta forma queda
egado, es una luz tan potente que su consecuencia es la conversion. La luz en contraparte, puede
er mas tenue, puede ir cambiando la vida sin aniquilarla; ante ella, el individuo se maravilla €
gualmente va experimeniando paz y alegria. En algunas iglesias, suele representarse la presencia
livina a través de la lama de una vela ¢ de un ciric.

Otros elementos que excitan la sensibilidad sensorial del creyente son los colores. Por
jemplo el color rojo suele provocar reacciones de euforia en la gente, asi como el verde que es
sociado con 1z iranquilidad y la alegria; el negro vy los colores oscuros se asocian con la
lepresién, con ia tristeza vy la resignacion Ademds de los colores estan Jos sonidos. Los senidos
uertes son excitantes, los débiles son relajantes, pueden evocar diversos sentimientos
:xistenciales, o puede haber silencio, gue suele asociarse con un sobrecogimiento Estas
‘epresentaciones sensoriales pueden aciuar sobre las representaciones mentales de la religiosidad,
o1 ejemplo, puede sentirse a Jests resucitado en medio de una luz o un resplandor rojo (Poll,
1969).

La integracién de las impresiones de colores, sonidos e incluso olores {como el incienso),
/a adenirando a la persona a su vivencia. También {o hacen las percepciones de las iglesias, los
iltares, las campanas, las ceremonias, los cantos, etc. En este ambiente es donde cominmente
rodran sucederse las vivencias religiosas a partir de un conocimiento ¢ una intuicion previa de
Hos. Aunque a Dios se le pueda encontrar en todas partes, la gente ha de preferir asistir a los

emplos por tenerios como mansiones de Dios En los templos o casas de oracién la gente



interpreta sus sensaciones para ir dando pie a la expresion de la experiencia religiosa. Incluso, por
trivial que parezca, el tono y volumen de la voz del orador dentro del templo también parece
inflyir en la gente, una voz dspera puede descentraria de su vivencia, puede apagarla porgue no
despierta emociones. En cambio, una voz percibida como agradable puede influir positivamente
en el animo de las personas, v contribuir a una mayor exaltacion de las emociones (Poll, 1969)

Las experiencias religiosas van almacenidndose en la memoria v en ocasiones posteriores de
actividad religiosa, el contenido almacenado sera puesto a disposicion de la nueva vivencia. Por
ejemplo, si alguien encuentra consuelo en su oracién, es probable que cuando siga orando
pretenda experimentar esa sensacion de alivio.

Otro elemento importante dentro de la conversidn es [a lech
pues es ahi donde a 1a gente se le revela 1a voluntad divina. Encuentra en ellas no solo un tratado
de teologia sino que Dios mismo le habla en forma particular, acorde con su situacion de vida

La lectura de las Escrituras puede provocar en la persona un estado de alegria, esperanza,
confianza, consuelo, llanto, etc. Depende por lo menos del pasaje biblico de que se trate, la
interpretacion que se le haga v la situacién animica de la persona.

La experiencia religiosa y la conversion pueden suceder al estar el individuo solo, imitando
voluntaria o inveluntariamente a Jesis cuande se apartaba para orar él solo o con algunos
discipulos Puede buscar lugares altos, naturales o refugiarse en su casa Perc puede suscitarse
también en grupo; er un momento de alta efervescencia de las experiencias religiosas el
“contagio” de unos a otros, en un contexto de religiosidad, representa un facilitador de la
vivencia.

Ambos contextos, social e individual, no son mutuamente excluventes, lo importante en el
fondo es que el individuo descubra su encuentro con Dios, que se desahogue, que experimente el
perdén divino v se perdone a si misme y que encuentre un nuevo sentido a su existencia. Si,
como dice James (1986), antes se encontraba con ¢l yo dividido, sin saber cdmo integrar lo bueno
v lo male sino viviendo como materia inerte, luego de ia experiencia -radical-, el nuevo sentido
aparece v hasta los suffimiertos ticnen sentido. Solo el ambiente divino tiene interés, lo demas,
como se afirma en el libro “Eclesiastés™, ¢s “vanidad de vanidades”

Esta experiencia es propiciatoria de una nueva vida, pero la persona debera insertarse en

algin tipo de practica religiosa para seguir alimentando lo que se tuve en el momento de la



iivencia. Tiene que adherirse a una nueva vida cotidiana de religiosidad, pues de acuerdo con
Jerger y Luckmann (1989) es ahi donde se objetivan ias practicas humanas. Incluso, adn cuando
& experiencia no haya implicado un cambio radical, el ambito institucional puede i involucrando
1] individuo gradualmente en la conversion, si, como advierte Tart Charles {1594), existe en
rerdad una experiencia religiosa, pues ésta es el alma de la religién Pero por otro lado, toda alma
lecesita un cuerpo y este cuerpo ha de ser la teologia v ios cultos externos.

Las iglesias son un factor imperianie, entonces, en el desarrollo de la experiencia religiosa,
bues contienen una serie de elementes ideoldgicos que propician fa vivencia de un cierto modo.
En la dinamica de la teologia cristiana también existen diferentes edades como ha sido apuntado
| capitulo anterior la edad de Ia armonia entre Dios v el hombre, la edad de la caida v 1a edad de
a restauracién en las relaciones humanas y divinas con la consecuente vida eterna de guienes se
1ayan vielto a Dios desde sy situacion de pecado.

La idea de estas edades también se involucra en la cualidad de la experiencia religiosa. Si el
ombre se convierte porque se ha arrepentido y se ha fascinado con la presencia divina en su
vida, la esperanza de la vida etema también podra estar en sus pensamientos y, por lo tanto,
ambién la idea de la muerte. El cristiano en su vivencia, como apunta el escritor Haynes René
'1978), se abraza a la idea de que su gozo no se ha de terminar con e! fin de la existencia en este
nundo, sino que habré de proseguir hasta lograr una total comunion con Dios para siempre. La
muerte de los seres queridos puede impulsar a las personas a orar v a tener experiencias
eligiosas; creeran que ellos no han muerto sino que han vuelio al hogar divino Otros han de
Jesear morir para reunirse con Dios y terminar con la agdnica vida en el mundo. Aungue no se
rata de pensamientos suicidas, de querer terminar con la existencia por una sensacidn de vacio;
mas bien se trata de desear estar en el reino celestial, pues como dice el profesor en teologia
Jirich Simon (1978), para el ser religioso la vida sin Dios es vida muerta v aunque por la fe se
aleanza su presencia no se le ve en su totalidad, sélo se le intuye.

La idea de la muerte representa un misterio, pues nada puede saberse de ella con certeza; y
ent tanto que misterio, ha de provocar en Iz gente esperanza v temor, la creencia en el cielo y en el
nfierno Y es un misterio, ademds, porque no hay certeza de si se estard en la gloria divina o en

ol infierno Segin Simon (1978), a la humanidad sélo le corresponde el juicio final, primero



habra iz causacién, luego una defensa, las atenuantes y agravanies hasta que se pronuncie la
sentencia, si es gue sucede a la manera de los juicios humanos La vida eterma serd, en
consecuencia, la cuiminacion de Ia historia humana.

Ya desde ahora el hombre puede saborear los frutos del cielo cada vez que vivencie una
experiencia de encuentro con Dios y, en contraparte, también puede vivir el infierno que significa
estar [ejos de [a presencia divina.

Quiza, quienes mas vivan la experiencia religiosa asociada 2 la idea de la muerte sean los
anctanos. Por ser tenidos como no productives por una sociedad con la consecuente disminucion
de respeto, ademas de la cercania biologica con la muerte, las personas se abrazan a una vida
religiosa con o sin experiencias misticas. Sea como fuere, dice Israel Martin (1978) “el interés en
ia vida después de la muerte es una extension natural de la comprension de la identidad personal,
y lejos de ser una patética y fantasiosa expresion del deseo de escapar al hecho doloroso de 1a
aniquilacién que presuntamente sobreviene con la muerte, se convierte en un medio de evolucidn
racional y €tico de lz conciencia, que se extiende hacia inagotables zonas de realidad y
significacion” {p. 197).

A pesar de que las personas reciben influencias de los sistemas eclesiasticos, no adoptan
sus ideologias tal cual en un sentido esiricto; hacen mas bien, como expresa Renaldo Mufioz
(1993}, una experiencia popular de Dios vy de la Iglesia, donde predomina el espacio de
fraternidad, de afectos v de fiestas sobre las pricticas teologicas, aunque estas Gltimas no se
excluyen, los fieles participan de las oraciones, sacramentos y estudios biblicos. Diego
Irarrazaval (1993) afiade que dentro de la teclogia del pueblo existen conocimientos propios, pero
también, los de otras tradiciones. Sus ritos, mds que una secuencia de gestos significativos,
responde a necesidades humanas basicas v, simbolicamente, la gente puede pasar de la tristeza al
gozo. En estos procesos ritnales existen varias dimensiones: existe ia promesa a la divinidad de
que existira una transformacion en su ser; podrg actuar solicitando la avuda de Dios ante alguna
problematica que se le haya presentado; podré llevarle oftendas, offecerie sacrificies, buscard
recorciliarse, intentara la comunién de bienes, o dard su accidn de gracias por todo lo recibido
Todos estos son “comportamientos rituales de la gente, con los que expresan todas sus
necesidades v aspiraciones, v asi simbolizan la solucién a todos sus problemas cotidianos”

(Trarrazaval 1993 p 1G1}.




Sobre esta linea, Elsa Sdnchez (1995) afirma que la experiencia religiosa clertamente puede
er vivificada profundamenie Pero existen otros modos de experiencia de los ficles, entre elios
stan la experiencia ritualista, cimentada en pricticas especificas, la experiencia ideologica,
londe se aceptan principios, escrituras, etc., y la experiencia intelectual, referida al conocimiento
 estudio de los dogmas y principios religiosos.

Al margen de la influencia institucional, lo individuos se aproximan a fa realidad con
liferentes disposiciones. Allport {1988) reconoce al menos dos. Por un lado, estd la vivencia de la
eligidn extrinseca, en la cual lo religioso se toma como costumbre, como algo para usarse y no
ara vivirse, algo gue sc usa para obtener favores divinos, Por el otro, esta la vivencia de la

eligion intrinseca, que puede ayudar a la salud mental; elemplo de ello son las personas

e
1, e1e a

que
vesar de padecer algin tipe de dolor fisico o espiritual, mantienen el valor gracias a su adhesidn
eligiosa

La persona que vive de esta Gltima forma su adhesion religiosa, agrega Abraham Maslow
1990), puede integrar su vivencia mistica y su afiliacion religiosa con tode y practicas rituales.
T'odo posee un significado simbélico, y aunque realice las mismas practicas que los demas fieles,
w0 se verd limitado al mero aspecto conductual de religiosidad que tiende a burocratizarse v 2
1acerse basicamente convencional.

Por ello, afirma Maslow (1990), conviene no perderse en aquellas practicas que vayan
pagando la intensidad de la vivencia. Pero igualmente conviene no desligarse de la mstitucién
religiosa pues puede correrse el riesgo de huir de ia vida social cotidiang y decicarse a buscar
disparadores de la experiencia por la exclusiva intencion de gozarse en el momento.

La influencia social sobre la disposicién para acercarse a la religiosidad es puesta de
nanifiesto por Bernhard Grom {1994} quien coincide con Clark {1970} en que la familia influye
n¢ sdlo en la creenciz sino en el desarrollo de lz vida religiosa. La interiorizacidn, segin Grom,
se da en dos sentidos’

13 A través de la socializacion externa, donde se aprende mediante modeles, instrucciones,
refuerzos y confirmacién social {{z opinidn de los demés reafirma cieria postura)

2} Mediante la autosocializacién, donde las experiencias propias van significando una forma
de autorrefuerzo, €l pensamiento interviene para hacerse cuestiones sobre [a vida, v también
interviene el comportamiento, que le sirve de espejo para comprobar el grado de su vida

religiosa. 40



s dificil, como sugiere Poll {1969), distinguir el limite entre donde acaba la experiencia v
dénde comienza la reflexion, pues ambos aspectos estén esirechamente vinculados y siempre
presentes en la experiencia religiosa

Hay, sin embargo, una serie de crificas que algunos podrian hacer en torno de este
fenomeno. Se dice, como lo denuncia Jonas Dors (1978), que hoy dia se vive un mundo
desacralizado, v algunos afirmarian a partir de este enunciado que la religiosidad se ve
obstaculizada por varias razomes. Podria pensarse que las experiencias religiosas vienen

perdiendo su intensidad y que en la actualidad no se observan relatos tan impresionantes como
7
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¢ nuesiros antepasados. Agnes Heller {1987) expresa que las exigencias en el tiemp
confemporanec son menores gue antafio en materia de vida religiosa, pues hoy el ritmo de vida es
tal que imposibilita a la gente a tener una mayor participacion en sus iglesias Podria pensarse
que las practicas rituzles predominan sobre la experiencia v que la gente se vuelve mas
convencional respecto de su afiliacion religiosa.

Como quiera que sea, y por obvio que parezea, hay que recalcar que la vida religiosa no se
haya circunscrita solamente dentro de las iglesias sino que se ubica en un contexto social al lado
de otros sistemas con quienes interactila. No es que la religiosidad vaya perdiendo fuerza, mas
bien es que se codifica bajo otras denominaciones, pues como va sefialaba Eliade (1973): la
religiosidad se presenta atn en aquellas actividades opuestas a la religion. La experiencia
religiosa como tal, si puede verse obstaculizada por el desarrollo tecnologico que impone un
cterto 1ipo de vida aiun en los paises subdesarroilados; no obstante, también es cierto que en
paises altamente desarrollados se observa una efervescencia religiosa, lo cual permite suponer
otros elementos como intervinientes en el fendmeno.

Se decia al principio del capitulo que la experiencia religiosa se situaba en €l campo de la
vida cotidiana y que ésta era caracterizada -al menos parece serlo actualmente- por el aqui v el
ahora. Es decir, el interés de [a personz parece ser situacional, responde segin el ambiente donde
se encuentre, podré estar en sitios distintos y mostrar comporiamientos distintos y hasta
anfagdnicos En parte, por eso al creyenie se le facilita su expresion religiosa en templos, con sus
iguales y dude hacer lo misme fuera; por ejemplo, una persona habituaimente religiosa puede
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tener algun tipo de problema faboral o familiar y ese problema le absorberd ka atencién — ya que
se centra en su aqui y en su ahora-- y serd hasta que ese problema se resuelva o se integre a su
vida habitual, cuando pueda reincorporarse a su vida religiosa {Berger y Luckman, 1986}

Ademas, puede afiadirse el sentido de la temporalidad que poseen las personas v que en
muchas ocasiones les impulsa a entregar su esfuerzo en actividades de las cuales puedan obtener
los satisfactores materiales que requieren en lo inmediato v relegar su vida espiritual para otros
momentos

Son éstos, ejemplos de elementos sociales de la vida cotidiana, que pueden incidir
negativamente en la manifestacion de Ia experiencia religiosa; estos elementos son diversos mas
no parecen ser determinantes. Una vez acontecida la experiencia a través del lenguaje simbohi
que tedo lo trasciende, el sujeto puede explorar nuevas formas de orientar su vida, a pesar, como
se dijo ya, de que se caiga © exista un retroceso hacla ja vida pasada.

Y es que se ha observado como la experiencia religiosa implica una serie de factores, y que
no puede reducirse a alguno de ellos. “No es un simple asunto de dependencia o de revivir la
familia o la configuracion cultural, ni es simplemente una profilaxis conira el miedo, ni es un
sisterma de c¢reencias exclusivamente racional. Cualquier formula sinpulay por st sola es
demasiado parcial” {Alfport, 1970, p. 102)

La experiencia religiosa abre una serie de posibilidades a la persona, desde valorar la vida
desde otra perspectiva, hasta modificar sus patrones de accién dentro de ciertas areas de su
accionar cotidiano y modificar, por consecuencia, la dinamica de sus refaciones sociales. La vida
religiosa estd presente en sistemas que la contienen --el politico, el econdémico y el social entre
los principales--, y que de alguna forma la van moldeando dentro de la institucién religiosa a la
que pertenece. Las iglesias juegan su papel en el adocirinamiento, la familia, las redes sociales,
los medios de comunicacion v la opinion pablica en general afectan la forma de religiosidad. No
obstante, el sujeto que vive unz experiencia religiosa tiene fe en que ha tenide un encuentro con
lo divino, y a partir de ahi, puede sentirse llamado a la conversidn y tratard de poner en uso los
dones ¢ habilidades recibidas de Dios, no selo en su vida individual sino en unién con su
comunidad religiosa

Por Gltimo, parece periinente recalcar gue la experiencia religiosa puede incidir en elevadas
manifestaciones de emotividad {quiza su caracteristica mas sobresaliente), pero ha de estimular

también ofras drgas como la cognitiva v la social 42




Asl, la experiencia religiosa en cualquiera de sus variadas formas s¢ halla relacionada a las
iglesias. Por ello conviene abordar su estudio, para observar mas detenidamente ¢como impactan y
han impactado la subjetividad de sus creyentes A continuacion presentamos la segunda parte del
trabzjo en donde se ubican algunas iglesias con tradicion en la vida de México ¥ que poseen una

gran presencia en nuestra sociedad contemporanes,
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SEGUNDA PARTE



CAPITULO IIL )
ANTECEDENTES HISTORICOS DE LAS FGLESIAS EN MEXICO

Resulta 0til mirar a las iglesias en retrospectiva, no solo para comprender su evolucién
Interna, sino para identificar las caracteristicas de su relacién con el medio circundante. Es decir,
ubicarlas en su contexto histdrico para poder asi realizar afirmaciones mas sustentadas sobre su
influencia ejercida en te conformacion de subjetividades.

En este espacio se presentan aigunos rasgos de ias igiesias seleccionadas en este estudio, a
través de su historia en México. Para ello, se han seleccionado historiografias que no
contravengan lo sostenido al interior de cada iglesia y, que al mismo tiempo, permitan observar

sustentadamente {os acontecimientos bajo interprefaciones especificas.

3.1 LA IGLESIA CATOLICA, APOSTOLICA Y ROMANA.
3.1.1. LA CONQUISTA.

Como todos sabemos, para situar los origenes de Ja iglesia catdlica en México hay gue
remitirse al siglo XVI, con ef establecimiento de espafioles en el territorio americano. La
colonizacién ¥ la cristianizacion eran objetivos inseparables de los europeos mspanos y por lo
tanto, tampoco podian separarse el uso de las armas y el uso de mensajes divinos para someter y
convertir.

De esta forma, los espafioles encontraron a su llegada a culturas desarticuladas y a los
aztecas como grupo hegemonico pretendiendo lograr cierta unidad Asi que la falta de cohesion,
aunado al fataiismo religioso que les caracterizaba, facilitd el dominic espafiol sobre las diversas
culturas.

Alvear (1975) sefiala que en esos tiempos * La santa sede era practicamente la méxima
autoridad en maleria internacional, moralmente hablando, v esto contaba sin duda ninguna
cuando aln no se producia la ruptura protestante™ (p 24). El papa representaba una figura
primordial para entender [z distribucion geografica de las tierras conquistadas. asi como para
establecer los fines perseguidos. El Papa permitia 2 los reyes el domunio de los territorios

con la condicidn de que se evangelizara a los nativos de América.




Luego del sangriento proceso de conquista espafioia puede afirmarse que la fe cristiana en
férminos generales quedo establecida y cambid la vida de los indigenas sustancialmente, los que
no murieron en el combate se vieron ante {as opciones de huir a reglones reconditas, a selvas y a
sierras donde sus descendientes siguen viviendo actualmente, o accesar a las nuevas formas
culturales establecidas, caracterizadas entre otras cosas por diferentes téenicas de cultivo, nueva
ganaderia, diferente alimentacion e incluso diferente vestimenta. Fueron disminuyendo hasta
practicamente desaparecer los ritos de sacrificios humanos y la antropofagia; se establecio la
monogamia como institucion, etc.

Asi que lo politico y lo religioso se encontraban emparentados de tal forma que mientras

tenian lugar los acontecimientos militares, fueron franciscanos log

>, L

primeros en llegar a realizar
labores evangelizadoras, especialmente Fray Pedro de Gante quien es reconocide como el mas
grande educador en la Nueva Espafia Sin embargo, solo puede hablarse de acciones
evangelizadoras con caracter institucional a partir de la bula “Exponi novis”, de 1522, que
desembocéd con la llegada de 12 franciscanos encabezados por Fray Martin de Valencia en 1524,
a quien por cierto se le considera como la primera autoridad eclesidstica en la Nueva Espafia.
Esto implico la existencia de orden y normas que le fueron dando estructura definida a fa iglesia,
Tiempo después fue fundada la primera didcesis novohispana por obispos franciscanos,
dominicos y agustinos, luego llegaron los jesuitas en 1572 y otros grupos pequefios. Todos ellos
fueron expandiéndose en ¢l territorio nacional (Carlos Alvear, 1975).

Una vez puestos los cimientos por el clero conformado por espafioles solamente,
comenzaron a sumarse méas tarde mestizos y afgunos indios para darle mavor presencia z la
iglesia, hasta que, como se menciond, se erigid la primera diocesis, en el estado de Tlaxcala Las
dideesis que se Hegaron a establecer abarcaron amplios espacios geograficos v los esfuerzos para
el logro de los fines propuestos eran mayisculos. Vino entonces 1z division logica de la didcesis
en parroquias, tealizadas éstas sobre todo por religiosos quienes buscaban territorios para
desempefiar su actividad misionera; fue hasta mas tarde cuando entraron a las parroquias los
sacerdotes con la consiguiente disputa entre estos y los iniciadores que finalmente tuvo buen
cauce Al finalizar el siglo XV1, podian contarse 474 parroquias en el pais {Carlos Alvear 1975).

Ante la compleja tarea de la evangelizacion, se conformaron desde un principio juntas
eclesiasticas para discutir sobre la evangelizacion, el matrimenio, la tierra, la conciliacion de

45



intereses entre conquistados y conguistadores, ia fundacién de hospitales, etc También se
discutio sobre la autoridad que desempefiaba cada una de las drdenes, io cual ocasiond litigios
como el que si fos indigenas debian comulgar, se llegaron a fijar normas sobre la administracién
de sacramentos, por gjemplo el bautismo debia ser administrado antes de los nueve dias a partir
del nacimiento; se prohibié entre los indigenas las practicas de comprar una mujer a sus padres y
vivir con efla antes de casarse, etc En otras palabras, se fijaban las directrices a seguir respecto
de las diversas problematicas que rodeaban a la iglesia en la Nueva Espafia (Alvear, 1975).
Aunque se pretendid la interaccién de las diferentes drdenes no prosperé por la diversidad
de acciones que posefan, aungue tampoce hubo demasiadas rivalidades entre ellas. Lo
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los ritos debido a las circunstancias imciales; en el caso del bautisme bastaba con decir lag
palabras tradicionaies mientras se echaba el agua. Pero el acontecimiento que dio una via mas
rapida a la evangelizacion fue el culto a la Virgen de Guadalupe, los indigenas se sintieron
identificados con Juan Diego y por las caracteristicas fisicas de la Virgen, mas parecida a ellos
que a los europeos, con esto pudieron apropiarse mas facilmente del cristianismo y sentirse parie
de éL

Ademéas de las actividades evangelizadoras, las ordenes tuvieron parie activa en log
ambientes sociales y culturales. Al mismo tiempo que se estudiaban las lenguas indigenas, se
fundaban escuelas, se ensefiaba el catecismo, se regulaba las fiestas, se disponian
representaciones teatrales se pudo salvar el conocimiento de! habla indigena, entre otras cosas,
por ejemplo, el fraile Zumérraga llegd a hacer uso de la impreniz para generar libros sobre
indigenas, medicina, catequests, derecho y lingiistica indigena principalmente, lo cual dio lugar &
la fundacién de bibliotecas conteniende basicamente libros autorizados aunque también algunos
prohibides sobre autores de la ilustracion. En el rengitn de la relacion entre politica y religion, se
menciond el estrecho vinculo entre la corona espzafiola y la iglesia, de acuerdo con las varias
disposiciones pontificias de Alejandro VI El regio patronato en cuanio a la Nueva Espafia
preseniaba Como caracteristicas principales el que la coroma tuviera el derecho para destinar
misioneros para los indigenas, presentar ternas ante la Santa Sede para designar obispos v otros
cargos eclesiasticos, captar los diezmos y revisar sentencias emitidas por los trbunales
eclesiasticos La conclusion obtenida por el historiado Carios Alvear (1973) de los datos
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anteriores es que hubo una participacion de la Corona en la iglesia y no al revés.

Agquella postura resulta interesante pues nos muestra una vision que puede ser compariida
por los fieles catdlicos y es ademdis sustentada, es decir, puede tratarse de una histodografia
acorde con lo sucedido realmente

Sobre 1a misma linea, Carlos Alvear realiza un analisis del Tribunal de la Fe, Sante Oficic o
Santa Inquisicién La iglesia ha sido blanco de severas criticas por el uso de la inquisicion e
historicamente se le considera como un hecho aberrante cruel e inhumano. Y si bien es clerto,
dice: el historiador, debe contextualizarse el acontecimiento. La Santa Inquisicion en su origen se
encontraba ligada al asunto del probleme judio en Espafia, los judios gozaban de cierta
¢s guienes a su vez pretendian el
logro totzl de la unidad nacional Surgieron hechos sangrientos, persecuciones y conversiones
falsas para evitar dafios personales. Es entonces cuando la reina Isabel decide fundar en Castilla,
en 1480, ¢l Tribunal de la Inquisicion. El papa Sixto V protestd en vano, v termind concediendo a
los reyes participacion directa, “era un Tribunal mixto: su cardcter religioso provenia de su origen
y de sus funciones de investigacion y calificacidn en la fe; pero era politico por los
nombramientos, por su dependencia de los reyes, porque juzgaba delitos que habian sido
tipificados por los mismos monarcas v porque era la avtoridad civil, brazo secular, la que se
encargaba de aplicar determinadas penas” { Alvear, 1975, p 122)

Por otra parte, instituciones como la Inquisicidn no eran privativas de Espafia ni entre
catolicos, eran mas bien una prictica generalizada, por ejemplo, en las colonias inglesas de
América se aplicaba la pena de muerte & quienes asistieran 2 misa Se supone, incluso, que la
inquisicion no se dirigia a credos religiosos diferentes al catdlico sino a los falsos conversos o
también llamados marranos En la Nueva Espafia la inquisicion aparece a finales de 1571 v desde
1575 los indios quedaron fuera def radio de accion inquisitorial Se perseguia a los traidores, pero
[a inquisicién no inventod el tormento, ya existia y segtn Carlos Alvear (1975), la inquisicion fue
el primer tribunal en el mundo que mejord y reglamento la aplicacion del tormento, de forma que
no quedara sole al antojo de los jueces. Mas 2in, la inquisicidn, segin el historiador, fie el
primer tribunal que abolid la esclavitud

Por otra parte, en cuanto a los bienes de la iglesia eran varios cclesiésticos los poseedores
cuyo origen provenia de los diezmos v primicias, limosnas, donaciones y otros. Con todo lo
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recabado se posibilitaba ei levantamiento de orfanatos asilos v hospitales.

De esta manera, de acuerdo con los historiadores revisados se ha descrito someramente el
surgimiento y expansion de la iglesia catdlica conformando un pnmer momento en el actual
México Parece conveniente ahora realizar algunos sefialamientos Podemos imaginar el impacto
psicoldgice que tuvo en los nativos del continente la llegada de los europeos, algunos los
consideraron incluso como dioses, otros como mortales enemigos pero definitivamente 1as ideas
religiosas estuvieron permeando el pensamiento indigena. Pero no solo a ellos, también el
espafio] debid haber suffido un golpe psicologico. La existencia de un nuevo continente contrarid
sus ideas sobre la geografia v, sobre todo, la presencia de vida humana esiaba en contradiccién
con las mierpretaciones biblicas de la época Se preguntaban cémo habia liegado el hombre a ese
lugar, aseguraban que la Biblia no podia mentir, por lo que probablemente los nativos de las
islas descubiertas no eran humanos, podrian ser demonios expulsados del paraiso o quiza bestias,
no se lograba precisar. Finalmente, se le otorgd ai indigena la condicidén de humano pero
considerandolo como una especie inferior que requeria la tutela de algin espafiol. Es decir,
también en el europeo existio una clara influencia de la religiosidad para entender o explicar los
nuevos aconiecimientos Lo que a los ojos del hombre moderno resulta una vejacioén y
discriminacién al indigena, para el europeo de aquella época se trataba probabiemente de caridad
cristiana: evangelizar a los ignorantes indigenas.

Parece evidente de cualquier forma, [a divisidn social establecida en 1a Nueva Espatia. Los
privilegiados eran los espafioles, luego de ellos los criollos y finalmente venian las castas, los
indios y esclavos africanos; estos tltimos realizaban las labores mas pesadas. A cambio de su
trabajo recibian como una de sus recompensas la evangelizacidn.

Asi vemos como las ideas religiosas no impedian el mattrato a los individuos pues ya desde
el nacimiento se le marcaba v se les predestinaba Los nacidos con piel blanca eran considerados
seres racionales, si ademds provenian de familia rica entonces eran decentes, moralmente buenos
v estéticamente hermosos Los nactdos con una piel no blanca se les etiquetaba practicamente
como ignorantes como feos y hasta malos, si alcanzaban riquezas el individue se limpiaba de
sangre Las opciones ante ello no eran muchas, ¢ se era campesino o esclavo, ¢ vago o asaltante
(Batalla, 1999),

Estas contradicciones entre la fe proclamada y las acciones reahizadas parecieran sefialar
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una escasa influencia de la primera sobre la segunda, al menos en el pericdo estudiado Pero una
mirada més minuciosa permite afirmar que a pesar de fa mencionada contradiceidn, la influencia
de la religiosidad no se niega, fue rectora del movimiento de conguista junte con las ideas de
expansion econdomica de los espafioles, se arraigd entre los habitantes americanos ¥ provoco
diversas practicas educativas, sociales, politicas v culturas en general Es decir, [a religiosidad
afectd la mentalidad de nativos y extranjeros, quizé no en la forma deseada o coherente con la
doctrina pero gercié su influencia De igual modo, todos los acontecimientos que rodeaban la

religiosidad de aquellos hombres fueron moldeandola o transformandola; la religion no

3.1.2 DESDE LA VIDA INDEPENDIENTE

Hay varios aspectos que motivaron la participacion de clérigos en el movimiento de
independencia, habia ya diferencias entre algunas ordenes religiosas con el poder politico; por
ejemnplo, en 1760 sucede la expulsion de la compaiiiz de Jesns, se buscaba limitar el poder del
ciero, los borbones deciden colocar intendentes en lugar de virreyes y, en general, enfatizan el
caracter de colonia de la Nueva Espafia, que fungiera como tal, es decir, que generara riquezas
para beneficio europeo ( Florescano y Gil, 1990).

Luis Gonzilez {1990) sefiala que en el siglo XVII, en suelo novohispano, se tenian
caracteristicas como amor al munde prehispanice, nacionalisme novehispanico como
consecuencia de la veneracidn generalizada a la virgen de Guadalupe v la habladuria --en el
sentido de superioridad-- de los europeos Luego, con el surgimiento de la ilustraciém, la
independencia de las colonias inglesas v la revolucion francesa, se generan ideas de libertad
dentro del clero pero sin adoptar la atirreligiosidad consistente en promover la desaparicion de las
ordenes religiosas, promover la educacién laica, el sometimiento de los obispos y del clero
diocesano al gobierno, fa nacionalizacion de los bienes de Iz iglesia y la secularizacion integral de
la vida piblica (Alvear, 1975)

Con el entrelazamienio de factores politicos, sociales, religiosos, econdmicos e
intelectuales da inicio el movimiento independiente precisamente por un sacerdote en asoctacton
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con algunos militares y gobernantes con el propésito, al menas en apariencia, no de
independizarse de Espafia, sino del mal gobierno francés en suelo Espafiol, y entregar el poder a
su rey legitimo, Fernando XVII La accién de Miguel Hidalgo no representaba al clero en su
totalidad, ia inquisicidn lo citd bajo pema de excomumédn si no acudia. Finalmente Hidalgo se
confesd, fue absuelto y murid baje la aceptacion catdlica segin Carlos Alvear (1975), aunque no
renuncié a su ideal de independencia Mientras combatid, se mostré como un optimisia
irresponsable, no era un estratega militar y se dejaba Hevar mas bien por su poder de convocatoria
¥ emocionalismo

Un segundo momento es el establecido con Morelos al frente del movimiento, quien deja
ver su visidn religiosa mostrando apego ala {e. A pesar de tener varios hijos siendo sacerdote,
procuraba el guadalupanismo entre sus soldados, presenta después sus “Sentimientos de la
Nacion” que a la posire daria lugar a la constifucién de Apatzingan. En este documento se
declaraba la religion catdlica como la unica que se debia profesar en el estado, el crimen de
herejia era motivo para perder 1a condicion de ciudadano y se debia respetar el dogma Otra ley
era que se debia ensefiar a leer, escribir, contar y el catecismo.

En Espaia surgid una revuelta en 1820 que culminé con limitaciones al poder del rey v se
conformaron las Cortes de Cadiz que habrian de influir también en el pensamienic de los
insurgentes hasta llegar al plan de Iguala donde se afirma la independencia de! imperio. Este
tercer momento ocwrre con Hurbide con quien se llega finalmente a la consumacion de la
Independencia y mas tarde es coronado como el emperador bajo el titulo de Agustin 1, en la
catedral de México y fize ungido junto con su esposa por el monsefior Cabaiias obispo de
Guadalajara.

Posteriormente, con la implantacion de primera republica en la etapa independiente, se
elabora la constitucidén de 1824 donde la iglesiz, v particularmente el clero, va cobrando un papsl
distinto Los arzobispos v obispos no podrian ser diputados, el presidente de la republica podia
conceder o retener el pase, los decretos conciliares, bulas pontificias y demas. Segin Carlos
Alvear {1975} mas que una separacién 1glesia-estado, se pretendia el sometimiento de la primera
a la segunda.

En estos momentos de la republica, comenzaron a predominar ideas liberales anticlericales
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México poseia una mala siuacion scondmica producto de Ja guerra v la inestabilidad
politica, que fuve que recurrirse a la incautacion de bienes propiedad anteriormente de jesuitas,
de la Inguisicién o de hospitales.

Existian sociedades secretas como la masoneria, basicamente politicas pero a ios ojos del
clero catolico con tintes marcadamente religiosos. Por una parte estaba el rito escocés establecido
desde la era colonial, y por la otra, recién se creaba el rito masénico yorquinoe La inconformidad
caiolica llegd al grado en que el papa Clemente XII excomulgaria a quienes participaran en estas
logias. La misma linea antimasénica fue seguida por papas posteriores

La vida independiente resulté dificil particularmente para la iglesia va que el gobierno
espafiol presionaba a la Santa Sede para que 0o nombrara obispos en las naciones
independizadas, Este hecho, aunado al sinnamero de problemas de indole diversa que se vivian
en el pais, tuvo como conclusién momentinea, que en 1829 no quedara obispo alguno

Fue hasta el gobierno de Anastasio Bustamante cuando se logrd clerta estabilidad y la
jerarquia logro restablecerse y continuar con su actividad institucional. Sin embargo, cuando
ascendian las fuerzas liberales al poder politico, la iglesia se veia afectada, no percibian una
separacidn del estado sino uma persecucidon gubernamental. Un caso ejemplar es la expulsiom de
todas las ordenes religiosas de Centroamérica que se enconiraban en México (Alvear, 1975)
Luego vinieron una serie de leyes amenazantes para los clérigos Con la ley Juirez se pretendian
que los tribunales eclesiasticos v militares no se inmiscuyeran en asuntos civiles los cuales
quedarian en manos de jueces ordinarios Manuel Doblado salid en defensa de la iglesia (era
gobernador de Guanajuato} v acusé al gobierno de pretender introducir un protestantismo
disfrazado y peligroso Otra ley fue la ley Lafragua que pretendia lograr mayores libertades,
como por gjemplo, que nadie fuera ser molestado por sus opiniones; pero en la practica resulto
contrario, el gobierno incautd bienes del obispo de Puebla para castigar a clero por incitar a la
rebeldia. Por otra parte, fa ley Lerdo consistia en declarar la desamortizacion de fincas rdsticas v
urbanas propiedad de civiles v religiosos, se cniticod esta ley pues solo despojd a la iglesia v a los
indigenas de sus tierras. La ley iglesias prohibia el cobro en los templos a quienes centaban con
apenas lo necesarioc para sobrevivir { Alvear 1975).

Scbre la misma linea de legislaciones liberales, se redacta la constitucion de 1837 en las
que se resaltaron aspectos como la libertad de ensefianza, autoridad de los poderes federales para
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intervenir iegalments en maferias de culto religioso y disciplina externa En otras palabras ta
constitucidn nc fue bien acogida en el seno catdlico, e incluso el papa Pio IX condend su
contenido irreligioso.

Lo anterior deserbecod eﬁ el plan de Tacubaya concretado por los conservadores, en donde
se desconocia la constitucion de 1857 En este sentido, Carlos Alvear {1975}, considera que no
fueron conservadores ni los clérigos quienes desconocieron la constitucion sino los liberales, por
considerarla impractica Por e¢jemplo, Ignacio Comonfort bajo la investidura presidencial no la
puso en practica. Sin embargo, algunos lo consideran como liberal moderado e iIncluso
ambivalente, simpatizaba con los conservadores v con los liberales segin se desarrollaran los
fue la guerra desatada enire conservadores y
liberales durante tres aflos aproximadamente y donde triunfan los liberales encabezados por
Benito Juarez. Este formula sus Leyes de Reforma en 1859, estableciéndose la nacionalizacion de
bienes eclesiasticos, cierre de conventos, matrimonio v registros civiles, la secularizacion de los
cementerios v 1a supresion de muchas fiestas religiosas (Gonzalez, 1990),

Durante el gobierno presidencial de Juarez, y en general del partido liberal, la iglesia vivid
uno de sus momentos mas dificiles no solo en cuanto a la disminucidn de sus privilegios sinc en
el aumento de la permisividad del asentamienio de credos distintos al catdlico (hay quienes dicen
que no s0lo Lo permitié sino que estimuld su ngreso).

Con ¢] establecimiento del imperio de Maximiliano, el lugar de la iglesia no cambio
demasiado, y tampoco sucederia con ef restablecimiento de la repiblica, cada vez se daba mas
fuerza al laicismo con participacidon importante del positivismo importado por Gabino Barreda,
influyendo en el sentimiento refigioso. Con Lerdo en la presidencia, la tendencia anticlerical
continud vy se sumaron acontecimientos como la expulsion del territorio nacional de varios
eclesiasticos extranjeros { Alvear, 1975).

Habia pues, dos grupos antagomicos, unc conservador y centralista v el otro liberal y
federalista Evidentemente la igiesia se enconiraba identificada con ei primer grupo Las dispuias
no solo versaban sobre el control politico sino que se intentaba apropiar la educacion v demas
variables nacionales para establecer una ideologia liberal y concretar su idea de pais

Posteriormente, México vive la época porfiriana durante mds de treintz afios En tanto
tiempo, l1ogicamente hubo varios sucesos que destacar Como dice Octavio Paz (1990), Meéxico
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vivid momentos de simulacion, de apariencias. La imagen que Porfirio Diaz parecia guerer darle
a la nacidn, era Ia de un pais prospero, a [a manera de naciones ecuropeas come la francesa, y era
esa la imagen que se pretendia veader en el exiranjero y con la cual también se pretendia
convencer a los mexicanos mismos Crecian las cifras de exportaciones comerciales y de la
economia en general, pero la situacion de los indigenas era paupérrima, segin el periodista
norteamericano John Kenneth Tumer (1965). La condicion de ellos era literalmente la de
esclavos, trabajando jornadas agotadoras, desde el amanecer hasta que la noche caia, recibian
castigos fisicos por la menor causa, eran mal alimentados vy su sobrevivencia era francamente
dificil, particularmente la de los grupos mayas v yaquis Pero también los obreros de la ciudad
padecian fas consecuencias de un trato discriminatorio v jornadas agotadoras, 1o mismo para los
adultos que para los nifios, para los hombres y para las mujeres.

Porfirio Diaz desde ei comienzo de su gobierno mostré habilidad para conciliar intereses,
aceptd la constitucion de 1857 y las ideas liberales en apariencia, pero realmente permitio a los
conservadores recuperar parte de lo perdido con Benito Judrez a fin de conseguir estabilidad
social e imponer la paz como fuera. En otras palabras, la avtoridad dejo hacer a catdlicos,
protestantes, budistas, idolatras ¥ brujos. La respuesta de la iglesia ante ef grado de tolerancia
permitido por el gobierno fie la de un apoyo directo o indirecto, por lo menos en cuanto se
refiere al alio clero.

La iglesia pudo en este contexto desarroflar sus labores de orientacion catolica, crecio el
nimero de dideesis; se crearon nuevas parroquias, el 99.09% en 1910 ( Alvear, 1975) A pesar de
no criticar al gobierno, los catdlicos se agruparon para formar la Asociacion de Operarios
Guadalupanos difundiendo sus ideas a través de Organos informatives con los que contaban en
diferentes estados. Se pretendia dar coherencia a circulos obreros va existentes a través de la
asociacion mencionada y de otras surgidas después

Otro suceso relevante de la iglesia duranie el porfiriato fue 13 participacion de algunos
prelados mexicanos en el concilic Vaticano I en 1869 y 1870 convocada en Roma por el papa
fLeon XIII; luego se celebraron concilios provinciales en Oaxaca, Guadalajara y Michoacan
durante la década de los noventa er el siglo XIX. Habia entonces, actividad interna y externa de

la iglesta catolica mexicana, en 1895 se efecta la coronacién candnica de la Virgen de




Guadalupe, en 1896 se crez una nueva Pontificia Universidad Mexicana, volvieron a sus
actividades las diferentes misiones hacia los fieles, los jesuitas junto con los josefinos realizaron
misiones en ia regién tarahumara.

Poco después, al comenzar las agitaciones sociales intermas gque darian inicic a la
revolucion, la iglesia catélica también representd algfin papel. Se adentraba en la politica con la
creacion del partido Catolico Nacional; ya el papa Pio X daba indicaciones para que los catdlicos
actuasen en politica dentro de los grupos declarados directamente catolicos. El partido Catolico
Nacional participd en elecciones y llegd a ganar 4 escafios en el senado asi como elecciones para

gobernadores Pese a ello, 1a oposicion politica v el resurgimiento de ideas liberales impidieren la

Hasta aqui, es posible ver el papel del catolicismo en México en esta segunda etapa. En un
principio se le declaraba oficial, sin tolerancia para alguna otra Iglesia. La religion catdlica era la
parte importanie de la identidad naciomal, ser mexicano era ser catolico y por consecuencia
guadalupano. Llegaron después al poder los [iberales vy los privilegios de -eclesidsticos
disminuveron, pero no vino a menos el catolicismo popular, al menos no tan notoriamente.
México parecia vivir en una paradoja, donde la mayoria del pueblo era catdlico y el gobierno mas
bien anticlerical De ahi la dificultad de los liberales para establecer su idea de nacion
Nuevamente la cuestion religiosa estuvo en el centro de la vida nacional, y las disputas no se
kicieron esperar en tomno al papel de la Iglesia en la educacion, la sociedad v, en general, en
relacion con Iz legislacion que se deseaba implantar

México transitaba de posiciones ideoldgicas conservadoras y eclesiasticas @ liberales y
federalistas, la Iglesia pasd de dominante o emparentada con el gobierno & perseguida y sometida
por éste. Ya en el porfiriato la Iglesia recobra algo de lo perdido v se colocaba, sobre todo la alta
ierarquia, del lado gubernamental. Sin embargo, le sobrevino la amenaza del levantamiento
armade respaldado por ideas liberales que implicaban fuerte dosis de anticlericalismo

De ahi que la iglesia viese amenazados sus intereses y debia actuar, conforméindose asi un
tercer momento de lz iglesia desde la revolucion hasta nuesiros dias La nueva paradoja era que &
pesar de la declaracion catolica de la mayoria de los mexicanos, muchos lucharon a favor de la
causa Hberal porque se queria el derrtbamienta de la dictadura porfiristz v la instalacion de
justicia social en la cual se pudiera trabajar v vivir digramente.
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.1.3 BE LA REVOLUCION A LA EPOCA ACTUAL.

Si con i porfiriato hubo una recuperacién para la iglesia, con la revolucion volvieron a
suspenderse sus logros. Las revueltas en el pais dejaban poco lugar a las actividades
svangelizadoras de la iglesia y menos para su intervencion en politica de forma directa. Habia
sendas vias en el inicio de [a revolucién. Por una parte se encontraba Francisco I Madero y el
Partido Antirreeleccionista haciendo énfasis en la Revolucion como un movimiento politico,
ontra la dictadura de Porfirio Diaz, y en el otro sendero estaban ios hermanos Flores Magdn y el
Partido Liberal Mexicano viendo la Revolucién come un movimiento econdmico mediante el
sual cambiaria la situacion de los obreros y campesinos (Rius, 1997). Fn este contexto, la iglesia
mnas cercana al porfirismo vio afectados sus intereses, si bien ello no obstaculizd la participacion
ie catélicos en el movimiento.

Con el ecarrancismo en el gobierno, se le va dando forma de anticlericalismo a la
Revolucidn. La constitucion de 1917 no cambid la tendencia de las anteriores. La educacion
seria laica, se prohibieron los votos religiosos y las drdenes mondsticas, Ia iglesia no tendria el
reconocimiento del gobierno como personalidad juridica, el poder federal podria intervenir en
materias de culto religioso y sobre su disciplina externa, se prohiio también a los ministros de
culto criticar las leyes o fos actos de las autoridades que gobernaban (Schlarman 1997)

De igual modo, en el articulo 27b de la constitucion estaba plasmado el derecho de la
nacion de poseer todas las propiedades incluidas en el territorio, incluyendo a los templos
religiosos podrian ser destinados los usos que el Estado estableciera. “De hecho muchos lo han
sido ya, convirtiéndose en museos, bibliotecas publicas, cines y un salén masénico” (Schlarman,
1997, p. 566).

La reaccion del clero catdlico ante tales medidas no podia hacerse esperar, Emergieron
protestas que no iban a encontrar eco en el gobierno carrancista ni en los inmediatos gobiernos
posteriores. Por el contrario, las relaciones entre Estado e Iglesia iban a tensionarse hasta llegar al
movimiento cristero, una nueva guerra entre los mexicanos

Las anécdotas en los diversos gobiernos son numerosas Por citar un ejemplo, en 1924
Plutarco Elias Calles es nombrado presidente y procurza introducir ideas socialistas, per lo menos
en io que al sentimiento religioso se refiere, pues durante su mandato no sélo continuo la linea
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anticlerical sino que se planeé la creacion de una Iglesia Catdlica Mexicana que no dependiera ni
de los obispos ni de la Santa Sede Tal proyecto, por diversas razones fracasd. Ante tales
situaciones, varias personas acentuaron su inconformidad, entre ellas, Anacleto Gonzalez Flores,
un seglar tratd de lograr la unidad de los catdlicos estableciéndose la Liga Defensora de la
Libertad Religiosa con el fin de defenderse de las adversidades y de lograr modificaciones z la
constitucion. Calles no iba a acceder a peticion alguna, v en cambio motivé modificaciones al
cédigo penal en materia refigiosa con amenazas de prision (Schlarman, 1997).

A pesar de las medidas adoptadas en la constitucion de 1917 donde no se le otorgaba
personalidad juridica a la iglesia catélica, ello no si

1 3 - Ty ags | 1
nifica que no tuviera una presencia real en la

ad mexicana. Tal como lo sefiala Roberto Blancarte (1992), hubo practicas religiosas que
no solo permanecieron sino incluso se acrecentaron de tal forma que la vitalidad religiosa seguia
manteniéndose en México

Incluso, durante la guerra cristera, los catélicos no cesaron en su afén de practicar el culto
religioso no obstante las y prohibiciones de oficiar misa. Sin embargo, el conflicio entre
religiosos y el gobierno no podia continuar por tiempo indefinido. Se debia llegar a acuerdos
primeramente parz detener €l movimiento armado v tuego para determinar los cauces que une y
otro debian seguir, o el tipo de relacion que mantendrian.

El acuerdo para detener el movimiento armado se da en 1929, pero de azcuerdo con Roberto
Blancarte (1992) es entre 1938 y 1950 cuando se da un acuerdo ofictoso mediante el cual la
iglesia dejaba en el Estado la cuestion social, a cambio de recibir cierta tolerancia en el aspecto
educativo

A partir del fin de la guerra cristera, la iglesia redefinio sus estrategias con respecto al
gobierno, ya no se trataba de una oposicion franca ni violenta necesariamente, perc tampoce
dejaria de participar en los asuntos de interés nacional; tanto iglesia como gobierre pasaban de la
luche armada 2 la lucha de conciencias Aparece entonces la Accion Catblica Mexicana, cuyas
pretensiones religiosas no se excluian de las politicas. La consecuencia es una nueva persecucion
antirreligiosa con el gobiemo de Oriiz Rubio, se pretendia aplicar la ley restringiendo la
participacion de clérigos El episcopado se encontraba ante la doble problematica de enfrentar los
atagues y persuadir al mismo tiempo a sus fieles de la mutilidad del movimiento armado. El papa
Pio XI se quejzba por el incumplimiento de los acuerdos de 1929 La situacion se agudizaba ain
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mas con las pretensiones de los gobernantes mexicanos de introducir una educacion socialista, se
cerraron varias parroquias, disminuyé el nimero de sacerdotes con permiso para ejercer su culto,
ete,

Es hasta el periodo presidencial de Cardenas, quien fue un anticlerical tolerante, cuando los
conflictos aminoraron. Céardenas era duefic de la situacién pero la iglesia representaba un factor
de desestabilizacion si la atacaban.

Ante la expropiacion petrolera, el episcopado alent¢ la cooperacién de los catdlicos para
confribuir en el pago de la deuda, favorecia con esto una imagen patridtica v tan nacionalista
como la de los revolucionarios. Ante tal situacion, Blancarte (1992) ubica el verdadero acuerdo
entre la iglesia y ¢l estado o modus vivendi manteniéndose por lo menos hasta 1950,

No se daria marcha atras en los articulos constitucionales aunque la educacién religiosa
podia darse en el ambito privado. A su vez, la iglesia diferiria de algunas posturas
gubernamentales, pero intentaria ayudar a mejorar las condiciones sociales y educativas.

“81 los primeros trazos del ‘modus vivendi?” se hicieron durante el gobierno de Lazaro
Cérdenas, fue durante el sexenio de Manuel Avila Camacho cuando dicho acuerdo informal se
definid claramente” (Blancarte, 1992, p. 72-73). Avila Camacho afirmé en Puebla, siendo
candidato presidencial, que la nacidn se estremecia por la guerra y buscaba tener una politica mas
justa y noble, se declard creyente y rechazé a comunistas para integrar su gobierno.

El modelo catolico pragmatico se fue imponmendo paulatinamente --aunque no de manera
total y absoluta—; entre 1938 y 1946 la iglesta no participard en politica, pero los politicos
religiosos si Existia una doble militancia, por ejemplo, en la Accidn Catdlica Mexicana y en el
PAN. Luego ¢l episcopado afirmaria que la iglesia habia sido fa primerz y la unica, hasta 1924,
que se preocuparia por la organizacion de los obreros, aceptaban al estado surgide de la
Revolucidn, e incluso decia haber colaborado en su surgimiento

Si el estado se percataba de la importaneia del catolicisme como factor de unidad nacional,
la Tglesia seria mucho mas sensible a ciertos esfuerzos nacionalistas del programa revolucionario
{catolicisme = identidad nacional).

El proyecte alemanista era, en muchos sentidos, mas cercano al de Ia iglesia en México que
el de Avila Camacho. En doce afios, la ¥glesia logrd ser centro independiente del Estado y la
Gnica capaz de contraponérsele.
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En los afios 50 surge la crisis del modus vivend, el enemigo no era tanto la izquierda como
el liberalismo pues existia marginacion y division entre la sociedad y la politica

Ruiz Cortinez ignoraba la presencia de la iglesia a fin de minimizar su influencia social, €
intenté descenocer sus reivindicaciones legales; no pretendia volver a la era callista de las
persecuciones, sino a una separacion mas clara de las actividades de ia2 Iglesia v del Estado. La
Iglesia fenia que actvar en retirada frente z los liberales, con manifestaciones de culto a
diserecion, significando f fin del modus vivendi La iglesia comenzo a exigir respeto mutuo y el
establecimiento de un estado cristiano que se ocupara de la sociedad v del respeto de la persona
humana; la Accidén Catdlica procurd la politizacién de sus fieles, favoreciendo 2 un partido
politico, ¢l PAN, poniendo en riesgo sus relaciones con el Estado.

La Iglesia corria el peligro, entonces, de ser identificada con un grupe politico, ya nadie se
extrafiaba si los sacerdotes opinaban abiertamente sobre temas politicos. Ademas, en 1955 la
iglesia habia iniciado una intensa actividad en diversas direcciones, tuvo un mayor acercamiento
con otras iglesias, procuraron el aumento de las vocaciones sacerdotales, la instruccidn religiosa
para la preservacién de la fe, promovieron una mayor presencia en prensa, radio y TV, buscaren
centrar mas su atencion en 1os jovenes, et

Las medidas anteriores le redituaron evidentes beneficios a la iglesia logrando mayor
separacién ideoldgica del proyecto estatal de sociedad y evitando al mismo tiempo los conflictos
abiertos de antafio. Los eventos se suceden de tal forma que en un cierto momento no es ya el
gobierno quien aprueba o desaprueba las acciones eclesiasticas, sino a la inversa

Sin embargo, ante la victoria de Fide! Castro en Cuba, con el consecuente rechazo de las
iglesias en la isla, los eclesidsticos mexicanos establecieron un mecanismo de autodefensa frente
al comunismo procurande un acercamiento con ei gobierno, aunque con criticas sobre sus
proyectos. Asi, en la campatia presidencial de Adolfo Lopez Mateos, se incluyé a un sacerdote
comg orador Ya en la presidencia Lopez Mateos, la iglesia aprobd sus proyectos sociales Se
establecia de momento, un cierto acuerdo implicito entre iglesia y gobierne En 1960, afio
mariano, la Conferenciz Episcopai Mexicana s¢ lanzaba mas fuerte que nunca conira el
comunismo a quien se le equiparaba con el demonio: los catdlicos que simpatizaran con el
comunismo  serian excomulgados Por cierto, tampoco encontraban diferencias entre un
comun:sia y un liberal convencido.
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Ungo de los obispos que comenzaria a destacar por su actividad con el sector indigena y por
u insercién en movimientos soclales, seria Samwuel Ruiz, quien durante 1961 advertia a sus
eligreses los riesgos del comunismo contra la patria v con las relaciones entre el Vaticano,
astores v fleles En conclusion, todo el clero se manifestaba contra ef comunismo aunque
liferian en sus formas de combatirlo

Luego vendria la €poca del Concilio Vaticano I, donde el episcopado en un primer
nomento mostraria una actitud pasiva frente a los cambios ¥ sin la intencion de renovarse. Sin
:mbargo, vino después una seria transformacion, la iglesia se encontraba mas abierta al mundo de
o secular, y “si la iglesia se actualizo en el mundo de lo temporal, fue para poder disputar lo
nejor a las cornientes e instituciones antagénicas” (Blancarte, 1992, p. 209}

Gustavo Diaz Ordaz combatiria la presidencia con José Gonzilez Torres, candidato del
*AN, y otrora militante de la Accién Catdlica Mexicana. La accidon de la iglesia consistia en
spoyar al gobierno entranie y saliente. La estrategia parecia estar encaminada a lograr una
concepeidn integral catolica a escala nacional, existia desde entonces una mayor intervencion de
atolicos, principalmente seglares en la politica. Hay una enirada masiva de catdlicos en asunios
vablicos del pais estableciéndose una constante cooperacion v critica con el gobierno.

De esta manera, el episcopado mexicano trataba de establecer una vision cristiana del
desarrollo nacional con sustento en la doctrina social catdlica y en las conclusiones conciliares.

Conviene decir que no habia una iglesia totalmente homogénea. Roberto Blancarte (1992}
dentifica cuatro sectores de la iglesia catdlica en 1968, con respecto a su vinculacion con ef
zoblerne. 1) el conciliador o pragmatico; 2) el intransigente preconciliar opuestc al modus
vivendr, 3) neointransigente moderno, buscando cooperacién critica con el Estado y 4)
necintransigente radical, con apego = las normas conciliares y con apertura social --luego
adoptarian fa teologia de la liberacion--.

En general, duranie los disturbios de 1968 {a iglesia permanecio como especiadora porque
encontré poca claridad en el movimiento y por temor, por la posicién papal de rechazo Los
catdlicos que participaron lo hicleron a titule personal. Esto generé mayvor disidencia al interior
de la iglesia, se establecid una mayor autocritica ante la pasividad de sus dirigentes --l2 mayoria-
-, va que se criticaba mas por ejemplo, el que las }ovenes asistieran a misa con munifaida en lugar
de proponer o establecer una posicion concreta frente a fos acontecimientos recientes
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En gse mismo afio. tienen lugar varias reuniones catdlicas latinoamericanas: la Conferencia
de Medellin que devino en varias interpretaciones de los documentos por et clero catodlico; e
Congreso Nacional de Teclogia en el D. F_| donde se establecen las bases para la introduccidn y
difusion de la teologia de la liberacidn en México que generaria enfrentamientos mds abiertos
entre los diversos sectores de la Iglesia; es decir. ef congreso escapo de las manos de la jerarguia
y se enfrentaba ahora ante un problema doble: el de su disidencia y €] de su vinculacion con el
Estado.

Los conflictos sociales en Ameérica Latina, mientras tanto, cstaban lejos de disminuir pues
en 1970 habia una expansion de guerrillas. incluyendo a México. La jerarguia en su mayoria
prefirid apoyar a! gobierno de Luis Echeverrfa aungue expresando sus exigencias en el aspecto
social.

Asi, gradualmente se iba identificando la jerarquia catélica con el gobierno presidencial en
tanto que el sector restante se organizaba para tener mayor injerencia en el ambito social. El
Movimiento Sacerdotes para el Pueblo (SPP) o Cristianos por el Socialismo, por ¢jemplo,
sostenia va en 10s afios 70 que podia aceptarse el marxismo en cuanto a su método cientifico de
analisis de ia realidad social pero excluyendo sus aseveraciones metafisicas, lo cual motivo ‘a
inconformidad del episcopado quien consideraba la ideologia marxista como profana; por ello
hacia la invitacidn a ser mas cristianos que comunistas. Es de esta forma como 1a iglesia en un
principio. pese al discurso, mantenia invariable su posicion doctrinal sobre cuestiones sociales v
politicas en el pais y solo después logré mayor injerencia a través de diversos movimientos.

Ernesto Comnpio Ahumada sumboliza el ascense de un sector de obispos neointransigentes.
esie sector demandaba la democratizacion del pais pero se enfrentaba en su interior a la propia
democratizacién eclesiastica. Las disputas internas tenian que ser socavadas sometiendo a los
radicales. quienes a su vez se enfrentaban a la disyuntiva de abandonar el sacerdocio o aislarse en
deteriminadas regiones del pais, o aceptar luchar en unidad eclesidstica contra 1a injusticia social.
la transformacion del mundo secular y ia recuperacién de las libertades religiosas (Blancarte.
1992).

Actualmente. en palabras de Victor Codina (1990). en América Latina hay varias
eclesiologias Existe la eclesiologia tradicional en la linea anterior al Vaticano Segundo. También
estd presente la eclesiologia moderna y europeizante en la linea del Concilio Vaticano 1L
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Derivada de las reuniones del Medellin v de Puebla estd la eclesiologia liberadora centrando su
atencion en los pobres. Finalmente, también existe hoy dia una eclesiclogia antiliberadora, bajo
diversos nombres.

En el presente la Hlamada teologia de la liberacidn sigue siende tema de discusion en el senc
mismo de la iglesia catolica mexicana y en otras partes de Latincamérica. Baste como gemplo
los sucesos en Chiapas, la problematica indigena ha encontrado resguardo en esta eclesiologia y
es también tema de debate entre intelectuales

Desde el Concilic Vaticano I, en sintesis, algunos sectores eclesiasticos se mostraron
menos receptivos a la religiosidad popular, a la experiencia refigiosa v se volvieron mas sobre lo
doetrinal pero no tomando en cuenta la situacidn de los pobres. La mayor parte de la eclesiologia
latinoamericana posee ain estructuras tradicionales. La iglesia nueva es minoritaria y mas que
estar contra la jerarquia pretendia generarse desde el pueblo, Tal es la pretension de la Teclogia
de la liberacién cuya ideologia consiste en considerar la salvacion como un hecho total, no solo
espiritual o lithrgico sino que abarca lo econdmico, Io social ¥ lo politico. Los tedloges de la
tiberacion se centran en la figura del Espiritu Santo por ser el dador de dones y carismas.

Por ultimo, los movimientos ae la iglesia son diversos v pretenden abarcar a los diversos
sectores de la sociedad mexicana. Existe el Movimiento Familiar Cristiano desde fines de los
afios 50 promoviendo los valores humanos vy los valores cristianos de la familia. Existen
movimientos juveniles dentro de las diferentes Ordenes religiosas. Se organizan retiros
espirituales para jovenes. Los sectores de “chavos banda” son atendidos, hay grupoes musicales

cristianos de rock, etc, asi como comunidades de evangelizacion carismatica y otros.

3.2 IGLESIAS PROTESTANTES
3.2.1 ORIGENES

El antecedente inmediato del protesiantismo tiene lugar dentro del contexto historico de la
edad media. En aquel tiempo, las ideas religiosas habian ocupado un lugar preponderante en [a
vida del individue evropeo. Ciertamente las ideas religiosas han acompafiado al humano desde
que es fal, la diferencia ahora era su caracter institucional No solo eso, la iglesia catdlica habia
cobrado tal fuerza que tenia dominio sobre el poder civil, era auténticamente un imperio

61




La iglesia romana era el centro de las iglesias hasta que sobrevine un cisma enire oriente y
occidente Entonces el Papa de occidente se volvié el centro de uniformidad y de dominio

El peder que adquirié v desarrolld 1a Iglesia Catélica, la hizo apartarse cada vez mas de los
preceptos evangélicos que predicaban. Hugo Fani (1926) afirma que la decadencia espiritual y la
cormupcién le dieron forma a la iglesia del medioevo (v que esas caracteristicas siguen teniendo
manifestaciones aciuales).

Asi, es sabido que en aquella época existia la venta de indulgencias, el Papa Ledn X
requeria de ingresos para safisfacer aficiones personales y vendia el perdén Lz inconformidad de
algunos gobiernos al verse cada vez mas sometidos al arbitrio papal se manifestd en ocasiones

mo las acontecidas en

coneretas o araba nulo cualguier acto poniifice
contrario a la corona Algo similar sucede en Alemania y Jos movimientos de reaccion comntra el
dominio del papa comienzan a generalizarse.

Pero si los gobiernos tomaban medidas contra las acciones pontificias a fin de no ver
mermado su poder, habia fieles creyentes que se indignaban al ver las condiciones contrarias a la
doctrina que envolvizn a su Iglesia v decidieron buscar soluciones.

Es en este contexto donde tiene lugar la participacion determinante de Martin Lutero,
durante el siglo XVI, quien con otros hombres lograria una revolucion que tendria impacto en
mas de una directriz: en lo religiose, en lo politico, en lo cultural ¢ incluse en to econdmico. El
estudio de fa época moderna quedaria inconcluso, segdn Xirau (1990), sin el estudio del
protestantismo; particularmente, sin el estudio de Martin Lutero

Lutero, mostrd su contrariedad al ver la autonizacion papal a {a venta de indulgencias, que
durarian ocho afics, a fin de construir la iglesia de San Pedro en Roma Segun Fitzer Gottfried
{1972), Lutero actia conira estos abusos por razones de conciencia, de fe y de conviceidn y
decide elaborar sus célebres 95 tesis con las cuales pretendia, basicamente, generar una discusidén
publica, no para destruir a la iglesia, sino para reformaria.

Estas 95 tesis son de suma importangia no s6lo para el ambiente especifico de 1a época sing
para el establecimiento posterior de las iglesias protestantes quienes adoptan y adaptan las ideas
de Lutero

En sus 935 tesis Lutero habla, entre otras cosas, sobre el fundamento biblico de algunos
SaCTAmETos v, en general, sobre los dogmas catdlicos Por gjemplo, segun Frizer (1972), Lutero
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nabla de no riegar el purgatorio pero tampoco permitir indulgencias para las almas pues poco se
sabe sobre éste. Sobre las indulgencias, dice, no comete pecado quien no 1as paga ni gana nada
guien si lo hace, se requiere ayudar primero a los pobres y si ya no hay, entonces a las iglesias
También propone que ante el mandamiento de la igiesia hay que anteponer el mandamiento de
Dios, pues nadie puede hacer obras buenas si previamente no ha recibido iz gracia de Dios, de
ahi gue bajo 1a dptica luterana sea méds importante la fe que las obras (la fe entendida no como la
creencia en una dociring religiosa sino como fidelidad). Las obras son una consecuencia ¢ un
efecto de fa fe y no un objetivo en si mismo, la salvacion no es un premio 4 lo realizado agui pues

si asi fuera, el creyente entraria en pricticas utilitarias donde séle buscaria actuar para llegar al

premioc o, en su defecto, para escapar del castigo. Claro que para el protestante, quien no tiene
obras buenas, no tiene una fe verdadera

Por otra parte, Lutero relaciona la actividad del Papa con funciones demonfacas al
pretender éste tener mayor autoridad que la permitida por Dios va que la jerarquia eclesiastica
pretendia poseer ¢l control exclusivo sobre la interpretacion de las escrituras En otras palabras,
Lutero encuentra una division jerarquica autoritaria en la Iglesia y resalta en cambio el sacerdocio
comun de los creyentes, pues gracias al bautismo todos los cristianos son espiritualmente iguales.

Regresando a los sacramentos, Lutero encuenira sustenio biblico en tres: Bautismo,
penitencia y comunion. Niega Ia transubstanciacidn pues para €l el acto eucaristico no tiene nada
de magico, afirma que solo basta la fe para celebrar dignamente la misa. En general, Lutero
encuenira en 1os sacramentos no un medio de salvacion, porque so0lo fa fe salva, sino gue han sido
instituidos para alimentar la fe

La obra de Lutero comenzd a difundirse y las ideas protestantes fueron encontrando
resguardo  en un numero creciente de europeos; comenzd a haber también matices en el
protestantismo: junto a Lutero estaban Zwinglio y Knox con tintes de puritanismo, ademds, habia
otres como Calving y Soeime que tuvieron notable pariicipacion en el movimiento Nlamado de
Reforma

Sea como fuere, el protestantismo se consolido como una revolucion gue daba pie a otro
momento, al momento de la razén. Rubén Ruiz Guerra (1997) afirma que en la Edad Media
existiz un mundo autoconcebido como estatico, quien nacia labrador, moriria siéndolo, igual con

¢l gobernador v con cada parte integrante de la sociedad. Se aceptaba, por tante, lz idea dela



superioridad de algunas personas Mas con la Reforma, los individuos pudieron, a través de la
razdn, afirmar la iguaidad de los seres humanos y, por lo tanto, la igualdad entre fos creyentes, ya
no era el Papa un hombre superior. Estas ideas de igualdad, son ideas modernas y han repercutido
en ambientes como el politico, el étnico, el sexual y otros

También, la obra de Lutero motivé la difusién v traduceion de la Biblia, se pretendia que 1z
Biblia estuviera al alcance de cada creyente y no sGlo en manos de la jerarquia catolica. Este
hecho también repercutid en el incremento de lectores y el incremento de la reflexion libre, bajo
la ensefianza y supervisién de gente especializada (en iglesias, en circulos de estudio o en
universidades) pero ya no de forma impuesta.

En otras palabras, la Reforma tieme al menos dos manifestaciones culturales de
importancia. “Por un lade, pone al alcance del pueblo las verdades fundamentales del
cristianismo, las que pueden ser leidas directamente en la Biblia; v por otro, promueve la
educacion popular y la creacién de escuelas™ (Mondragon, 1997, p 11)

Ademés de Lutero v los protestantes mencionados, €l resto de las personas que pretendian
tomar una posicion ideoldgica tenian 3 wvias: 1) continuar el movimiento de Reforma que
desembocaria en el surgimiento de una nueva iglesia, 2) tratar de realizar cambios en Iz Iglesis
sin fragmentarla como lo intentaban algunas Ordenes religiosas, o 3) ni construir oira Iglesia ni
transformarla, sino reafirmarla, siguiendo las voces de la jerarquia eclesiastica

Tiene lugar entonces un movimiento de la Iglesia catdlica denominado Contrarreforma que
motivd guerras entre catdlicos y protestantes y motivod también algunos cambios al interior del
catolicismo.

Paises catolicos como Espafia promulgaron decretos reales prohibiendo lz entrada de los
no-catolicos a las colonias espafiolas, lo cual hizo que no existiera un movimiento de Reforma
también en fas colonias con sus consiguientes efectos. Sin embargo, algunos protestantes, a pesar
de los decretos, lograron entrar al territorio de ia Nueva Espafia; la mayoria eran mercaderes o
pobladores. Al parecer, el primer protestante era un hombre llamado Andrés Moral, un lapidario,
quien fue arrestado por herejia en la ciudad de México en 1536, dicha herejia consistia en haber
prociamado discursos retomando ideas luteranas {Scott, 1994)

En 1571 se establece en México un tribunal de la Inquisicién con dos inquisidores. Varios
extranjeros fueron condenados aunque la mayoria fueron reconciliados al catolicismo v sdlo
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lgunos fueron quemados como “herejes pertinaces™ { Scott, 1994) Los protestantes en la Nueva
ispafia no constitulan un grupo organizado ni proselitista, pero ya empezaban a manifestar

isladamente sus inquietudes reformistas
3.2.2 SIGLOS XVIH ¥ XIX EN MEXICO

Luego, en el siglo XVIIL la Tlustracién comenzo a influir en la gente letrada de México v
:sta ideologia se hizo aliada del protestantismo por sus ideas de libertades religiosas v civiles

Gradualmente se va estableciendo un clima propicio para el establecimiento de protestantes en
[ P Fd

Sin embargo, ia Tglesia catdlica tenia en México y en Latinoamerica en general, un inmenso
voder que no admitia Ja competencia de ninguna otra. Los sucesos posteriores coadyuvaron en el
jebilitamiento, lento pero con cierta constancia, de la jerarquia catélica. Por ejemplo, durante [a
ndependencia, lz iglesia se vio dividida, un sector apoyaba la independencia mientras el otro la
reprobaba

Pese a ello, el movimiento de independencia triunfa, v entre otras cosas en la Constitucion
de 1824 se establece 12 religion catélica como la Gnica oficial sin tolerancia para ninguna ofra.

Aparecen entonces las sociedades secretas con intereses politicos, pero segin la Iglesia
catélica, con pretensiones ciaramente religiosas. La logia masontca del rito yorquino (1825) v la
que se inicid después, el Rito Nacicnal, también contribuyeron a crear el ambiente ideclégico
favorable al protestantismo con sus ideas liberales tanto politicas como religiosas {(aunque en
menor grado).

En 1827 comenzaron a circular Biblias protestantes ante la oposicién catélica y es éste un
hecho que logréd poner cimientos al protestaniismo mexicane Aparecieron polificos notables que
simpatizaron con el movimiento protestante, uno de ellos, José Maria Luis Mora, liberal
mexicsno gue tuve influencia en la constitueion politica, fue simpatizante de la sociedad Biblica
e incluso lleg a ser su representante. B! apovaba la traduccién de la Biblia 2 idiomas y dialectos
y apoyaba la toleranciz religiosa a través de sus escritos y siendo consejero de Valentin Gomez
Farias La consecuencia inmediata de tales acciones se vio reflejada en la Constitucion Politica de
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1857, donde de alguna manera se establecia ia libertad religiosa, la religion catolica no tendria
una proteccion especial y se permitia el funcionamiento de otras iglesias bajo normas de libertad
de opinidn, prensa y de reunion establecidas en la nueva Constitucion

La mayoeria de los mexicanos eran catdlicos pero no todos estaban de acuerdo con el
proceder de la iglesia. Los liberales, quienes en sy mayoria eran catdlicos y que en varios casos
no estaban dispuestos a convertirse 2 doctrinas distintas, buscaban hacer use del protestantismo
para debilitar la hegemonia ideclogica del catolicismo que ejercia sobre la sociedad (Dussel,
1990) Asi, los liberales intentaban reformar al catolicismo vy la pretendieron hacer a través de las
Leves de Reforma La Iglesia catdlica reacciond y declard anatema a los lideres liberales y
acusandolos de favorecer al protestantismo. Benito Juarez respondid expuisando al obispo de
Chiapas y permitiendo el ingreso del protestantismo, decretd la libertad de culto religioso para
todos los mexicanos el 4 de diciembre de 1860 {Scott, 1994).

Cuando Juarez entra en la ciudad de México en 1861, intento primeramente promover un
cisma catolico mexicano a través de su ministro Melchor Qcampo, intento que fracaso. Hubo una
debil respuesta de algunos padres cismaticos. Mas tarde, en 1867, ante el triunfo liberal, se
intentd nuevamente el cisma catdlico con la creacion de un comité de laicos, entre los cuales se
encontraba José Maria Iglesias Nuevamente el inteno no funciond, pues sélo algunos clérigos se
unieron y el gobierno les ofrecio algunas parroquias en la ciudad de México. Se trataba mas bien
de 50 sociedades religiosas reformistas A la muerte de Judrez en 1872, en wda la Repiblica
existian apenas unas 60 congregaciones teformisias sin ofganizacidn propia m proyecto
especifico (Bastian, 1990).

Ante 1a expulsion de ordenes religiosas en México, entre 1872 v 1874, cince sociedades
mistoneras protestanies estadounidenses, metodistas, presbiterianas y congregacionalistas, vieron
favorable el ambiente en México y realizaron actividades proselitistas Llegaron zl pais
aproximadamente 20 misioneros y establecieron contacto con las congregaciones religiosas
reformistas; los lideres de estas congregaciones aceptaron volverse protestantes ante un arreglo
entre misioneros extranjeros y dirigentes mexicanos. Los primeros pondrian los recursos
econdmicos para construir o comprar templos, levantar escuelas v desarrollar una prensa, los
segundos pondrian disponibles sus redes religiosas Por lo tanto, el “régimen de Lerdo favorecia
la difusion del protestantismo como base liberal radical en el marco de su lucha con la
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iglesia Cakt()]ica” (Bastian, 1990, p 136).

Asi, para 1876 existian alrededor de 129 congregaciones reformistas convertidas en
protestantes, era un profestantismo sencillo, sin dogmas y pragmatico, se prolibia; fumar, tomar,
juegos de azar, y se procuraba el respeto al matrimonio. Se trataba, mas especificamente, de una
continuidad con el liberalismo de las sociedades reformistas

El ascenso del protestantismo en México era constante tanto en la ciudad de México como
en San Luis Potosi y en Zacatecas, luege en Tamaulipas vy otros lugares Sin embargo, cuando
Porfirio Diaz llega al poder, comienza una reconciliacién con la Iglesia catélica; no anuld ni
aplico totalmente las Leves de Reforma, v por otra

A mand Al e
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suliado clerto en su presencia v su expansion
3.2.3 SIGLO XX EN MEXICC

Para 1903, existian 198 iglesias v congregaciones presbiterianas en el norte y en el centro
del pais v a finales del porfiriato se encontraban funcionando en el pais unas veinte
denominaciones protestantes. Es va en pleno sigle veinte cuando puede hablarse de una
consolidacién  de la posicion del protestantismo, tante de origen anglosajén, como de
inmigracion. (Jurgen, 1990).

Durante todo ese tiempo los protestantes hicieron énfasis en el aspecto educativo; se
trabaiaba en primarias, normales para maestros, se graduzban mujeres, ete. Existian de igual
modo instituciones biblicas o seminarios con educacidén primaria a quien lo necesitara. Dichas
escuelas pretendian el logro de los valores necesarios al bienestar nacional, es decir, el
mejoramiento del individuo gue se autorestringe y procura el amor a los demas.

Por otra parte, existian diversas tomas de posicidn ideoldgica respecto del goblerno de
Porfirio Diaz, lo cual deja ver que tode movimiento social, incluido el protestantismo, no escapa
a fracturas intemnzs, divisiones o diferencias Por una parte, los protestantes extranjeros mostraban
cierta adulacion al gobierno de Porfirio Diaz, y en esto se asemejaban a la jerarquia eclesidstica, y
por otra, los protestantes nacicnales no se enconiraban satisfechos con la dictadura v buscaron
oponerse de alguna manera, jugando asi, un papel importante en los acontecimientos posteriores
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Jean Pierre Bastian (1981) sefiala que los protestantes en general se encontraban satisfechos
con el trato del gobierno y ¢l gobierno estaba satisfecho con los primeros porque lograban el
debilitamiente del poderio econdmico de la iglesia. Al final del porfiriato las iglesias son
incorporadas &l proyecto capitalista pero sometidas al poder estatal. El protestantismo encontraba
entre sus filas a los pequefios comerciantes, ferrocarrileros, maestros de primaria y de secundaria
educados en colegios evangélicos, obreros y. también gente del campo. Unidos a ellos se
encontraban los braceros, quienes regresaban a México ya convertidos al protestantismo. En este
mismo sentido Jean Pierre Bastian (1990} sefiala que mientras las elites porfiristas simpatizaban
con la jerarquia catdlica, las elites regionales antagénicas, desplazadas del poder simpatizaban y
tros eran espiritistas o masones.

En tanto, el movimiento protestante continuaba: en Puebla se establecian los metodistas, en
Tabasco los presbiterianos, en Chihuahua los congregacionalistas, en Tlaxcala los metodistas; a
la par se iban incorporando sectores rurales periféricos del pais, en el norte se reclutaba a los
trabajadores migrantes, algodoneros y mineros principalmente. Se iba consolidando en sectores
turales ¥ en las principales civdades nortefias asi como en la capital del pais.

Los protestantes encontraron en la prensa liberal un medio para expresarse abietamente; £/
monitor Republicano fue un Organo liberal y fue una via de expresion para algunos pastores,
mandaban cartas de protesta, eran corresponsales vy editorialistas del periodico entre 1877 y
1885 Eso provocé el encarcelamiento de periodistas independientes y en general de toda gente
que protestara El movimiento cobraba mas auge entre los grupos liberales radicales
independientes formados por congregaciones protestantes, sociedades espiritistas y algunas logias
{Bastian, 1990)

En 1900 Porfirio Diaz es reelecto por quinta ocasion. £l desdnimo comienza a cundir en la
prensa liberal, pero algunas sociedades liberales radicales junto con logias en Puebla y
protestantes en Zitdcuaro Michoacan intentaron despertar 2 la poblacion a fa vida politica. Una de
estas sociedades, erz el Club Ponciano Arriaga en San Luis Potosi Mientras, el abispo Ignacio
Montes de Oca alababa al porfirismo por ignorar las fLeyes de Reforma en materia de religién
Estas declaraciones aumentaron el descontente de anticatélicos y antiposfinstas; se alentaba la
formacion de clubes que velaran por las leyes hiberales establecidas. Asi, entre fines de 1900 y
principios de 1901 se formaron diversos clubes liberales integrados principaimente por
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Tancrasones vy liberales entre otros. Se enmarcd un discurse anticatélico fuerte aunque su
rincipal logro fue su organizacion politica El efecto inmediato fue una represion en 1902, varios
ntelectuales de San Luis Potosi fueron encarcelados. Los protestantes siguieron activos Las
deas anarcosindicalistas comenzaban a permear a los clubes liberales lo cual iba a generar
livisiones, algunos pugnaron por implementar va una tactica violenta, {al era el caso del Partido
Liberal Mexicano (PLM). A su vez, un sector mas moderado integrado entre otros por Camile
Arriaga v Francisco I Madero en Coahuila ast como por la mayoria de dirigentes de las
sociedades liberales radicales v protestantes, pensaban que la mejor manera de conseguir sus
shietivos era mediante la via pacifica. En este sentido, el apoyo al magonismo fue limitado pere
10 desaparecio.

La presencia protestante también se dio en movimientos obreros como fa huelga en Rio
Blanco, donde participd el pastor José Rumbia quien seria arrestado.

Mas tarde se suman mas protestantes a Francisco I Madero, y o apoyan desde su
postulacion como candidato a la presidencia de la Repiblica lo gue propicio que por su parte, el
Partido Catdlico Nacional fuera creado como 1a confraparte maderista y por tanto, protestante
(Scott, 1994} Sucede entonces que Madero es detenideo en San Luis Potosi vy éste asume después
que no habia otra via para el movimiento que el armado. Surge asi el Plan de San Luis donde se
convoca al levantamiento armado que parecia destinado al fracaso antes de comenzar, debido al
severo control policiaco existente. Hubo algunos levantamientos armados que fueron sofocados,
pero otros presentaban ciertos logros, como los de Albino Frias v Pascual Orozeo, quienes eran
miembros de la agrupacién congregacionalista local en el estado de Chihuahua. Qtros
protestantes en otros lugares tuvieron intentos también para hacer surgir el movimiento armado

La revolucion se habia iniciado finalmente, con la participacién de zlgunos protestantes
Luego del asesinato de Maderc v del apoyo de la jerarquia catdlica a Huerta, hubo personajes
destacados en la lucha contra el usurpador, como Qulio Montafio, maestro metodista, quien
redactd ¢l plan de Ayala para Zapata y logro junto con éste que Huerta v su ejéreito cayeran En
ese momento, los evangélicos llegaron a ccupar puestos en el nuevo gobierno Andrés Osuna, por
cjemplo, es invitado por Carranza para ser director general de educacidn piblica en la cludad de
Mexico en 1916 (Scott, 1994).

Cabe hacer aqui algunos sefizlamientos. E! protestantismo tiene presencia en México desde
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la vida colonial aunque sélo representa practicamente anécdotas Su participacidn més efectiva
acontece desde el siglo XIX, cuando los liberales tenian una idea de nacion consistente en
querer fimitar el poder del clero catdlico permitiendo el ingreso de otras dencminaciones
religiosas come la de los protestantes, aunque en elio habia riesgos como lo seflala Bastian
{1981). Enconiraban Util el pensamiento norteamericano pero se mostraban recelosos del
protestantismo como un conjunto de valores culturales poco asimilables al modo hispano que

encajaba mejor con el cetolicismo. El dilema era como modernizar una sociedad hispana sin

rimerc 2 la iglesia, pero como no accedid ésta, entonces Juarez se manifiesia
abiertamente a favor del protestantisme. Melchor Ocampo quiso hacer una iglesia catolica
independiente de Roma, no se logré pero st dio lugar a la formacién de la primera iglesia
protestante en el pais. Desde ahi el protestantismo creceria a la par con el desarrollo
modernizador en algunos lugares del pais.

Evidentemente que Ia iglesia naciente se mostraria agradecida con el gobierno, aun con
Porfiric Diaz, pero mientras mas arraigo encontraba, mas facil le era inconformarse por las
situaciones injustas que envolvian a la sociedad mexicana, de ahi sy participacion activa en la
revolucion y en el liberalismo mexicano. Cabe entonces [a interrogante que plantea Luis Rodolfo
Moran Quiroz (1990) en el sentido de determinar la relacidn entre la percepcion que el individuo
tiene de lo religioso, y la percepcidn v accidn que realiza en el escenario social; en este caso de
los evangélicos' “jluchaban como evangélicos oprimidos o simplemente como oprimidos?”
{Quiroz, 1990, p.26}.

Sin duda, los probiemas que enfrenta toda institucion como parte de todo sistema social se
ven enfrentados no solo a factores externos sino, al mismo tiempo, a factores iamternos
Continuando con el desarrollo de 1a revolucion, se tomd la decision desde fuera de México de que
los misioneros estadounidenses debian abandonar el territorio mexicano mientras durase la guerra
interna  Luego, con el lamado “Plan de Cincinatt” los evangelios ocuparian un terntorio
dividido imaginariamente en ocho regiones, una para cada denominacién, en tanto gue el D. F|
serfa un acampo abierto.

El plan de Cincinatti trajo malestares enire grupos de mexicanos y misioneros extranjeros,
asi como entre los lideres de las denominaciones evangélicas (Scott, 1994), lo cual se convirtio en
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in obstaculo para el desarrollo protestante

1929 se conviriid en un afio trégico para &l movimiento evangélico; por una parte, la guerra
ristera ocasion6 muertes de evangélicos en provincia por los mismos cristeros, v por otra, la gran
ecesion que propicié la disminucion de misioneros vy el clerre de escuelas evangélicas. Sin
mbargo, 10s esfuerzos de unidad entre ias denominaciones evangélicas tendia a fortalecerse

rradualmente, de manera gue para 1948 el Concilio Nacional de las Iglesias se incorpord al

Uvera, 1961).

Posteriormente, los evangélicos buscaron cenirar sus actividades misioneras com jos
ndigenas bajo ¢l arropamiento del presidente Cardenas Sin embargo, durante este periodo surge
tra disputa entre grupos evangélicos modernistas y los fundamentalistas. Los primeros
yrocuraban orientar las labores hacia el 4mbito social, en tanto gue los segundos lo hacian hacia
1 ambiente espiritual Poco a poco los fundementalistas lograron inclinar la tendencia hacia su
avor, particularmente, los grupos pentecostales desarroliaron una mentalidad politicamente
onservadora.

Durante ¢! gobiernc de Avila Camacho los protestantes suftieron persecuciones y se hizo
1eceszria la creacion del Comité Evangélico de Defensa, con el fin de abogar por los evangélicos
inte los actos viglentos

La suma de acontecimientos citados condicioné el hecho de que los evangélicos fueran
>erdiendo influencia en el terreno educativo. Miguel Aleman continud con uma politica pro
atdlica ignorando a los protestantes en las propuestas de abrir mas templos evangélicos Es con
Adolfo Ruiz Cortinez cuando se efectia una profeccion a munorias protestantes, con Lopez
Mateos ios protestantes particularmente, los presbiterianos, fograron la creacién de escuelas;
ncluse, la esposa del presidente Eva Samano de Lopez Mateos fue presbiteriana. Cerca de la
UNAM se crea la Asociacion Cultural Estudiantil A €, que incluia dormitoric para
Miversitarios.

Vendria el movimiento del 68°en el que las diversas instituciones se mostraron
sorprendidas v no lograron establecer una postura especifica Por gjemplo, los presbiteriancs
vensaron que la causa del movimiente estudianti! se encontraba en la influencia extranjera dado
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que en otros paises también existian manifestaciones de protesta hacia las represiones del Estado
Cuando el 39 de julio se escuchd un bazookazo sobre el porton de fa preparatoria namero 1 y se
inicio una matanza, la iglesia protestante El Divino Salvador refugié a decenas de estudiantes
para luego sacarlas por la puerta trasera. Empero, ninguna iglesia protestd oficialmente contra la
maianza acontecida en Tlatelolco. De cualquier forma, ei tiempo posterior al movimiento
estudiantil generaria mavor conciencia enire los jOvenes en general v enire los jovenes
protestantes en particular.

Asi; es 1972 cuando en la Iglesia Nacional Presbiteriana se pretendio ser autosuficiente v
ya no depender mas de Estados Unidos, se rechazd el liberalismo ¥ el ecumenismio y trataron de
abocarse a cubrir necesidades sociales {Scott, 1994)

Por gjemplo, en los temblores de 1985 el Seminario Presbiteriano canceld sus clases y
envié a estudiantes, profesores y presbiterianos en general a brindar ayuda ellos formaron el
Comité Presbiteriano de Emergentes y Rehabilitacion (COPER) para respaldar a los necesitados;
se enviaron comida y ropa y se mandaron construir casas para varias familias damnificadas
Tiempo después, en jas discutidas elecciones de 1988, varios protestantes se manifestaron en
contra del PAN por supuestos vinculos con el clero catdlico v tomaron distanciz de Carlos
Salinas de Gortari por proponer una politica de coneilizcion con la Iglesia catolica semejante a la
que habia propuesto Porfirio Diaz. Para los evangélicos, esto representaba un retroceso en
materia de legislacidon religiosa. Por ello los evangélicos procuraron detener ei derecho a ia
libertad de religion y la separacion entre Iglesia vy Estado.

De esta forma, un “regreso a una teologia y a una practica mas reformada por parte de los
presbiterianos conllevarian a una participacion mayor en la sociedad mexicana” (Scott, 1994, p.
85)

Los grupos evangélicos se han establecido en México logrando cada vez mayor presencia y
s¢ han ido transformando; de tener un sello proveniente de los misioneros norteamericanos,
aclualmente represénian aproximadamenie una cuaria parte de los protestantes mexicanos. En el
presente existen grupos con caticter mas conversionsta como  las iglesias metodista, bautista,
presbiteriana, episcopzl, luterana, de los discipulos de Cristo, de los amigos {cudgueros) y
congregacional, que han buscado la forma de nacionalizarse establectendo una direccién propia v
un autofinanciamiento desde la revolucion mexicana Otra parte de Ias iglesias evangglicas se

72



onstituyé a partir del periodo que va de 1920 a 1930 gracias a la labor de misioneros
orteamericanos independientes, caracterizados por un fundamentalismo biblico y una postura
onservadora en cuestiones sociales, entre otros aspectos. Estos grupos se han autodenominado
‘misiones de fe”, siendo mas ideologicos que eclesiasticos A su vez, también hay grupos de
rentecostales que cemiran su practica en aspectos mas carismaticos como la glosolalia, [a
mposicidn de las manos, discursos apocalipticos, etc. Entre estos grupos se encuentran las
jenominacionies Asamblea de Dios, Iglesia de Dios, Iglesia de la Luz del Mundo, iglesia

Apostolica de la Fe en Cristo Jesas v otras, teniendo un desempefio predominante  en sectore

3.3 LOS TESTIGOS DE JEHOVA.

Los datos histéricos sobre el inicio de actividades de los testigos de Jehova en México se
presentan 2 continuacion cen base en documentos otorgados por la misma organizacion He aqui
una cronologia de esta agrupacion

De acuerdo con la informacion contenida en el Anuario de los Testigos de Jehovd {1995,
luego de la revuelta en México en los afios 1910 y 1911, durante los cuales Porfirio Diaz es
obligado a renunciar, hubo personas que pretendieron buscar a Dios v asi refugiarse de las ruinas
materiales y econdmicas en que se encontraba el pais. Algunos de ellos habian ido a Estados
Unidos, v al regresar, trafan algunos libros sobre las verdades Biblicas De igual manera, otras
personas vidjaban con regularidad de Estados Unidos a México para compartir las ideas divinas.
Asi es cono comienzan en forma los primeros intentos por consolidar una obra de difusién de
mensajes biblicos

Este esfuerzo tratd de ser consolidado desde 1917 —gracias a la garantizacion constitucional
sobre la libertad de cultos en México-- mediante ef joven Abel Oriega quien, luego de recibir
preparacion en Estados Unidos, liegd a la ciudad de México y comenzd a celebrar reuniones
hasta que llegé a reunir un grupo de 30 personas; tiempo después Abel Ortega se uniria a una
religion nueva dejando at grupo recién formado fragmentado (4nmuario de los Testigos de Jehovd

>

1995, p. 174) pere algunos siguieron sobre la misma linea solicitando publicaciones




Otro personaje que es destacado en el anuario de los Testigos de Jehova es Roberto
Montero quien comenzd en los Angeles a traducir al castellano publicaciones como la Tarre def
Vigia, hoy La Atfalaya, vy enviarlas a los paises hispanos, entre ellos México. Aqui, por clerio
fueron divulgadas algunas obras del pastor Ruseell como el Plan Divino de las Edades y el Guidn
del Foto Drama de la Creacion.

En 1920 Roberio Montero apoyo a los grupos existentes en México y decidié visitarlos en
1920, dichos grupos se enconiraban escasamente en €l D F., en Monterrey, Guadalajara, Puebla
vy Veracruz. Para 1925, las congregaciones habian crecido v esto captd el interés del Sefior
Rutherford, quien decidié abrir una sucursal en ia ciudad de México parz dartle a las
congregaciones un mayor impulso y nc decayeran como sucedio en 1929, cuando de 9
congregaciones quedaron cuatro,

Surge después la guerra de los cristeros teniendo como consecuencia una relacion de
tolerancia mutua entre Iplesia v Estado Ya en 1930, “la sucursal entregd en la Secretaria de
Gobernacion la solicitud de registro de la Asociacion Internacional de Estudiantes de la Biblia”
(Anuario de los Testigos de Jehovd, 1995, p. 176) con el propésiio de difundir [os principios y
verdades gue repercutieron en la superacion economica, moral, mental y fisica, principalmente de
las clases sociales mas humildes. Ello se lograria mediante iz distribucidn de publicaciones,
discursos publicos v otros.

Ei gobierno pretendio darle fin al fanatismo religioso v esto llevo a la agrupacion a darle
imporiancia a los aspectos educativos de su obra El 2 de junio de 1930 la Secretaria de
Gobernacidn autorizaba e! funcionamiento de la asociacion.

En 1932, ¢l 14 de diciembre, la asociacidn presenis una solicitud para cambiar el nombre
con que habian sido autorizados por el de Sociedad de La Torre del Vigia, sin cambiar los
preceptos que habian establecido en un prineipio: “La Secretaria de Gobernacidn acusd recibo de
ia soficitud el 20 de diciembre de 1932 De este modo (. ) los testigos de Jehova registraron su
organismo legal ante las autoridades mexicanas™ (Jhidem., p 178)

Antes_ en ¢l Estado de Chiapas, un sefior acaudalado de apellido Del Pino habia iniciado
estudios con sus trabajadores en torno de Ia Biblia y recibia publicaciones de Ta Watch Tower
Uno de los trabajadores, José Maldonado, se establecid en Tuxtla Gutiémez en 1927 y comenzd

con sus actividades de difusidn de la literatura biblica, con la avuda de Josefina Rodriguez en
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‘apachula; otre miembro de apeliido Carreén visitd a José y Josefina para luego comenzar a
abajar la region de la costa del pacifico y hacer difusién de varias publicaciones aunque
1ezclando predicacion con venta de mercancias,

Por tal molivo, en 1931 se celebrd una asamblea en el D F., donde se pidié que los
recursores se centraran en la predicacion v no en el comercio de publicaciones El sefior Carredn
bandono la organizacién y se uni¢ a otra persena para formar el grupo denominado Estudiantes
lacionales de [z Biblia, ubicandose en Veracruz.

José Maldonado por su parte acentd el caracter de intemacional de la ascciacidn
econocio la imporiancia del nombre de T
redicador de tiempo completo, Para entonces habia alrededor de 82 Testigos de Jehova en todo
i terntorio Nacional (Anuario de los Testigos de Jehova, 1995, p. 180).

Se continud la obra difusora y Maldonado predico en los estados de Morelos, Guerrero y
rincipalmente Chiapas En ese tiempo lo amenazaron varias veces --no se precisa quien o
uienes ni por que— e incluso lo golpearon Decididé entonces establecerse en la ciudad de
Aéxico para continuar su predicacion

Al mismo tiempo, pers en el norte de la Republica, misioneros de Estados Unidos cruzaban
a frontera para traer sus mensajes biblicos z la poblacion mexicana. Esto permitid la
rganizacién formal de una campaifiz de predicacion a cargo de Manuel Amaya Véliz, quien logrd
traer personas para que se encargaran de regiones especificas dentro del mismo norte de la
Xepublica Estos predicadores no solo realizaban su labor  estricta de socializar los
:onocimientos biblicos, sino que también ayudaban a personas de bajos recursos.

Mientras tanto, en la ciudad de México, la situacidn era buena para lz asociacidn, pues en
:930 habia tres clases en ia capital y diecinueve en el resto del pais Nombres como Hércules
Jakos, resaltan en el anuario como gente activa en la ciudad de México

Otro hecho sobresaliente fue la visita a México en noviembre de 1932 de Rutherford junto
son Eduardo Keller, de la sede mundial de Brooklyn en Nueva York, esto con el fin de celebrar
ina asamblez en la ciudad de México. Ambos fuercen escuchados por todo ef pais teniendo buena
icogida {Anuwario de los Testigos de Jehovd, 1995, p185) Durante su estancia Rutherford
festituyo al superintendente de la sucursal per no considerario meoralmente apto, Keller se quedo
emporalmente como supervisor hasta que llegd Roberto Montero a tratar de darle un mejor cauce
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a la organizacion 2 través de un mejor uso de las diferentes publicaciones

Los Testigos de Jehové iban cubriendo éreas cada vez mavores del territorio tanto en el
Norte como en el Sur y en la Cindad de México (por ejemplo, en Durango, Puebla, Veracruz v
Chizpas, resaita Pedro de Anda) también Baja California, Sonora y Sinaloa. Especificamente, en
Sinaioa, sobresale Luciano Chavez en la década de los treinta quien empezd su labor de
predicador y luego fue bautizado “lo llevaron a la playa y le indicaron que se sumergiera en el
agua y contuviera ia respiracién tanto tiempo como pudiera, cuando emergid, le dijeron que
estaba bautizado. Claro esta que no usamos ese método hov dia” (Amuaric de los testigos de

J{’ Doy 190

Tesvid,

Loy
3

L 5.190).

En el mismo norte fueron surgiendo ofros lideres que fueron déndele impulso al
movimiento. ASi, en el amiario se resaltan los avances de la organizacidon gracias a la
participacion concreta de algunos personajes pere la informacion adolece de elementos
contextuales historicos mas especificos que posibiliten una mejor comprensién. Al margen de o
anterior, si se hace mencién de algunos protesiantes que se desviaban de su objetivo principal
hacia intereses personales y obstaculizaba los avances de la asociacion

En el caso del suroeste, el contexto sociohistdrico es esbozado habia una pobreza acuciosa,
habia gente con necesidad de aquella gente, no solo de recibir satisfacciones materiales sino
también de elementos de esperanza, he agui una explicacion de la proliferacidn de ideas
religiosas antagdnicas. De esta manera, Dantel Ortiz desde 1932 comenzd su labor de difusion
estudiando primero y distribuyendo publicaciones después no sin vencer obstaculos, Daniel Ortiz
fue arrestado pues se suponia prohibida la distribucion de esas publicaciones en el estade, junto
con él el gripo que coordinaba cornd con [z misma suerte. “El grupo estuvo bajo arresto varios
dias en condiciones insalubres y con poco alimento; después, una escolta de soldados los condujo
fuera del estado Lo primero que hicieron ung vez libres fue conseguir jabdn y buscar un rio
donde baflarse v lavar la ropa. Luego, siguleron predicando las buenas nuevas, perc esta vez €n el
estado de Chiapas” (Anuario de los Testigos de Jehovd, 1993, o 195).

Una estrategia implementada de 1938 a 1943 por los testigos de Jehové fue la utifizacion de
carros de sonido para difundir sus ideas: “En ocasiones se ponian valses antes de los discursos
parz llamar la atencidn de las personas. Imaginese la sorpresa que se llevaban cuando, después de
un peco de musica, escuchaban un discurso energético que desenmascaraba a la religion falsa”
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Aruario de Ios Testigos de Jehova, 1993, p.197) Estas practicas no estzban exentas de
eacciones agresivas de parte de la gente que se sentiz ofendida Tiempo después se prefiricé la
tilizacion de fondgrafos portatiles. “Claro estd que con el tiempo las presentaciones y los
ermones del Iaformador (llamado hoy Nuestro Ministerio del Reino), junto con la preparacién
ecibida mediante ia escuela del Ministerio Teocratico, sirvieron para que los publicadores
iprendieran a conversar con ia genie v a contestar sus preguntas con textos de la Biblia” ({dem ,
1.198).

La inquietud para buscar estraiegias mdg eficaces origing la creacion de un programa
:ducativo miiltiple consistente, con ¢l fin de preparar el personal de las sucursales a fin de que
aboraran de manera homologa a como se hacia en Ia sede mundial de Brooklyn Se pretendia
uchar contra el analfabetismo en México “herencia de la influencia ancestral del catolicismo que
12 impedido la superacion de los pueblos latinoamericanos” (Aruario de los Testigos de Jehova,
1995, p.199)

En 1943 los Testigos de Jehova fundaron el Colegio Biblico de Galand de la Watchtower,
luego escuela) a fin de incrementar el nimero de fieles que aumentaba gradualmente pero a un
Hmo muy lente Alsunps de los gradvades fueron destinados 2 Méxice -dos hermancs
Snderson— y posteriormente fueron legando mas, no sin antes vencer algunos obsticulos en
orno de la solicitud de permisos. Asi fueron llegando mas graduados a ta sucursal de los Testigos
n México y desde 1982 llegd Robert Tracy quien hasta la fecha de la publicacion del anuario en
1994, ha sido el coordinador del Comité de Sucursal.

Otro elemento constitutivo de los testigos de Jehova es ia preparacidon de asambieas que
soordina un superintendente, aunque en un principio las funciones de éste no estaban del todo
definidas, pues tampoco habia un programa detallado Las asambleas se celebraron cada afio en
México.

Es sabido que los testigos de Jehova cuentan entre sus recursos de difiision con las visitas a
as casas, pero estz actividad no estuvo exenta también de problemas pues las autoridades
estipulaban que no estaban permitidos los actos piblicos fiiera de los templos, tampoco se
nerraitian 1as asambleas poblicas v las de ios testipos eran cada vez mayores Ts de esta maners
como el 10 de junio de 1943 “se present0 ante la Secretaria de Relaciones Exteriores la solicitud
ue fue aprobada el 15 de junio  de ese mismo afio” (dimwaria de fos Testigos de Jehava, 1993,
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p.212). Dejaron de praciicarse algunas formas de culto como los cantos vy las oraciones audibles
“Se evitd todo lo que pudiera dar la impresion de un servicio religioso, y es que, en realidad
nuestras reuniones también se preparan para promover la educacion™(fbidem , p. 213) Aungue de
cualquier forma los testigos continuaron extendiendo su obra predicadora junto a campaiias de
alfabetizacion compartidas también en la Torre del Vigia.

Junto cen la sucursal, el hogar de Betel fue un centro importante para los testigos, pues
incluso alli, en 1962, se instald un taller para imprimir lo que hoy se conoce como Nuestro
Ministerio del Reino, el Informador en ese entonces.

Mediante las publicaciones impresas, videos y ofras estrategias los testigos han
intensificado su participacion en el tervitorio mexicano, visitando casas y formando cursos de
estudio como las llamadas compafias hasta 1989, pues luego fieron conocidas como
congregaciones, en donde lo deseado es que participen famitias completas (dentro de la estructura
organizacional hay precursores especiales, precursores regulares, publicadores y siervos
ministeriales)

En México, la organizacién de los testigos recaia en oficinas gue se encontraban en
Melchor Ocampo 71, pero como fueron insuficientes, La Torre del Vigiza comprd un
fraccionamiento en 1973 fuera de la ciudad de México llamado el Tejecote que al paso del
tiempo resulto 1gualmente insuficiente, en 1985 y 1985 fueron utilizadas nuevas instalaciones

El crecimiento sostenido que presentaban, les flevd a pensar en imprimir las revistas en
México, pues cada vez era més dificli recibirlas del extranjero, y en 1983 fue contratada una
empresa para que imprimiera las revistas La Alalaya v ;Despertad’.

Pero como habia problemas diversos se prefirio la formacion de una sociedad editora “Se
adquirié una fibrica a unos quince minutos de Betel, v una vez renovada se instalé alli una
imprenta”(Anuario de los Testigos de Jehovd, 1995, p213). Asl, el 1 de octubre de 1984 fue
posible el primer niimero de La Awalava y el 22 de mayo de 1985 el primero de jDesperiad’ A
partir de esos momentos se imprimen en México todos los hbros y revistas de los testigos para ei
pais y para varios de Centroamérica. Ya desde 1931 los integrantes de esta asociacionl se
presentaron como Testigos de Jehovd pero tuvieron que fingir por las restricciones mencionadas,

como sociedad ¢ivil y educativa En la década de los ochenta representantes del goblerno

78




Insisileron en que sus instalaciones debian registrarse como lugares de culto y ser propiedad
federal. Existia cierta desconfianza generalizada hacia los testigos, pues, ademas, sus lugares de
reunidn no eran localizables faciimente,

Fue asf como en 1988 los testigos se entrevistaron con representantes del gobierno a fin de
aclarar las acciones de los testigos. Estos concluian que “nuesira organizacion debia funcionar
abiertamene como Ia religidn de los testigos de Jehova, incluso si como resultado de todo ello
todos ios lugares de reunién pasaban al erario poblico™ (Anuario de los Testigos de Jehovd, 1995,
p.233) Ei 1 de abril de 1989 las compafiias funcionarian como una organizacion religiosa, esta
informacién fue difundida en la revista Nuestro Ministerio del Reino. Se logrd utilizar
abiertamente la Biblia para ir de casa en casa y orar y cantar en las reuniones.

"Grosso modo”, fue asi como la asociacion Testigos de Jehova se ha establecido en el pals,
sobre todo en el centro v sur del territorio nacional. Estos han recibido una importante acogida
entre la poblacidn, y se erigen actualmente como uno de los grupos mas activos en cuanto a la
difusidn de sus ideas mediante el ya reconocido método de visitar a fas personas casa por casa.

En este comtexto. es mas facii hablar sobre ia influencia que ejercen las agrupaciones
religiosas sobre sus fieles ante algunos temas de interés. Resulta particularmente destacado el
estudio de las actitudes ¢ percepciones que las iglesias muestran hacia el contexto en el que se
encuentran. Por ejemplo, podemos examinar cémo perciben las iglesias temas como la
sexualidad, el papel que elias tienen ante la politica y, desde fuego. cémo se ven unas a otras. Asi,
en nuestro contexto aciual podemos ubicar las disposiciones que presentan, al menos oficialmente
las iglesias seleccionadas en este estudio hacia algunas dindmicas que se presentan de moco

importante. Es esta {a temdtica del siguiente capitulo
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CAPITULO V. ACTITUDES DE LAS ASOCIACIONES RELIGIOSAS Y PRACTICA
COTIDIANA DE SUS INTEGRANTES

Toda agrupacion religiosa, lo hemos visto, va generando cambios en su estructura y funcidn
a través de momentos histéricos especificos. No es igual hablar de la iglesia catdlica en tiempos
del imperio romano que durante el medicevo, pues ain cuandoe fa docirina esencial poco cambid,
las préacticas de sus lideres si se tramsformaron, por ejemplo, pasaron de perseguidos a
perseguidores, de enemigos de Ia autoridad politica a aliados y consejeros La situacion es similar
si la referencia son las agrupaciones protestantes o cualquier otra denominacion religiosa; sus
practicas se han ido modificando en el tiempo.

Mas aln, la forma en que influyen las iglesias en la sociedad no varia Gnicamente en
contextos cronologicos, sino en contextos geograficos y culturales. No es equivalente la
refiglosidad latinoamericana a la anglosajona o a la afficana. Asi que los juicios que se hagan de
una u otra agrupacion religiosa --y social en general-- deberan considerar el contexto global en
que estan implantadas asi como su procese histdrico que fas ha conducido a su estado actual

Definitivamente, las iglesias elegidas en este espacio han tenido y tienen presencia en la
sociedad mexicana contempordanea. Los momentos que en México se viven son de
establecimiento de competencias entre los diversos sistemas politicos, sociales, educativos vy
desde luego religiosos Asi, en materia religiosa enconiramos “competencias” por los fieles, a [a
iglesia catolica se le oponen con cada vez mas fuerza las iglesias evangélicas y testigos de Jehova
entre otras.

Entre estas disensiones cabe las preguntas ;qué ideclogias presentan las iglesias escogidas
en este espacio hacia diversas tematicas de relevancia social?, y jqué correspondencia existe
entre el discurso y la prictica de las personas religiosas en el tiempo actual”? Las respuestas

pueden establecerse haciendo un analisis de los siguientes topicos.
4.1 SOBRE LA SEXUALIDAD

En este punto, parece existir una coincidencia general sobre la 1declogia que presentan las
agrupaciones religiosas v que puede catalogarse como conservadora En la revista , Despertad’

80




(Julio 8. 1997. p. 3) los testigos de Jehova expresan que e! aumento de la promiscuidad ha sice
favorecido por una ideologia liberal y el uso de anticonceptivos, todo con miras a la blsqueda de
una gratificacién sexual pero con consecuencias tan negativas como el SIDA y otras
enfermedades. Denuncian que la pornografia distorsiona al sexo y que genera adiccion al mismo.
Oiros enemuigos del sexo segan los testigos de Jehova, son la publicidad y en general el mundo
del espectaculo. Dicen también gue las escuelas lejos de solucionar esta problemética han
favorecido 1a promiscuidad regalando preservativos sin educar al regpecto.

Los testigos de Jehovd adjudican a los padres la responsabilidad para educar en mareria de
sexualidad a los hijos, afirmacién sustentada en la revista [Despertad! : “Los_padres que no
permiten que sus hijos adolescentes salgan a divertirse a solas con alguien del sexo opuesto
demuestran un verdadero interés por ia salud y felicidad de sus hijos... Los padres que obtienen
mejores resuitados son los que inculcan en sus hijos un marcado sentido de autodisciplina v
responsabilidad™ (junic 8, 1987_p.8).

Hay en efecto, citas biblicas que nutren lz doctrina de las iglesias; desde el Génesis se
observa la disposicidn para que hombre y mujer se unan y se multipliquen. Iguaimente se
establece que €| se ensefioreard de ella (Génesis 3: 16); se rechaza la promiscuidad (1% de
Tesalonicenses 4 3-6), ademas se dice. “El respondio. No habéis leido gue el Creador desde el
comienzo los hizo varén y hembra, v que dijo: Por eso dejaré el hombre a su padre y a su madre
¥ s unird 2 su mujer, y los dos se hardn una sola carne. De manera que ya no son dos sine una
sola carne. Pues bien, lo que Dios unid no lo separa el hombre (Mateo 19: 4-6). Se promueve
entonces la union heterosexual, autométicamente se descalifican las relaciones homosexuales v se
subraya {a practica de la fidelidad.

Es notorio que en el tema de la sexualidad las doctrinas de las iglesias convergen. Se
muestran reacias al uso de anticonceptivos quimicos, --saivo grupos de evangélicos que se
pronuncian a favor del uso de preservauvos-- condenan el aborto, la poligamia, la
homosexualidad y teda préctica diferente a la heterosexual. Ante protestas de diferentes grupos la
iglesia catdlica se ha negado a participar en debates sobre el aborlo porque constituye un
asesinato v una violacidn a los principios de la doctrina cristiana (El Universal, marzo 10, 1997).
P. 21}. La iglesia catélica sostiene que debe educarse en materia de sexualidad pero no de una
forma banal ni como un hecho meramente fisiolégico y anatdmico cuyo fin principal sea el
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placer, sino como un don de amor, que si ha de hablarse de algin método de conwrol de la
natalidad que sea sobre los medios naturales (Ff Universal, diciembre 24, 1996 P. 12) El
arzobispo Notberto Rivera Carrera ha censurado ¢! uso de anticonceptivos al sehalar que ésios
no resolveran los problemas demograficos v que tampoco cree en medidas veterinarias sino en
una educacion consistente en valores y principios y en la difusién  de medios anticonceptivos
naturales pues afirma que son mas seguros que los artificiales (£f Universal, diciembre 12, 1996 )

No obstante, las sociedades se enflentan con el dilema provocado por circunstancias
diversas. Ante el creciente aumento de casos de personas detectadas con SIDA, pareciera logico
optar por el uso de preservativos; ante el aumento demografico sobre todo entre gente de escasos
recursos aunado a fa mala distribucion de poblaciones en el pais, |
recurrentes, la inseguridad piblica, los problemas ambientales ccasionados en parte por
acumulacion de contaminantes en la atmésfera, el desempleo, etc , pareciera inaplazable el uso de
anticonceptivos v una politica de control natal verdaderamente aplicables para controlar y
prevenir estas problematicas; ante embarazos no deseados y/o de alto riesgo, y ante la practica
clandestina de legrados, pareciera conveniente la admision legal y religiosa del aborto. En otras
palabras, pareciera necesarta la aceptacidn de una doctrina liberal que remedie v prevenga los
conflictos mencionados.

Sin embargo, las interpretaciones biblicas que coincidentemente hacen las agrupaciones
religiosas no permite dar marcha atrds vy si en cambio reafirmarse. Por gjemplo, en sus discursos
el Papa se muestra categérico en el rechazo del aborto e igualmente rechaza la abolicion del
celibato Por su parte, la prédica del cardenal primado de México Monsefior Norberto Rivera
Carrera afirma que en México no existe sobrepoblacion sino gente mal distribuida, y la jerarquia
catdlica en general afirmz que son las politicas del gobierno las que ccasionan las desigualdades
sociales v no el rechazo al control de la natalidad Las acciones que proponen las agripaciones
religiosas comsisten en ejercer la abstinencia sexual, la fidelidad, emplear métodos
anticenceptivos naturales y otros.

Para el individuo religioso el peso de los criterios “mundanos™ es fuerte y lo rodea er cada
momento resuitandole dificil seguir los designios divinos en un ambiente que percibe como
desacralizado y seductor, donde lo sagrado es objeto de criticas, burlas o indiferencias. Las
opcienes que tiene son aceptar o rechazar las acclones propuestas dentro de la doctring a la que

82



erienece

Dentro del ambiente catolico, no es dificil que la gente incumpla los dictamenes de sus
wtoridades, el sistema del catolicismo tiene algunas caracterisiicas como la permsividad v la
nasificacion. Mientras mayor es el nimero de integrantes de algin grupo suelen incrementarse
as posibilidades de desorden y de desobediencia Como dice Ronaldo Mufioz (1993} ia
experiencia popular de Dios y de la iglesia implica conocimientos propios y la asimilacion de
radiciones.

Ei catolicc se sabe menos vigilado y se percibe como indiferenciado del resto de la
sociedad pues la mayoria en efla es catdlica v la mayoria adopta  acciones o ideas sobre ia
sexualidad “mundanas” Desde luego, las exigencias para ser Hlamado catdlico son escasas y ¢l
ontrel que o] sacerdote tiene de sus fieles también suele ser poco. Aunado a ello, el discurso de
as autoridades catdlicas normalmente no contiene altos elementos escatologicos ni punitivos. No
xiste gran conciencia del temor en el catdlico comin y poeos obstéculos puede encontrar para
hacer uso de su sexualidad, emplear anticonceptivos e incluso aceptar el ejercicio clandesting del
aborto

Elsa Sanchez (1995) habla de diferentes formas de experiencia religiosa y la experiencia
ritualista es la que aparentemente se ajusia mejor al tipe de religiosidad popular gue se vive en la
iglesia catolica, dentro del lenguaje sincrético del catolico comun, bien pueden convivir, entre
otros aspectos, el liberalismo en 1a sexualidad v el sacramento del matrimonio (las excepciones al
catélico comin se presentan en personas perienecientes a grupos u ordenes religiosas gue
procuran una formacién mas apegada 2 la doctrina catblica).

Las acciones usuales de personas religlosas pertenecientes a  grupos Mminoritarios

generalmente son més apegadas a su ideal docnnario. El discurso que se vive en estos grupos €s
tnas condenatorio de las acciones “mundanas” v son identificadas con la figura de Satanas. Se
desartolla mas faciimente una conciencia del temor y del arrepentimiento.
Retomando las ideas de Allpert (1988) sobre las vivencias religiosas, puede afirmarse que en la
religiosidad popular de la iglesia catdlica -lo que no quiere significar gue todo en la Iglesia
catolica es religiosidad popular— existe una vivencia de ta religion extrinseca pues lo religioso se
loma CoTRe costumbre, COMO algo para usarse vy 10 para vivirse, como zigo para obtener favores
divinos; se vive con mayor fuerza el “aqui” v el “ahora”™ que refieren Berger y Luckman (1986}
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Generalizando también la situacion en las iglesias no catdlicas seleccionadas, es posible afirmar
que ahi existe una experiencia religiosa no tanto ritualista sino basada en el conocimiento y
estudio de la Biblia, como diria Allport (1988) existe aqui una vivencia de la religion intrinseca,
que en el caso de los testigos de Jehovd, es alimeniada por la idea del advenimiento del fin del
mundo v por a idea de salvacidn que constantemente emplean en sus discursos Asimismo,
también esta presente el control vy las exigencias que las autoridades establecen para con sus

integrantes.
.2 SOBRE LA POLITICA

La actitud que se observa en el lenguaje de los grupos religiosos si parece ser mas
contrastante que con respecto a la sexualidad Por una parte, los testigos de Jehova asumen la
siguiente posicidon “procuramos respetar a las autoridades gubernamentales independientemente
de su ideclogia Esta es una postura que siempre hemos sostenido cuando tratamos con
autoridades de gobierno Evidentemente el nueve contexto religioso en que vivimos ha generado
una dinamica de mayor ratc ¥ entendimiento con las autoridades seglares (..) los testigos de
Jehovéd nos aseguramos de dar al gobierno lo que le pertenece v a Dios lo que es de Dics. Para
esto nos basamos en un derecho natural humano, el derecho a la libre conciencia. Cuando la
conciencia nos indica que estamos ante la posibilidad de violar la ley de Dios nos apegamos al
principio de Hechos 5 292 (.. ) Sin embargo, ante todo procuramos mostrar 1a debida honra y
respeto a todos los que estan en altos puestos (. ). Consideramos que los gobiernos existen por
permiso de Dios para cumplir cierto propdsito  Agradecemos que el gobierno mexicane nos
permita desempefiar nuestras actividades religiosas de manera normal v en un clima de
tranquilidad v respeto. Aspectos sobre como se ha conducido el gobierno es responsabilidad del
gobierno con Dios” (decumento médito, 1998} Asimismo, durante la asamblea anual de los

c

testigos mencionaron que © agui no hay mensajes politicos nl econdmicos, tampoco nos
convertimos en criticos del sistema porque somos respetuosos de las Instituciones y nuestro fin es
conocer la palabra de Dios” (£7 Unirversal, octubre 27, 1996, p 13}

El sistema de los testigos de Jehova es cerrade, es decir, difictimente se filtra informacién
del contexto seciohistdrico de manera que afecte su dizdmica o su actitud hacia el gobierno Esta
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idea se refuerza en la historia que presenta la agrupacidn desde su llegada a México en el Anuario
de los festigos de Jehova 1993, no se expone alguna critica abierta hacia el sistema politico
mexicano. Lo cual ne quiere decir que se desatiendan de las problematicas que se suscitan en el
pais, pues segun o testimonian en el citado anuario, han procurado el gpoyo a sectores més
desprotegidos. Sea como fuere, se observa lo impermeable del sistemna de los testigos ante los
eventos politicos, pues segin manifiestan, para cumplir con la mision de la agrupacion solo
“vamos y ensefiamos la Palabra de Dios y hacemos discipulos de gente de todas fas naciones”
{Documento inédito, 1998).

En cuanto a las organizaciones evangélicas, se ha podido ver al revisar su conformacion
histérica en el pais que la actitud critica si ha estado presenie v se ha manifestado mas despuds de
los acontecimientos ocurridos en 1968. Actuzlmente, los evangélicos se muestran mas exigentes
hacia los partidos politicos, por ejemplo, en el diario A7 Universal la Federacion de Iglesias
Cristianas Evangélicas de México (FICEMEX) hizo un Hlamade a [a dirigencia del PRI para que
vingule su discurso con laz accidon ya que “los partidos politicos son entidades que merecen
respeto, porque juegan un papel determinante para solucionar nuesiras diferencias come
mexicanos dentro de una sociedad culta y plural” (El Universal, diciembre 17, 1996 P.21}.

Los evangélicos se ocupan, ademds, de problematicas sociales que trascienden en o
politico. Asi, por citar un caso, l0s evangélicos censuraron una agresion que sufrieron los
trabajadores de limpia en Tabasco al imiciar 1997 v enjuiciaron a los gobiernos de Tabasco por
“no resolver los problemas v al Distrito Federal no por tomar medidas humanitarias, sino por
violar las garantias de quienes no significan un peligro para la paz pablica Cada dia se siente que
el gobierno ha tenido que recurrir més a la fuerza que produce violencia, en lugar de promover la
convivencia pacifica Vemos cada vez mas la presencia del ejército en el campo y de los
granaderos en las ciudades™ (Ef Universal, enero 21, 1997 . p 11)

En cuanto a los conflictos que se viven en Chiapas, los evangéficos han reaccionado; por
ejemplo, la Confraternidad Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas (Confraternice) se queio
de difamaciones hechas por un senador priista en contra del pastor evangélico Alonso Gonzélez,
en el sent:do de gue éste ha promovido la violencia en los Altos de Chiapas, y el mismo Gonzilez
afirmo. “lo que si es verdad es que he denunciado las arbitrariedades que el gobierno ha
cometide en contra de los indigenas evangélicos de $San Juan Chamula, al grado de evidenciar a
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protestantes que han llegado al poder y que se han corrompido como es el caso de: senador Pablo
Salazar Mendiguchia™ (Fd Universal, marzo 6, 1996, p 22) El pastor evangélico se quejd
también de que el senador priisita manipuld a una parte de fa iglesia evangélica para liegar al
poder Es este un caso gue muestra Ja disidencia que puede surgir dentro de una organizacion
refigiosa al incluirse en ura dindmica social y politica. Sebre este mismo fendmeno en Chiapas,
los evangélicos han sido acusados de formar grupos paramilitares en aquella region, ante lo cual
representantes de la Iglesiz Nacional Presbiteriana hicieron llegar una carta al entonces presidente
de la Conferencia del Episcopado Mexicano, Sergio Obeso, para que investigara la procedencia

de tales declaraciones, presumiblemente, diferon, podria tratarse de [os obispos de la didcesis de
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este modo
como las actitudes politicas son intervenidas por las acciones y reacciones de otros cultos
religiosos, en este caso de la iglesia catélica, lo cual permite ver lo entramado de las redes
sistémicas que se van estructurando

Otro sistema que se evidencia en el contexto politico es el intemacional Asi, los
evangélicos se han pronunciado contra la intervencion de Washington para calificar a México en
su Jucha contra las drogas y mucho menos cuando el vecino pais, dicen, produce casi el 50% de
lz marihuana que consume y son alrededor de 72 millones las personas gue han consumido esta
droga De igual forma, Gabriel Sanchez Velazquez, presidente del Comité Ejecutivo Nacional de
ta FICEMEX sefiald que en cuanto al petroleo “muchos de sus beneficios han servido para
enriquecer ilicitamente a la clase gobernante, Pocas cosas positivas han llegado realmente al
pueblo” (E! Universal, marzo 3, 1997, p. 15)

Las anteriores noticias nos permite observar la presencia critica de las iglesias evangélicas
sobre temas politicos sociales y religiosos, no es extraflo que asi sea, pues desde sus inicios han
estado coligadas con movimientos culturales y esie respaldo académico les permite el ejercicio
znalitico de su entorno. Como ha sido sefialado amenormente, los evangélicos se han
manifestado contra ia apertura de fa libertad religiosz v 2 favor de la separacion entre la iglesia v
el estado, han sospechado sobre la cercaria entre el partido de Accidn Nacional y el catolicismo,
v entre éste v el salinismo

Por su parte, [a postura de la iglesia catélica es mas diversa Recordemos que existen varias
eclesiologias que devienen en diferentes tendencias politicas y dentro de eflas la aztuwacion de sus
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niembros es sw géneris. Diversa es la postura del catolicismo pere al mismo tiempo constante.
=n una columna editorial del diario E/ Unrversal se dijo lo siguiente “varios prelados
clesidsticos han intensificado sus criticas contra la situzcion imperante en el pais, (han hablado
or g¢jemplo) de la crisis economica {...) falta de autoridad en el gobierno, violaciones a los
lerechos humanos, (v al hacer estas criticas) pueden ser sujetos & las sanciones contenidas en la
_ey de Asociaciones y Culto Publico, que pueden Hegar hasta el extremo de cancelar el registro
omo asociacion religiosa” (£ Universal, octubre 23, 1996, p 6} Miremos mas de cerca algunos
nomentos de la iglesia catdlica en torno de la politica.

En una de sus homilias, el arzobispo primado de México, Norberto Rivera Carrera sefiald

Tue cuando la autoridad se sale del marco legal en el que debe gobernar v es contranie 2 los
lerechos humanos no hay obligacion de rendirles obediencia e incluso hay que negérsela; que
debe haber una separacion entre iglesia y estado, entre religién y politica pero que elio no debe
ser entendido como contraposicién o negacién mutua (& Financiero, octubre 21, 1996, p. 77).
Fstas declaraciones levantaron una perorata en diversos sectores de la sociedad. Entre fos
inalistas politicos, Rogelio Hernandez Rodriguez menciond que ademas del obispe Samuel Ruiz,
el arzobispo Norberte también se ha inmiscuido en politica sin tener rada de simpatias por la
zquierda ni por la Teologia de 1a Liberacién, v afiadio. “la iglesia catdlica no quiere mantenerse
en el Ambiio de Dios e intenta {( ) ganar terreno No lo ha conseguido pero a cambio si ha
senerado fricciones gratuitas que bien podrian evitarse con un poco de cuidado™ (£ Universal,
octubre 23, 1996, p 7)

En contraposicion, Cuauhtémoc Cardenas Soidrzano afirmd que la participacion de las
.glesias en la politica es algo sano, e incluso, se pronuneid a favor de una reforma al articulo 130
constitucional de manera que se le permita a la iglesia la eleccion de candidatos. “Que hagan
politica, dijo, porque de todos modos la hacen” (! Universal, nctubre 23, 1996, p. 193,

Qtro analista politico, Carlos Gonzalez Parrodi, indicd que en realidad se trata de un
conflicto imaginaric pues a ninguno de los dos, iglesia v gobierno, les conviene um
enfrentamiento en las actuales circunstancias del pais (£ Universal, noviembre 2, 1996, p. 7)
Por su parte, Elio Masferrer, antropdlogo de la religien, afirmd que si existe una disputs entre la
iglesia catdlica y el Estado por los escenarios sociales poliicos y econdmicos del pais; indicd
que la iglesia no aceptara la politica neoliberal porque es contrana a su doctring en tanto que el
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gobierne no pretende cambiar el rumbo en este aspecio El conflicto enire la secretaria de
gobernacion y el arzobispo es parte de la lucha por conquistar los espacios incluyendo a los
medios de comunicacion, dijo el antropdlogo (Ef Unmversal, octubre 26, 1996, p 19).

Ea jerarquia catolica no se mantuvo al margen y también hizo varios pronunciamientos El
cbispe de Ledn afirmo que la polémica entre el arzobispo y la Secretaria de Gobernacion da la
oportunidad para que se revise el articulo 130 constitucional ¥ las iglesias puedan peoseer medios
de comunicacidn e inserfarse en el proceso educativoe Ademds, representantes de la iglesia
catélica reunidos en La Paz, Baja California, advirtieron que no cambiardn el discurso con que se
refieren al gobierno. Esta afirmacion fue respaldada por el obispo de Acapulco, Angel Martinez,
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a discurso de la iglesia catdlica e variar pues desde la Edad Media es el
mismo en la prédica del evangelic. El arzobispo de Yucatan, Emilio Berlié precisd que la iglesia
no tiene demnasiadas atribuciones ni hace falta algtin cambio al articulo 130 constitucional El
obispo de Tijuana, a su vez, declaré también que la iglesia seguira opinandc pues ésta no esta
formada por angeles sino por humanos que también padecen las problematicas actuales (£/
Universal, octubre 26, 1996, p.18).

Las tensiones antes mencionadas enire el arzobispo Norberto v el gobierno propiciaron un
recuenfo de los discursos de la iglesia catdlica sobre politica; asi, una investigacion de Ef
Unrversal a cargo de Nora Rodriguez, sefiala que desde 1992 el discurso de la iglesia catolica
cobré mayores tintes politicos. Por citar algunos casos, se encuentra que en 1994 la iglesia dijo
que vigilaria 2 Ernesto Zedillo y buscaria el cumplimiento de sus promesas de campafia, en 1995
el clero se opuso a que el gobierno legislara sobre la libertad de expresion, pues podria aplicarse
una ley mordaza como consecuerncia, en ¢se mismo afio Norberto Rivera Carrera se pregumié
ante la crisis econdmica que hasta cuéndo llegaria el bienestar para Ja familia que fanto se habia
prometido, igualmente en ese afio la jerarquia catOlica censurd el modelo econdmico por ser
mjusta, por empobrecer z la elase media y hundir en la miseria a los pobres; también en 1995 se
declard que la iglesia catdlica deberta participar en la estructura del poder, para convertisse en los
educadores de los gobernantes en cuanto a Jo ético v moral; El mismo Norberto Rivera Carrera se
queld de que la 1glesia era victima de intolerancia pelitica, ya en 1996 la Conferencia Episcopal
Mexicana (CEM) expuso que el deseo de poder, lucro v avaricia de servidores publicos han
transformado al pals en un lugar de saqueo vy enriquecimiento personal; también indicé que el
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sistema politico mexicano estd debilitado y guebrantado y gue existen seciores que se oponen a
cambios En sintesis, han habido pronunciamientos sobre {a actuacion del gobiemo sin que
existiera alguna reaccion manifiesia de éste (&7 Universal, octubre 26, 1996, p. 20)

De igual manera, en un articulo periodistico, José Luis Gaona sefiala que si bien la iglesia
ha hecho comentarios sobre ta vida politica nacional, no desea un enfrentamiento con el gobiernc
vy afiade refiriéndose a miembros de la CEM que ellos han mantenido una relacidn cercana
durante casi dos décadas con los gobiernos de Luis Echeverria, José Lopez Portillo, Miguel de [a
Madrid y Carlos Salinas. Pero también afiade que existe una ruptura entre el grupe que

negociaba con el gobierno el cardenal Ernesto Corripio fue sustituido por Norberto Rivera

> Y 88
Inicid un momenio diferente en esta chpula (B} Fanciere, novienbre 10
Celia Garcia Flores escribi¢ sobre el activismo clerical como legado del salinismo e indica
refiriéndose a un documento que el clero posee una gran capacidad financiera, que a lo largo de
su historia ha apovado a monarquias v dictaduras v gue hoy dia el antiautoritarismo y
antiestatismo de Juan Pabio II pueden propiciar la obtencidon de dividendos politicos (&7
Financrero, octubre 28, 1996, p 66)

Asi pues, una parte del clero se ha pronunciado critico del sistema y otra parte ha
evidenciado un acercamiento estrecho con ef gobierno. El nuncio apostélico Jeronime Prigione
fue asociado estrechamente con el gobierno salinista vy, ern general, mostrd habilidad para
ascender politicamente apovandese en los presidentes de la Republica y en los secretarios de
Gobernacion  De hecho, uno de sus propositos al llegar a Meéxico fue el de restablecer las
relaciones diplomaticas de México con el Vaticano, y no sole lo logrd, sino que tuve una
relacién directa con el presidente Salinas (£/ Urnversal, octubre 12, 1996, p4) A partir del
descrédito del salinismo, las autoridades eclesidsticas se comenzaron & mosiral  mas criticas del
grupo en el poder lo cual derivé en una variedad de simpatias por los partides politicos, no sélo
existio un apoyo hacia el PAN sino también al PRD y al mismo PRI Todo lo anterior se resume
en una lucka por la hegemonia en las conciencias que seguira frayendo una dificil convivencia
entre el gobierno v la jerarquia catdlica (B! Financrero, noviembre 3, 1996, p 60-61)

La mencion del conflicto en Chiapas no puede faltar, ¢l obispe de San Cristobal, Samuel
Ruiz, ha estado ligade a este movimiento desde sus imcios y hay quienes dicen que estd
estrechamente vinculado con el EZLN; entre sus funciones dentro del conflicto se encuentra el
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2star a cargo de la Comision Nacional de Intermediacion (CONAIY  Samuel Ruiz y el obispo
Ralii Vera, han participado constantemente en esta problematica v con frecuencia exponen sus
deas Ambos obispos, por ejemplo, han denunciado la presencia intimidatoria y deteriorante del
jéretio mexicano en la zona de conflicie en Chiapas lo cual ha agudizado, segin lo expusieron,
a prostitucion, el alcoholismo, la drogadiecitn v 12 division en la region (&£f Universal, febrero
26, 1997, p. 8). Expresiones de este tipo son recurrentes en los mensajes de los obispos
lemandando una participacién menos obscura det goblemo.

Las tendencias eclesiasticas del catolicismo son diversas y pueden notarse fracturas entre
llos, hay divisiones alrededor de la teologia de la liberacién Segin Tuis Pazos muchos
sacerdofes se han opuesto 2 las autoridades en aras de una lucha por la justicia de los pobres,
menciona que la teologia de la liberacion es una mezcla de las doctrinas de Cristo con las ideas
narxistas que tuvieron auge en décadas pasadas y que siguen operando en Chiapas y agrega que.
‘es necesario que las altas autoridades de la iglesia vuelvan a dejar clara la posicién de Juan
Pablo 11 en relacion con la verdadera misidn de los sacerdotes, su posicidn anie los grupos
ouerrilleros v las teorias marxistas, que han servido de justificacion a esa violencia” (E/
Financiero, marzo 15, 1997, p. 27). En esia misma linea, el cardenal Pio Laghi, presidente de la
congregacion para la educacion catélica menciond que se desvié la formacidn teologica en la
glesia pues, por ejemplo, en los programas y métodos de ensefianza de los institutos teoldgicos
de los jesuitas se emplea el método de an&lisis histdrico que niega muchos textos def Evangelio y
cuestiona su autenticidad, ademas, la biblografia que los respalda es unicamente de la teologia de
2 liberacion. Por tal motivo el cardenal Pio ordend el clerre temporal del Instituto interreligioso v
del Centro de Estudios Teologicos de la CIRM “(£/ Universal, marzo, 20, 1997, p 9)

Es esta, en suma, la postura de las iglesias en matena de politica Se esperaria que estos
discursos generaran reacciones en las actitudes v en las practicas cotidianas de los creyentes asi
como las han generado entre la gente de los medios de comunicacién Sin pretender hablar
mecanicamente de causas y efectos, es posible suponer que el discurso del testigo de Jehova estd
acorde con la doctrina establecida; que, por ejemplo, no hablaré en reuniones sociales scbre las
ooliticas de Szlinas o de Zedillo, del Fobaproa o del bienestar pera Iz famiha, sine que sus
sonversaciones sobre politica se orlentaran haciz el advemimiento del juicio final, hablard
mpersonalmente de los gobiernos y los identificara en general con Satanas. De acuerdo con esta
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logica seria raro encontrar a algun miembro de los testigos de Jehova fungiende como analista
politico, al menos como el que suele escribir cominmente en diarios y revistas porque ¢l analisis
que una persona testigo de jehova puede realizar, tomara los sucesos presentes y pasados como
una evidencia de lo estipulado en su doctrina.

A su vez, entre los creyentes evangélicos se espera una mayor apertura hacia los
comentarios politicos no solo sustentados en bases doctrinales, sino igualmente en analisis
sociales, tedricos y/o personales Criticarén acciones especificas del gobierno pero buscando maés
enfaticamente una vida mas espiritual y basada en preceptos religiosos. Segin un estudio
realizado por Luis Scott (1991), en las elecciones presidenciales de 1988, el 483% de
presbiterianos encuestados se inclinaba por Cardenas, el 14.5% nor Clouthier, el 37.1% por
Salinas y el 20 5% se abstuvo, por su parte, entre los Bautistas encuestados el 34.1% se inclind
por Cérdenas, el 24.8% por Clouthier, el 41 1% por szlinas y el 14% restante se abstuvo En ese
mismo estudio e encontré una relacion entre el nivel de ingreso de las personas encuestadas y su
preferencia electoral Personas con un nivel econdmico bajo votaron por Cardenas y personas con
nivel de ingresos altos se pronunciaba a favor de Clouthier De igual forma, Luis Scoft encontird
la influencia de la denominacién evangélica “miembros de [a Iglesia de Dics en la Repiblica
Mexicana, aunque tenian ingresos menores, mostraron una preferencia por Salinas Diversos
factores contribuian a dicha preferencia. En primer lugar, el gobierno episcopal de su
denominacidén se asemeja a la estructura del PRI (..} En segundo lugar, unos pastores y lideres
denominacionales expresaron que ni ¢l PAN (..), m los Cardenistas (. ) serian selecciones
apropiadas para los pentecostales” {p 194). Asi que, para ublcar a alguna persona evangelica
dentro de aiguna preferencia electoral v por lo tanto politica, habria que recurnir al conocimiento
de su condicién econémica, la denominacion a la que pertenece, su edad v considerar, ademas,
el papel que desempeiia como 10l genérico pues son estas las variables que Luis Scott encontrd
como condicionantes de alguna inclinacion politica (el joven, por gemplo, era quien mas se
abstenia o se inclinaba por Cardenas y las mujeres evangélicas votaron en mayor proporcidon por
Salinas) Los evangélicos exponen sus intereses politicos pero estos no son homogéneos

Las actitudes entre los catdlicos hacia la politica son sumamente diversas, existen personas
que se acercan mas a la postura de Iz teciogia de la liberacion y apoyan al movimiento zapatista,
mostrandose en contra del gobierno a quien cominmente adjetivan como corrupto, se queian de
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 politicas econdOmicas y de las personas que asumen criterios mas conservadores y aceptan
signadamente los aconteceres politicos nacionales Otros catdlicos prefieren mantenerse al
irgen de los sucesos nacionales e intentan centrar su actuar cristianc en torno de su realidad
mediata v con apego a su sistema doctrinario. Aqui también habria que considerar los niveles
ciales, el grado de cohesion a la iglesia, sus funciones dentro de ¢sta, la edad vy otros factores
ra ubicar a alguien dentro de alguna parte del espectro politico Pareciera entonces que la gente
 recibe Influencia de la iglesia en este rubro, sin embargo, un analisis mas fino indicaria gue tal
fluencia si se va conformando aunque desde luego no de manera tan lineal Podria pensarse que
gran diversidad de opiniones politicas de los catdlicos es reflejo de la variedad existente dentro
-la jerarquia eclesiastica y/o del escaso control directo y estricto que €sta gjerce sobre aquella.
r permisividad o por inercia o reflejo de lo que sucede dentro de Iz cipula catdlica mexicana,
influencia esta presente. Empero lo que si parece generalizado es el rechazo de los catdlicos
cia la participacion abierta de la iglesia en asuntos politicos y prefieren una orlentacion mas
storal de sus presbiteros, No gustan de los discursos politicos de los sacerdotes ni apoyan las
presiones piablicas sobre algin partido politico, aungue si defenderan a sus sacerdotes st sufren

yun tipo de persecucion politica.
3 SOBRE ASPECTOS DOCTRINALES

Las interpretaciones que de la Biblia pueden hacerse son diversas Dentro de !a tradicién
angélica existe la libre interpretacién de las sagradas escrituras, aunque guiada por pastores o
pecialistas. En la tradicion catélica se habla de dos sentidos: uno es el sentido que se acepta en
da la iglesia; los pasajes biblicos no pueden ser interpretados de forma diferente a como ensefia

doctrina catolica. Y otro es el sentido que cada persona le puede dar a algin pasaje para
ecuarlo a su vida personal. Este (ftime sentido no puede estar contrapuesto al primero. En la
adicién de los testigos de Jehova, las mterpretaciones personales de la Biblia no parecen tener
gar y se acepta la elucidacion oficial.

Como quiera que sea, es un hecho que las diferencias de exégesis biblica entre las
ociaclones religiosas van conformando, en parte, las actitudes que han de asumir los fieles
eventes Cada iglesia partird inevitablemente del supuesto de que sus creencias son las
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aseedoras de la verdad y de que las demas viven en el error, “seducidas por el maligno”.
wcepiar explicitamente algin error en la doctrina propia, serfa empezar a acepiar la
esintegracién de lz iglesia

Asi, el catdlico asumira algunas actitudes como la descalificacidn automatica del
rotestanie, pues argumentara que Cristo fundd una sola iglesia y que las demas s6lo pretenden
ividir al mismo Dies Esta idea base es alimentada dentro del adoctrinamiento catdlico cuando
e proclama el pasaie biblico def evangelic segiin san Mateo (16, §8) “Tt eres Pedro, y sobre
sta piedra €
esde entonces Jesas otorgd poder a su represeniante en la tiemrs, es decir, al Papa para continuar
1 labor evangelizadora y extender el reino de Dios sobre la tierra. A este respecto, en
soclaciones protestantes se admite que todas las derominaciones empezaron en Roma, pero
firman que los cristianos comenzaron en Jerusaién v, por lo tanto, la iglesia no fue iniciada en
Roma, sino el diz de Pentecostés “No bajo sus dogmas y credos (de la iglesia catolica), sino bajo
el bautismo del Espiritu Santo!” (E/ Financiero, febrero 6,1997, p 2). L.os grupos de evangélicos
ostendran también que la iglesia se apartd tanto de los verdaderos preceptos divinos que se hizo
ecesario reformaria, pero como se rehuso, habia que reorientar el camino de 1a iglesia, pues la
rerdadera iglesia es aqueiia que cumple con la voluntad de Dios

Los testigos de Jehova legitiman su organizacién al remitirla a los tiempos del Antiguo
[estamento, particularmente en iz cita biblica del profeta Isafas (43 10,11} “Vosotros sois mis
estigos, dice Jehova, v mi siervo, a quien he escogido, para que sepals, y me creais, y entendais
jue yo soy. Antes de mi no fue formado dios alguno, ni después de mi habrd otro. ;Yo, soy

[

‘ehova, v fuera de mi no hay Salvador!” (Los Testigos de Jehova en el siglo veinte, 1990)

El catdlico cominmente no es adiestrado en estas fuentes biblicas v s¢ le dificulta sostener
ma conversacion argumentada con personas de doctrinas distintas. El catdlico més preparado
echaza las afirmaciones contrarias a su prédica seflalando que Jesus afirmé “Yo estaré con
istedes, todos los dias, hasta que termine este mundo” (Mateo 28, 20). Indican que Jesus no
:ondiciond st permanencia con la Iglesia segln su comportamiento sine que siempre estaria con
dla. Por otra parte también sefialan que en la Biblia la palabra “testigo” no implica ninguna
srganizacién como la que forman actualmente los testigos de Jehové, sino que en todo case s
1ace referencia a las doce tribus de Israel (Amatulli, 1983)
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Desde un analisis meramente social, puede observarse lo controveriido del sustento
ctrinario de las iglesias v la flexibilidad del campo semantico que se ofrece en la Biblia, de
Inera que periite a cada instifucion sentirse segura de sus premisas y al mismo tiempo cerrarse
i0s argumentos que puedan presentarse desde fuera. Ef individuo no catdlico cuestionara fa
arquia eclesidstica catolica y sus dogmas porque le parece carente de sustento biblico, v mas
:n, segun la idolatria que observa entre los catolicos, equiparara al catalicismo con el culto
e se le rindio a Baal, o con la idolatria al becerro de oro, o con la Bestia del Apocalipsis En
alquier caso, con la figura de Satanas

Este fendmeno de las percepciones miltiples sobre los diversos actores sociales también se
ndamenta en la logica de las relaciones entre grupos mayoritarios y grupos minoritarios, El
upo minoritario presenta un lenguaje mas radical y critico hacia el grupo mayorttario v
mstantemente emite discurso descalificando a ésta. Descalificaran aspecios como la sucesidn
»ostlica, la infabilidad del Papa, el papel atribuido a la Virgen v el culto a las imagenes.
uestionaran igualmente la sutenticidad de la iglesia romana como comunidad de salvacién La
rma de emprender tales criticas ha sido y esta siendo estudiada Segin CIESAS (1989), los
stigos de Jehova emplean adjetivos apocalipticos contra la iglesia catolica. “Asi, el Papa
ymano es el “Anticristo” cue preside la administracion del mal sobre la tiera, y la iglesia
ymana es (. ) ia gran Babilonia del Apocalipsis (. .}, todas las demas religiones ( ..} son falsas
perversas, v sus servidores son llamados despectivamente “religionistas” (p 7) Es posible
poner que la actitud o la disposicién del evangélico y mas especificamente del testigo de
:hova (por ser un sistema mds hermético), es mas rigida y por lo tanto es mas difici! pretender
>nceder razdn a los argumentos del catalico.

Por su parte, el lenguaje utilizado por grupes mayoritarios suele ser al principio
ynservador ¥ gradualmente va tomandose mas agresivo o defensivo segun la intensidad de
iticas que va reciblendo, particularmente, el lenguaje asumido oficialmente por la jerarquia
at6lica es bivalente. Alzunos jerarcas afirman que las sectas falsean las verdedes fundamentales
e la fe y obstaculizan |a labor ecumenica que ef catolicismo preiende, es decir, son intolerantes
', sin embargo, los investigadores del CIESAS (1989) expresan que en el concilio Vaticano
:pundo se habla de que los catdlicos deben reconocer y preservar toedo el conjunto de valores
ue existen dentro de las denominaciones no catdlicas e incluso no cristianas, v por lo tanto ha de
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eferirse mencionarlas como nuevos grupos religiosos en lugar de sectas Asimismo, la jerarquia
sribe que las sectas se enguentran  estructuradas por intereses ideoldgicos y manipuladores
:rro que finalmente sirven de estimulo para la superacion de la iglesia catdlica, por eso pueden
poner que Dios permite la existencia de aquellas

Qtro aspecto que suele crificar fa cupula catolica de las demds denominaciones es su
inculacion con el Estado liberal emanado de la revolucidn mexicana El gobierno ha sido para
los un propagador de ideas protestantes v de una ideologia proveniente del imperialismo
Orteamericano

En cuanto sl modo de operar que tienen las igiesias no catolicas, la jerarquia romana
1anifiesta que son normalmente autoritarias, que lavan cerebros, se enfocan mas a los jovenes y
busan de la experiencia emocional para captarlos, prometen soluciones rapidas y por eso han
snido clerta aceptacion entre los sectores marginados sobre todo en el campo, y come trasfondo
romueven el individualismo para el logro de la salvacion vy, ademds, offecen ayuda material
omo alimentos medicinas y dinero {CIESAS, 1988)

En otras palabras, puede observarse que por una parte la iglesia catélica promueve el
scumenismo y por oira parte sigue empleando expresiones peyorativas hacia las demas
lenominacionas. La gran diversidad existente en torno del grado de adhesion que poseen los
atolicos de su credo, permite suponer una gama amplia de actitudes hacia las denominaciones
10 catolicas, sin embargo, si un  catdlico, por mas disperso que se encuenire de su religion,
sercibe que algufen insulia a su culto, reaccionara ofendido, pues un insulto a su religion es
ambién un insylto a él misme por el sentido de pertenencia que ha lograde desarrollar {asi como
juien perienece a algiin partido politico ¢ es aficionade a alghn equipo deportivo se exalta si le
nsultan a su asociacién porque €sta es depositaria de los sentimientos y emociones de aquél). 8i
2] catdlico, en cambio, percibe un ambiente de didlogo con el no catdlico, podrd conversar e
ncluso sera susceptible de modificar sus creencias (lo cual es mas facil que modificar sus
syreferencias per algin equipo deportivo, va que aqui lz adhesion del individuo tiene menas
sustento racional en qué apoyarse, en tanto que el sentimiento religioso, asi sea producto de la
radicion familiar, descansa en la emotividad de lz persena asi como en argumentos 0gicos, y
sor ello puede ser realmente modificable)

Sobre el ecumenismo, los testigos de Jehova seftalan que pretenden orientarse bajo el
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ecepto biblico citado en Romancs 12 18, donde se hace {a exhoriacidn de que se debe ser
cifico con todos los hombres, aunque no aceptan definitivamente el ecumenismo y aseguran
e actualmente ostas ideas de la unidad de distintas creencias estin perdiendo fuerza v que,
lemas “el tratar de conseguir unidad religiosa por medio de transigir en asuntos doetrinales no
ne precedente favorable en la Biblia” (Documento inédito, 1998). La cita que ellos utilizan
ra respaldar sus aseveraciones se encuentra en el pasaje biblico donde mientras Moisés se
coniraba recibiendo las instrucciones de Dios, los israelitas tratzban de fusionar las creencias
: Jehové con las practicas de lz religidn egipcia, lo cual ocasiond la ira de Dios. “Ademas, el
1o de Dios, Jesucristo, nunca se avino con los gue sostenian opiniones religiosas incorrectas.
r o tanto

198)

0s de Tehova evitamos el ecumenismo religioso” (Documento inédito,

ta’

Son numerosos los vericuetos que se forman al tratar de interpretar la Biblia, cada
ociacion religiosa cuenta con material impreso conteniendo argumentaciones sobre la
racidad de sus afirmaciones doctrinales v un analisis teologico explicando fas imprecisiones en
1€ caen ofras asociaciones religiosas Los testigos de Jehova plasman sus percepciones biblicas
bre ¢f manejo de la sangre, de que en ella se encuentra el alma, y se refleja en acciones de
chazo hacta las transfusiones sanguineas (Los festigos de Jehova en el Siglo Vemnte, 1990). Los
otestantes en general encuentran fundamentos biblicos para rechazar el culto a las imagenes y,
or lo tanto, concebiran como idélatras a los catédlicos y al mismo tiempo como ignorantes o
ios de la luz de Dios Los catolicos encuentran sustento en las Sagradas Escrituras v en la
adicion oral, y ello les permite autopercibirse como la asociacidn verdaderamente legitima
ndada por Dios, siempre con la presencia de Cristo en ella. A partir de esto, las demds iglesias
n vistas como la oveja que se ha szlido del redil de lz "verdadera iglesiz” La iglesia catolica
ocurard contribuir 2 la labar del pastor supremo & través precisamente del ecumenismo

Los cimientos ideoldgicos de cada iglesia ubican al creyente en angulos especificos desde
wnde percibe su realidad Puede hablarse de los sacramentos, de la concépcién del infierno,
ymo un lugar de castigo segan percepciones de catolicos y protestantes o simplemente como un
pulcro, pues ¢l lugar de tormento es contrario a ta ymagen de un Dios gue es amor. Puede
biarse también sobre el culto en {as asociaciones, si es idolatria o no, scbre si vivimos en los
empos finales o no, sobre los santos, los angeles, los elegidos, sobre si lo que salva es ia fe, etc
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| asunto, por complejo que resulte, visualiza la intervencion que eferce un sistermna de preceptos
eligiosos sobre las percepciones del crevente. Ya ha sido apuntada la necesidad de retomar las
aracieristicas sociales econdmicas cronoldgicas, personales v demas, del creyente, para ubicar su
redisposicion hacia alguna tematica. Parece obvie escribir que no existe persona religiosa
xactamente igual a otra y que por lo tanto las generalizaciones que se realicen para elaborar el
erfil del catélico, del protestante o del testigo de Jehova, adolecerdn de varias imprecisiones;
mperc existen las condiciones para supener que, aunque en distinto grado, los hombres y
nujeres religiosos que se muestran mas asiduos a su sistema de creencias dificilmente se veran
educidos por otras creencias religiosas; incluso es mas facii que el individuo se deje llevar por
lgunas concepciones mundanas que por iglesias ajenas a su denominacion 51 el testigo de
ehovi llegara a ser “convertido” por un catdlico, por ejemplo, seria tachado de aliado del
nemigo por los mismos testigos; si €l catolico es “convertide” por un evangélico, 1os catdlicos le
plicaran frases difundidas dentro de su ambiente como por ejemplo “catélico flojo e ignorante,
ronto protestante”; el evangélico convertido a otro credo seria igualmente sujeto de criticas por
arte de susg congéneres

Si alguna persona no se encuentra fuertemente adherida a algin credo entonces es
usceptible de experimentar influencias de un credo distinto al suyo O si a pesar de encontrarse
pegado a su iglesia recibe una impresion més fuerte en otras iglesias, igualmente podran verse
nodificadas sus concepciones religiosas

Pero para que una conversién ocurra es necesario dejar atras vanas barreras que €l sujeto
evanta ante la presencia de otras creencias Primero, se requiere superar el prejuicio hacia la
rersona, es decir, dejar de suponer a priorr que el Otro estd en el error y orientar su atencion
iacia 1o que se estd argumentando o efectuando. Segundo, superar el temor de tomar una decisién
(ue implique un estilo de vida nueve Y tercero, lograr adaptarse al nueve meodo de vida En otras
valabras, se experimenta un cambio de identidad como lo afirmaba Doise (1991}, v come
ambién lo apuntaba James (1986), al generarse una conciencia sobre Iz incompletud v Ia culpa,
1 individuo busca alejarse de lo que le daha y pretende seguir ¢l ideal que empieza a conocer La
eestructuracién cognitiva y afectiva que tiene que vivirse en Ja conversién de fe no es, desde
uego, tan lineal, sino que sigue una trayectoria sinuosa

La intencidn de cualquier creyente es salvarse y estar con Dios, pero también, y acaso por
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mismo, procura que los demas se salven y dificiimente lo lograrén si estén en la senda
ivocada; de ahi iz necestdad de convertir a la persona que vive en el error No obstante, las
werstones de fe, como hemos visto, no ocurren fan espontaneamente y resulta difici! que se
tenga un dialogo entre personas con credos distintos, tan dificil, que continuamente se suceden
2rras intestinas e incluso internacionales por desavenencias religiosas, o mas especificamente,
r intolerancias religiosas.

La iniolerancia que el creyente puede asumir es de miveles distintos Lo comin en el
1texto mexicanoe es la intolerancia expresada verbalmente v generaimente al interior de las
esias, aunque también utilizande cada vez mas los medios de comunicacién masivos para
ialar alguna critica, por gjemplo, la jerarquia catdlica ha condenado publicamenie a las
ctas” que niegan a la Virgen Maria (E/ Unrversal, diciembre 9, 1996, p 8).

La cercania geogrifica entre diferentes asociaciones religiosas es posibie mientras no
ten en interaccidn directa. S1 alguna decidiera entrar al recinto de la otra para proclamar su
do evidentemente generaria violencia. Algo cercano a lo anterior ocurmié cnande €} arzobispo
mado de México, Norberio Rivera Carrera, conmemoraba el cuarto centenario del martirio de
n Felipe de Jesis en ia Basilica de Guadalupe “una joven { . ) tomo por sorpresa el micréfono
) vy acusd al jerarca de ser un impostor y seguidor de Maitreya, el anticristo, (despucs se
ard que) se trataba de un acto de provocacion, ya que es seguidora de los Testigos de Jehovd”
! Umversal, febrerc 9, 1997, p 24). Aunque es s6lo un ejemplo que no trascendio, ilustra el
canismo que puede gestar conflictos mayisculos, Una muestra més de confrontacidn ia
sieron eatolicos y cristianos en el zdcalo capitalino tras celebrar la resurreccion de Cristo
arecia { ) un duelo para ver quien podia atraer mas fieles o llamar la atencion los catolicos
n el repique de las campanas o los cristianos de “Comprometidos con su Gloria” {. ). Pérrocos
la Catedral Metropolitana manifestaron su enojo por el “escdndalo de afuerz que la noche
terior { ) habia impedido que el arzobispo primado encendiera el cirie pascual en el atrio del
npie (y por elio decidieron acompafiar la misa del domingo de resurreccién con el repique de
s campanas)” (Ef Universal, marzo 31, 1997, p 8).

En apariencia, conflictos como los anterores son normales y han sabido ilevarse a buen
use No obstante, en algunas regiones del pais, sobre todo en el sudeste y particularmente en
riapas, los conflictes religiosos han ido creciendo de intensidad y ya son causa de
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sonfrontaciones viclentas v constantes

{a persona que ha interiorizado su religion no deja de reconocer aspectos que no le
agradan de su organizacidn pero no puede tolerar que se le ataque Ha sido sefialado que los
catolicos no quieren que sus jerarcas participen activamente en politica pero si lo hacen vy son
atacados por los politicos mismos, entonces sentirédn [a necesidad de apoyar a los suyos, aunque
no sean catolicos tan asiduos z los dogmas establecidos Lo mismo sucedera con los fieles de otras
denominaciones, no dejardn gue se insulte 2 su congregacion ni a sus creencias. Es decir, el
hombre religioso puede ser gominado por su emotividad y reaccionar intolerantemente Sobre
[0do, en un comexio donde es notoria la tendencia a la proliferacion de asociaciones religiosas, es
factible el choque entre los nueves grupos minoritarios, los va establecidos v la iglesia catdlica
_a participacion de las iglesias en los medios masivos de comunicacion se incrementa y es mas
facil saber lo que una piensa de Ia otra y de esa manera influir en el dnimo del crevente comun,
La necesidad inmediata es desde luego una buena legislacién en materia religiosa pues la
animosidad de los fieles puede cobrar tintes de tragedia v/o desestabilizacion secial como ya ha

empezado a ocurrir
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CONCLUSIONES

El fenomeno religioso estd presente en nuestra vida, codificado en varias formas y
actividades diarias. En un sentido estricto, puede afirmarse que la religiosidad esta presente
dentro de cualguier denominacién eclesiastica en donde el individuo asimila y expresa un
comjunto de creencias, practicas, emociones y pensamientos en torno de una figura
trascendental, poderosa v sobrenatural a quien ha de temer, pero al mismo tiempo, en quien ha
de confiar

En un sentido amplio, la religiosidad esta presente y se manifiesta en pensamientos y

€ asunto religloso vy, sin

f2~)

embargo, el suleto los desarrolla para vincularse estrechamente con alguna ideclogia o incluso
con alguna personz o con algin ser Sucede asi, por gemplo, cuando se acepta sin dudar
cualquier postulado o afirmacion realizada por cientificos o por peliticos o por cualquier figura
de autoridad. La religiosidad, de cualquier manera, esta presente.

En ambos casos, 1a persona expresa una religiosidad desde la cual puede sentir certezas
sobre el mundo en el que vive. Por eso s que clertamente la religiosidad estd esiructurada
dentro de la subjetividad; como lo ha dicho Mircea Eliade, no es que ef sentimiento religioso
ocupe un lugar en la historia de la conciencia, sino que es parte integrante de ésta. Ast como la
inteligencia ¢s parte de ia estructura de todo ser humano de manera que forma parte de la
especia denominada homo saprens, de iguat forma posee otras estructuras wierrelacionadas
como lo es la estructura religiosa, v por eso el ser humano es también un homo religious,
independientemente del origen natural o sobrenatural, innato o aprendido de esta estructura

Empero, hablande mas especificamente del sentido estricto de la religiosidad,
encontramos que el individuo religioso intenta encontrarse con su Dios v pretende orientar su
actuar cotidiano haciz la busqueda de este ser superior, para ello tiene que la manera de
conseguirlo es er comunidad pues necesita de fa ayuda de las personas vy de los elementos
sagrados para que su bisqueda sea més sistematica. La religiosidad es alimentada precisamente
por las experiencias religiosas o encuentros entre el hombre y el ambiente divino Todo lo que
envuelve a la experencia es parte de la experiencia misma Los simbolos como < agus, la luz,
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ta voz del predicador, la situacion misma del sujeto, el templo, los cantos, lz lectura de algin
pasaje biblico, todo, va conformando el ambiente en que ha de suceder la experiencia v que
dotarz de sentido a la existencia. En cada encuentro entre Dios v el hombre se restablecera el
pacto de la unidad pues recordemos que fa armonia inicial entre el creador y el hombre ha sido
rota per la desobediencia de éste, por otro lado, exisie fa promesa del restablecimiento de esta
comumnién, shora eterna, v el hombre tratar de encaminar su vida hacia el ideal divino

En esc intento por amoldar su conducta v su pensamiento conforme la voluntad de
Dios, la persona suffe tropiezos, va que por mas espirifual que sea o intente ser su vida, no deja
de o con toda su gama de valores que en buena parte contradicen su ideal
religioso Existe una frecuente lucha entre lo que se desea v lo que un contexto determinado
dispone hacer Surge en ese momento una satisfaccion por el deseo mundane cuando se
consuma, pero también el arrepentimiento por la falta cometida. Cuando este ultimo
sentimiento ilega el individuo procura la conversién, mas nc una conversion de una vez v para
siempre, no hay la conversién acabada sino siempre en proceso; la conversion y toda la
refigiosidad en su conjunto, estan constantemente en transformacion

En ese constante procese, como se ha dicho, van teniendo lugar experiencias religiosas
que realmente alimentan la fe del creyente v le dan vitalidad a su religiosidad, de manera que
méas que imporiar los tropiezos, jo relevante en la religiosidad es el momento de la
reconcifizcidn con Dios Sin embargo, cuando esa serie de experiencias humanas v religiosas se
integran en practicas meramente codificadas, la religiosidad se ha vuelto exterior, basicamente
ritualista y las acciones ya no van acompafiadas del sentimiento inicial. De cualquier forma, las
experiencias han quedado almacenadas en iz memoria y ese hecho implica una modificacion
cognitiva y afectiva sobre la forma de entender v experimentar la vida

Hay ambientes que forman parte de la reahdad social de las personas v que matizan la
vivencia religiosa Una caracteristica comun de esos ambientes es que involucran a las personas
dentre de lo inmediato. Prevalece la atencion del sujeto en aquellos eventos que le afectan a
medianoc plazo y gue tienen que ver con su bienestar material De esta manera, es probable que,
aunado a fa permisibilidad de la institucion eclesidstics, la persona postergue sus Compromisos

religiosos por atender sus asuntos laborales, escolares o famifiares.
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Pero por mas influencia que tengan las actividades sociales dentro de la vida religiosa,
no parece objetivo hablar de un reduccionismo cultural, es decir, de que la culiura es el
determinante ultimo de las acciones humanas. Pues si ese fuera el caso, en la actualidad
viviriamos el declive de las diferentes formas de religiosidad y el establecimiento de formas mas
materiales ¥ cientificas de entender la realidad, pues hoy dia se habla del auge cientifico
desarrollado desde la tlustracion y de la rapidez del crecimiento tecnologico, lo cual conlleva a
la cultura de lo material, y del “aqui” y del “ahora” Peor el contrario, es evidente la expansién
de diferentes cuitos religiosos en el mundo incluyendo a potencias tecnoldgicas como Estados
Unidos. Como si el sujeto estuviera permanentemente en bisquedz de respuestas absolutas que
no logra encontrar, y expliciia o implicitamente recurre a la religiosidad, ya sea en alguna
filosofia popular 0 dentro de su culto tradicional religioso. Si ¢l individuo no eacuentra la
solugidn a sus problemas cotidianos en la clencia ni en la tecnologia y ni siquiera en su religion
tradicional, es susceptible de adherirse a alguna denominacion meva. Eso explica en parte la
proliferacion de denominaciones religiosas que se viven en los tiempos contemporaneos v el
escaso compromiso de fa gente en generzal con unza ideologia especifica

€ ¢sta maners, fe y csperainza son conceptos inherentes al Aomao refigious y éste asume
actitudes de incompletud, pues sabe que siempre hay algo superior que le aguarda e igualmente
asume actitudes de espera; sabe que hay problemas cada momento y cada vez mayores, mas le
alienta la creencia de que encontrara refugio en un ser sobrenatural o codificari ese anhelo en
actividades humanas, vy en ese sentido, hari de ellas una hierofznia o manifestacion de lo
sagrado

Cuando John Stuart Mill se interroga sobre si la religion es realmente tiil, es posibie
responder que al menos individualmente ha permitido la tolerancia y superacién de conflictos &
través de experiencias religiosas Asimismo, Mill se interroga sobre si los beneficios que
proporciona la religién no pudiesen ser alcanzados por otras vias evitando el dafio que suele
acarrear Resulta inconveniente hablar de la refigidn como un todo pues hemos visto que una
mismia denominacidn se transforma en el tiempo v en las distintas regiones, pero si es posible
afirmar que finalmente el sentimlento religioso existe y buscara formas encubiertas o manifiestas

de expresarse, es decir, dentro ¢ fuera de la religion el individuo
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seguird siendo un hombre religioso. No quiere decir que aqui se afirme la determinacicn
biologica de la refigiosidad, sino que en tanto esta estrechamente vinculada con las afecciones
y con el deseo de trascender, se manifiesta socialmente de [a misma manera que socialmente se
expresa --y se modifica— la racionalidad en todo ser humano, independientemente de que esa
racionalidad sea heredads, adquirida o ambas. En todo caso, parece mas conveniente hablar de
transformar o mejorar las religiones en lugar de desaparecerlas

Los acontecimientos del presente obligan a vivir con rapidez, los cambios se suceden
con mayor aceleracion que antafio y la clencia v la tecnologia han cobrado up papel cada vez
mas relevante. Cualquier profesionista tiene que actualizarse constantemente pues los
conocimientos pronto s¢ torman obsoletos {mas en las disciplinas) Todas las instituciones
sociales se enfrentan con el reto de la transformacién pues de lo contrario dejaran de interesar a
los potenciales usuarios ya que sus servicios se veran rebasados por otras con mejor
aprovecharniento de ias bondades de la tecnologia. Desde luego que las religiones tradicionales
también tienen que hacer frente a estas circunstancias de la ripida transformacién, pues de no
hacerlo, los creyentes se volcarén a nuevos movimientos religiosos, generalmente carismaticos,
donde pueda afiorar toda la intensidad de sus emocicnes Una consecuencia de la necesidad de
la transforinacion de las denominaciones religiosas en relacidén con el avance tecnologico, se
observa en la cada vez mas frecuente participacion que tienen dentro de los medios masivos de
comunicacion, que en forma acelerada permite la difusién de sus doctrinas

En este contexto de tiempos cortos v de rapida transformacion, no es dificil que el
creyente entre en desamimo por la realidad que vivencia Los hombres de principios de siglo
seguramente vivian con un marcade optimismo por los beneficios que reportariz el
fortalecimiento de la clencia y de la tecnologia. No obstante, dos guerras sirvieron para colocar
al ser humanc en el lugar de especie predadora y los filosofos se cuestionaron con mas
vehemencia el sentido de la vida dande forma 2 la filosofia existencialista Los conflictos

bélicos se han seguido sucediendo: guerra fTiz, la guerra de Vietnam, la de Corea,
conflictos en Afnca, en Europa, en Medio Oriente, en América Latina, en fin, que este siglo ha
estado marcado por revoluciones internas y por guerras internacionales, asi como por
constantes Crisis econdmicas y lucha entre diversos grupos a causa de la desigualdad v la
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diseriminacion Este desanimo que ha vivido el creyente fo impulsa a la bisqueda de lo sagrado,
ciertamente como un refupgio del mundo, pero también como una forma de realizacion En otras
palabras, con Dios o sin Dios la persona padecera los avatares de su época, pero gracias a las
experiencias religiosas encontrard sentido a su sufrimiento; gquien tiene unz pena podra
offecérselo a Dios, sentirse consolado e ncluseo satisfecho porgue el sufrimiento con Dios logra
la purificacion del alma. Es notorio igualmenie que la religlosidad no se presenta
exclusivamente como guarida ante las probiematicas del mundo, sino como una oportunidad de
potenciar las facultades humanas v llevar asi una vida plena, al menos a3 o espera el ereyente,

Es asi como al revisar la historia nos podemos percatar del papel trascendental que han

jugado las estructuras religiosas en la conformacion de acciones que han marcado los tiempos y
ese papel lejos de disminuir se presenta actualmente con renovados esfuerzos por parte de los
creyentes Lo interesante es observar el tipo de historia que se esié gestando y desarrollando
para dimensionar su impacto en ia subjetividad, pues ya ha sido reiterado mas de una vez que
no es posible analizar ta cuestion religiosa atemporalmente, sino que ésta se va configurando y
modificando constantemente en el transcurso del tiempo, en contextos especificos y con sujetos
especificos

Dentro del ambiente mexicano, es posible destacar al menos tres asociaciones religiosas
que han tenido una presencia importante entre los fieles, no séio por el aimero de integrantes
que poseen sino también por su activismo religioso --aunque es conveniente recordar que la
proliferacion de diferentes denominaciones en México es notoria y que su numero de asiduos
tiende a incrementarse, por o que su estudio se hace indispensable—- La forma en que se han
ido expandiendo en el territorio nacional junto con su doctrina permite hacer algunas
generalizaciones sobre la manera en que los sujetos interiorizan Sus respectivos sistemas
doctrinarios

Asi, la mayor heterogeneidad de creencias v de précticas religiosas se encuentra dentro
del catohcisme, los creventes catolicos se saben pertenecientes a un sistema flexible en tanto
que dificilmente se excomulgara a alguien por sus acciones O POr sus EXPresiones por contrarias
que sean a la doctrina oficial, ademds, los requisitos para ser catdlico son minimos, de hecho
basta con que alguien reciba el sacramento del bautismo dentro de la tradicién catclica y sera
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considerado siempre como catélico aunque no se acerque z los demas sacramentos, a menos
que decida adberirse a alguna ideologia contraria al catolicismo.

Hay por [o tanto diversos niveles de adhesién a laz practica catdlica, aunque parece
predominar el tipe de religiosidad considerado como popular, en donde ef sujeto adopta la
doctrina oficial aunque transforméndola para adecuarlz a su propia tradicion comunitaria, una
tradicion donde se resaltan los ritwales v las festividades mds que las convicciones teoldgicas.
Los individuos pertenecientes a este tipo de religiosidad pueden cumplir puntualmente con los
sacramentos como parte de tradiciones y festividades solemnes, pero dificilmente dejaran huella
en su comportamiento Ello no significa que los sacramentos carezcan de importancia, pues,
emple, la gente perteneciente a esta tradicidén puede molestarse con alguien st se niega a
bautizar a sy hijo; entonces incluso le diran hergje o algin adjetivo equivalente. La importancia
de los sacramentos, por otra parte, les parece relevante en tanto se efectien de mode que la
tradicion no sea rota, aunque pocos sepan explicar el valor real de cada sacramento y se puedan
asumir con toda su significacion y sustento biblico, Es éste el tipo de religiosidad extrinseca al
que se refiere Allport v gue tiene como consecuencia el sincretismo ideologico en donde o
mismo se aceptan criterios del “mundo™ que disposiciones doctrinales. También suele darse con
frecuencia una incongruencia entre lo que se cree v lo que se practica, pero ¢lio no parece
ocasionarle conflictos al creyente, pues probablemente piense que finalmente si cumple con su
religién, aunque a su manera

Hay otro grupo de catolicos que muestra mayor convicctéon de lo que cree v no se
averguenza de practicar su doctrina aungue sus conocidos usen adjetivos como  “mochos”
para calificar a quienes pertenecen z este grupo. Los catdlicos que levan una vida mas apegada
a la doctrina comiinmente estin integrados en algin movimiento de la iglesia y pueden
fundamentar biblicamente los principales dogmas eclesiasticos aungue de cualquier forma estard
presenie la percepcion de cada cual sobre diferentes asuntos.

De esta forma, puede haber fervientes catolicos que expresen anagonisos al referirse
al conflicte en Chiapas, sucede asi porque el sistema catélico permite, o al menes no mmpide la
expresion de los caidlicos sobre cualquier tema que directamente no contradiga los dogmas.
Por eso no es raro que dentro de la jerarquia catdlica existan importantes diferencias en cuanto
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a sus preferencias politicas v en cuanto a su pronunciamiento sobre topicos de la vida nacional
Es mas, dentro del catolicismo es ya bien sabido la diversidad de corrientes que coexisten;
como lo ha mencionado Victor Codina, existe una ideologia tradicional que es anterior al
Conctlio Vaticano II, en donde la gente asume actitudes mas conservadoras sobre cualquier
ambito social y religioso. Existe también genie que se ubica dentro de una eclesiologia
modernz, siguiendo lo estipulado en el concilio citado y promueven una renovacion de la vida
espiritual, més de tipo carismatica y activa. Otro grupo de personas asume una postura méas
critica y se identifica con la Teologia de la Liberacion, considerando que [a salvacidn debe ser
total v no nada mas espiritual; de manera gue apoyan movimientos de resisterncia contra los
aparatos represores del Estado Por altimo, existen personas que critican severamente cualquier
movimiento de renovacion por considerarfos estrechamente relacionados con las sectas v
particularmente rechazan la teologia liberadora, porque piensan que la iglesia de esta desviando
de sy principal funcidn que es la evangelizacion v vivir segim los preceptos divinos. No es 1aro,
en sintesis, que si los integrantes de la jerarquia expresen ideas antagénicas sobre aspectos del
mundo v de Ia religidn, lo hagan también ef resto de los fieles mas asiduos al catolicismo

Entre los evangélicos {ampoco parece haber precisamente una unidad de criterios en
diferentes asuntos, pues dentro de cada denominacion existen diferencias sobre el modo de
refacionarse con lo sagrado y con lo “mundano”. No obstante, tratando de realizar una sintesis
encontramos que estas asociaciones presentan cada vez més actitudes relacionadas con una
ideologia liberal, de hecho, desde sus origenes el protestantismo se ha caracterizado, entre otras
cosas, por su afin de renovacidn de la religiosidad v por su vinculacién con el desarrollo
cultural en general, promaoviendo la libre lectura e interpretacion de las sagradas escrituras

Es en este sentido que el evangélico actual posee libertad para expresarse abiertamente
sobre asuntos de politica, y no encuenira impedimento para realizar criticas Los factores que
deben ser considerados para ubicar a los evangélicos dentro del espectro poiitico son la edad, el
género, el nivel socivecondmico v la denominacidn a la que se pertenece {obviamente esos
elementos han de considerarse en el andlisis de cualquier estudio de opinidn) Sobre ia
sexualidad existen tendencias mas conservadoras en general, aungue es en estas asociaciones
donde se observa mayor permisibilidad, pues algunos evangélicos se pronuncian a favor del uso

106




de preservativos v en general de la planificacion familiar, aungue sin contradecir sentencias
biblicas a este respecto. Ademas, es probable que el evangglico no rechace los movimientos
ecuménicos aiun cuando se encuentre convencido de lo que cree, y de que la posicion declogica
mas rigida que pueden asumir, se encuentra en relacién con su actitud hacia la iglesia catdlica a
la que muchos suelen equiparar con la bestia apocaliptica y particularmente al Papa con el
Anticristo,

Dadas esas caracteristicas, el evangélico puede mosirarse como alguien flexible y

o]

emotivo, aunque a diferencia del catolicismo popular, procura cumplir con lo estipulado en su
iglesia pues se ha desarrollado en él la conciencia de [z vida futura y Dusca tener una
correspondencia entre 10 que cree v to que practica, de manera que sus puntos de vista sobre
algitn aspecto del acontecer nacional no estaran exentos de vinculacion con pasajes biblicos que
confirmen el por qué de la situacion actual. Es por ello también que las percepciones del
evangélico se orientan mas hacia el terreno de lo religioso y relegan generalmente a un segundo
plano los asuntos terrenales (aungue hay que recalcar la rendencia que han mostrade en su
interés por los asuntos sociales, segiin ha podido ser descrito)

La experiencia religiosa del evangélico suele cominmente mutrirse del estudio biblico
Junto ¢on una serle de rituales como canticos, oraciones y convivenciz entre “hermanos” Es
parecido ef ritual del evangélico al del catdlico con la evidente onision de imédgenes religiosas
Los temas frecuentes que ¢l evangélico aborda en materia de otras religiones versan
precisamente sobre el culio iddlatra que perciben dentro del seno catdlico.

Por iltimo, encontramos a los creventes que pertepecen a una de las asociaciones
religiosas con mas actividad en fa difusidn de mensajes divinos Los testigos de Jehovd

Estos pertenecen a la denominacion mas hermética, en &l sentido de que no permiten
con facilidad gque los acontecimientos del mundo afecten su misién Claramente se prenuncian
imparciales en los asuntos politicos, de manera que eviran criticas a gobiernos especificos v en
todo caso vinculardn a [os gobiernos en general con las sentencias biblicas que se vefieren a las
caracterisiicas del fin de los tiempos.

Por otra parte, la disciplina del testigo de Jehova parece ser notabie dado gue suelen
realizar constantes practicas con ¢l manejo de la Biblia hasta que llegan a citar pasajes de
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memeria v asi pueden visitar las casas expomiendo un discurso bien elaborade Esta misma
disciplina conlieva a un mayor control de cada cual, evitando caer en practicas ablertamente
contrarias a las manifestaciones de lo sagrado tales como la drogadiceion, la promiscuidad, la
viclencia y otras

Sin embargo, dado el cardcter rigido del sistema de esta asociacion, las interpretaciones
biblicas que realizan suelen atenderse particularmente, como por ejemplo, en ef caso de la
prohibicion de la transfusidn sanguines, pucs en la Biblia, especificamente en el Antiguo
Testamento, encueniran gue esta prohibe beber ia sangre por ser la que contiene el alma; por lo
ianto, ellos interpretan que en general todos deben evitar que de una forma u ofra, la sangre
ajena sea introducida en el propio cuerpo.

De modo que el testigo de Jehové procurara llevar una vida sin contradicciones con sus
creencias vy de conformidad con las disposiciones legales. Tal afin del cumplimiento
desemboca no pocas veces en conflictos con otfos sectores sociales. El testigo de Jehovd,
fuertemente aleccionado en su sistema, dificilmente acepta las posturas contrarias 2 la suya, se
muestra tajante en el rechazo al ecumenismo y su discurso es de los mas condenatorios hacia la
iglesia cat6lica. Iguaimente, rechaza tajantemente transfusiones sanguineas, su relacion con los
simbolos patrios es distante aunque expresan procurar respeto, son estrictos en lo que a las
formas de diversion humanas se refiere pues consideran que facilmente el enemigo se hace
presente en tales practicas, por 1o tanto, tienen tendencias a procurar la amabilidad v la mesura
en el trato con los demas, pero es mas yerto en su disposicidn a escuchar a los demés; es decir,
muestra menor empatia que sus congéneres de las otras dos denominaciongs.

Por todo ello, los testigos de Jehova son, de las tres denominaciones mencionadas, fa
que mas discusiones ha generado entre los estudiosos de las religiones en cuanto a sus posibles
caracteristicas corno "secta destructiva” o iglesia fundamentalista

La impresion de quien esto escribe es que clertamente hay elementos de polémica
particularmente en la resistencia que hacen de recibir transfsiones sanguineas, lo cual desde
cierta Gptica atenta contra la vida y por lo tanto contra los derechos humanos Pero por otra
parte, es notable el esfierze que los testigos realizan para procurar respeto en el trato con
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otras personas aungue posean credos distintos. Lo paradojico del asunto es que, por un lado,
ponen en mnesgo su propia vida por seguir puntualmente algunos pasajes biblicos, pero
dificilmente atentaran contra fa integridad de quienes no pertenecen a su asociacién

Como puede apreciarse, el mundo de [as manifestaciones religiosas es, sin duda alguna,
dificil de descifrar porque presenta diferentes manifestaciones y ¢ddigos asi como constantes
transformaciones en su relacidn con la sociedad. Las pasiones se presentan intensamente y
participan en la conformacion del ser humane; fo mismo proporcionan fuertes emociones z los
creyentes, deseos de conversion, de arrepentimiento, gue ira y violencia con quienes critican o
se oponen 2 su culto. Las evidencias de las tragedias ocasionadas por intolerancia religiosa
pueden observarse en el conflicto que se vive a fines de este siglo en Yugoslavia. En México
también han ocurrido va incidentes de intolerancia religiosa, particularmente en e! Sur de la
Repiiblica, pero también se ha evidenciado la presencia de lo religioso en discusiones nacionales
en torno del aborto, como ha podido observarse, practicamente todos Ios sectores de la
sociedad han manifestado alguna opinion, va sea en contra ¢ a favor del aborto, pero slempre
con matices de religiosidad La convivencia es dificil entre diferentes denominaciones porque el
anglisis hecho nos muestra ia fragilidad del creyente ante las criticas de su culto Distintas
denominaciones pueden estar proximas geograficamente, pero entraran en tension cuando unas
traten de imponer a otras lo gue consideran su verdad. Se puede procurar la conversién de
individuos en aislado, pero masivamente origina percepciones de viclencia, v més cuando cada
asociacion religiosa visualiza a las demas como aliadas del “enemigo” v el discurse respecto de
ellas es encubierta ¢ manifiestamente peyorativo.

Los estudios sobre el mexicano no pueden prescindir del papel de la religidn, pues ésta
ha acompaiiado a México en su proceso de construccior; y no sélo [o ha acompafiado, sino que
ha sido pieza importante de su conformacién; incluse en el presente, la relacion entre historia v
religidn cobra vida cuando el presidente Vicente Fox Quezada, perteneciente al Partido Accion
Nacional, practica abiertamente su culto catdlice v sus criticos alertan el peligro que corre [a
laicidad de la educacién en manes de este gobernante

No puede entenderse, pues, la historia de México sin la presencia de la religién catdlica,

pero tampoco sin la presencia de las iglestas no catdlicas pues de varios modos han incidido en
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la historia nacional.

Die igual forma, los distintos modes de religiosidad repercuten en la histonia particular
de los individuos dandole sentido 2 sus vidas o adoptando rutinss que son indispensables para
conformar Ia vida cotidiana y asi proporcionarles seguridad (es esa una funcion de la vida
cotidiana permitir que el sujeto se sienta seguro de lo que realizara al diz siguiente)
Especificamente, dar cuenta de! fenomeno religioso permite a los psicologos de las diversas
disciplinas orentar su practica profesional, ya que la conformacion de ia vida mental (o
cognitiva, emocional y conductuai} tiene una importante presencia del factor religioso. Asi, por
gjempie, el psicdlogo clinico puede indagar ja vide religiosa de sus pacientes para valorar la
base de sus creencias en las que descansa una parte de la percepcion que tiene del mundo, su
disposicién animica, sus creencias sobre el futuro, ete. A fin de elaborar un diagnostico v por
ende un tratamiento mas completos.

Sabemos que toda practica profesional debe descansar en principios tedricos producio
de la investigacion, v que la prictica misma reorienta a la investigacion. El presente trabajo ha
consistido en un analisis tedrico que permitiera realizar algunas suposiciones sobre el fendmeno
religioso, destacando el papel trascendente que desempefia la religién en la conformacion de la
subjetividad, es decir, el modo en que el sujeto se apropia de la realidad. En este sentido
hallamos que independientemente de algunos rasgos de la personalidad (la personalidad no fue
considerada como objeto de estudio en este analisis), como la timidez o la extroversidn, el tipo
de refigiosidad influye en los afectos de las personas, en su discurso y en su actuar. En otras
paiabras, atn entre individuos con formas de comportarse distintas, existen simifitudes en sus
percepciones v en sus discursos, Si tienen en comun ¢l sistema de creencias religiosas, su
vinculacion o conviccidon de ellas (recuérdese que hablamos de religiosidad intrinseca y
extrinseca), ademas del género, el nivel sociocecondmico y la edad

Con base en la arriba expuesto, proponemos un estudio que se dirjja a explorar la
subjetividad de las personas religiosas a través de escalas de actitud y/o cuestionarios sobre
temas ¢omo la sexualidad, la politica, la educacion y las percepciones que tienen sobre ofras
denominaciones religiosas, a fin de explorar la flexibilidad, aperturs, tolerancia ¥ coherencia

entre lo que practican v lo que actian, y en donde desde luego se abarguen el mayer nimero de

11
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dencminaciones posible Al mismo tiempo, resulta interesante Hevar un registro de los discursos
que ias 1glesias existentes van pronunciando en torno de los ambientes religiosos y culturales en
general, con el fin de esiablecer los cambios que se van sucediendo en su estructura interna, y
encontrar asi, posibles tendencias en sus actitudes

De igual forma, podrian explorarse las formas que tienen los individuos de diferentes
denominaciones para simbolizar diferentes aspectos Por egjemplo, se puede pedir
particularmente a los nifios que dibuien conceptos como Dips, inflerne, & bien, el mal la
religién, cte. De manera que se pueda analizar céme la vida religiosa interviene en el modo de
Slicas que el sujeto realiza. De entrada se esperarian diferencias pues en
¢l culto catolico estdn presentes imdgenes quée permiten un tipo de simbolizacién, en tanto que

éstas estan ausentes en [os cultos no catolices
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