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HL SENDEBAR COMO TEXTO
ESOTERICOG

por Juhio Bdgar Fernandez Mitchell

Tesis dedicada al estudio del contenido simbolico en Sendebar {coleccion
de cuentos ejemplares que los castellanos medievales tradujeron del arabe)

y la relacion que lo une a los arcanos mayores de la tradicién esotérica.
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Enunciado de la proposicidn.

La obra didactica Sendebar, traduccién al castellano
realizada en la Baja Edad Media a un texto arabe de origen
indio antiquisimo, es considerada tradicionalmente como
én de exemple, constituida
estructurados, como Las mil y una noches, a partir de un
encuadre novelesce de allos contenidos literarios y una
evidente tendencia misdgina. Pero ademas, bajo una lectura
simbdlica, instruye, a mi juicio, sobre el renacimiento en
espiritu v el ritual que se atraviesa para poder ser iniciado en
los misterios mayores. Por ello Sendebar conforma, amén de
un textc eiemplar clisico, un documento esotérico gue guia
ai buscador en su camino hacia el conocimiento de la

verdad.
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Explicacién del contenido y de los Hmites de la tesis.

Contenido:

Ya que pretendo exphicar las razomes por las que Sewkhw se puede
considerar un texto esotérico, primero expondré lo que yo entlendo por
conocimiento esotérico, explicaré someramente su lenguaje simbdlico y
describiré su métedo de ensefianza reconstruyendo su cristalizacion mas
concreta; el ritual iniciatico.

En el segundo capinlo, expondré algunas de las razomes por las que se
intenvaba ocultar o resguardar ef conocimiento, bajo un triple velo, del comtin
de Ia gente. Me detendré particularmente en la Edad Media para ahondar un
poco en st panorama histérico y los intereses que entraban en conflicto.

Ya que en Sedebar se ha encontrado un fuerte contenido misogine, el tercer
capitulo se refiere a la mujer dentro de la visién esotérica. Explicaré por qué
se refaciona a la mujer con el esoLensmo y con la magia. Expondré los mitos
que uminan los simbelos del papel femenino en lz histona, su mexo
simbdlico con el Saber Trascendental e Iuminado, v la posible razon 2 la
satanizacion de que ha sido victima. De esa manera se verd que nada es
casualidad dentro del texto y por qué, gracias al tema supuestamente
misdgino, la coleccidn logré tener una amplia difusién a lo largo de la historia.

En ¢ cvarto capitulo, trataré de hacer una pequefia mtroducaén a las
tradiciones esotéricas que perrniten la revelacton de los simbolos en los textos
y el mundo en general. Esto lo hago ya que e necesario partir de clertos
conocimientos basicos para poder realizar, al menos, 1a primera lecrura
simbdlica de Sedebr.

El quinte capitulo es el estudio medular de la tesis. Consiste en encontrar
los simbolos que permiten relacionar a la coleccién en general, y 2 cada
narracién en particular, con la tradicién esotérica y especificamente con el
ritual iniciatico. Inchui el texto original, antecediendo a cada andlisis, con la
finalidad de brindar un acceso directo a la fuente estudiada. Insercién que
responde 2 }a necesidad de que exista una lectura previa y fresca, la cual podria
ser influda por el nuevo enfoque que propongo. Con ello pretendo brindar
las herramientas cque permitan una visualizacion y comprension graduai delo
que es en realidad un reflejo ~construido bajo el amparo de la magia- de los
disuntos niveles que atraviesa el alma dentro de su iniciacién.



Limites:

Esta tesis sblo realizard upma primera lectura que pretenda, al menos,
encontrar un simbolo importante contenido en cada una de las narraciones y
que permita relacionatlas con los distintos niveles del ritual inicidtico. La
revelacidn de la verdad, la ensefianza towd contenida en cada uno de los
arcanos, se dejard al estudio particular de quien se interese en conocerlos.
Esto debido a los limites que la misma tradicién esotérica me impone, ya que
el conocimiento esotérico sélo puede ser adquiride mediante el estudio y la
meditacion particulares. Los simbolos deben de ser develados de manera
subjetiva, por ello, a medida de que los arcanos estudiados sean mis oscuros,
tal vez también el andlisis parecera mas oscure. Por ello serd indispensable un
esfuerzo particular por parte del lector, pare comprender los musterios mis
profundos.

Asl es que esta tesis se limitard 2 sefialar las pistas y los recursos para llegar al
conocimiento. No pretendo mostrar el conocimiento como 2ige evidente, por
lo que de ninguna manera pretenderé imponer una serie de ideas definitivas e
irreductibles



Propdsito de la tesis, importancia y justificacién.

E] propdsito de esta tesis es el de encontrar una relacidn definitiva del
Serdebar con la tracdicién esotérica. Esto permitirfa la comprensién total de su
estructura, y del verdadero sentido didactico que enclerra.

Encontrar un nexo solido, que permita la correcta orientacién en Ja finalidad
que persigien las narraciones didacticas comtenidas en Sewkbar, es
indispenszble para la correcta mterpretaaon de las mismas.

Es importante advertir que la visién subjetiva del lecior podria ser influida
por la visién objetiva del universo que le rodea. Por ello, si se encuentran
sefiales claras de que Sendebur encierra, de manera hermética, menszjes sutiles,
este hecho atraerfa la atencién rumbo a dichos mensajes y su estudio
alcanizarfa una imporiancia vital,

Sendebar, en si, adquirirfa Ia cualidad de ser un texto fluminador, donde se
plantean, ejemplo tras ejemplo, las pruebas o arcanos a vencer para acceder al
conocimients necesario para poder visualizar todos los engafios y de esa
forma dejar de errar por el munde como locos.

La justificacién de esta tesis se basa en levar a sus dltimas consecuencias el
posible estudio de la refacidn de las narraciones con los arcanos mayores. El
estudio subjetivo de los mensajes herméticos, nos conducird al encuentro de
nuestra esenda universal. Sino realizara este estudio, estaria dejando a un lado
una de las fuentes de conocimiento mas reconocidas de la época que procede
esta traduccidn: el conocimiento sudl thiminade por Dies.

Enrique de Rivas en Figuas y estrellas de las cwsas’, advierte el paralelismo
existente entre nuestros dias y los de Alfonso X. Nos muestra ¢como las dos
apartadas generaciones tenian necesidades espirituales similares. En esos dias,
como en los que vivimos actualmente, el ser humano se enfremtaba 2 un
nuevo orden, y por lo tanto, buscaba nuevos fundamentos que justificaran y
explicaran su existencia. En la Edad Media se tradujeron numerosos textos
con el fin de enconitrar estos fundamentos.

El Serdebar es uno de esos textos que encierran la comprensién de muestra
existencia. Por lo que su lecrura profunda es, como lo fue entonces, muy
adecuada.

El esfuerzo que emprenderé, por lo tanto, obedece a la apelacién de muchos
seres buscadores de Ia verdad y de fa trascendencia de la edad en que vivimos,
1o para estudiar una cripta sepuicral, sinc para realizar una recapitulacién de
la tradicién viva, y de esa manera poder coniribuir en su perpetuacién.

* Deniro del capindo: Las prertas de lz percepcicrny el hemetionomuadienl.



Inventario de otros trabajos de investigacidn scbre Sendebar.

Enrique de Rivas Figus v estrellas de las cosas.

71 #es 3l nriontog As Ta
El titulo de Libro de los 31.150.11\):: ¢ los assagyannentcs ac -

et
mjeres, que e diera Amador de los Rios basdndose en una
correccidn al préloge del infanie don Fadrique, ha pesade
de modo indebido sobre la interpretacién de esta obra. Una
nueva lectura revela que la intencidn principal que lleva no
es la gue le atribuyé Menéndez Pelayo ni la que se le ha
adjudicado posteriormente.

(RIVAS®: 73)

Este trabajo representé un aliciente indispensable para aventurarme en la
lecrura simbélica de Saudebur.

Expone las primeras pistas que indican el sentido esotérico que guarda

Sendeba, ¢ invita a un nuevo estudio v lectura, lo cual representa la meta
principal de la presente tesis.

Al proponer la relacién que existe entre la filosoffa mistica orfental, el ritual
inciatico v Sendebwr, Ennique de Rivas brinda una base de eswudio
indispensable para poder comprender el sentido didéctico esencial contenido
en l1a historia marco. Amque no expone un estudio mmbmco de los cuentos,
si sefiala Gue tantc EOS u@x meﬁpe COmo 105 de los Sablus, abundan en
elementos sunboLcos, lo que a mi parecer corrobora Ia 1dea de que la
echzcacion del pr'flClpe ast como las pruebas 2 que es sometido, son remedo
del proceso de iniciacién rristica.

Enlo personal opino que no sélo los cuentos del prmape v de los sabios,
sino también los de la mujer -y de manera tal vez mas pura-, abundan en
elementos simbélicos.

La alusidén &l rrual injcidtico, y la relacién numerolégica del texto, me
permitieron seftelar la analogia entre los ejemplos y los arcanos mayores del
Tarct, los cuales son una representacidn pictorica del proceso imicitico.

Enrique de Rivas Senbolisnn esotérico e la literana mediev espziola.

Al principio de esta antologia se nos brinda una pequefia introduccién a los
fundamentos bésicos de algunas clencias ocultas, lo cual permute una
comprensidn mis clara en & estudio simbdlico de los textos Kterazios
Basindome en su ejemplo, comprendi la necesidad de exponer, con més
detalle, estas bases fundamentales de conocimiento en mi propxa Tesis.

En su texto Rivas expone un estudio simbélico sobre el prologo v Ia historia
marco de Sewdkha, y trata de manera mis extensa el sentide esotérico de fa

2 Figras y estrellas de las cosas.
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coleccidén. Expone mas pmtm para ligar el texto con el rimal iniciftico,
aunque, también en esta ocasion, deja a un lado el andlisis de fos gjemplos.

Por otra parte, la manera en que desmenuza los textos e identifica los
elementos simbolicos, me ayudé en la estructura de mi propio andlisis.

Algunos elementos simbdlicos que Rivas percibe dentro del prélogo v la
historia marco los inchil como parte de la lectura simbdlica, por lo que en
ocasiones remito al lector 2 la lectura de este trabajo, para de esa forma no
repetir conceptos ya estudiados.

Gracieia Candano. La Hanplay e cormdo.

Al estudiar las fuentes mitoldgicas que pueden haber originado la visién
misogina en las colecciones de exempla, Candano abre una fuente de estudio
muy interesante, ya que descubre 1z relacién que tbo la mujer con el culto
hanar y el amagorismo que resulearfa ol contraponerlo con la idea masculina
de Dios. A partir de este “cuadro m miségino, se hace evidente la satanizacida de
la mujer y su relacion con el conocimiento secreto.

Por ello me planteé la necesidad de profundizar en las razones de tal
anragenismo, sumergiéndome en las ideas pnmorchales que han formado el
arquetipo femenino. De esta manera encontré una razdn sélida por fa que
diversos sectores, por diversos intereses, fomentaron la visién misdgina’

Gracias a este estudio, v con el fin de amphar en otro nivel la lectura de los
relatos que conforman Senckhar, intentaré valorar simbdlicamente los
principios misbginos que se sefialan a partir de la figura de la Harpfa.

Sofia Kantor. £/ libw de Sindibad, Variadones en tomo al ge tandticc <egaio-
ervor>,

Este trabajo resulta muy il para tener una idea clara y amplia det origen de
Sendebzr. Ademas brinda un excelente andlisis comparative de distintas
versiones, tanto de a historia marco, como de los relatos que pertenecen al
repertorio tradicional de la rama orierzal del Sindibad. En particular me
permini6 tener uma ldea mas clara del tema esencial y original de cada ejemplo.

A lo largo del anghsis simbdlico que realizo, he seguido las estructuras
analiticas propuestas en el estudio de Kantor, y he comentado los elementos
donde encuentro apoyo.

Aungue los dos estudios parecen ser muy distintos en apariencia, 2 medida
que avanzaba en mi traba}o v en lectura comparada con la de Sofia Cantor,
pude comprender que eso sélo se debia a las preferencias particulares en ¢l
enfoque del estudio: Kantor, de hecho, sefiala la posibilidad de oponer
semanticamente el eje temdtico “engafic-error”, y “apariencia” “realidad”, lo
cual sitta a todo el libro en la esfera del conocimiento. Y si mi objetivo es €l
de sefialar en Sendehar el contenido esotérico de arcanos que actfian como
vehicalos didicticos para llagar 2l corocimiento profunds, en verdad los dos

3 Lo cual expongo en el capitulo ITT
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estudics se comp]

studs complementan utuamente. Kantor brinda un andlisis Hrerario
formal y estructural, y yo prosigo dentro de un enfoque espiritual, que ella
misma seftalo de esta manera:

Contenido que seflala el libro en su version orienial como
una obra diddctico-cognitiva: efemplo para buscar el saber
evitando los peligrosos espefismos de la aperiencia,
develados a través de una sonrisa gue bien le mereceria el
titulo de Libro de Buen saber

(KANTOR: 264)

M=, Jestis Lacarra, edicién de Sewdehar,

Lacarra expone de manera sencilla y concisa, a manera de estudio
preliminar, el posible origen de la primitiva traduccién castellana, el modelo
de marco narrativo, los ternas centrales de) apr;ndiza}e contenido en Sendebar
(el saber, la corte y la mujer}, una pequefia resefia del manuscrito v una resefia
de la histona de las ediciones. También, ya sobre el texto, brinda numerosas
notas que hacen més comprensible su lectura, asf como pequefios estudios, !
final de cada relato, que remiten a diversas fuentes que evidencian posibles
contagios culturales y literarios que afectan a las narraciones.

Lacarra intuye v seffala frecuentemente la posible interpretacidn simbélica,
pero también con frecuencia desdefia las interpretaciones que no comprende,
como cuando apunta:

Enrique de Rivas hace extrafias cdbalas acerca del valor
del 9 {simbolc de una nueva vida, segim él) o del 6
{equivalente al cumplimiento de una obra).

(LACARRA: 343

Ya veremos, a lo large de la presente tests, que en realidad mo existen

“extrafias cabalas”, va que el nueve no sc’ﬂo encuentra para Enrique de Rivas
relacidn simbélica con la nueva vids, sino que lo sustenta toda la tradicién
esotérica.

Es curiosc que Lacarra insista en las relaciones que existen entre los ritos
inicidricos, los motivos folkléricos y Sendebar, pero no se ocupe en sefalar el
sentido esotérico. Esto resulta contradictorio, ya que ella misma sefiala plazos
simbdlicos y utiliza 2 los nmneros para descifrarios, pero eso se puede
adjudicar a una mala infor mamon, aunque solverzada por una buena intwicién.

A lo largo de mi analisis citaré a Lacarra y expondré algunas razones que
fundamentan lo que, intuitivamente, advirtid como simbdlico.

Cabe apuntar que de esta edicion sustraje los textos que incluyo 2l principic
de cada analisis, aunque omiti todas las notas y apuntes.



Fernando Gémez Redondo. Historia de la prosa mediewd castelima,

Este libro no tuvo ninguna imnfluencia sobre la presente tesis, va que wve
conocimiento del mismo en el momento en que ya la habia concluido -pero
anes de i imprimir mi i trabajo-, lo menciono sélo dentro de este inciso gracias a
esa circunstancia, aunque encontré interesantes posturas del autor que
podrian apoyar mi tests.

Redondo sefiala tres probables razones que mctivaron al infante don
Padrique para rmandar traducir la coleccidn:
1. El engrmdecimiento de su nombre,
2. La preocupacxon especifica por el “saber” como estructura ideologica.
3. Su dimens:én religioss, ya que se perfila un camino de perfeccién que
asegure la salvacién del alma.

Hsta vision relega 2 un plano secundario el interés ;‘m%mu dela coLec:czon3
aunque no lo niega, y antepone la bisqueda del “saber” y la intencién
“religiosa” en sefialar un camino de salvacién y punficacion.

La materia del libro, esa prevencion contra los engafios de
las mujeres, s6lo adguiere sentido entendida desde la
Sfuncién del “saber”.

(REDONDG: 218)

Redondo, a partir de este enfoque, conducird el andlisis del marce narrativoy
entonces surges mas coincxdencias:
Seftala al “saber” -que el principe adquiriri- deniro de un cardcter espiritual.

Es un saber inferior, que va de denfro a fuera, gue
comvierte el alma {-coracon- y —engefio-) en soporte del
entendimiento (-oir- y veer-).

(REDONDG: 222)

El plazo que rige el sdencic del pnnape es simbdlico, y es parte de Ia
mictacion —entendida como el renacimiento en una conciencia nueva-.

Siete dias sefiala ese plazo simbdlico que representa ese
segundo nacimiento; el paso de wn estado « otro, por el gue
el infante mostrard el valor de su nuevo Ser.

{REDONDG: 223)

Fa cuanto 2 los cuentos, Redondo advierte la extraordinaria complejidad de
su arquitectura narrativa ¥ ¢émo, ¢l debate que conforman, va dingiendo 2 los

receptores. reales —al 1gua1 que los ficticios- 2 descubrir las falsedades y las
verdades en que se mueven los privados y la mujer, lo cual concuerda con la
finalidad didactica que yo defiendo; el revelar las claves que hacen posible la
visidn de [a verdad.
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ue debieran ser objetos de investigacidn,

El primer problema significativo que encontré se basz en las distintas
visiones que se tienen a partir de la tendencia cultural de cada traduccidn. Al
conectar los cuentos con los arcanos mayores de la tradicidn esotérica,
experimenté una pequefia anstedad 2] advertir el aparente caos en los distintos
4rdenes que guardaban las colecciones. Llegué a pensar que un principio
universal no deberla ser distinto dependiendo de las culturas, pero esta duda
se solverntd al comprender que no existe un orden “adecuade” en ¢l sentido
nguroso. El orden que guarda Sendebar es sbio resultado de una estructura
medieval, que también esta reflejada en el tarot -por ser éste un instrumento
didactico de esa época-, el cual recapitula los arcanos perennes de la tradicidn,
pero que no puede ser perfecto, ya que sdlo se trataba de un sisterna,

ror €50 P';CE‘;SU que un \.,S\.xldﬁG eresante Seﬂa a‘; d&. enconirar ;.GS
elementos meramente cristianos de la traduccidn castellana, y al compararlos
con los elementos culturales y religiosos de otras versiones, poder descifrar la
continuidad simbdhica contenida en las distintas alegorias que representan
distintas visiones culturales. Este estudio podria abarcar la estructura general
de la coleccidn v también el contenido particular de cada cuento. Por ejemplo,
en el pnmer cuento (que en el caso de Ta versién castellana es Len), existen
variantes interesantes, como los defectos que realzan sobre el rey, el recurrir o
no 2 un intermediario para entrar en contacto con la mujer, v la diferencia de
cbietos que lo identifican. También es interesante advertir la diferencia que
existe entre los Hbros que le proporciona la mujer, los cuales contienen la ley
que condema su mala conducta y la descripcién del sentimiento del rey {en
Sendebar siente verglienza y en el Mishle arrepentimiento y miedo ¢diferente
interpreracién biblica?).

El estudio de las divergencias entre las distintas manifestaciones de un
stmbelo v €l simbolo mismo como umén de todas las culturas, nos podra
ayudar a comprender la existencia de un conocimiento umiversal del ser
humano, en donde las diferencias aparentes solo serfan meras manifestaciones
espacio-temporales v por ello subjetivas.

Otro estudio interesante que podsia enriquecer a la tests, es el de conocer a
fondo Iz influencia hermética de Ia escoléstica, ¥ que 2 su vez pudo haber
afectade en las colecciones ejemplares, ya que éstas se utilizaron como
instrumentos didActicos. Este estudio podria arrojar evidencias importantes
que indiquen el sentido hermetico de los sistemas didicticos medievales y, 2
su vez, proporcionar herramientas que faciliten ja comprensidn del verdadero
método tradicional’, y de esa forma alentar su renacimiento, su contimudad.

+ Entendiéndase “mradicional” como el que sigue lzs tradicdones més anwguas, las que rescatan los
fundamenos espuinaales y clentificos en la concepaidén del conocimiento.



Deterrmnacién del periodo que se empled en a elaboracién de la tesis.

En octubre de 1994 comencé el estudio de Sendebar. Realicé Iz lectura de los
textos que hablaban sobre a colecaon, e intenté encontrar las razones por las
cuales se consideraba un texto misbgino, Mi primer objetivo -al advertir el
fuerte peso que tienen los relatos de la madrastra, ya que uno sélo de ellos
debate 2 dos de los consejeros- fue descubrir la i importancia intrinseca de la
figura femenine, intuida 2 partir del temor institucional que despentaba., y
comprender las razones que provocaban la visidn miségina, ademds de
imentar justificar, por medio de la logica y sus posibles relaciones retéricas, el
peso moral o estratégico de los cuentos de la mujer, lo cual me dinigié hacia
un laberinto sin una salida aparente.

Diciembre del 95. La influencia decistva de Graciela Cindano me hizo
meditar sobre el sentido ¢comico de la coleccidn, su posible relacidn con el
subconsciente, y fa importancia de los arquetipos femeninos.

Mayc det 96. A partir de muluples coincidencias, que me hicieron
revalorizar la lecnura de Rivas, encontré evidente que el contenido miségino
de la coleccidn no era fortuite, y que se relacionaba en una superestuctura
descrita en un lenguaje szmbohco, asi que inicié el estudio de lfas tradiciones
esotéricas y del lenguaje esotérico.

Febrero del 97. Al conocer las relaciones que existen entre los arcanos
mayores del tarot y el ritval Inicidtico, estructuré el estudio esotérico 2 partir
de la misma superestructura que guardan las cartas, y entonces me aventuré a
realizar la primera lectura simbélica de la toralidad de la coleccidon.

Mayo del 97. Redacté el enunciado de la proposicién y estructuré el indice
de la demostracidn.

Judio del 97. Comencé la redaccién de la demestracién.

Febrero del 98, Lectura de Los grawdes miciados, libro que revelara la
estructura completa del ritual inicidtico y maycres nexos con la estructura de
la coleccién, lo cual me obligd a ampliar y revisar el estudio de la histonz
esotérica.

Moarzo del 98. Reestructura del indice de Ia demostracién.

Junio del 98. Lectura de Los aremos mayores del tarot, la cual motivd una
revisiOn profunda en el anélisis simbélicos de los cuentos.

Septiembre del 98. Inicié Ja captura en computadora del andlisis simbdlico
completo.

Mayo del 99. Finalizacién de la captura y primera revisidn global de la tesis,
Junio del 99. Correccidn del texto global y segunda revisidn total.

Noviembre del 99. Revisién final de la tesis.
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LOS VICIOS PERSONALES
(epigrafe)

Estabamos en un campo enorme, un campoe de irige lso vy
mondtono que se extendia por todo el horizonte. Lo danico que
rompia esa monotonia era una celumna medieval que terminaba
arriba en una cruz que marcaba el camino de los peregrinos.
Cuando legamos frente a la columna, Petrus dejd la mochila en
el suelo ¥ se arrodilié. Me pidié que hiclera lo mismo.

VeInos a rezar. Vamos 2 Tezar por la Gnica cosa gue s capaz de
Vencer a un peregrino cuando €l encuentra su espada: sus vicios
personales., Por mas que &l aprenda con los Grandes Maesires
como manejar la hoja, una de sus manos serd siempre su pecr
enemige. Varmoes a rezar para gue, en caso que 14 encuentres tu
espada, la afirmes siempre con la mano que te escandaliza.

Eran las dos de la tarde. No se oia ningGn ruido. Petrus comenzd:

Sefior, ten piedad, por gue somos peregrinos en gl Camine a
Compostela v esto puede ser un vicio. Haced, en ta infinita
bondad, gque jamas podamos volver el conocimienio contra
110SOWCS Mismos...

>>Ten piedad de los qQue tienen miedo de tomar el pincel, la
pluma, el instrumento, Ia herramienta porque creen gue oiros ya
io hicieron mejor que ellos y no se creen dignos de entrar en la
Mansién de las Artes. Pers ten piedad de los que tomaron el pincel,
la pluma, el instrumento, la herramienta y transforinaron la
Ingpiracién en unsa mezquina forma de sentirse superiores a los
otros. Estos ne conocieron Tu ley que dice: “Nada esta oculto sino
para ser manifestado, v nada se hace escondido sino para ser
revelado”...

>>Ten piedad de los que reducen ¢l Cosmos a una explicacion,
Dios a una formula magica, y el hombre a un ser con necesidades
basicas que deben ser satisfechas, porgue éstos nunca van a oir la
misica de las esferas. Pero ten piedad de los que poseen una fe
ciega, v en los laboratorios transfoerman mercuric en oro ¥ estan
cercados de lHbros sobre secretos del Tarot y el poder de las
piréamides. Porgue éstos no conocieron Tu ley gque dice: “Es de los
nifos el Reino de log Cielos™...

Peirus dejd de rezar. El silencio continuaba, Miraba fjamente el
campo de trige alrededor nuestro.

(COELHOS: 12¢, 121, 122)
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Capitulo [

EL S{MBOLO COMO TRANSMISOR DEL CONOCIMIENTO

I Fl simbolo como transmisor del conocimiento.

1 ¥l conocimiento esatérico,
L1.A Tradicion esotérica y filosofiz hermética.

¢ Quieres conocer a Dios ial como es?
¢ O solo quieres conocer a Dios como tu mente fe dice que
es?
¢ Cémo puede una linterna iluminar al Soi?
(Come puedes conocer al Conocedor de la mente con la
mente?

(MUKTANANDA)

L1A.a Tradicd: esotérica.

La tradicién esotérica es depositaria de las doctrinas ¥ Ios conocimientos
que solo pueden ser accesibles a los iniclados. Esto quiere decir que existe
un nivel secrete de conocimiento, protegido contra los que pretendan hacer
mal use de él. Esta proteccion se basa, en un primer nivel, en la

inaccesibilidad del lenguaje simbdlice que maneja.

El saber y el poder estan intimamente ligados, por lo que no es prudente
develar el saber a quien es incapaz de manejar el poder. Mas adelante
expondré, con mayor deteniimiento, las razones que existen para mantener
el saber oculto. Por el momente mi intencidén es aclarar el concepto de
esoterismo, como un saber oculto mediante arcancs orientados al misterio

y expresados en simbelos. Esto permitird, 2 medida de que sean



develadas las pistas para descifrar los arcanos, comprender la relacién

que los vinculan con Sendebar.

L1.A.L  Filosofia Hennética

La tradicién esotérica guarda en su seno un método de experiencia y
conocimiento que aspira a la verdad de Dios, del hombre v de la
naturaleza. Este método se convierte él mismo en un sentide ¢ engendra
un sentido especial.

Quien ose aspirar a la experiencia de la propia esencia del

ser desarroliard el sentido mistico o tacto espiritual. Si

quiere no solo vivir, sing también llegar a comprender lo

gue vive, desarrollard el sentido gnéstico. ¥ si desea poner

en prdctica lo que ha comprendido de la experiencia

mistica, desarrollard el sentido mdgico. Por ultimo, si

quiere que todo lo que ha vivido, comprendido y practicado

HO quede circunscrito a él mismo y a su tiempo, sino que se

vuelva conunicable y sea transmitide a las generaciones

Sfuturas, tendrd que desarrollar el sentido filosdfico-

hermético y, practicdndolo, escribird su libro.

(Los arcanos mayores del Tarot: 65-66)

Podemos concluir, por lo tanto, que la filosofia hermética, por ser
resumen y sintesis de la mistica, la gnosis y la magia sagrada, no es una
filosofia como las demds o un sisterna filosofico particular entre tantos
otros sistemas filosoficos particulares. No lo es porque no maneja

conceptos univocos ni sus correspendientes definiciones verbales, como

lo hacen las demds filosofias, sino arcanos v sus expresiones simbdlicas.

El hermetismo, la tradicién hermética, es sobre todo cierto grado de
prefundidad, cierto nivel de conciencia, cuya salvaguarda corresponde a

los ejercicios espirituales.



La meta de los efercicios espirituales es lo profundidad.
Hay que llegar a ser profundo para adguirir experiencia y
conocimiento de las cosas profundas. ¥ el simbolismo es la
lengua de la profundidad, asi como los arcanos expresados
por simbolos son el medio y fin de los ejercicios
espirituales de que consta la tradicidn viva de la filosofia
hermética.

{Los arecanos mayores del Taror: 115)
La filosoffa hermética no ensefia lo que hay que creer acerca de Dics, el
hombre y la naturaleza, sino cdmo preguntar, buscar y llamar para Hegar

a saber de Dios, el hombre y la naturaleza. Pero jcdmo se transmite el

El iniciado es el que sabe como alcanzar el saber: el que
sabe preguntar, buscar la respuesta y emplear los medios
aptos para Hegar hasta ahi. Solo los ejercicios espiriiuales
se lo han ensefiado; ninguna feoria ¢ doctring, aun la mds
luminosa, podria capacitarle para szber saber. Los
gjercicios espirituales le han ensefiado el sentide prdctico
(v en filosofia hermética no hay otre sentido gue el
practico) v ia infalible eficacia del arcano de los esfierzos
reunidos, que constituye la base de 1odo efercicio espiritual
y de todo arcano;

Buscad y enconiraréis,
Llamad v os abrirdn

(Los arcanos mayores del Tarot: 118)

[¥3]



L1.B Signoy simbolo.

Desde un punto de vista material, construimos y comprendemos nuestro
mundo del modo en que lo pensamos y explicamos las cosas mediante la
imposicién de conceptos estructurados en un sistema légico. Esto puede
establecerse siempre y cuando los grupos de seres humanos -los que
conciben tales conceptos- sean lo suficientemente grandes, poderosos o
influyentes, como para que dicha estructura se considere aceptada y
trascienda. Dentro de este orden el signo es la representacion concreta del
acuerdo, lograndose con €] un medio de comprensién que, si bien es
funcional, no resulta suficiente si nuestro objetivo es tratar de encontrar la

verdad.

Siempre que el hombre ha creado sistemas para explicar la
existencia (en India, en Grecia, en China), ha inventado
Jjuegos. Si aceptas el primer paso verdadero, el sistema
completo resultard perfectamente verdadero; sin embargo,
si no aceptas el primer paso, todo el edificio se vendrd
abajo. Todo el edificio es un efercicio de la imaginacion.
Esta bien. Es poético, hermoso. Sin embargo, una vez gue
un sistema insiste en que su version de la existencia es
verdad absoluta, resultard viclemto y destructive. Estos
sistemas de verdades son poestas®. La imaginacién habrd
rellenado muchas brechas.

6 Este modo de utilizar el término poeds, se debe al contexto del pensamiento modeme, que considera a
la poesia como simple diversion del intelecto y ensofiacién. Pero no se refiere al verdadero significado
cenoddo por st origen. Cabe sustitmiddo por retdrica, ya que 1z poesia, en origen y Enalidad, no se
constituye por un juego de la imaginacion, La poesa pertenece a 1z misrma esfera que e arte, desde el
punto de vista espintual. Esto lo explica Sn Aurcbindo en £ Cido Humar “1.4 creacién de belleza en
poesta y en arte no est bajo Ia soberanta de Ia razdn, pues en realidad ni siquiera pertenece a su esfera.
El imrddecto no es el poeta, €] artista, € areader en vosotros; la qreacién tene su ongen en wa fluje
suprarracional de luz y de poder que, para alcanzar su més alta potencialidad, debe actuar siempre a
través de la visidn interior y k2 inspiracién.” (AUROBINDO: 162-163)
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Lo verdad e,
tan infinita que con ung mente finita nunca podrds
abarcaria rotalmente. ¥, si insistes en intentar alcanzar la
totalidad, perderds la cabeza, trascenderds tu mente. Pero
51 creas un sistema, nunca perderds la cabeza, por que tu
mente rellenard todos los huecos. El sistema resulta clavo y
preciso; vesuifa impresionante, racional, comprensible-
pero nunca mas que esc.- Y necesitas alge mds: la fuerza,
la energia para transformarte. Sin embargo, esa fuerza
s6io vendrd en destelios, en fragmentos.

Mientras mds ractonal seq un sistema, mas se desmorona, y
emtonces es hecesario agregar alge irracional. Sin
embargo, apenas agregas el elemento irracional, ia mente
comienza & hacerse astillas. Asi es que no se preccupen de
{os sistemas. Simplemente, salten al aqui y ol ahora.

(RATNEESH: 70-73)

necesaricamente, fragmentade. La verdad es

LETFy 1o Fietalaie, R

Convengamos en gue la verdad cientifica se basa en la comprobacion de
una tesis -mediante experimentos que tienen que dar el mismo resultado
pox lo menos tres veces- ¥ que de esta manera se pretenden proponer
leves que rigen nuesirc cosmos e interpretan la realidad. Sin embargo,
desde el punto de vista espiritual, s6lo el hoy es real y es necesario
trascender los conceptos aprendidos para poder percibir a la verdad por s
misma.

Por eso no se hacen experimentos en el escterismo o

hermetismo cristiano.  Nunca se recurre en él a la

experimentacion para solir de dudas. Se liene experiencia,

pero no se hacen experimentos. Seria cowntrario al santo

voto de castidad tender la mano y iomar del drboi de la

ciencic. El mundo espiritual no  tolera a  los

experimeniadores. Se busca, se pide, se llama a la puerta,

mas no se abre ésta por la fuerza. Uno espera a que se la

abran.

{Los areanos mayores del Tarot: 173)

Esta es la doctring de la filosofia perenne, que pretende encontrar la

verdad por sf misma y no contentarse con describirla.

L



Si aceptamos el principio de que el mundo que construimos y
consideramos “realidad” es sélo una lista de juicios que hemos impuesto
a lo que nos constituye, podremos entonces comprender cémo es que

creamos los signos que contienen los conceptos.

Los signos se agrupan en algin sistema logico, en un juego de la
imaginacién, y un ejemplo de esto lo representan las lenguas: entre un
grupo de personas se ponen de acuerdo en como nombrar las cosas vy,
posteriormente, la tradicién normma el uso de esos signos que encierran
conceptos. Al final de este proceso se conparte un codigo y, por medio

de este, se puede establecer una comumnicacion.

Pero este sistema de comunicacidn es muy complejo, tanto, que aprender
otra lengua es en extremo dificil. Para entender mejor este problema basta
reflexionar en el siguiente enigma: ;Por qué para un adulto es mucho mas
dificil aprender la estructura de una lengua nueva que para un nifie? Esto,
claro, depende dei tipo de hombre, pero generalmente el adulto que va se
ha constituido por una estructura rigida y limitada por su inteligencia,
cuando desea aprender otra lengna, se limita a la memorizacion de otra
estructura rigida que traduce signos por signos. Ese es el camino mas
complicado, ya que se pretende exigir a una parte de nosotros —la
memoria- algo que no le corresponde —el conocimiento-. En cambio,

para los nifios el conocer equivale al amar. Se olvidan de si mismos



o gue les rodea. Esto es lo que
Mariz Montessori descubze v describe de la siguiente manera;
Entonces vimos como el nifio “absarbia™ bastante mds que
lo lectura y la escritura: Ia botdnica, la zoologin, las
matemdiicas, la geografia, y con la misma facilidad,
espontineamente, sin fatiga,
De este modo descubrimos que la edhicacién no es lo que el
maestro imparte, sino un proceso natural que se desarrolin
espontdneamente en el individuo humano; que la educacién
no se adguiere escuchando palabros, sino por virtud de
experiencias efectuadas en el ambiente. La funcion del
maesiro no es hablar, sinc preparar y disponer una serie de
motivos de actividad cultural en un ambieme especiaimente
preparadp.
(MONTESSORI: 19)
Lo cual encierra el principio primezo y fundamental del esoterismo, o sea,
la via en la experiencia de {a universalidad del espiritu: Aprender primero
la concentracién sin esfuerzo; Transformar el trzabajo en juego; Hacer gue
fodo yugo aceptado sea suave y que toda carga que se Heve resulte ligera.
Esto es posible cuando los nifios, o aduitos, perciben que la verdad esta
allf sin ayuda, aunque eilos puedan jugar a inventaria y a compartirla con
los demds, transmitiendo y acordando las reglas y el cumplimiento de las
mismas, Bajo esta Optica, el munde en que vivimos es, en consecuencia,

un juego funcional entre adultos. Este juego se lo pueden tomar muy en

serio, tanto, que podrian sacrificar la vida por €L

Podriamos concluir que el hombre, al flarse en el juicio derivado de un

sistema preconcebido que ha creade como méxima de su existencia, es un

~t



ser con una conciencia auto-limitada. Al respecio el maestro anénimo

dice:

Todos nosotros, en cuanto seres pensantes, sOmos jueces,
puesto que cualquier problema o cuestion que tratamos de
resolver da lugar a una sesidn de nuestro tribunal interno,
donde se cotejan y sopesan los pros v los contras antes de
Drorukciar un juicio...
El mandamiento no juzguéis equivaldria, pues, al de
renunciar a pensar.’ Pensar es juzgar. Verdadero y falso,
bonito y feo, bueno y malo son juicios que pronunciamos
muchas veces al dia...
No hay que juzgar a los seres, inaccesibles, decimos, al
Juicio del pensamiento, que sélo se funda en la experiencia
fenoménica...
Hay que conocer, por lo tanto, lo que se sabe y lo gue se
ignora cuando se pronuncia un juicio. ¥ siempre se ignora
el ser nouménico del otro, es decir, su alma Por eso
ningun juicio humano puede alcanzar el alma.

(Los arcanos meyores del Tarot: 204)

Si son sélo juicios lo que reflejan los signos que hemos invemtado en
nuestro estado concreto, jcémo podriamos llegar al conocimiento de la

verdad?

Sabemos también que existe un proceso natura] de aprendizaje, basado en
el mismo proceso espiritual por el que un ser humano puede comunicar
sentimientos sin el conocimiento de un sisterna racional preconcebido, el
cual resulta evidente ya que se pueden disfrutar y percibir las formas, los
colores, la miisica, sin conocer su estructura formal, sin razonarlos, sin

entenderlos, sin juzgarlos.

7 No pensar equivale a la aceién de meditar, prictica necesaria demro de cuzlquier doctrina espirinal.



Esto guiere decir que el hombre también pude transmitir v percibir un
munde zbstracto, sin sisternas, no basado en juicios, donde los signos
encierran mas que un acuerdo predeterminado; contienen algo vivo v
tnico para cada persona. Por eso, cuando alguien regala una rosa, otorga
algo mas que la rosa misma, regala lo que simboliza. De la misma
manera la palabra rose no sélo contiene un significado, encierra un
simbolo vivo. El simbolo s6lo puede ser percibido de manera tnica v
personal. Por €l entramos en contacto con la esfera en donde dejamos de
ser individuos y nos convertimos en una sola conciencia, la del Ser
humano. Esto lo advierte el maestro andnimo exhortando al buscador de
le verdad espiritual de la siguiente manera:

No cometamos el error de querer explicar un simbolo

reduciéndole o algunas ideas abstracias de cardcter

general, ni tampoco el de querer concretar una idea

abstracta revistiéndola de una alegoria; busquemos, por el

contrario, la experiencia prdctica espivitual de la verdad y

realidad tanto con ideas abstracias como con imdgenes

concretas.

{Los arcanos mayores del Tarot: 203)

Asi un simbolo, en verdad, representa un arcano (o misietio}, que invita
ai esfuerzo de nuesira conciencia por Hegar a experimentar la realidad de
dicho arcano, v a comprender la verdad que expresa.
Este es el terreno del arte v del alma humana y <! simbolo es su medio de
comunicacion. Por eso Kandingky afirma que;

Todo lo que sea profundizar en los tesoros escondidos de

un arte, es una valiosa colaboracidn en la construccion de

la pirdmide espiritual que un dia llegard hasta el cielo.
(KANDINSKY: 39)



1.2 El ritual inicidtico come transmisor del conogimiento.

L2.A Aspecte esotérico y exctérico de Ia tradicion sagrada.
Teda tradicién sagrada tiene una epariencia concreta, que es representada
en sus signos v rifuales, as{ como una significacidn esotérica v
trascendental, que se encierra en sus simbolos, sdéle conocida por los
iniciados.
La iniciccion era un adiestramiento gradual de todo ser
humane hacia las cimas vertiginosas del espiritu, desde
donde se puede dominar la vida. Para alcanzar la maestvia
—dectan los sabios de entonces, - el hombre tiene necesidad
de una refundicion total de su ser fisico, wmoral e
intelectual.
La verdadera iniciacion era una cosa bien distinta a un
suefto huero, v mucho mds que una simple ensefianza
cientifica: era la creacion de un alma por si misma, su
germinacion sobre un plano superior, su floracion en el

mundo divino.
(SCHURE: 151)

12.A.a Origen nicidtico.

Para tratar de estabiecer el probable origen del ritual iniciatico, recurriré a
Ia historia que los autores herméticos han legado. Cabe, sin embargo,
advertir sobre la dificultad que esto representa, ya que se trata de una
historia en ocasiones muy distinta & la coficialmente aceptada. Mi guia
principal fue el libro de E. Schure Los grandes iniciados, el cual admite
poseer una influencia definitiva del trabajo realizado por Fabre d'Olivet.
La eleccidon de esie trabajo, como columna vertebral en el estudio de ia
historia esotérica, se debid a la aparente seriedad y honestidad que pude
percivir por parte del auter, aungue atendiendo a la advertencia del maestro

anénimo:

ek
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La situacion de la historiografia esotérica es hoy tal que ro
es posible poner las manos en el fuego por una obra en
particular; hay que apoyarse en el trabajo colectivo de
generaciones y generaciones, es decir, en la tradicidn viva,
donde cada cual contimia la obra de sus predecesores,
confirma la verdad de éstos, colma sus lagunas y subsana
Sus errores de interpretacion o vision. Nadie deberia ya
hoy, en el campo de la historia esotérica, voiver a
empezarlo todo de nuevo, aun cuando fuera el mds
profundo de los videntes o el mds preclaro de los
pensadores. Se tratard en adelante no de reldmpagos
aislados de genio, sino del continuo esfuerzo colectivo de la
tradicion, lo que significa el incremento pausado, pero
constante, de la luz cuya awrora fue la obra de Fabre
d Olivet.

(Los arcanos mayores del tarot: 610)

invito a la lectura v estudio de otros textos que permitan el enriquecimiento
personal de la visidn histdrica. Concluida esta advertencia, procederé con

el relato.

Las tradiciones esotéricas explican que el hombre tiene un doble origen;
el primero es cosmico y el segundo terrestre. En €l origen terrestre se
encuentra encerrado el origen inicidtico. La mas antigua imagen de la
iniciacién que conocemos es la esfinge colosal de Giseh, cuyoe origen se

remonta a la primera civilizacidn egipcia ligada a la antiquisima raza roja.

En ese compuesto del toro, del ledn, del dguila y del
kombre, esidm tambidn encerrados los cualre animales de
la vision de Ezequiel, representando cuatro elementos
constitutivos del microcosmos y del macrocosmos: El agua,
la tierra, el aire y el fuego, base de la ciencia oculta. Por
esta razén, cuando los iniciados vean el animal sagrado
tendido en el portico de los templos o en el fonde de las
criptas, semtirdn vivir aguel misterio en si mismos y
replegardn en silencio las alas de su espiritu sobre la
verdad interna,

(SCHURE: 143)
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[2.A.4.1 Origendela tradiciin inicidtica aria.
La historia védica relata que nuestro pianeta ha visto emerger, madwrar v
declinar a cuatro contirentes importanies, v con ellos a sus razas
particulares®. Dentro de la historiz de cada raza existe todo tipo de
conocimientos, ¥ & nosoiros nos ha tocade vivir en la descendencia de la
nliimea raza que surgid con el continente europeo; a esta raza se le llamo

Aria.

Se piensa que la civilizacion comienza en donde se conjunian tres
elementos esenciales; “Dios, la luz y la libertad”. Para la raza aria este
origen se dio en los bosques de Evropa. Su primer culto se vinculd cont g
origen divine, la luz estuve representada en el fuego y por &l se rendia
veneracién a los antepasados comeo una manera de establecer unidn
directa con su origen etemno. Esto cred una identificacién del pueblo con
un sblo orgenismo complejo, conformade por todos v cada uneo de los
individuos. De esta manera el logro de uno era el logre de todos. En este
principio la mujer, debido 2 su particular sensibilidad, fue la que primero
presintié lo oculio y proclamé lo abstracto. Estas mujeres entraban en un
estado de éxtasis, durante la huna ilena, en donde su cara se transfiguraba,
su palabra se volvia ritmica y su voz se elevaba cantando ordculos. De
este relato se deriva la idea de que la poesia tiene un origen divino, y ¢s

que en realidad proviene de la misma fuente que Ia religion.

i Es interesante advertir que srochas culoras coincden en sefialar b existencia de costro periedos

histéricos en la historia del hornbre. JfCudl serd &l significado profundo de estas coindidendias?
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Para el hombre de la antigiiedad, el poeta era un vidente’, un
hombre que revelaba escondidas verdades; la imaginacién no
era comparable a una bailarina de la corte sino a una
sacerdotisa de la casa de Dios, ewviada no para tramar
ficciones sino para dar forma a verdades dificiles y ocultas; en
el estilo védico, la metdfora o la comparacién eran empleadas
con fines profundos, con el propbsito de transmitir algo real y
no como via de expresion de agradables artificios mentales.

{AUROBINDO: 25)

Segun relata Schure, aquella religién primitiva al adquirir poder real se
corrompi® y comenzdé a cometer abusos. Como resultado de esta
ambicién y pasion personal, que carecla de una guia adecuada, su ansia
de comtrol fue tan desenfrenada que utilizd el terror como medio de
dominacién, una de cuyas derivaciones fue la creacidn de los sacrificios
humanos.

La inspiracion degenerd en supersticion, el valor en

Serocidad, la idea sublime del sacrificio en instrumento de

tiranta, en explotacion pérfida y cruel.

(SCHURE: 40)

Aquel fue el primer invierno cruel que recuerda la raza aria, donde la luz

del origen se rescataria por el primer reformador.

El primer reformador e iniciador de la tradicién esotérica aria es conocido
por los persas, en su libro zend-avesta, como Yina. Zoroastro lo recuerda

como el primer hombre a quien hablé Ormuzd, el Dios vivo. En el

9 El nombre dado a los sabios de antafic era kavi, termino sinscrito que designa al poeta, pero que
primitivamente significaba “ef que ve [a verdad”, En aguella edad lejama e pensamiemo  se
desarrollaba sepfin eriterios que 1o eran los del razonamiento 1égico y o discurso se regta por nommas
que no aceptasia el lenguaje moderno. Los sabios de antafic basan €l conodmiento de todo lo que
sobrepase el campo de las percepciones y las actividades ordinanias del hombre en una experiencia
interior, en los datos aportados porla inwidién.
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Remayana, que describe Iz epopeya india, se le llama Rama. Para las
tzadiciones egipcias la época de Rama se designa por el reino de Osirs, el
sefior de la luz, que precede ai reine de Isis, 1a reina de los misterios. En
Grecia, este antigno héroe semidids era honrado bajo el nombre de
Dicnysos, que viene del sinscrito Deva Nahousha, el divino renovador,
Este hombre, para E. Schure, fue un joven druida Hamado Ram, que vigjé
por toda Ja Escitia y por los paises del sur donde los sacerdotes negros le

fransmitieron sus conocimientos secretos.

Se cuenta que Ram adquirid fama ya que conocia la forma secreta de
preparar ef muérdage v con &l realizeba curas milagrosas. La leyenda
narra como Ram adquinid este conocimiento en medio de su meditacidn,
cuando frente a él aparecié la visidon de un hombre que sostenia una
varita en la que se enroscaba una serpiente; le sefialé una rama de
mudrdago, gue cortd con un podédn de oro provemiente de su seno, para

después eniregirsela v confiarle el secreto de su preparacidn.

Ram comunicé su hallazgo a los druidas de su tribu v les instruyé acerca
de guardario como secretv de la casta sacerdotal para afirmar su
autoridad. Entonces fue elegido jefe de los sacerdotes y su primera orden
reformadora fue la de dar fin a los sacrificios humanos. La segunda
reforma fue substituir y oponer a] embiema preferido de los Escitas, que
era £l toro (signo de fuerza brutal y de violencia Hamado Thor), por su

propio emblema; el carnero: jefe valiente y pacifico del rebafio. Esto
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ocaslond gue los arios se dividieran en dos grupos; los que 'JuscaLa.n !1
viejo orden basado en e] terror y los que buscaban la reforma en la union
alrededor de Ram. Cuando estaba a punto de iniciarse la guerra entre
ambos bandos, Ram fuvo de nuevo una visién. En ésta, una druidesa
estaba a punto de sacrificar a un hornbre, cuando un rayo de las alturas
cayo v la paralizo. Entonces un hombre resplandeciente de luz (el mismo

que le habiza dado el muérdago) se dirigié a Ram diciéndole:

“Estoy contento de fi; ;jves esta antorcha? Es el fuego
sagrado del Espiritu diving jves esta copa? Es la copa de
la vida y del Amor. Da lu antorcha al hombre y la copa a
la mufer”.
(SCHURE: 53)
Ram dio la antorcha al hombre que momentos antes tha a ser sacrificado,
y la copa a la druida que querfa matarlo. En ese momento los dos se
transfiguraron en luz, como Esposo v Esposa divinos, v Ram llevado por
su suefio, se vio transportado al vértice de una montafia y ¢} Genio, que
era en realidad Deva Nahousha, le explicé el sentido de las
constelaciones y leyd en los signos llameantes del Zodiaco, los destinos
de 1a humanidad. Desde ese momento se establecid el culto al fuego

sagrado v a los antepasados en cada hogar, el cual seria hecho per esposo

¥ esposa inidos bajo una misma oracion.

Este episodio refleja, primero, la etema lucha entre las fuerzas desatadas de
la naturaleza y el fuego sagrado que guia a la humanidad hacia el principio

celestial. Combate interpretado simbolicamente en muchas fébulas
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profanas y alegerfas religiosas en forma de lucha entre dos campeones: ei
dguila; que representa el reino superior, celestial, etéreo v la serplente; que

represenia el elemento fertilizante, dador de vida, de las aguas terrenales.

Por esto, la segunda parte del episodio, refleia la sohicidn de 1a lucha

entre ia drmidesa y el hombre; la combinacidn de los dos elementos.

Tal parece que en este punto se resolverfan todas las problemaéticas con
las que se podria topar Ram, pero tiempo después, ya viejo, tuvo otra
visién en donde se le daba a escoger entre el amor de Sita, Iz mujer
glorificada y Deva Nahousha, la inteligencia divina. Ram sintiendo que
el amor supremo es la renuncia suprema, posé su mano sobre la frente de
la mujer v la bendijo diciendo “Adids, sé libre ¥ no me olvides.”
Después llord copiosamente y el suefio fermind cuando el Deva
Nahousha exclamé {A mil Y llevd a Ram sobre una moniafia, al norte del

Himavat. Este suefio propicié que Ram reuniera z los Reyes y les dijera:

“No quiers el poder supremo que me ofrecéis. Guardad
vuestras coronas y observad mi ley. Mi labor ha terminade.
Me retiro para siempre con mis hermanos iniciados a una
montaita del Ayryana-Varia. Desde alli velaré sobre
vosotros. Guardad el fuego divino. Si legara a apagurse,
volveria a aparecer como juez y como vengador temible”.

(SCHURE: 63)
Asi es como se retird a un Iugar sélo conocido por los iniciados, donde
ensefizba a sus discipulos lo que sabia de los secretos de la tierra v del

ran Ser. Estos discipulos, a su vez, fueron a llevar & lo lejos, a Eginto
gipicy

hasta occidenie, el faego sagrado, simbolo de la unidad divina de las

sy
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cosas, y los cuernos de carnero, emblema de la religion aria. Esos cuernos
llegaran a ser las insignias de la iniciacién v por consiguiente el poder

sacerdotal y real.

Los ltimos afios Ram los consagré en fijar el calendario de los arios. A
él debemos los signos dei zodiaco, testamento del patdarca de los
iniciados. Finalmente ordené a los suyos que ocultaran su muerte y

continuaran su obra perpetuando su fraternidad.

Este es el origen ario del culto esotérico. En éste, los secretos de Ia tierra
v del gran Ser sélo fueron transmitidos a los hermanos iniciados, los
cuales, a su vez, se encargaron de transmitir la ley en su aspecto exterior
o exotérico a los hombres comunes. De esta manera se resguardd la
autoridad de la casta sacerdotal y, al mismo tiempo, se dieron a conocer
los ejercicios espirituales para que, quien los siguiera, pudiera acceder,
mediante iniciacién, a su aspecto esotérico. Tedo esto con el fin de

perpetuar el acceso del hombre a la verdad.

Existen muchas fitentes que nos permiten descifrar como es que el ritual
iniciatico fue evolucionando. Por ejemplo, en el paszje de la vida de
Krishna que se relata en el Vishnu purana (Libro V, capitulos XXII,

XXIII):
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Krishna decidid. pues. construir una ciudadela donde la
tribu de Yadu encontraria un refugio seguro, v que fuera
tan fugrte. que las mismas mujeres pudiesen defenderla. La
ciudad de Dwaka estaba protegida por elevadas murallas,
embellecida por jardines y estangues, y era espliéndida
como Amaravail, la ciudad de Indra. En aguella ciudad
plentd el drbol Parijata, cuyo suave olor perfuma o lo lefos
lg tierra Todos los que se uaproximaban o &, se
enconiraban en disposicion de acordarse de su existencia
anterior. Ese drbol es evidememenie ¢l simbolo de I
ciencia diving v de la iniciacion: el mismo que volvemos g
encontrar en la fradicitn caldea, y que pasé desde ella ol
Génesis hebraico. Después de lo muerte de Krishna, la
cindad gueda sumergidn. El drbol sube al cielo; pero el
lemplo gueda. i fedo ello tiene un sentido hisiérico, quiere
decir, para quien conozca o lengugje ultrasimboiico y
prudente de los indios, que un sicario cualguiera arrasd la
chidad, y gue la iniciacion fue cada ver mds secreta
(SHURE: 125}

I2.A.a.2 Hemes, o primer triciador del Egipro.
Bl primer gran miciador del Egipto fue Hermes Toth. Hermes es un
nombre genérice como Manu v Budha, pues dasigna a 1z vez un hombre;
el primer iniciador, una casta: el sacerdocio deposiiario de las tradiciones
ocultas v un dies; ef planeta mercurio, asimilado con su esfera a unz
categoria de espiritus, de inicladores divines. En sintesis Hermes preside
a la region supraterrena de 1a iniciacién celeste.

Los egipcios arribuian a Hermes cuarenia y dos libros
sobre lo clancie oculta. El libro griego conocide por el
nombre de Hermes Trimegistto encierra cleriamente restos
alterados, perc infinitamente preciosos de la antiguc
reogonia, que es como ol fiat hix de donde Moisés y Urfeo
recibieron sus primeros rayos. La dociring del Fuego
principio y del Verbo Luz, encerrade en lo Visidn de
Hermes, seré como la cuspide v ef centro de la iniciacion
egipcia.

{SCHURE: 146)
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.28 Estructura del rits

El alma tiene sentidos dormidos: la iniciacion los
despierta. Por medio de un estudio profunde, una
aplicacién constante, el hombre puede ponerse en relacion
consciente con las fuerzas ocultas del universo.
(SCHURE: 151)
Para describir la estructura del ritual inicidtico me basaré en la lectura
simbélica de los monumentos figurados, los libros de Hermes, 1a tradicidn
judia v griega que realizd E. Schure en Los grandes iniciados {Libro 11

capitulo III}, y le permitié hacer revivir sus fases ascendentes y

transmitirnos una idea de su mds alta revelacidn.

Esta reconstruceidn se remonta a Egipto, uno de los lugares a donde los
discipulos de Ram llgvaron el conocimiento inieldtico, en el tiempo de los
Ramses. Los faraones de Iz XX dinastia, discipulos y portadores de los
santuarios, sostenian una hucha contra Babilonia v <l imperio se extendia
gloriosamente. Los trabajos arquitectdnicos eran continuos y ocupaban a

obreros de ires continentes.



L2.Ba Aceptaciin del postdante al terplo oadro.
En medio de la pompa y gloria, los buscadores espirituales llegaban
atraidos por la fama de sus templos. Su primera impresion, la fastuosidad
de los faraones y su séquito, tenfa que ser vencida por su verdadero deseo
de penetrar el secreto de las cosas y la sed del saber, El buscador, entonces,
se dirigfa al templo de Thebas o de Memphis. Al llegar era conducido al
templo de Csiris; el arca solar. El hierofante se aproximaba al recién
llegado y lo interrogaba sobre su ciudad natal, su familia y sobre el templo
donde habia sido instruido. Después de ese examen podia ser rechazado y
se le mostraba la salida, pero iambién, si se encontraba en él un deseo
sincero de la verdad, el hierofante lo invitaba a seguirlo hasta un pequefio
templo que servia de entrada a las criptas subterraneas. La puerta estaba
oculta por una estatua de Isis de tamario natural. La diosa, sentada, tenia un
libro cerrado sobre sus rodillas, en wna actitud de meditacién y de
recogimiento. Su cara estaba oculta por un velo. Se leia bajo la estatua:
“Ninguin mortal ha levantado mi velo”
“Adgui estd la puerta del samtuario oculto. - decta el
hierofante— Mira esas dos columnas. La roja representa Ia
ascension del espiritu hacia la luz de Osiris; la negra
significa la cautividad en la materia, y en esta calda puede
llegarse hasta el aniquilamiento. Cualquiera que absorbe
nuesira ciencia y nuestra doctrina, juega en ello su vida. La
locura o la muerte: he ahi lo que encuentran el débil o el
malvado; los fuertes y los buenos tnicamente, encuentran
aqui la vida y la inmortalidad. Muchos imprudentes han
entrado en esa puerta y no han vuelto a salir vivos. Es un
abismo que no muestra la luz mds que a los intrépidos.
Reflexiona bien en lo que vas a hacer, en los peligros que
vas a correr, y si tu valor no es un valor a toda prueba,

renuncia a la empresa. Por que una vez que esa puerta
cierre, no podrds volver atrds”. {(SCHURE: 156-157)
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Siel bugcador persistie, el hierofante lo dejaba en manos de los servidores
del templo, con los que tenfa que pasar una semana obligado a hacer los
irabajos méas humildes, escuchando los himnos y haciendo las abluciones.

Ademis se le crdenaba el silencio mds absoluto.

L2.B.b  La primer prucha,

La primera prueha comenzaba cuando dos oficiantes conducian al
aspirante a! santuerio oculto. Pasaban por una sala Wigubre adornada con
estatuas de hombres con cabezas de animales v al final una momia v un
esqueleto humano en pie, los dos frente a frente. Con gesto mudo los
noviciantes sefialaban 2! novicio un agujere en la pared, que era la entrada
a un pasadizo al que solo se podia penetrar arrastrandose. Le preguntaban
si querfa seguir adelante v si él lo deseaba, entraba con una pequefia
idmpara. Apenas entraba, se escuchaba una voz del fondo del subterrdneo
que decia;

“Aqui perecen los locos gue codician Io ciencia y el

poder".

(SCHURE: 158)

El eco repetia siete veces aquella frase. Mas adelante el pasadizo se
ensanchaba y descendia en pendiente hasta un embudo que conducia a un
agujerc y una escala que se perdia en el abismo. Al final de la escala
parecia que el abismo fuera su tinica salide, pero a la izquierda, si buscaba
adecuadamente, encontraba otra escalera que subia enire la roca, en espiral,
hasta encontrarse con una reja de bronce cerraba el pase hacia una ancha

galeria que era sostenida por grandes carigtides. Dentre, sobre 2! mure, se
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veian dos filas de frescos simbolicos. Habia once de cada lado. Un mago
Hlamado Pastdphoro (guardian de los simbolos sagrados), abria la reja al

novicio y le felicitaba por haber soportado con felicidad la primera prueba.

I2.B.c La saladelos Arcanos.

El mago le conducia a través de la galeria y le explicaba
las figuras sagradas. Bajo cada una de aguellas pinturas
habia wna letra y un wimero. Los veintidos simbolos
representaban los veintidos primeros arcanos Yy constituian
el alfabeto de la ciencia oculta, es decir, los principios
absolutos, las claves universales que, aplicadas por la
voluntad, se convierten en la fuente de toda sabiduria y de
todo poder. Esos principios se fijaban en la memoria por su
correspondencia con las letras de la lengua sagrada y con
los niimeros que se ligan a esas letras. Cada letra y cada
niimero expresa en aquella lengua una ley ternaria, que
tiene su repercusion en el mundo divino, em el mundo
intelectuai y en ef mundo fisico. Del mismo modo que el
dedo que toca una cuerda de la lira hace resonar una nota
de la gama y vibrar todas sus armonicas, asi el espiritu que
contempla todas las virtualidades de un mimero y la voz
gue pronuncia una letra con la conciencia de su alcance,
evocan un poder que repercute en los tres mundos.

De este modo, la letra A, que corresponde al nimero I,
expresa en el mundo divino: el Ser absoluto de gue emanan
todos los seres; en el mundo intelectual: la wnidad,
manantial y sintesis de los mimeros; en el mundo fisico: e/
hombre, cuspide de los seres relativos, que, por la
expansién de sus facultades, se eleva en las esferas
concéntricas del infinito. El arcano | se representaba entre
los egipcios por un mago vestido de blanco, con un cetro en
la marno, y la frente cefiida por una corona de oro. El
ropaje blanco significaba la pureza, el cetro el dominio, la
corona de oro la luz universal.

(SCHURE: 159-160)
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L2.B.d  Las proebas del fuep, del aguay la tentacién e

~

&

s sertictos.
Al coneluir su leccion, el Pastdphoro abria la puerta que daba acceso a una

boveda estrecha y larga, en cuya extremidad estaba una enorme hoguera.

feT e I3

Hifo mic -decia el Pastdéphoro- lo muerte sélo espania a
ias naturalezas abortadas. Yo he atravesado en otros
tiempos aguella llama como un campo de rosas”,
(SCHURE: 160)
Bl postuiante, entonces, caminaba acercindose a la barrera de fuego v al

llegar a esta, se daba cuemnta que séle era una ilusion dptica v podia pasar

sin probiemas. Esta era la prueba del fuego.

La siguiente pruecba era la del agua. La cual consistia en atravesar un agua
fria, muerta vy negra. Conchilda esta prueba, dos cficiantes le conducian a
una gruta oscura con un lecho. Le secaban y rociaban su cuerpo con
esencias exquisiias, e vestian con un traje fino, v le dejaban solo. Poco
después se escuchaba una musica que provenia del fondo de la gruta y
aparecia ante sus ojos una mujer Nubla, vestida con gasa de pirpura
transparenie, un collar de amuleios y, sosteniendo en su mano izquierda,
una copa coronada de rosas, Ella murmuraba:

“iTienes miedo de mi, bello extranjero? Te traigo la

recompensa de los vencedores, el olvido de los penas, la

copa de la felicidad”.
(SCHURE: 162)



Si el novicio sucumbia en la tentacidn saciando su sed en la copa y sus

instintos en la Nubia, el Hierofante se le aparecia y le decia:

“Has vencido en las primeras pruebas. Has triunfado de la
rmuerte del fuego y del agua; pero no has sabido vencerte a
i mismo. Tu que aspiras a las alturas del espiritu y del
conocimiento, has sucumbido a la primera tentacién de los
sentidos y has catdo en el abismo de la materia. Quien vive
esclavo de los sentidos, vive en las tinieblas. Has preferido
las tinieblas a la luz: quédate, pues, en las tinieblas. Te
adverti de los peligros a que te exponias. Has salvado tu
vida,; pere has perdido tu libertad Ouedards, bajo pena de
muerte, como esclavo del templo”.
(SCHURE: 163)
Pero si el aspirante habfa tirado la copa y rechazado a la mujer, doce
oficiantes llegaban para conducirle triunfalmente al santuario de Isis. En
este santuario se encontraba la estatua de la dicsa, que portaba una rosa de
oro en el pecho, la coronaba una diadema de siete rayos y sostenia en sus

brazos a su hijo Horus.

L2.Be Lainicacih.

E! hierofante recibia al recién llegado y le haciaz prestar, bajo las
imprecaciones més tremendas, e} juramento del silencio y la sumisidn.
Entonces le salodaba como hermanc y futuro iniciado. Empezaban los
largos afies de estudio y aprendizaje. Antes de elevarse a Isis Urania, tenia
que conocer a Isis Terrestre, insiruirse en las clencias fisicas vy
androgdnicas. Fn aquél aprendizaje no tenfa sélo que conocer, sino
devenir: ganar la fuerza por medio del renunciamiento. Los sabios antiguos
crefan que el hombre no posee la verdad més que cuando ésta llega a ser

parte de su ser intimo en un acto espontaneo del alma.
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El aspirante estudiaba los veiniidds arcanos que le habian explicado en la
cripta, pero ningune de los maestros e hablaba de ellos. En estos arcancs
se encerraba la ciencia oculta v represeniaban las columnas de la trilogia;

pero era preciso atravesar toda la iniclacién para comprenderlos.'?

Cuande el postulante yva habia descendido al fondo de s mismo v habia
presentido ahi la vida divina, estaba listo para entrar en comunidn con los
iniciados, por la pureza de su corazdn, por su amor a Ja verdad v la fuerza
del renunciamiento. En ese momento era conducido a la cripta para que
franqueara el umbral de Osiris, pasando por la muerte v la resurreccion.
Este sarcofago se encontraba en el interior de la gran pirdmide de Giseb,
cuyo fin era el servir para las ceremonias de iniciacién y practicas secretas
de Ins sacerdotes de Osiris. En ella también se encontraban las pruebas del
fuego y del agua, la escala ascendente, ia sala de los arcanos y la camara
del Rey, donde estaba el sarcdfago. En € se recostaba el adepto con la tapa
abierta, ¢l hierofante lo bendecié, y entonces 1o dejaban solo v en tinieblas.
Pasaba gradualmente por las sensaciones delorosas de la muerie y quedaba
aletargado. Sentia su cuerpo disolverse y destacarse la paric etérea, fiuida,
de su ser; entraba en éxtasis y en una visidn era atraido hacia ia Juz, hacta
el centro incandescente del sof y at fin encontraba un capullo que brota en
la noche; una flor inmaterial, pero sensible y dotada de alma. Se abria ante

¢l como una rosa blanca y despuds se evaporaba como una nube de

10 Seprin Schure, Ia mistica jucka proviene de lx mistica egiptia, que a su vez tiene como fundamento 2 la
filosofia perenne. Por esto es interesante advertr las comncidendias estructurales de sus principios.
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perfumes que tomaban formas caprichosas y al final se condensaban en la
figura de una mujer, en Isis que sostenfa un rollo de papires. La mwjer se

inclina sobre el inictado acostado sobre la tirmba y le dice:

"Sov tu hermana invisible, soy tu alma divina y éste es el
libro de tu vida. El contiene las pdginas completas de tus
existencias pasadas v las pdginas blancas de tus vidas
futuras. Un dia las desenrollaré todas ante 1. Me conoces
ahora: Hamame y voiveré”.
(SCHURE: 169)
La visién se borraba y el intciado podia ver al hierofante que le daba a

beber un cordiat y le decia:

“Ya has resucitado, ven a celebrar con nosotros el

banguete de los iniciados, y cuéntanos tu viaje a la luz de

Osiris. Porgue eres desde ahora uno de los nuestros™.
(SCHURE: 169)

L2.Bf Laisunde Homes

Mas tarde, cuando ya erz de noche, sobre el observatorio del templo, el
Hierofante le contaria al nuevo iniciado €l maximo arcano transmitido de

portifice a pontifice de manera verbal: [a visidén de Hermes.

“Escucha bien —decia el hierofante- esta vision encierra la
historia eterna del mundo vy el circulo de las cosas.”
{(SCHURE: 170)
Hermes, durante un suefio, se remontd al espacio. Un ser inmenso, sin
forma, lo comenzé a llamar. Hermes le preguntd su nombre ¥ la voz le
contestd que era Osizis, la inteligencia soberana, y que podia revelatle
todas las cosas. Hermes pidid que le permitiera contemplar la fuente de los

seres ¥ conocer a Dios. Osirds accedio v lo roded con una tuz deliciosa,

pero al siguiente mormento lo sumergid en el caos v la oscuridad. Ah!
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sscuchd el grite de lo luz vy vio un fuego suwill que salin de las
profindidades y alcanzaba alturas etéreas: entonces Hermes subié con ¢l
hasta verse en los espacios. Bl caos entonces se despejd en <l abismo; coros

de astros se esparcian sobre su cabeza, y la voz de o fuz llenaba lo infinito.

Osiris le explicd que la fuz que habia visto era la inteligencia divina que
contiens todas las cosas en potencia y encierra los modelos de todos los
seres. Las tinieblas son el mundo material. El fuego que brota es el Verbo

divino.

Entonces Hermes le pidio a Osiris que le mostrara la vida de los mundos,
el camino de las almas, de dénde viene el hombre v a dénde vuelve. Osiris
lo trasladd a la cumbre de una montafia v e mosits el cielo estrellado
envuelio en siete esferas luminosas.

De una sola mirada, Hermes vio los siete cielos

escalonados  sobre  su  cabeza como  siete  globos

fronsparentes y concéniricos, cuyo centro sideral él

ocupaba, El ultimo tenia como cintura la via ldctea. En

cada esfera giraba un planeta acompaiiado de una forma,

signo y luz diferentes.

(SCHURE: 173)

Al través de cada esfera tiene lugar la caida de las almas y su ascensién.
Los siete planetas son acompafiados por siete Genios que representan los

rayos del Verbo Luz. Cada uno de ellos domina en una esfera del Espirity,

en una fase de la vida de las almas.

Al terminar el relato de la visidn el Hierofante concluia:
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“He ahi lo que ha visto el antiguo Hermes y lo que sus
Sucesores nos han transmitido. Las palabras del sabio son
como las siete notas de la lira que contienen toda la
musica, con los mimeros y las leyes del Universo. La vision
de Hermes se asemela al cielo estrellado, cuyas
profundidades  insondables  estin  sembradas  de
constelaciones. Para el nifio, sélo es una boveda con clavos
de oro; para el sabio es el espacic sin [imites, donde giran
los mundos con sus ritmos y sus cadencias maravillosas.
Esta vision contiene los numeros eternos, los signos
evocadores y las claves mdgicas: cuanto mds aprendas a
contemplarla y a comprenderla, mds verds extenderse sus
limites, porque la ley orgdnica gobierna todos los
mundos”.

(SCHURE: 176)
El Hierofante explicaba también que la doctrina del Verbo Luz
representaba a la divinidad en el estado estatico, en su equilibrio perfecto
basado en su triple naturaleza y su unién como principio divino e

intelectual por excelencia.

La segunda parte de la vision representaba a la divinidad en estado
dindmico, es decir, en evolucién activa. Las siete esferas relacionadas con
siete planetas simbolizaban siete principios, siete estados diferenies de la
materia y del espirity, siete mundos diversos que cada hombre y cada
humanidad se ven forzados a atravesar en su evolucidn a través de un

sisterna solar.
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Los siete Genivs, o los siele Dioses cosmoginicos,
significan los espiritus superiores y directores de todas las
esferas, salidos también de la evolucion inevitable. Cada
gran Dios era, para un iniciado antiguo, el simbolo v ¢l
putron de legiones de espiritus gue reproduciom su tipo
bajo mil variantes, y gue, desde su esfera, podian ejercer
una aceion sobre el hombre y sobre las cosas terrestres.
Los siete Genios de la vision de Hermes son los siete Devas
de la India, los siete Amshapands de Persia, los siete
grandes Angeles de la Caldea, los siete Séphiroths de la
Cabala, los siete Arcdngeles del Apocalipsis cristiano. ¥ el
gran septenario que abarca el universo no vibra
unicamente en los siete colores del arcoiris, en los siete
nofas de la escala musical: se manifiesta también en Il
constitucion del hombre, que es triple por esencia, pero
séptuple por su evolucion.

(SCHURE: 177)

A continuacién le revelaba los dos principios fundamentales de la clencia
hermética:

"Lo externo es como lo interno de las cosas; lo pequefio es
como lo grande: sdlo hay una ley, y el que trabagja es Uno.
Nada hay pequefio ni grande en la economia divina.

Los hombres son dioses mortales, v los dioses son hombres
inmoriales. Dichoso el que comprende estas polabras,
porgue posee la clave de todas las cosas. Recuerda que la
Iey dei misterio cubre la gran verdad. El conocimiento total
gdio puede ser revelado a wuestros hermancs que han
atravesade por las mismas pruechas que nosotros. Es
precisc mediy la verdad segin las inteligencias: velarla a
los débiles a los que volveria locos, ocultarla a los
malvados que sélo pueden percibir fragmentos que
emplearian como armas de destruccidn. Enciérrale en fu
corazon v que te hable por tu obra La ciencia serd fu
fuerza, lo fe ¢ espadn y el silencio tu armoadurn
infrangible”.

(SCHURE: 178)
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Capiiuio

RAZONES POR LAS QUE SE OCULTA EL CONOCIMIENG

I Razones por las que se oculta el conocimiento.
11  Elsiiencio y ei iriple velo.

ILLA Eisilencio como precepte,

¢ Duién va a ensefiarte a sentarte en silencio? Esa es la
cosa mas dificil del mundo. Puedes hacer todo wuy
Sfdcilmente, pero lo mds facil —sentarse en silencio— parece
lo mds dificil

(OSHO: 158)

I1.1.A.a Del por gué se guarda silencio sobre los grendes misterios.

Por wltimo, cuando el éxito haya consagrado tantos afics
de labor, cuando sus deseos se hayan cumplido, el Sabio,
despreciando las vanidades del mundo, se aproximard a los
fmildes, a los desheredados, o todos los que trabajan,
sufren, luchan, desesperan y lloran aqui abajo. Discipuio
andnimo y mudo de la Naturaleza eterna, apostol de la
eterna Caridad, permanecerd fiel a su voto de silencio.

Ewn la Ciencia, en el Bien, el Adepto debe para siempre

CALLAR.

Desde el principio de la historia esotérica, el secreto ha sido uno de los

preceptos mas rigurosos.

El primer ejemple lo encontramos en la historia de Rama, quien pidié

ocultar como secreio la preparacion del muérdago para afirmar ia autoridad

ée la casia sacerdotal.



Esta podia ser una razén por la que se pedia silencio a los iniciados. Pero
cabe sefialar que este mandamiento no involucraba algin interés personal
por beneficiar 2 un grupo preferido. La intencidn original es mas clara si

conocemos la verdadera naturaleza de las castas:

Ram concibid la ley social come una expresién de la ley divina. Delimito
las castas segin las ocupaciones propias de cada una, Dividio al pueblo en
sacerdotes, guerreros, irabajadores y artesanos. En este primer orden no se
trasladabzn privilegios hereditarios. Cada cual elegia libremente el

pertenecer a cualquier grupo, segin sus propias virtudes y facilidades.

Al guardar secretos que solo pertenecian a una casta, es que estos arcanos
eran, por su naturaleza, mdas adecuados para el fin que su casta les

reservaba.

Por eso, los misterios mayores, eran reservados a personas que
demostraran tener un corazdn puro y una voluntad firme para no utilizar
estos conocimientos, que a su vez representaban poder, con fines egoistas y

degenerados.

Ya la humanidad, a esas alturas, habia recibido lecciones sobre lo
inadecuado de que gente perversa ¢ ignorante de la verdad del espiritu,

ostentara el poder.
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IL1.A.b El silencio awmo precepto de husrlded

Para comprender uno necesita de semsatez, de cordura, no
de emocionalidad. No te confies en aquéllos gue loran con
ia emacidn de comprender, porque wno han comprendido
nada. Ewr el comino del conocimiento hay peligros
incalculables para guienes carecen de  sobriedad v

el
Serginada.

{(CASTANEDA: 75)
Un vigje refrdn dice: sé humilde, si quieres alcanzar la sabiduria; sé mds

humilde todavia cuando hayas dominado ia sabidurfa.

Nadie puede aspivar o la poesesidn del gran Secreio, si no
armoniza su existencia al diopasén de las investigaciones
emprendidds.
No basta con ser estudioso, activo y perseveranie, si se
carece de un principio sélido y de base concreta, si el
entusiasmo inmoderado ciega la razon, si el orgulle
tiranize: el buen criterio, si la avidez se desarrollu bajo el
brille intense de un asiro de ore.

{FULCANELLI: 250}

La humildad es reflejo de la sabidurfa. Solo aquel que guarde los grandes
secretos para los fines mds alios, y que no los utilice para gloria personal,
seré reconocido verdaderamente como hombre de Dios.

Por gue yo no he hablado de mi mismo: mas el padre que

me emvid, ¢l me dic mandamiento de lo que he de decir, y
de lo gue he de hablar.

S. Juan 12:49

32



El conocimiento prestade es ignorancia. La verdad
experimentada no fe hace conocedor, sino humilde.
Cuanto mds sabes, menos proclamas que sabes.
El dia gue lo sabes perfectamente, 11 sélo puedes decir;
-“Estoy en absoluta Igrorancia, soy como unm nifio
colectande  conchas en la playa, no sé nada”
“Yo no sé.” Puede s6lo ser dicho por un hombre que sabe
perfectamente.  Aguellos que dicen “sabemos” son
ignoranies en exiremo, qungue SuUs memorias estén
replelas.
Esas memorias estdn muertas por gue no han dade origen
a ninguna experiencia propia.

(OSHO: 83-83)

IL1.A.c El pape del silencio dentro del vitual inicidsicn.

Con mis explicaciones, estoy delineando el orden en que
los nuevos videntes arreglaron las verdades del estar
consclente de ser, para que le sirva como un mdapa, un
mapa que lenes que sensatamente ver, perc no conr lus
ojos.
(CASTANEDA: 75)
El silencio representa el paso del secreto a la manifestacion y sélo puede

ger cruzado por aguel que lleve a feliz término sus pruebas.

La naturaleza no abre indistintamente a todos Ia puerta del
Santuario.

(FULCANELLI: 249)
Al hablar, muchas veces, emitimos sélo juicios que pueden dafiar a quien

los escucha o incluso a quien los pronuncia. Por eso Jests advierte:

No lo que entra en la boca contaming al hombre; mas lo
gue sale de la boca, esto cortamina ol hombre.
Mateo 15:11
Para alcanzar el grado inicidtico se debe ampliar la conciencia mediante las

ensefianzas del corazdn, las que emanan de éi, y las que son entendidas por

él
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La verdadera sustancia de la vida estd dentro de 1i En este
mismeo momenio puedes entrar dentro de i, mirar dentro de
ti No hay necesidad de culto, de plegaria. Todo lo gue se
recesita es una silenciosa jornada a tu propio ser. Yo lo
llamo meditacion, un peregringfe silencioso hacia tu propio
ser Y en cuanto encuentras tu propio centro, has
encontrado el centro de la existencia entera.

(OSHO: 64)
Se guarda silencie para que el mundo hable.

¢ Cdmo podriamos escuchar lo sutil, si muestros oidos estan llenos de mido
interior?

El callar viene, pues, antes del saber, el poder y el osar.
Por eso la escuela pitagdrica prescribia un silencio de
cinco afios a sus nedfifos o auditores. Uno se afrevia a
hablar solamente cuando ya sabia y podia, previe dominio
del arte de callar, es decir, del arte de Ia concentracion. El
privilegio de hablar pertenecia a quienes no hablaban ya
automdticamente, movidos por el juego del intelecto y la
imaginacion, sino que podian reprimir ese impulso merced
a la prdctica del silencio tanio interior como exterior y
sabian lo que declan, gracias a la misma préctica. El
silentium crltivado por los monjes de la Trapa v prescrito
en general durante el tiempo de ejercicios espirituales a
cuantos toman parte en ellos no es otra cosa que lo
aplicacion de la citada regle o verdad: "El Yoga es la
supresion de las vacilaciones de la substancia mental”, o
bien, lu concentracion es el silencio deliberado del
automatismo del intelecto o la imaginacién,

(Los arcanos mayores del Tarot: 31)

Por medio del silencio se ilega a la contemplacidn, precedida de una
meditacién concenirada, que comienza en el momerro mismo en que s
suspende el pensamiento discursivo y légico. La contemplacion descubre
un mundo en el interior de lo que el pensamiento discursivo hace

simplemente constar como verdadero.



El sentido gnostico empieza a obrar tan pronto como entra
en juego una nueva dimension en el acto del conocimiento,
a saber, la profundidad Se vuelve active cuando se trata de
algo mds profundo que la mera cuestion: ;jverdadero o
Jalso? Percibe ademds el alcance de la verdad descubierta
por el pensamiento discursivo y también por qué esta
verdad es verdadera en si misma, es decir, llega hasta la
fuente mistica o esencial de tal verdad. ;Cémo llega hasta
ahi? Escuchando en silencio. Es como si se quisiera
recordar una cosa olvidada.

La conciencia escucha en silencio como uno escucha
internamente para extraer de la noche del olvido algo que
conocic antes. Pero hay una diferencia capital entre el
silencio que escucha propio de la contemplacién y el
silencio procedente del esfuerzo por recordar. En este
segundo caso interviene la horizontal del tiempo —pasado y
presente -, mientras que el primer silencio se refiere a la
vertical, a lo que estd arriba y lo que estd abajo. Al
recordar, uno crea en si mismo un espejo interior para
reflefar el pasado; cuando se escucha en silencio, en el
estado de contemplacion, se transforma también la propia
conciencia en espejo, pero esfe espejo tiene por mision
reflefar lo que estd arriba. Es el acto de recordar en la
vertical.

(Las arcanos mayores del Tarot: 63)
Por eso el novicio guarda silencio hasta el término de la iniciacién. Debe
escuchar el lenguaje del alma, absorberlo por amtor, acallar la voz del yo
que impone realidades, dudar de las imagenes basadas en juicios y de esa

manera ver la verdad, no al juicio de lo que deberia ser
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IL1.B EE triple velo,

Il ver es una capacidad especial que puede cultivarse, v

que posibilita percibir la naturaleza iWltima de las cosas. Es

algo que el cuerpo stente y hace al ponerse en contacto de

observacion con otros acontecimientos. Ver consiste en un

lapso de verdadero silencio interior —iransmiten los

toltecas- seguido por una elongacion externa de algo en si

mismo, gue Se encuentra y se funde con un acontecimiento

situado dentro del campo de la percepcion. La explicacion

estd contenida dentro de una observacion correcta, cuenian

los sufies. ¥ observar correctamente —ver- es extraer de

cualguier fendmeno conclusiones seguras respecto a la

unidad de todas las cosas.

(FREGTMAN: 49)

Cuando se alcanza la sabiduria, el silencio se podrd quebrantar de una
manera especial, sdlo perceptible por el corazdn. Esta manera especial de
“quebrantar el silencio” se basa en un “hablar en silencio”, de tal manera
que el silencio realmente no se quebranta, el silencio devela otro didlogo

tejido a manera de un triple velo, compuesto por simbolos mitolégicos o de

misterios, como un acto de amor, con el fin de divulgar la doctrina.

Existen ires maneras de expresar un pensamiento: La primera es clara y
sencilla, la segunda simbdlica y figurada, la tercera sagrada v jeroglifica.
L.a misma palabra toma, segln conviene, el sentido propio, figurado o
trascendentes. Herclito explica perfectamente esta diferencia designandola

por los cpitetos de hablada, significativa y oculta,



Esta manera de escribir, enigmdtica y concentrada, estaba
basada en un dogma fundamental de la doctrine de
Hermes, segun el cual una misma ley rige al mundo
natural, el mundo humano y el mundo divino. Aquél
lenguaje, de una concision prodigiosa, ininteligible para el
vulgo, tenia para el adepto una elocuencia singular, puesto
que por medio de un solo signo evocaba los principios, las
causas y los efectos que de la divinidad irradian en la
naturaleza ciega, en la conciencia humana y en el mundo
de los espiritus puros. Gracios a aquella escritura, el
adepto abarcaba los tres mundos de una sola mirada.
(SCHURE: 208)

Por esto Jesiis contestd a sus discipulos, cuando ellos le preguntaron por

qué hablaba en parabolas:

Porgue d vosolros es concedido saber los misterios del
reino de los cielos; mas d ellos no es concedido.

Porgue d cualquiera que tiene, se le dard, y tendrd mds;
pero al gue no tiene, aun lo que tiene le serd quitado.

Por eso hablo por pardbolas; porgue viendo no ven, y
oyendo no oyen, ni entienden.

De manera que se cumple en ellos la profecia de Isaias,
que dice:

De oid oiréis, y no entenderéis;

Yvienda veréis, y no miraréis.

Por que el corazén de este pueblo estd engrosado,
Y de los oidos oyen pesadamente,

Y de sus ojos guifian:

Para gue no vean de los ojos,

Y oigan de los oidos,

Y del corazon entiendan,

Y se conviertan,

Yyo los sane.

Mas bienaventurados vuestros ojos, porque ven; y vuestros
oidos porgue oyen.
Porque de cierto os digo, que muchos profetas y justos
desearon ver lo que veis, y no lo vieron; y oir lo que 0is, y
no Io oyeron.

S. Mateo 13: 11-17
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Con todo eso, aun de los principes, muchos creyeron en él;
mas por causa de los Fariseos, no lo confesaron, por no ser
echados de la sinagoga.
Porque amaban mds la gloria de los hombres que la glovia
de Dios.

S. Juan 138843

La verdad no siempre es grata al ser escuchada, sobre todo cuando atenta

confra algin interés particular,

Si se es evidente y se proclama la verdad desnuda, habré que estar

preparado para afrontar las consecuencias. Por esto Jests advirtio:

He agui, yo os envio como d ovejas en medio de los lobos:

sed pues prudentes como serpientes y sencillos como

palomas.

Y guardaos de los hombres: porque os entregardn en

concilios, v en sus sinagogas os azotardn;

Y aun principes y d reyes seréis llevados por causa de mi,

por testimonio d ellos y d fos Gentiles.

S. Mateo 10:16-18

Ejemplos de grandes antagonismos los encontramos en innumerables
ocasiones, como en el caso de Ram y los Esenios del tore, Egipto v la
antigua Babilonia, Moisés y los reyes asirios, Pitdgoras y el demdcrata

Cyion, Platén y los sofistas, Jestis v los fariseos, los renovadores y la

iglesia dogmaética, etc,

En todos los cases la represién brutal caracterizé a quienes se sintieron
amenazados por la palabra que predicaba la verdad. El miedo a perder el
conirol de fos demds vy de no poder mantener sus estructuras limitadas a

fines mundanocs y egoistas promoviod, en muchos de los casos, el odio v la
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violencia. Pero la palabra sobrevivid a tedos los intentos por acallarla,
gracias a los hembres que la pudieron comprender en su corazén y la
practicaron. Con su ejemplo —fruto de su fe- sembraron el verbo divino en

otros corazones capaces de cobijarlo.

Oid, pues, vosoiros la paréhola del gue siembra:
Oyendo cualquiera la  palabra del reino, y no
entendiéndola, viene el malo, y arrebata lo que fué
sembrado en su corazon: éste es el que fué sembrado junto
al camino.
Y el que fué sembradoe en pedregales, éste es el que ove la
palabra, v luego la recibe con gozo.
Mas no tiene raiz en si, antes es temporal: que venida la
afliccion 6 la persecucion por la palabra, luego se ofende.
Y el que fué sembrado en espinas, éste es el que aye la
palabra; pero €l afin de este sigle y el engafio de las
riguezas, ahogan la palabra, y hdcese infructuosa.
Mas el que fué sembrado en buena tierra, éste es el que
oye y entiende la palabra, y el que lleva fruto: y lleva uno d
ciento, y otro d sesenta, y otro d treinta.

S. Mateo 13:18-23
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iLZ  Del por gué es necesario el iriple velo en iz Edad hedia.

ks

11.2.A Panorama histdrice.

IL2.A.a Sitsacun politica.

Politicamente, durante ¢l transcurso de la Alta Edad Media, y a medida que
se acentuaba el regionalismo feudal, la eutoridad de los papas romanos

crecié v se afirmo decididamente,

El reino castellano, por su parte, habia tenido como principal preocupacion
la Iucha en conira de los moros."! Durante las campafias de Fernando 111 en
el siglo XIII, se habia arrinconado a los musulmanes en Granada. La

reconguista se detuvo y la atencidn se desplazé hacia problemas interiores.

A la muerte de Fernando III subi6 ai poder Alfonso X ef sabio, reconocido
por su interés en la cultura: esta es la época en la que se emmarca la
traduccidn de Sendebar. Alfonso X se dedicd a reorganizar el orden
iurddico v politico del reino, de acuerdo a los principios del derecho
romano. Para este fin se elaboraron Las Parfidas, que conienfan una
clausula en especial que crearfa serios conflictos, ya que se referda a ja
sucesion real y motivé el alzamiento del principe Sancho, lo cual
desencadenaria en largas guerras que amargaron al rey sabic y

ensangrentaron al reino.

11 Durante este periodo nos encontramos con un dato que podsia ser importante; en el resto de Furopa
se habla expulsado 2 los caballeros de la orden del Temple, pero en Espafia subsistidfan
wansforméndose en la Orden de Montesa, ya que se necesitaba de toda la ayuda posible en contra de
los moros, aunque curiosamente esta reconquista se detavo un poco mis tarde. Estos caballeros
Templarios consagraban su vida 2 Ia defensa de los lugares sagrados v de la justica. Ademés, se dice,
fueron depositarios del conoaumiento inicidtico.
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I2.AbL Sitwacion adivral.

En cuanto a la imagen del universo y del saber, el triunfo del sentimiento
cristiano {debido a la busqueda que la gran clase oprimida tenia de
consuclo en la idea de otra vida), saturé toda la concepcion de esta
existencia; toda la interpretacion de ia realidad, todo el problema de la
conducta en funcién del paradero del alma después de la muerte. Al
principio de la Alta Edad Media, la teologia se caracteriza, por lo tanto, por

definir con precisién el trasmundo.

Poco después empezaron a sistematizarse los estudios en las universidades,
en las que al lado de la teologia, se estudiaban la filosofia, €l derecho, la
medicina y las siete artes liberales. Asi surgié la Universidad de Salamanca
en 1230. El nicleo de los estudios eran los problemas teoldgicos, y a partir
del siglo XI se centraron en el problema de los universales, en cuyos
términos se adoptaron tres posiciones; la realista, la nominalista, y las
conciliatorias. Fundandose de esta manera la escoléstica y el principio
radical del pensamiento cristiano: creo para luego entender lo que creo por

el camino de la razon.

El florecimiento de esta escoldstica condujo al predominio de una
concepcién sistemdtica que propicio la creacion de documentos con ciertas
posiciones irreductibles. Dentro de esta tendencia a la ordenacion
enciclopédica se encuentra el Setenario de Alfonso el sabio. Asi es como

diversas disciplinas se renovaron hasta sus rafces y se comenzé a tener
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una endencia a sefialar un doble camino para el conocimiento de la
verdad: uno orentado por la revelacion y otro por la naturaleza. Esto cred
unza crisis en el orden tradicional, rompiendo el sistema de certidumbre

sobre el gue vivié la Alta Edad Media. Todo esto condujo aqueen &

[

siglo
XIIT, esta crisis exaltara el sentimiente religioso que tendia 2 apartar
muchas de las vias méas racionales que la teologia adaptaba. En las
creencias populares, apareciercn numerosas herejias cuyo signo era el
retorno a la verdad simple y pura del evangelio, con prescindencia de todo
el vasto aparato de saber intelectual que la escolastica habfa construide, y
con la prescindencia también del vasto aparate de peder que la Iglesia
significaba y que habia adguiride una desmesurada importancia 2 lo largo

del duelo sostenido por el papado y e imperio.

La jurisdiccion entre ¢l papa y el emperador refleizba, a su vez, la de log
gibelinos vy los glielfos, y esto apart$ al papado del sentide original del
orden wniversal basado en el plano espirimal, para dejarse arrasirar por los
complejos intereses de las situactones reales. Por esto, un considerable
numero de fieles, desdefiaban la organizacién eclesidstica y se
consideraban capaces de aproximarse a Dios con el sSloesfuerzodesufe y
su conducta evangélica. La Iglesia combatié estas sectas con energia. Si en
algunos casos, come originalmente los franciscanos, logré atraerlas y
encarrilarlas, en otros no vacild en destruirlas con rigor brutal. Pero esta
energia era, al mismo tiempo, un signe de debilidad y pronto entrd en un
estado de crisis que la caracterizard sobre la Baja Edad Media. Esta crisis
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se fundamentd en el error de apartar a la iglesia de sus preceptos

espirituales.

Como ya sefialé, esa Iglesia puramente gnéstica, pretendia sostener su
poder satanizando cualquier interto de reforma y de minimo asomo de
duda en sus dogmas, lo cual se puede considerar como una absurda y vana

equivocacion.

Una grosis sin experiencia mistica es la esterilidad misma.
Es un mero fantasma religioso sin vida ni movimiento. Es el
caddver de la religion, animado intelectualmente por las
migajas caidas de la mesa de la historia pretérita de la
humanidad. jUna iglesia gnostica universal! jDios mio!
Qué puede decirse, qué hay gque decir de esto, cuando se
tiene un conocimiento siquiera rudimentario de las leyes de
Ig vida espiritual que rigen foda tradicién?
La tradicion -como cualguier otro organismo vivo- sélo
puede vivir si es un organismo completo: mistico-gnostico
de alcance mdgico, que se manifiesta externamente como
filosofia hermética. Esto significa, ni mds ni menos, que
una tradicion no puede vivir si el hombre entero no vive de
ella, en ellay para ella. EI hombre entero, en efecto, es a la
vez mistico, gnostico, mago y filésofo o, en otras palabras,
religioso, contemplativo, artista e inteligente. Todos y cada
uno creemos en algo, comprendemos algo, podemos algo y
pensamos en algo. La naturaleza humana determina si una
tradicién vivird o perecerd; ella es también la tinica capaz
de dar origen a la tradicicn completa y conservarla viva,
pues los cuatro sentidos —mistico, gndstico, mdgico y
Jiloséfico- existen en cada ser humano, en potencia o en
acto.

(Los Arcanos Mayores del Tarot: 67)

Amnte este panorama habfa que tener mucho cuidado con lo que se escribia
o traducia pero, per otre lado, era el momento de escribirlo y, como en el

caso de Sendebar, de traducirlo. La solucién para no ser evidente y poder
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perpetuar la fradicién viva seria la misma de siempre, eseribir bajo el wiple

velo. Por esto Enrigue de Rivas sefiala:

Menester es pues recobrar los conocimientos bdsicos para
entender ¢l tipo de lenguaje hermético en que se expresa la
culture medieval —literatura o ortes pldsticas- porgue en
ellg late la preocupacién, igualmente viva hoy en dia, de
abrir las puertas sobre “todas las estrellas, todas las
Jfeguras e todas las cosas™, con la unica diferencia de que
gsta preocupacion era enlendida como una dindmico
esencial del didlogo secreto con el misterio, y que este
didlogo se desarrollaba rodedndose de unas precauciones
y de un pudor gue sdlo el actual desenfreno hocia los
“descubrimientos espirituales” podia haber desconocido,
(RIVAS'?: 43)

32 Figrnasy estretlas de les cosas.



II.2.B Elmiedo como control ¥y cdmo vencerlo.

I12.B.a Elmiedo como madio de control,

En la época en la que se traduce el Sendebar se reproduce, virtualmente,
las condiciones que prevalecian en itormno a la aparicidén de Rama, de
Krishna, de Pitdgoras y de Jesus. El terror v el dogma pretendian dominar
al pueble. Esto debido a que la Iglesia se convirtié en un poder real v
pretendia maneiar la politica que regia a los distintos reiros. Como poder
real, la Iglesia establecié normas muy rigurcsas, con el fin de controlar
todo fos asuntos mundanos, esto ain a costa de infringir les sagrados

mandamienios.

El exceso de contrel petrificd los arquetipos, legéndose = la pretension de
poder conceder o retirar el don de Dios; sdlo a través de ia Iglesia se podia
aceeder at reino de los cielos. En esta época la iglesia desvirtud el mensaje
divino v confundié Ia idea de que al paraiso s¢ accede por obras,
traduciendo esta obra en acciones “buenas” ¥ no en la gran obrao que

consiste en la purificacidn y sublimacion de la conciencia.

En nuestra obra —afirman los Filésofos-, basta con el
Mercurio,
(FULCANELLIL 124)
Nadie tenia derecho al cielo sin su cuoia de buenas acciones v sin haber
side perdonados mediante la absolucion de sus pecados, que a su vez eran
traducidos como “malas acciones”. La absolucion era conseguida mediante

el cumplimiento de una penitencia, la cual era directamentte proporcional al

pecado cometide. Las penitencias podian consistir en una simple oracidn o

N
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en acciones dedicadas a los intereses de la Iglesia y en algunos casos, para
colmo de la blasfemia, en donaciones monetarias o de bienes. En Espafia
se tenia tanto respeto a estas ideas que algunos asesinos se hicieron santos

por matar muchos infieles.

Como ya dije, todo este poder, se basaba ¢n el paradero del alma eterna al
abandonar su cuerpo fisico. Todos deseaban entrar al cielo, ya que el
inflemo era realmente espantoso. En esa época el infierno no era sdlo la
ausencia de Dios, sino un sitio donde ¢l alma sufrirfa eternamente los
peores dolores ¥ tortures. La Iglesia alimentaba el miedo eficazmente, al
grado de montar personificaciones, tan bien realizadas, que son célebres
hasta nuestros dias. Los castigos que suftian en carne los infieles sélo eran

muestra minima de lo que sufririan en el infiemno.

Mediante el miedo se pretendia controlar lo incontrolable, dirigir el alma y
limitar lo ilimitable. El miedo oscurecid los corazones y orilld a las

personas a coRstHr corazas de apariencias y “buenas obras”.

Ya que el hombre es pecador por naturaleza, por lo tanto, la naturaleza de
sus actos es siempre pecaminosa. Asi la iglesia, mediante la aparente
conduccién basada en el miedo, aseguraba su injerencia en cada pequefio
détalle de la vida mundana Se convertia en una institucion inmutable y
omnipresente. Donde existia miedo existia Ia Iglesia, lo fomentaba, lo
canalizaba, lo catalogaba, lo proyectaba de tal forma que podria decirse

que lo creaba. El miedo de la iglesta era el miedo del pueblo.
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Pero aln la misma Iglesia temia, no podia estar Ybre de su propia
maldicion. ;Y a qué temia la Iglesia? Perder ¢l control, perder el poder
mundano Y como podria perderlos? Perdiendo el miedo, en el momento
en que el pueblo viera [a luz detrds de fas imdgenes, guidndose mediante la

palabra y el corazén.

Asi gue, no los temdis; porgue nade hay encubierto, gue no
haya de ser manifestado; ni ocuito, que no haya de saberse.
Lo que os digo en tinieblas, decidlo en la luz; y lo que ois ol
oido, predicadlo desde los terrados.

S. Mateo 10: 26-27

IL2.B.b  Los madios paravencer al miedo.

Y conpceréis la verdad, y la verdad os libertard
S. Juan 8:32

La Iglesia, al tener conciencia de su propia aniquilacion facilitada por su
propia ley, ne podia permitir el cuestionamiento de ninguna verdad oficial
o dogma. La institucion de Dios tenfa que ser une sélida estructura
objetiva. No cabizn interpretaciones, cada uno tenia que pensar de acuerde
a la ley de la iglesia y la ley no podia ser subjetiva. El pueblo ni siquiera
tenia acceso a las sagradas escrititras, ya que no era permitide traducirlas,
Asi, cualquier conocimiento que no autorizara la Iglesia, era inaccesible v
frecuenternente tachado como diabdlice. Aunque esto coniradijera a las
escrituras:

Ninguno que enciende lo antorcha la cubre con vasija, 6 o

pone debajo de la cama;, mas la pone en un candelero, para

que los que entran vean la liz,

Porque no hay cosa ocults, que no kaya de ser

manifesiada; ni cosa escondida, que no hava de ser
entendida, y de venir & luz

S. Lucas 8:18,17
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La luz se ocultaba v las tradiciones esotéricas -fuente de conocimiento-
eran condenadas. E1 conocimiento era peligroso, ya que desenmascaraba

los intereses mundanos y la manipulacién malévola que ejercia la Iglesia.

Pero la palabra fue proclamada para no callarse, v esto es lo que

derrumbaba el falso infierno y revelaba el verdadero cielo.

Si el infierno espinttual consiste en la ausencia de Dios, o lo que es lo

mismo, la ausencia de amor.

El gue no ama, ne conoce d Dies, porgue Dios es amor.
Ninguno vid jamds a Dios. Si nos amamos unos 4 otros.
Dios estd en nosotros, y su amor es perfecto en nosotros:
En esto conocemos que estamos en él, y él en nosotros, en
que nos ha dado de su Espiritu.
Y nosotros hemos conocido y crefdo el amor gque Dios tiene
para con nosotros, Dios es amor; y el que vive en amor,
vive en Dios, y Dios en él.

1 Juan 3:8, 12, 13, 16.

Entonces, en realidad, toda la doctrina se refiere a llegar a un estado, mas
que a un sitio.

La gran obra, como ideal, es un estado del ser humano en

paz, alianza, armonia y colaboracién con la vida. Es el

Jruto del drbol de la vida

{Los arcanos mayores del Tarot. 92)

Cuando juzgamos al mundo e intentamos saber qué es el bien y el mal, nos
alejamos del amor que todo lo ve igual y es uno con todo. En esto consiste
¢l destierro del paraiso y la muerte.

Mas del drbol de ciencia del bien y del mal no comerds de

él; porque el dia que de él comieres, morirds.
Génesis 2:17
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Doreso el

A
L1z 0

7]

la doctiing es alcanzar vida sobre estz muerte v no ofra,

por lo que Jests advierte:

De cierto, de cierto te digo, que el gue no naciere ofra ves,
no puede ver el reino de Dios.
S. Juan 3:3

Por que al vivir en conciencia de uno mismo, a través de la ciencia, la
verdad nos es velada. Estamos juzgando y eso es lo primero que se debe
evitar,

Ne juzguéis, y no serdis juzgades, no condexéis y no seréis
condenados, perdonad y seréis perdonados.
S. Lucas 6:37

La verdad existe sin necesidad de que nosotros la pensemos. La razdn por
la que esta verdad no es evidente para nosoiros, 25 que hemos sido
expulsados del paraiso. Por esto debemos encontrar el camine gue conecta
el reine de los cielos ¢on esta terra. Este camine es un verbo.,

Un mandomiento nuevo os doy: Que os améis unos a los
otros; como os he amado, que también os améis los unos a
fos otros.
En esto conocerdn todos que sois mis discipulos, si
tuviereis amar los unos a los otros.
3. Juan 13: 34-35
d

Al recorrer et camino espiritual conforme a los sagrados mandamientos, se

nos concedera el contacto con la gracia divina e iluminadora concedida por
el Espiritu Santo.

Si me amdis, guardad mis mandamientos;
Y yo rogaré al padre, y os dard otre Consolador, pare que
esté con Yosolvos pard siempre:
Al Espiritu de verdad, ol cual el mundo no puede recibir,
porgue no le ve, ni le conoce; mas vosotros le conocéis;
porgue estd coft VoSoIyos Y serd en vosoiros.

Lduan 15: 15-17



Conociendo esta verdad jc6mo se podria temer?

La paz os dejo, mi paz os doy: no como el mundo la da, yo
o0s la doy. No se turbe vuestro corazon, ni tenga miedo.
S. Juan 15:27

Nadie, mas que nosotros mismos, nos podemos condenar. Para ser
perdonados por nuestras ofensas, basta con perdonar a nuestros semejantes.
Este es el sentido trascendente del dominio de la espada. Para estar en Dios
debemos de amar, y ese es el conducto para regresar 2l paraiso, por medio
del arbol de vida.

La espada llameante del guardidn del Edén es un arma de
la magia divina. Esto significa que es mayoritariamente un
si. en lugar que un no. Es por esencia constructiva, y no
destructiva. Dicho de otro modo, invita, anima y dirige a
todos los que son dignos —y lo gue hay de digno en cada
uno- de los beneficios del arbol de la vida, al paso que
rechaza, desanima y algja del mismo a cuantos son
indignos y cuanto hay de indigno en cada uno de ellos. La
espada lameante es la bendicion impartida a gquienes
buscan el drbol del amor eterno, que es el drbol de la vida,
y al mismo tiempo, por ¢l hecho de bendecir, constituye la
fuerza fulgurante de la prohibicion para quienes buscan del
drbol de la vida sin otro fin que apoderarse de sus frutos.
La espada del santo guardidn del Edén sigue actuando en
la vida espiritual de la humanidad. Llama a los buscadores
sinceros y rechaza a los ladrones. Gracias a ella existe el
hermetismo, esa milengria  tradicion de bisqueda
ininterrumpida del ideal de la gran obra, pese a todas las
quimeras, ilusiones y formas conscientes e inconscientes de
charlataneria que la acompaiian,

{(Los arcanos mayores del Tarot: 93)

El tratar de ocultar Ia verdad por la Iglesia representd un intento inGtit por
conservar un poder ilusorio y mundano. Desvirtud el mensaje de la palabra

vy algunos iniciados, al ser conscientes de esto, recurrieron a una forma sutil
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5, que era representada por medio de lo abstracio v que

hablaba al corazon: el simbolo.

Por todo lo anterior Sendebar tenia que aparentar ser un documento
moralizaste, en donde se instruyera, por gjemplo, sobre los engafios de las
mujeres. De esa manera se le daria e} visto bueno por la Iglesia y at mismo
tiempo, para aguellos iniciados en el lenguaje simbolico, representarfa el
sentide divino del engafio de la mujer y la estructura misma del
aprendizaje. El Sendebar serfa el método mismo, €l ritual inicidtico
encarnado en forma de veintidds arcanos, los cuales constituyen el alfabeto
de la ciencia oculta. He ahi su verdadero sentido; el de perpetuar lo que se
ha vivido, comprendido v practicado por amor a las generaciones futuras,

mediante el nso del sentido filosdfico-herméiico.



I

LY

Capituio FIJ

LA MUJER EN LA TRADICION ESOTERICA

La mujer en la tradicion esotérica.

“"Una mujer vestida del Sol, con la Luna bajo sus pies y una
corona de doce estrellas sobre su cabeza” (Ap 12,1).

En esta vision apocaliptica, es la mujer quien une los tres
luminares =Sof, Luna y esirellas-, los luminares de la
noche, del dia y de la eternidad Y ella también, la virgen
luminosa de la Pistis-Sophia, lo Sabiduria cantada por
Salomon, ia Shkinah de la cdbala y la Madre, Virgen y
Reina del cielo, Maria, es el alma de la luz de los tres
luminares, asi como la fuente y meta del hermetismo,
Porque el hermetismo es, en fin de cuentas, el anhelo de
participacicn en el conocimiento del Padre, Hijo y Espiritu
Sanio y el de Ia Madre, Hija y Aima santa.

(Los arcanos mayores del tarot: 587)

Mujeres mitoldgicas y su simbolismo esotérics.

IIL1.A Eleterno femenino.

Desde el tiempo de los apostoles y en los primeros siglos
del cristianismo, los iniciados cristianos reverenciaban el
principio femenino de la naturaleza visible e invisible, bajo
el nombre de Esplritu Santo, representado por una paloma,
signo de la potencia femenina en fodos los templos de Asia
y de Europa. Si después la iglesia ha ocultado y perdido la
clave de sus misterios, su contenido se halla ain escrito en
sus simbolos.

(SCHURE: 11D



Ill.1.A.a La Diosa Madve.
Segtin la concepcion hindi, las aguas son femeninas; son el
aspecto procreador, maternal del Absoluto, y el loto
cosmico es su c¢rgano generador. Al loto cdsmico se le
llama “La forma o aspecio mds alto de la Tierra”, y
también “La Diosa Humedad”, "'La Diosa Tierra”. Se le
personifica como Diosa Madre a través de la cual el
Absoluto emerge a la creacion.
(ZIMMER: 93)
La idea de la madre de todo lo existente es tan antigua como el mundo, se
dice, en los cantos antiguos, que ast como el Sol es nuestro padre, asi la
Tierra es nuestra madre. Los vestigios mas antiguos en el culto de esta
Diosa Madre se encuentran, primero, en la primitiva Mesopotamia sumero-
semitica y més tarde en un himno afiadido al Rg-Veda, lo cual sefiala la

posibilidad de vinculos prearios entre la India y las fuentes del mito y el

simbolo de la tradicién occidental .

El origen de la Diosa Madre se encuentra vinculado al aspecto creador de
Dios, lo que Pitdgoras explicaba como la Dyada creadora, por medio de la

cual se manifiesta la Ménada elemental.

13 Ia posibilidad de vinculos también podra encontrarse con los pueblos pre-hispinicos americanos,
aunque cabriz suponer una evoluddn particular que conduciria 2 una misma comprensién sobre la
forma de actuar de Ias fuerzas que crean y destruyen el universo. Esto se refleja magistralmente en el
pasaje donde Velasco Pifia namrs ¢ encuentro de Tlacaélel con un simbolo de origen desconoddo:
“..a Tlacaélel no le cupo la menor duda de que se hallaba ante wn simbolo que compendiaba todo lo
que la Cuatlice representaba: los ciclos chsmicos de fecundidad y esterilidad que rigen a todos los
seres, la maternal responsabilidad que la Tierra tene respecto de la Lunz, Ia muerte como origen del
nachmiento, y e general todo Io que constingye esa poderosa energia de mdele ferenina en 12 cual se
encierra el secreto de la vida y Ia muerte, apareciz magistralmente sintetivado en aquel smbolo de
desconocido origen”. (VELASCO PINA: 218-219)
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En ol momento gue Dios se manifiesta 25 doble; esencia
invisible y substancia divisible; principio femenino pasive o
materia pldastica animada. La Dyada del Eterno Femenino
en Dios, las dos facultades divings esenciales y
correspondientes. .,

Esta natura viviente, aterng, esta grande Esposa de Dios,
no es unicamente lo ferrestre Naturaleza, sino la naturaleza
celeste invisible a muestros ojes corporales, el Alma del
murndo, la Luz primordial, unas veces Muia, v otras Isis o
Cibeles, que vibrando la primera bajo la impulsion diving,
contiene las esencias de todas las almas, los tipos
espirituales de todos los seres. Es luego Demeter, la fierra
viviente v todus las tierras con los cuerpos que contienen,
donde aguelias almas vienen a encarnarse. Luego es la
Mujer, compafiera del Hombre. En lo humanidod, la Mujer
representa g lo Naturaleza; y in imagen perfecta de Dics
no es el Hombre solo, sinc el Hombre y la Mujer.

(SCHURE: 35%)
11.1.A.a.1 La madre tierra como rema del mumdo espivitnal.

Cuando rendimos culte a la Diosa como hijos devotos del
munde, ne estamos mds lefos de lo divino de lo que estin
ios yogi.

(ZIMMER: 196}

El eterno femenine serd veneradeo, por multiples culiuras, como la esencia
que nos concede la Sabiduria Trascendental Iluminadora. Un estupendo
ejemplo, sobre el culto de la Madre Tierra en esta particular faceta, se
encuentra en 1a mas alta personificacién femenina del Budismo Mahayana;

Prajfia-Paramita.

Asi, pues, nuestra dicsa Loto, la eterna Madre tierra, Io
Magna Mater de la Antigiedad, energio procreadora y
Jortuna en el plans fisico, ahora frensfigurada bgjo el
aspecto de Prajfia-Paramita, se ha convertido en reina dei
reing espirifual ¢ través de lo iluminccion (bodhi), v
representa la  extincion (mirvanal de lo conciencia
individual v de la multiplicidad césmica de los seres
humanos bioldgicos y divinos.

(ZIMMER: 101)



HL1A% Isisy Eua.

Y esta Luna espiritual —o Isis-Sophia- es la que Apuleyo vio
brillar en plena noche “con blanca y deslumbrante luz”, ya
que su larga velada en el templo de fa diosa culming en la
vision del principio césmico de Isis, es decir, la Luna
espiritual o sol de media noche.

(Los arcanos mayores del tarot: 581)

En muchos de los templos egipcics podemos encontrar a una mujer
coronada sosteniendo en una mano Ia cruz ansata, simbolo de la vida
eterna, ¥ en la otra un cetro en forma de flor de loto, simbolo de la
iniciacidn. Esta mujer representaba a Ia diosa Isis, la cual tenfa tres sentidos

diferentes.

Isis, en sentido propio, significa la mujer, y, por
consiguiente, el género femenino universal. En sentido
comparative, personifica el comjunto de la naturaleza
terrestre con todas sus potencialidades conceptivas. En el
superlativo, simboliza la naturaleza celeste e invisible, el
elemento propio de las almas y de los espiritus, Ia luz
espiritual e inteligible por si misma, que urnicamente
confiere la iniciacion.
El simbolo que corresponde a Isis en el texto del Génesis y
en la intelectualidad judec-cristiana es EVE, Heva, la
Mujer eterna. Esta Eva no es solamente la mujer de Adam,
sino también la esposa de Dios. Ella constituye las tres
cuartas partes de su esencia. Porque el nombre del Eterno
IEVE, que impropiamente hemos llamado Jehova y Javeh,
se compone del prefifo Jod v del nombre de Evé. El gran
sacerdote de Jerusalén pronunciaba una vez al afio el
nombre divino enuncidndolo letra por letra de la manera
siguiente: Jod, he, vau, he. La primera expresaba el
pensamiento divino y las ciencias teogonicas; las tres letras
del nombre de Evé expresaban ftres Ordenes de la
naturaleza, los tres mundos en que aquel pensamiento se
realiza, y, por consiguiente, las ciencias cosmogénicas,
psiquicas y fisicas gue a ello corresponden,

(SCHURE: 211-212)
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HL1LA.c La Virgn Madre
La idea de Diosa Madre come sustancia universal y principic femenino de
la naturaleza, se ird elaborando mds y devendré por analogia en la
concepeidn de la Virgen Madre, o la segunda persona de la Trinidad
divina, de la triada inicial v no manifestada.
Isis anies de la concepcion es, en fepgonia astrondmica -
dice Bigarne-, el aiributo de la Virgen que varics
documertos, muy anteriores al cristianismo, designan con
el nombre de Virgo paritura, es decir, la tierra antes de su
fecundacidn, que pronto serd animada por los rayos del
sol. Es también la madre de los dioses, como atestigua una

piedra de Die: Matri Deum Magnae Idezae.
(FULCANELLI: 8%)

IIL1.A.c.1 Devak,

La representacidén simbolica de la madre de todos los dioses, como mujer
en este mundo, se expondra por primera vez en la figura de Devaki, madre
de Krishna, para después ser adoptada por todos los templos antigues, las
grandes religiones y varias filosofias célebres. Por su importancia histérica
y el alto contenide simbolico de esta historia, creo aproptado exponer un

pequefio resurmnen:

Devaki era la hermana del rey Kansa, al que todos los reyes que reconocian
el culto lunar le hablan rendido vasallaje vy cuyo Umico propdsito era
dominar foda la India. Por ese motive Kansa se alid con Kealayeni, el
poderoso rey de los Yavanas, quien era sectario de la diosa Kali y
practicaba Ja magia negra. Kalayeni aceptd ser su aliado, por que éste habia

comsentido en casarse con su hija Nysumba; pero el matrimomo resultd
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estéril y no engendraba un heredero. Por este motivo Kansa consultd a los
sacerdotes para saber de cudl de sus mujeres naceria el duefio del mundo.
Ellos le respondiercn que ninguao de sus hijos seria el duefio del mundo,

va que ¢ste naceria del seno de su hermana.

Esa fue la razén por la que Nysumba desed la muerte de Devaki y
convencio al rey de que la matara. Kansa cedid a los encantos de su espesa
y se propuso asesinar a su hermana. Pero el purohita, jefe del sacrificio, le
anuncié a Devaki del peligro que corria y la instruy¢ para que huyera al
refugio de los anacoretas. Al llegar ante la presencia del rey de los

anacoretas, éste la reconocio y le dio la bienvenida, para después decirle:

“La edad sombria del deseo, de la sangre y del crimen se
cierne sobre la tierra. Te hemos elegido para la obra de la
liberacidn, y los Devas te han escogido por mediacion
nuestra. En el seno de una mujer el rayo del esplendor
diving debe recibir una forma humana”
(SCHURE: 89)
Ella se retird a vivir a la eremita de las hermanas penitentes, hasta que un
dia, sentada a la sombra de un drbol de edad inmemorial y grande ramas,
que los santos rishis llamaban EI drbol de la vida, cayd en un profundo
éxtasis y Mahadeva, el espiritu de los mundos, se le aparecié en forma
humana. Jluminada por él, perdid el conocimiento, v en el olvido de la
tierra, en una felicidad sin limites, la virgen madre concibié al nifio divino.

En el Vishnu-Purana, libro V, capitule 11, después de contar la concepcitn

de Krishna se afiade:
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Nadie podia mirar o Devaki o causa de lo fuz que ia
envelvia, y los que contemplaban su esplendor sentian su
espirity furbado,; los dioses, invisibles a los moriales,
celebran continuamente sus dlabanzas desde que Vishnu
estaba encerrado en su persona. FEllos la alababan
diciendo: Ti eres esa pakrili infinita y sutil que llevé antes
a Brahma en su seno; ti fuiste luego la diosa de la Palabra,
la energia del Creador del universo y la madre de los
Vedas. jOh 1! Ser eterne, que comprendes en 1
substancia la esencia de todas las cosas creadas, 11 eres
idéntica con la creacidn, t eres el sacrificic de donde
procede cuamto produce la tierra; hi eres lo madera que
por el frotamiento engendra el fuego. Como Aditi, eres la
madre de los dioses; como Difi, eres la de los Datyas, sus
enemigos. Til eres lo luz de donde nace el dia, eres la
humildad, madre de la verdodera sabidurio; Hi eres la
politica de los reyes, madre del orden; 11} eres el deseo del
que nace el amor, ti eres la satisfaccidn de donde Ila
resignacion deriva; 1 eres la infeligencia, madre de la
ciencia, i eres la paciencia, madre de valor; todo el
Jfirmamento v las estrellas son tus hijos; de i procede
cuanto existe...

Tit has descendido a la tierra para la salvacidn de la tierra.
Ten compasion de nosotros jOh Dissa! Y muéstrate
Javorable al umiverse; sé orgullosa de Hevar en 1i ol dios
que sostiene al mundo."*
Esto nes indica el sentido divine que se le adjudicariz a Ia Virgen Madre;
como Diosa, imtercesora de la humanidad v fuente de conocimiento. 1.0

cual permanecerd permeéndose en todas las grandes religiones a o largo

de Ja historia.
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Il11.A.c.2 La Virgen Mariz.

Parece evidente, para aquellos estudiosos de los simbolos, que el culto de
Maria (madre de Jesus), proviene del culto a la Diosa Madre. Lo cual
significa que al adorar a la Virgen Marfa, se adora al principio Femenino

divino y universal, recipiente de sabiduria.

Asi es como lo explica Jung:

When one considers how strongly the Church Fathers were
influenced by the Gnostic ideas in spite of their resistence
to these hergsies, it is not inconceivable that we have in the
symbolism of the vessel a pagan relic that proved adaptable
to Christianity, and this is alf the more likely as the worship
of Mary was iiself a vestige of paganism wich secured for
the Christian Church the heritage of the Magna Mater, Isis,
and other mother goddesses. The image of the vas
Sapientae, vessel of wisdom, likewise recalls its Gnostic
prototype, Sophia.

(JUNG: 19)

3%



IFLIB La mujer y Ia Luna,

La adoracion del hombre ario fue desde el principio de la
eivilizacion hacia el sol, como fuente de la luz, del calor y
de la vida Pero cuondo el pensamiento de los sabios se
eleve del fendmeno o la causa, concibieron tras agquel
Juego sensible y aquella luz visible, un fuego inmaterial y
wna luz inteligible. Ellos identificaron &l primero con el
principio viril, con el espiritu creador o la esencia
intelectual del universo, y @ la segunda con su principio
Jemening, su alma formodora, su substancia pldstica.
(SCHURE: 321}

Para Iz tradicidon esotérica la luna es el medio por el cual conocemos a esa
otra reslidad que se oculta detrés de nuestra propia conciencla

aufolimitada.

Esto es 1o que representan las imagenes de Isis, la Luna espiritual v Sol de
media noche. Isis permite la manifestacion de o interior y, mediante la

purificacion del corazon, guia el repacimiento del espiritu para entrar en
ez

contacto con {Osiris, ia luz, ia imeligencia soberana.

En las criptas del Egipto, los iniciados buscan al sol de
gracia, af fuego de amor vencedor del mal, bajo el nombre
de Osiris. Cuando Hermes pide contemplar el origen de las
cosas, se siente al principio sumergido en las ondas eféreqas
de una luz deliciosa, donde se mueven todas las formas
vivientes. Luego, sumido en las tinieblas de In materia
espesa, oye una voz y en ella reconoce la voz de la luz Al
mismo tiempo wn fuego brota de las profundidades;
enseguida el caos se ordera y se aclara. En el Libro de los
muertos de los Egipcios, las almas bogan penosamente
hacia esa luz en la barca de Isis.
El espiritu humano legd, pues, por la coniemplacion
interna del universo, desde el punto de vista del alma y de
la inteligencia, a concebir una luz inteligible, un ¢lemento
imponderable strviendo de intermediaric entre la materia y
el espirit.

{SCHURE: 322)
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La Luna espiritual es, por tanto, el Sol que brilla a
medianoche
(Los arcanos mayores del tarot: 581)

Debido a esto, es comprensible que las tradiciones secretas de todos los
tiempos hallan aconsejado, a los hombres que quieren llegar al Saber
Trascendente, que desean alcanzar la conciencia divina, ponerse en

contacto con Isis ¢ la luna.

Y ahora, trabajad de dia si asi os place; pero no nos echéis
la culpa si vuestros esfuerzos acaban siempre en fracaso.
Nosoiros sabemos que la diosa Isis es la madre de todas las
cosas, que las lleva a todas en su seno, y que sélo ella es la
dispensadora de la Revelacién de la Iniclacion Profanos,
gue tendis ojos para no ver y oidos para no ofr, ;a quién
puede llegarse hasta Jesus por la intercesion de sa Madre;
sancta Marfa ora pro nobis? ¥ la Virgen es representada,
para vuestra instruccidn, de pies sobre la media luna y
siempre vestida de azul, color simbdlico del astro de In
noche. Podriamos decir mucho mds acerca de esto, pero

creemos gue ya hemos hablado bastante.
(FULCANELLI: 201)

Desde ese enfoque resuita claro el simbolismo y las virtudes que los indios
le atribuyen: morada y fuente de vida. Asi como su relacion con el agua,
simbolo de la iniciacién.

La luna es controladora de las aguas; y éstas, que circulan
por el universo y sostienen a todas las criaturas vivientes,
son réplica del licor celestial, el amrta, lg bebida de los
dioses. El rocio y la lluvia se convierten en sqvia vegetal, la
savia se convierte en la leche de vaca, y de la leche se
convierte en sangre: el amrta, el agua, la savia, la leche y
la sangre no son sino diferentes estados de un mismo elixir.
E! recipiente ¢ vaso de este fluido inmortal es la Luna.
(ZIMMER: 66)
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El

inconsciente, ¥ por cllo, la potencia, inherente a nuestro ser, gue nos

vincula con ¢l Yo superior.

Las jormas individualizadas y diferenciadas del universo —
tanto la tierra como las esferas superiores e inferiores del
cieio v el submundo- estdn sostenidas por el elemento
fluido informe de las profundidades. Todo surge y se
desarrolla del fluido primordial v se mantiene por su
circulacion. Asimismo, nuestra personalidad consciente e
individual, la psique de la que tenemos conciencia, el papel
gue representamos socialmente y en aislamiento solitario,
se sustenia, comg microcosmios menial y emocional, en un
elemento fluido de inconsciencia. Este representa una
potencialidad en gran medida desconocida, distinta de
nuestro ser comsciente, mucho mas amplia y wucho mas
extrafia gue la personalidad cultivada, si bien la sostiene
come fundamento profundo y comulga con ella, circula a
través de ella como fluido vivificante, inspirador y
[frecuentemente perturbador.

(ZIMMER: 214}
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En su papel de amante, de esposa, de madre o de inspirada,
la mujer no es menos grande, v es mds divina ain que el
hombre. Porgue amar es olvidar. La myfer que se olvida y
gue sz abisma en sy amor, es siempre sublime. Ella
encuentra en esg aniguilamiento su renacimiento celeste, su
corona de luz y la radiaeidn inmortal de su ser.

(SCITURE: 409)

11.1.C.2 Fniciacidn fevernma,

Existe una iniciacién puramente femening, que se basa en el papel que
desernpefia como madre y como esposa. Ya existia en la India, en los
tiempos védicos, cuando la mujer era sacerdotisa en el altar doméstico. En
Egipto se remonta a los misterios de Isis. En Grecia, Orfeo la organizd.
Hasta la extincién del paganismo, florecié en los misterios dionisiacos, ast
como en los templos de June, Diana, Minerva y Ceres. La iniciacidn
consistia en ritos simbdlicos, ceremonias, fiestas noctarnas y ensefianzas
especiales dadas por las sacerdotisas ancianas o por el sumo sacerdote, y
se relacionaba con las cuestiones intimas de fa vida conyugal y ¢l arte de la
maternidad. En el tltimo caso, ¢l ritual se extendfs hasta que el hijo
alcanzaba siete efios. Durante ese periodo ella permanecia en el gineceo,
donde €l marido no penetraba pues se consideraba que el nific era delicado
en extreme, razdn por la cual requeria el amor podereso v envolvente de la
mujer, la mejor defensa contra los ataques del exterior v la posible

deformacién de su alma primeriza.



Las funciones de madre y esposa cran consideradas como sagradas en la
Amntigiiedad, por lo que la mujer realmente era una sacerdotisa de la

familia, la custodia del fuego sagrado de la vida.

111.1.C.b Orfgones

E. Schure'®, basado en la reconstruccién que realizd Fabre d’Olivet acerca
del origen de la religién, propone que, en los pueblos barbaros, la mujer es
la que primero, por sensibilidad nerviosa, presiente lo oculio y afirma lo
invisible. Estas mujeres profetizaban bajo las encinas y durante la luna
llena en nombre del gran Abuelo, el antepasado comun que llegaria a ser el
Dios de la tribu. Alrededor de las profetisas se agrupaban ancianos que las
observaban en sus suefios ldcidos, en sus éxtasis proféticos, cuando sus
caras se transfiguraban, sus palabras se volvian ritmicas y su voz se
elevaba profiriendo craculos. Ellos estudiaban e interpretaban estos cantos
para después comunicérselos al pueblo. Asi es como pudo haber surgido, al

misma tiempo, la religidn, el culto, los sacerdotes y la poesia.

En Europa, las huellas de estas mujeres visionarias se pueden percibir
marcando el suelo donde florecieron los pueblos “barbaros™ durante
millares de afios. Esas huellas pertenecieron a la Pitonisa escandinava, o a
la Voluspa del Edda y las druidas célticas. También a las mujeres

adivinadoras que acompaiiaban a los ejércitos germanos y decidian sobre el

15 Los grades briciaddos. Pag, 37



dia de ias batalias, y hasta en {as Bacantes tracias que se mencionan en la

leyenda de Orfeo.

Aquellas profetisas primitivas se organizaron en colegios de druidesas,
bajo la vigilancia o contemplacidn de los anciancs instruidos o druidas (los
hombres de la encina). Esto significé el siguiente desarrolio evolucicnario,
lo cual se representan por el cambio de la Vidente primitiva por la Pythia
de Delfos, que rposteriormente se someterfa al principio masculino
representado por Apolo,I6 sintetizandose en un solo culto el principio lnar
v solar. Esta sintesis de opuestos, que da origen a una Nueva Era, es lo que
representz la historia del primer reformador, que para la historia Védica se

Hamé Rama.

HL1.Cc Rana
En el momento en que llegd Ram, el hombre conocia a ia mujer bajo una

doble forma, que reflejaba la polaridad en la dualidad de su esencia:

O esclava miserable de su choza, que él oprimia y
maltrataba brutglmente, ¢ turbadora sacerdotisa de la
encina v de la roca cuvos favores buscaba, v que le
dominaba a su pesar; maga fascinadora y terrible cuyos
ordculos temia, y ante quien tembilaba su alma
supersticiosa, El sacrificic humane era el desquite de la
muyjer contra el hombre, cuando ella hundia su cuchiilo en
el corazdn de su tirano feroz.

(SCHURE: 57)

16 Hlecho que expendré con mayor detalle en € inciso IIL.2A
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Ram, como ya he narrado,'” erradicé ese culto degenerado y elevd a la
mujer ante el hombre en sus funciones divinas de esposa y madre.
Equilibrd los opuestos al convertir a la mujer en sacerdotisa del hogar,
guardiana del fuego sagrado, igual que su esposo, invocando con él el alma
de los antepasados. De esta manera perpetuaria el método para acceder a

upa Nueva Fra.'®

E! simbolo doble del dguila y la serpiente estd dotado de
urna vitalidad que perdura a lo large de los tiempos. En
Occidente reaparece en la moderna literatura, en Asi hablé
Zaratustra, de Nietzche, donde el dguila y la serpiente son
dos animales compafieros del “Sabio Solitario”. *“Los
animales mds orgullosos y astutos”, los lama. Como
personificaciones de las principales virtudes del primer
superhombre, simbolizan los poderes reunidos que deben
abrir el camino a una Nueva Era.

(ZIMMER: 79)

JIL1.C.d Pitigoras

Pitdgoras estableci6 una seccidn especial para las mujeres en su Instituto.
El las iniciaba y recibian, con los ritos y los preceptos, los principios
divinos de su funcidn. Les revelaba la transfiguracion del amor en el
matrimonio perfecto, que es la penetracion de dos almas, en el cenito

mismo de la vida vy de la verdad.

7124Aa2

13 F] simbolo doble de ia Nueva Ers, encuentra magnifica representacién en ha figura de Serpiente
emplumada, manifestada ardsticamente por la mayorfa de las antignas eivilizaciones como la Azreca,
Mays, Indiz, Egipca, ete. ’
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“Honor, pues, a la Mujer, en la tierre v en &l cielo, deciu
Pilagoras con todos los iniciados antiguos, ella nos hace
comprender esta grande Mujer, la Naturaleza. Que sea su
imagen santificada y que nos ayude a remontar por grados
hasta la grande Alma del Mundo, gue procrea, conserva y
renueva, hasta lg diving Cibeles, que lleva al pueblo de las
almas a su manto de Luz”.

(SCHURE: 360)

La mujer iniciada griega era realmente una sacerdotise gue ejercia en ¢l
hogar v en el gineceo. El padre y a madre iniciados sabian que el alma del
nifio preexistia a su nacimiento terrestre y convertian a la concepeion en un
acto sagrado, la vuelta de un alma a la encarnacidn. En el Padre, en la
Madre v en el hijo, el iniciado sabia reconocer al Espiritu, el Almma vy el
Corazon del Universo viviente. Esta era la Gltima iniciacion que constituia
la base de la obra sociai, dirigida hacia el ideal que construia cada uno de

los iniciades.

“kn realidad, puedes decir que es el mundo ¢l gue llega al
nifio. Nacer es lo mismo que recibly un mundo entero de
regalo, con sol por el dia, luna por la noche y estrellas en
el cielo azul, con un mar que bafia las playas, bosques tan
profundos gue ni conocen sus propios secretus, y extrafios
animales que pasan velozmenie por el paisaje. Porque el
mundo jomds ge vuelve viejo y canosc. Sois vosotros los
que o5 volvéis vigjos v canosos. Mientras nazcan nifios, este
mundo seguird siendo tan flamante como en el sépiimo dia,
cuando el sefior descansd”.

(GAARDER: 35}
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II1.2.A Origen de las brujas v el miedo gue inspiran.

El miedo a la mujer fue propagado por aquellos que las consideraban una
amenaza a los principios que representaban,'® Retomemos éste importante
aspecto para contemplarlo con mayor detalle: para e Tglesia medieval la
mujer simboliza el inconsciente o el alma™ v por lo tanto el elemento
incentrolable de lo oculto. Elias eran el conducte, desde un principio, de la
fuerza suprarracional encerrada en el ser humano, de 1z magia sagrada.
Esto es muy clarc cuando estudiamos lo que representa ¢l elemento que la
simboliza; el agua.?’ Si recordamos cOmo se nos narra el primer ritual que
antecedid al culte de los antepasados; cuando las mujeres, en trance
extatico, deliraban en las encinas o en las rocas, bajo el influjo de la luna.
Debemos de admitir que no es dificil, para una mente infantii, relacionarlo
con un abominabie encuentro del génerc femenino con lo misterioso,
desconocido, prohibido v, por todo eso, diabodlico. Lo cual indica sdlidas
pistas para rastrear como la Iglesia aprovechd el miedo a lo desconocido, 2
las figuras que invocaban algtn poder secreio ¥ que proviniese de alguna
fiente misteriosa, como estandarte para controlar 2 la mujer y las posibles

tentativas a seguir sus pricticas milenarias en & magia sagrada v la

13 Respecio 2 la tendencia miségina en Ia Edad Media, se puede consaliar 2 Graciela Candane en La
harpia y el comazds, en prensa,
2 Al respects se puede consultar a C. G. ung Thewershyp of woman and the woship of the soud en Aspects of the

Fenirive.

21! agua representa el elemento del inconsciente més profundo y comtiene tode ~tendencias, actirudes-
lo que la personalidad consciente ha ignorade y apanado. Representa Iz potencialidad global e
indiscriminada de la vida v I naturideza presents en o ndividuo, muncue escindida del cardcter
percibide, realizado, conscientemense representade. {ZIMIMER: 214)
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profecia. De esta forma la Iglesia arrebato el derecho de su sacerdocio y
tratd de ocultar su sentido sagrado bajo misterios cuya revelacion estaba
prohibida. Este comportamiento encierra, en el fondo, un temor casi
infantil a lo misterioso e incontrolable, que se remonta a esa primer época
en donde surgieron las druidesas y sus colegios. Ademds, bajo la 6ptica
psicoldgica, Jung explica que el origen de la caceria de brujas se debe a la
adoracion colectiva del arquetipo femenino, lo cual causa la degradacién

de la mujer real:

In the unconscious the image of woman received an energy
charge that activated the archaic and infantile dominants.
And since all unconscious contents, when activated by
dissociated libido, are projected upon external objects, the
devaluation of the real woman was compensated by
daemonic traits. She no longer appeared as an object of
love, but as a parsecutor or witch. The consecuence of
increasing Mariolatry was the witch hunt, that indelible
blot the later Midle Ages.

(JUNG: 20)

Lo que permitiria relacionar esta situacién con la vivida durante las épocas
donde el culto lunar era prioritario, cuando el hombre conocia a la mujer
bajo una doble forma: o esclava miserable de su choza, que €l oprimia y

maltrataba brutalmente, o turbadora sacerdotisa de la encina.

Esas fueron las razones que pretendian justificar el control sobre la mujer
en el culto de la religion. La lucha que se libraria en contra de la mujer
como personificacion del poder terrenal, relacionado simbolicamente con
la serpiente, el agua y la luna como regente, es uno de los temas més

difundidos a lo largo de la historia.
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Tra b =

ucha antagéniva enire ¢} culto lunar y ef culto solar.

Con el fin de rastrear el origen de la lucha entre el culic lunar v el culto
sofar, me remontaré al principio de la edad de Kalizz, cuando su substancia
salié de los abismos de ia tlerra como igneo alienio y domind a los
corazones.

El Kali Yuga, la edad oscura, subsiste miseramente con el
veinticinco por clenfo de la fuerza del dharma. Los
elementos egolstas, devoradores, clegos e irreflexivos
triunfan y gobiernan el dia. Kali significa lo peor de todo;
Tucha, disputa, disension, guerra, batella (relacionada con
Kal-gha, "lucha, pelea”}. En el juego de los dados, kali es
la gue pierde. Durante el Kali Yuga, el hombre y su mundc
estdn en su momento peor. La degradacion moral y social
se encuentra caracterizada en un pasaje del Visnu Purana;
“Cuando la sociedad aleanza un estadic en que la
propiedad confiere rango, la rigueza se convierte en la
inica fuente de virtud, la pasicn en el dnice vinculo enfre
marido y mujer, la falsedad en firente de éxito en la vida, el
sexo en el dnico medio de goce, ¥ cuando el atavic externo
se confunde con la religion interior "... enionces estamos en
Kali Yuga, en of mundo de hoy. Esta edad correspondiente
al actual ciclo, se calcula que comenzd el viernes 18 de

Jebrero del afio 3102 a C.
(ZIMMER: 25)

El culto solar daba al Dios del universe el sexo masculino. Alrededor de €l
se agrupaba todo lo que habia de mas puro en la tradicién védica: la clencia
del fuego sagrado y de la oracidn, la noctdn esotérica del Dios supremo, el
respeto a la mujer, el culte a los antepasados, la monarquia electiva y
pairiarcal. Bl culto luner atribuiz a la divinidad el sexo femenino, bajo cuyo

signo las religiones del ciclo arie stempre han adorado a la naturaleza y

2 Segiin las miteloglas del hinduismo, cada ciclo del mundo estd subdividido en cuatre yuga o edades del
mundo que tomaren nombre de los cuatre lances del juege indio de los dados: Keta, Treta, Dvaparay
K
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frecuentemente, bajo los infltjos del Kali Yuga, a la naturaleza ciega,
inconsciente, en todas sus manifestaciones violentas y terribles. Este culto
se inclinaba hacia la idolatria y 1a magia negra, favorecia la poligamia y la

tirania, apoyadas ambas en las pasiones populares.

El antagonismo enire el culto lunar vy el culto solar es sumamente remoto,
tanto como el origen mismo de la civilizacién. En la antigua Babilonia ya
se encentraban sus representaciones simbolicas; 1a tucha entre la serpiente

el pajaro.” Una copa sumeria arcaica es muestra de ello:
yeipa P

La copa del rey Gudea muestra un par de monstruos
belicosos, alados, en forma de pdjaro, erguidos sobre
garras de dguila y con zarpas delanteras de ledn. Fstos
seres alados representan el firmamento —el reing superior,
celestial, etéreo-, del mismo modo que la serpiente
representa e elemento fertilizante, dador de vida, de las
aguas lerrengles. Se alzan en eterna oposicion a los
poderes de las serpientes, y consiguientemente constituyen
con ellas un par de antagonistas simbolico-arquetipicos,
campeones respectivamente del cielo y de la tierra.

El deuila corresponde ol Padre Cielo, a Zeus Padre de la

mitologia griega. Las serpientes, por su parte, acomparnan

a la diosa Hera, consorte de Zeus y Madre Tierra.
(ZIMMER: 78)

B Es interesante advertir la similitud que existe entre la simbologia que encierran los animales que
representan 2l espiritu y Ia materia, tanto para occidente como para los pueblos pre-hispinicos
americanos, fo cual es claramente representado en los simbolos aztecas: “El Aguila —expresidn del
espirine- habfa trimfado sobre [ serpiente ~representacién de la materia” (VELASCO PINA: 197)
¢Qué relacién puede existir entre estzs dos culturas aparentemente separadas hasta ese momento?,
¢Esta coinddendia se debe ala universalidad simbélica 0 a un contacto cultural previo a la conquista?
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Muchos son los rastros simbalicos de est

Incha,
representados por distintas culturas a lo largo de la historia, algunes de
los cuales menciona Fulcanelli:

Este combate singular de los cuerpos quimicos cuya
combinacién produce ei discivente secreto (v el vaso del
compuesto), han dado tema o una gran cantidad de fibulas
profanas y de alegorias religiosas. Es Cadmo clavando la
serpiente en un roble; Apoclo, matando con sus flechas el
monstruo Pitén, y Jasén, matando af dragén de Colquida;
Horus, combatiendo a Tifon del mito osirigno; Hércules,
cortando las cabezas de la Hidra, vy Perseo, montade en el
caballo Pegaso y matando al monstruo guardidn de
Andrémeda; es rambién, el combate de la zorra y el gallo,
del que va hemos hablado ol describiv los medallones de
Paris; es el del alquimista v el dragdn (Cyliari), de la
rémora v ln salamandra (de Cyrano de Bergerac), de la
serpiente roja v la serpiente verde, efc.

(FULCANELLIL: 208)
El desplazamiento del culto lunar o femenino, por el solar o masculino,
también puede reflejar la bisqueda de un culto extenso y general, que
reemiplace al culto particular de un demonio local. Esto es lo que reficia la
historia de Krishna, cuando vence v expulsa al demonio Yamuna (espiritu
del agua), poder colérice dificilisimo de propiciar. Lo que tambicn
encuentra una significativa relacién con la muerte de la Pitén de Delfos a
manos de Apolo. Asi Yo advierie Zimmer después de mnalizar ese pasaje en

la vida de Krishna:
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En la mitologia e historia religiosa griegas se consigna un
incidente parecido: la victoria de Apolo sobre la serpiente
terrenal sefiora de Delfos. Esta pitén enviaba revelaciones
a través de una grieta de la roca; una sacerdotisa, la Pitia,
inhalando los vapores poderosos, recibia inspiracion para
expresar senfencias cripticas: las profecias del Ordculo de
Delfos. Pero un dia, el gran dios Apolo desafié y vencié al
demonio-dragén; lo matd y ocupé su sede. A partir de
entonces, Delfos fue santuario del olimpico antropomorfo,
el dios relacionado con el poder solar, y que representa la
iluminacion, la sabiduria, Ia moderacion y la proporcidn.
Un principio celestial superior sustituye a la presencia
terrena, Sin embargo, no la borré por completo. Las
sacerdotisas siguieron desempefiando su antiguo papel; el
poder benéfico de la tierra ain hablaba al hombre: el
Ordeulo de Delfos siguic funcionandoe. Sdlo que ahora el
duefio y patrén del santuarioc ya no era un primitivo
demonio terrenal, sino un olimpico: Apolo como dios
pitico.

(ZIMMER: 90)

La lucha entre los hijos del sol y los hijos de la luna, entre los hermanos
Pindava y Kurava, forma el argumento mismo de la epopeya india, el
Mahabharata, donde se narta la historia de la India aria antes de la

constitucién definitiva del brahmanismo.

La asociacidn entre el concepto del mal y la lvna (como manifestacion
femenina) es, como hemos visto, sumamente antigua y arraigada. Por eso
Moisés, cuando contempld el peligro que se cernia sobre la conciencia del
Dios tnico bzjo la idolatria de la tirania Asiria, emprendid la tarea de
regresar al culto elemental, al culto de AElokim. Para lograr resguardar el

culto, buscé la identificacidén del hombre con levé, el espiritu, fuego
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terrestre, de la naturaleza débily cormmpida.24

Su Dios fue el principio viril por excelencia, el Espiritu
pure Pora inculearlo o los hombres tuvo que declaror la
guerra ol principio femening, g la diosa Natura, a Hevé, a
la Mujer eterna que vive en el alma de la Tierra y en el
corazén del Hombre Tuvo gue combatiria sin tregua y sin
merced, no para destruirle, sino para someterla y
dominarla.

(SCHURE: 242)

Lo cuel motivé que la iglesia ortodoxa cristiana asumiera un papel
francamente negativo frente a la imagen femenina. Lo cual Graciela
Céndano esindia extensamente y explica de la signiente manera:

La tradicion ortodoxa cristiana recibié las herencios de la

cuipabilidad de Eva y las interpreto como la transmision

del pecado, fundemenialmente ¥ come el pecado fue efecio

de ia debilidad, el clero se sintié quiorizado a clamar para

sujetar a tol demonio: la nuger.
Lo cual motivaria que para el comin de la gente, en el medievo, la mujer
cargara con fuertes cargas peyorativas. Sin embargo, para aquellos

iniciados en ¢l lenguaje simbdlico, la imagen de Eva y por lo tanio de la

mujer, iendria connotaciones mucho més extensas.

% Para conocer mis sobre esta visién corrompida de Eva véase John A. Phillips, EVA, La bistoria de sma
idea. Capivulo V Lz puertz ded Diable.
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Y vié la mujer que el drbol era bueno para comer, y que
era agradable & los ojos, y drbol codiciable para aleanzar
la sabiduria; v tomé de su fruto, y comié; y dio también &
su maride, el cual comid ast con ella,

Génesis 3: 6
Cuando nos referimos a la tentacién, es muy probable que la mayoria
piense en Eva y en la serpiente, presuntas culpables de que hayamos caido

del paraise. Pero ;Cual es el significado simbélice de estos personajes?

ADAM-EVA

El Hombre-Mujer. Este simbolo no representa en ningin
modo come lo ensefion las iglesias y lo creen nuestros
exégetas, lu primera pareja humana de nuestra tierra, sine
Dios personificado en el Universo y el génere humano
tipificado: la Humanidad universal a través de fodos los
ciclos. "Dios cre¢ el hombre a su imagen; le cred varda y
hiembra,” Esta pareja divinag es el verbo universal por el
cual fevé manifiesta su propia naturaleza a fravés de los
nundos. Lo esfera donde hobita primitivamente v que
Moisés abarca con su poderoso pensamiento, no es el
jordin de! Edén, el legendario paraiso terrestre, sino la
esfera temporal sin limites de Zoroasire, ia tierra superior
de Plaién, el reino celeste universal Hedén, Huadoma,
substancia de todas las tierras. ;Pero qué serd la evolucion
de la Humanidad en el tlempo y en el espacio? Moisés ln
contempla bajo una forma concentrada en la historia de la
caida. En el Génesis, Psiquis, el Alma humana, se lama
Aisha, otre nombre de Eva, Su patria es Shamaim, el cielo.
Elle vive ahi dichosa, pero sin conocimiento de si misma.
Eilo goza del cielo sin comprenderic. Pues para
comprenderlo, es precise haberlo olvidarlo y recordario de
nueve;, para amarle, es preciso haberle perdide y
reconquistado,



Atratda hacia el abismo lenebroso por el deseo del
conocimiento, Aisha se deja caer... Cesa de ser el alma
pura, dotada sélo de un cuerpc sideral y viviendo del
divino éter. Se reviste con un cuerpo material y entra en el
circulo de las generaciones; y sus encarnaciones no Son
una, Sino ciento, mil, en cuerpos cada vez mds groseros
segun los astros donde habita. Desciende de mundo en
mundo..., desciende v olvida... Un velo negro cubre su cjo
interno; sumergida la divina conciencia, obscurecido el
recuerdo del cielo en el espeso tefido de la materia.
(SCHURE: 220-221)
La serpiente en el Génesis es llamada Nahash. La serpiente enrollada en un
circulo simboliza, en los antiguos templos, la vida universal o el circulo de
las encarnaciones. La serpiente es relacionada con Kundalini, la madre del
universo hindd, el poder divino o la energia primordial, lo que coincide
esencialmente con el término Nahash, que quiere decir; la fuerza que pone
esta vida en movimiento, la atraccion mutua de los seres; Eros, el amor o el
deseo. Por todo lo anterior la historia de Adam, Eva y la serpiente, al
momento de la caida, simboliza el desarrollo de la natgraleza divina
universal en el circulo de la vida.?® El circulo de la vida es la caida ¥
ascension de les almas al través de las sicte esferas, la cafda y ascensidn de
Aisha o, también, el desperiar v la asencién de Kundalini. Todos los
ejemplos anteriores son ejercicios espirituales, que actilan como una
apelacién a la intuicién y un agitador del inconsciente, para resolver el
enigma supremo; el ingenio de Maya, que provoca la bisqueda del gozo en

la vida y la seduccién del mundo viviente, lo que es representado a su vez

por la figura de Maya-Sakti.
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Maya-Szkti estd per

) e LLd

da como el lado protector del
mundo, femenino, maternal del Ser Unico, y come tal
representa la aceplacién espontdnea afectuosa de la
realidad tangible de la vida. Soportando el sufrimiento, el
sacrificio, ln muerte y las privaciones gue aguordan a foda
experiencia de lo transitorio, afirma, es, representa y goza
el delirio de las formas manifiestas. Es el gozo creador de
vida; es la belleza, ia maraviila, el arractivo y la seduccion
de! mundo viviente. Infunde —y es ella misma- el ghandono
a los aspectos cambiantes de ia existencia. Maya-Sakti es
Eva, “El eterno femenino”, das Ewig-Weibliche; la que
comid, persuadid a su consorte para que comierqd —y fue
ella misma- la manzana. Desde el punto de visia del
Espiritu masculino (que busca lo eternamente vilido y
duradere y absolutamente divino), Maya-Sakii es el enigma
supremo.

(ZIMMER: 35)
Por todo esto Eva, v por analogia la mujer, se interpretardn en aigunos
relatos como una prueba a vencer, as! como la serplente, que a su vez
representa el poder terrenal, el enigma del ingenic que crea la realidad
material. Este enigma debe de ser superado para regresar, o al menos
encaminarse, al estado ¢riginal del alma en comunidn con Dios. Esta es la
manera en que se puede dar fin al ciclo del nacimiento y la muerte.

111.2.C.b La mugjer como prueba.
{12.Ch1 Rana.

Lz primera ocasién, dentro de la tradicion aria, en que nos encontramos a
la mujer representando una prueba a vencer, es deniro de la historia de
Rama. Esto le acontecid cuando ya era viejo v los reyes ¥ enviados de los
pueblos I¢ habian ofrecido ¢l poder supremo. B! les pidié un afio para

refiexionar y en ese tiempe fuvo un suefio; consistia éste en que Rama era

25 Este concepto encierra ef mismo sigmificado simbdiico que la vision de Hermes, coando ja iz cae en



joven y se hallaba bajo la luna en las selvas de antafio. Era la Noche-Madre
en que los pueblos esperaban el renacimiento del sol y del afio. Ahf se
encontrd con una mujer bella que portaba una magnifica corona (la corona
de la Tierra); ella le explicé que era la druidesa que por €l habia sido
convertida en la mujer glorificada, en la esposa radiante llamada Sita. Al
terminar de presentarse le ofrecid su corona como recompensa y le pidié
que reinara a su lado. En ese momento, Deva Nahousha hablé a Ram y le
advirtié que si se ponia la corena, fa inteligencia divina lo dejaria y no lo
verfa ya. Peto en cambio, si renunciaba a poseerla, la mujer viviria libre y
dichosa sobre Ia tierra y el espiritu invisible de Ram reinaria sobre ella. La
mujer, mientras tanto, esperaba su respuesta miréndolo con gran amor, y
Ram, sintiendo que el arnor supremo era una renuncia suprema, le dijo;
“Adids, sé libre y no me olvides”. La mujer desaparecié como un fantasma
lunar. Rama era de nuevo viejo y un rocio de lagrimas bafiaba su barba
bianca. Entonces comprendio que no deberia aceptar el poder supremo que

le habian ofrecido.

I2.C.b.2Krisma.

En la historia de Krishna encontramos de nuevo a la mujer en el papel de
tertacién —ya mencionado en el punto 111.1.A.c-. Esta mujer se llamaba
Nysumba, la esposa de Kansa, el rey mds poderose del culto lunar y, como
sabemos, hermano de la madre de Krishna. El padre de Nysumba,

Kalayeni, tenfa un gran poder consistente en que, previa adoracién de las

las tinieblas del mmindo material y el fuego o Verbo divino brotay se eleva
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serpientss, si alguien sclicitaba algo €l se lo olorgaba con creces y io
recompensaba con inmensos favores, pero, a la manera del posterior Satén,
después lo hacia caer irremedizblemnente bajo su obscuro poder. Nysumba
era una mujer hermosa ¥y sensual, la cual se aduefid de la voluntad de

Kansa por medio de la pasién y la magia negra.

La historia de la tentacién seria la siguiente: Krishna habia crecido
ignorante de su origen, gracias a una medida precautoria tomada por su
madre ante el peligro que representaba para €} su tio Kansa. A los quince
afios fue abandonado por ésta, quien no le hizo saber que regresaba con los
anacoretas, situacion que le afectd profundamente. Caminando errante por
el monte Meru, se encontré un dia, bajo los cedros gigantescos, a un
anciano de elevada estaiura, de pie y ataviado con el traje blanco de los
anacoretas. Ellos se miraron largamente a los ojos, hasta que el anciano
pregunté a quién buscaba. Krishna le contestd que a su madre y el anciano
le dijo que ella ya no estaba ahi, que Ia encontrariz al lado de Aquel que no
cambia nunca, y que si lo querfa hallar lo buscara. También Ie profetizé
que se volverian a encontrar cuando la hija de la Serpiente incitara al
crimen al hijo del Toro. En ese encuentro Krishna mataria al Toro y
aplastaria la cabeza de la Serpiente. El anciano se despidié diciéndole que
¢l y Krishna formaban més que uno sole en Aquel”®, Krishna se dedicé

desde ese entonces a fuchar en contra de los Toros y las Serpientes; a

2% Cabe sefialar Ja similitad que existe entre ¢ anclano de esta historia y Deva Nahousha, o la inteligendia .

divina, tarmbién lamada Osirls. o

— PR ~
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defender a los buenos y a subyugar a los malvados. El eco de sus hazafias
llegd a los cidos del rey Kansa, quien lo recluté como conductor de su
carro y como consejero. La tentacidn ocurrid cuando Nysumba, que va
estaba vieja, descubrid quien era realmente Krishna y lo mandé llamar a su
gineceo. Ella se rejuvenecié momentdneamente con magia negra y recibid

a Krishna casi desnuda sobre un lecho de prpura:

Anillos de oro cefifan sus tobillos y sus brazos; una
diadema de piedras preciosas chispeaba sobre su cabeza. 4
sus pies ardia un pebetero de cobre, del que escapaba una
nube de perfumes.

"Krishna —dijo la hija del rey de las serpientes -, tu frente
es mds tranquila que la nieve del Himavat y tu corazon es
como la punta del ravo. En tu inocencia resplandeces sobre
los reyes de la tierra. Aqui nadie te ha reconocido; ti te
ignoras a ti mismo. Yo sola sé quien eres; los Devas han
hecho de ti el duefio de los hombres; yo sola puedo hacer
de ti el duefio del mundo. ;Quieres?”

“St Mahadeva habla por tu boca —dijo Krishna con grave
acento-, me dirds donde estd mi madre y dénde encontraré
al gran anciano que me hablé bajo los cedros del monte
Meru”.

“¢Tu madre? —dijo Nysumba con desdefiosa sonrisa-; no
soy yo ciertamente quien te la ensefiard; en cuanto a tu
anciano, no le conozco. jInsensato! Persigues suefios y no
ves los tesoros de la tierra que yo te ofrezco. Hay seres que
llevan corona y que no son reyes. Hay hijos de pastores que
llevan la realeza en su frente y que no conocen su fuerza.
Tu eres fuerte, joven, bello; los carazomes estdn contigo.
Mata al rey durante su suefio y yo pondré la corona sobre
tu cabeza y serds el duefio del mundo. Por que yo te amo y
me estds predestinado. Lo quiero, lo ordenc”,
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Mientras  habloba nsi la reing se hobio levamiodo
imperiosq, jascinante, terrible  como una hermosa
serpiente. En pie sobre su lecho, lanzé con sus ojos negros
vna llama tan sombria en los ojos limpidos de Krishna, que
éste se estremecio espantado. En aguella mirada el infierno
se le apareci6. Vid el abismo del templo de Kali, Diosa del
deseo v de la muerte, y las serpientes que alli se retorcian
en una agonig eterng. Entonces, repentinamente, los ojos
de Krishna parecieron como dos dagas. Su mirada
traspasd a la reing de parte a parte, v el héroe del monte
Meru exclamo:
“Soy fiel al rey que me ha fomado por defensor: pero 13,
sabelo: morirds”.
Nysumba lanzd un grito penetrante, y rodo sobre su cama
mordiendo la pirpura. Toda su juventud ficticia se habia
desvanecido, volviéndose Yieja y arrugada.  Krishne,
dejdndola con su célera, salio.

{SCHURE: 103-105)

Tanto el relato de Rama como el de Krishna, narran una etapa en donde se
vence la tentacidn y se dejan a un lado los poderes terrenales para
encaminar el aima hacia un fin més alto. Esto es lo mismo que se
representa dentro del ritual inicidtico estructurado por los sacerdotes de
Osiris, en la prueba donde el aspiranie es tentado por la Nubia, después de

cruzar ia prueba del agua.”’

7 Véase 12 B,
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Capitulo IV

ALGUNAS CIENCIAS OCULTAS QUE ILUMINAN LOS TEXTOS
SIMBOLICOS

YV  Algunas ciencias ocultas que iluminan los textos simbolicos.

Asi es como las ciencias ocultas —cdbala, astrologia,
glquimia, eic.- derivan de la fillosofia hermética. Estas
ciencias pueden lemer sus propios secrelos, perc los
arcanos que en ellas se reflejan pertenecen al dmbito de la
fllasafia hermética. En cuanto la intelectualizocion de la
Jfilosoffa hermélica represente una especie de comentario y
coralario, por ello mismoe serd legitima y aun
indispensable. Cada arcano, en tal casc, se traducird a
varios conceptos univocos, por ejemplo tres, vy asi se
ayudaréd  al  intelecio  a  acostumbrarse a  pensor
herméticamente, es declr, en conceplos ambiguos o
arcanos. Pero cuando la intelectualizacion de la filosofia
hermética iiende ol fin de crear un sistema auténomo de
concepios univocos sin contradiccion formal entre ellos,
entonces comele un abuso. En vez de contribuir a que lo
razén humana se eleve por encima de si misma, le pone un
obstdculc mds; envez de liberarla, Ia cautiva.

{ Los arcanos mayores del Tarot: 114)
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Las ciencias ocullas se derivan, pues, de la filosofia
hermética por via de intelectualizacion. Por eso no
deberian considerarse los stmbolos, los arcanos mayores
del farot entre otros, como expresiones alegdricas de las
tearias o concepios de tales ciencias, Al confrario, son las
doctrinas de las clencias ocuitas las gque se derivan de los
simbolos —los del tarot u otros cualesquiera- v las que han
de considerarse como expresiones intelectualmente
alegdricas de los simbolos y arcancs del esolerismo
hermético. Asi, pues, no deberia decirse: La cuarta ldmina
—el Emperador- es el simbole de la doctring astrolégica
sobre Jupiter. Mds bien habria que decir: El arcano de la
cuaria ldmina —el Emperador- se revela tombién en la
dociring aswroldgica sobre Jipiter. La correspondencia
como tal sigue intacta, pero hay un mundo de disimilitud
entre ambos enunciados. En el primero, uno se queda en
astrologo v nada mds que astrélogo; en el segundo se
piensa como hermético, sin gue por eso se deje de ser
astrologo, si uno Io es.

(Los arcanos mayores del tarot: 114)

iV.1.A Origenes.
Las ideas, fos arquetipos, los arcanos, no tienen edad. Sélo
su represemtacion, su imagen simbdlica, puede atribuirse a
una época determinada... Los arcanos del tarot son,
efeciivamente, algo mds que simbolos y  ejercicios
espirituales: son entidades mdgicas, arguetipos activos de
iniciacion.
{Los arcanos mayores del tarot. 635)
Los gitanos, descendientes de los antiguos egipcios, aseguran que el
conocimiento opcuite del tarot fue llevado por su gente desde Caldea y
Egipto a Istzel, y de ali{ 2 Grecla. Tal parece que en realidad existe una
relacidn enire la aparicién del tarot y el peregrinaje de los gitanos por ¢l

mundo, va que al mismo tiempo gue vagabundeaban por Europa se

empezaron a nsar las cartas del tarot por las costas del MedBerrdreo,



Tal vez los gitanos ocultaron deliberadamente la relacién del tarot con Jas
tradiciones y filosofias de la Antigiiedad, disfrazdndolo como un juego de
adivinacion, con el fin de mantenerlo a salvo. Segin dice la leyenda,
cuande los cultos paganos fueron victimas de Ia persecucidn cristiana, los
hierofantes legaron a los gitanos su antiguo patrimonio cultural y estos a
st vez trasmitieron el conocimiento, de manera inicidtica, a quienes
consideraban dignos. El disfraz fue su escudo, y ¢l secreto de su verdadera

naturaleza fue tan esquivo como su aleatorio peregrinaje.

Sin duda muchos de los simbolos del tarot detivan de la mitologia egipeia
¥, por lo tanto, los 22 arcanos mayores corresponderian a los frescos
simbélicos que guardaba el Pastéphoro en las entrafias de la pirdmude de

Giseh.”®

Asi, de letra en letra, de mimero en nimero, el maestro
explicaba «l discipulo el sentido de los arcanos, y le
conducia por Isis Urania al carro de Osiris; por la torte
derribada por el rayo a fa estrella flamigera, y, en fin, a la
corona de los magos. “Y sdbelo bien ~decia el Pastéphoro-
lo que significa esa corona: toda voluntad que se une a
Dios para manifestar la verdad y obrar la justicia, entra
desde esta vida ern participacion del poder diving sobre los
seres y sobre las cosas, recompensa eterna de los espiritus
liberados.”

(SCHURE: 160)

La fecha mas antigua que se atribuye a las cartas del Tarot en los museos
europeos es el afio 1390, aunque su origen real se remonta, segin algunas

menciones de su existencia en cronicas, al siglo XII,

28 Véase [2Be,
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En el museo Correr de Venecia hay algunas cartas que pueden fecharse
alrededor de 1445; y se cree que, por la misma época, la llamada baraja
Minchiati estaba en manos particulares en Mildn. En Inglaterra, el Tarot se
conocid, popularmente, duranie el relnado de Eduarde IV (sigle XV).
Aunque el rey habia prehibide la importacién de las cartas, el Tarot fue
introducido por las caravanas de gitanos en los hogares de los nobies,
donde se escondid por temor a represalias del soberano. Después de la
Revolucion Francesa, en Europa se impuso una renovada liberiad, v las

sectas esotéricas, asi como las organizaciones misticas, volvieron a

florecer.

Las cartas que conocemos hoy en dia fueron exhumadas en el siglo XVII
por Court de Gébelin, quien fuera el primero en sefialar el probable origen
egipcio del Tarot. Bl publicd en 1773 Le monde primitif (Bl mundo
primitive), donde reprodujo las cartas que constituyen la Bargja de
Marsella, hoy utilizada a2 menudo como fuente, E} redescubrimiento de
Gébelin tuvo lugar justo cuando la genie se interesaba por la doctrina de
jos rosacruces, la masoneria, Ia cabala y la astrologia. Todo era propicio
para que los Arcanos del Tarot penetrasen de nuevo en el pensamiento
ocultista de los tlempos. En 1854, Eliphas Lévi publicd Dogma y ritual de
la alta magia, en donde advierte Ia relacion entre las 22 cartas gue
representan fos arcanos mayores con las 22 letras del alfsbeto hebreo. Ei
colocé la clave 0, o sea, el Loco, entre las claves 20 v 21, y desde entonces

ios oeuitistas franceses han seguido este orden.
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Arthur Edward Waite, ocultista Inglés miembro de la Aurora Dorada®®
publicd en 1910 The Pictorial Key to the Tarot, donde logrd restaurar en
gran parte los significados simbolices originales; bajo su direccién, la
artista Pamela Colman form¢ una baraja nueva llamada Rider. Muchas
otras interpretaciones han surgido a partir de los principios revelados por
sus sucesores, mas en la actualidad se tiende a la interpretacion libre de los
Arcanos, lo cual se asemeja mucho a la situacion experimentada en la Edad

Media.

De esta manera podriz concluir gue el tarot es una consecucién de la
tradicién o filosofia perenne. La evolucidn, como un érganc espiral, vio
renacer, en la Edad Media, los grandes arcanos; esta vez enmarcados bajo

la forma del tarct.

La Tabla de esmeralda es e/ sucinto resumen de lo que el
mundo antiguo tenia que decir sobre ese tema (el agente de
crecimiento v evolucicn); los arcanos mayores del tarot son
el resumen de la escuela o sistema prdctico de ejercicios
espirituales, de lo que a su vez el mundo medieval tenia que
decir acerca del mismo tema, el agente de crecimiento y
evolucion, como fruto de sus meditaciones sobre la Tabla
de esmeralda y de sus propios esfierzos y experiencias
espirituales; la tarea que actualmente nos incumbe consiste
en efectuar la tercera vuelta de la espiral de la evolucidn
de la tradicicn hermética, 0 sea el tercer renacimiento del
tema de la Tabla de esmeralda

(Los arcanos mayores del tarot: 528)

29 Orden Hermética fundada en Inglatemra en 1886 tras el descubrimiento y desciframiento de dertos
manuscriros zntigaos sobre bz nicacén oadia.
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arct pavecerfa ser la respuesta diddctica a un insrumento grafico v
simbdlico necesario para la escoldstica, ya que los mismos principios
herméticos que lo sustentan, fueron necesariamente recuperados v seguidos
por ios fildsofos que estudiaron & Pitdgoras. La coleccién de relatos, asi
como el tarot, representa el resurgimiento Medieval de la filosofia perenne.
Y va que forman una paite, en la espiral evolutiva de la humanidad, muy
similar al presente periodo temporal, podrfamos intuir la importancia y

Justificacion de su estudio.

Nuestra época apela ol empefio colectivo de los herméticos
de hoy para elaborar un tercer resumen gue seria en la
actualidad lo que fue el tarot en la edad medic y la Tabla
de esmeralda en el mundo antiguo, de suerte gue, asi como
fa Tabla de esmeralda salvd la esencio de la sabiduria
antigua y el tarot lo esencia de lo sabiduria medieval, a
través de los diluvios que separaron ambas edades, asi
tambisn la esencia de la sabiduria moderna seq preservada
del diluvio venidero en una espirituai arca de Noé y
transmitida a las generaciones futuras como lo fuoeron las
gsencias respectivas de la sabiduria antiguo y medieval
gracias ¢ la Tabla de esmeralda y a los arcanos mayores
del tarot. La tradicion hermética debe de vivir en el futuro,
como vivié en el pasado. Por ello exige un resumen
moderno tan viable como los anteriores.

(Los arcanos mayores del tarot. 528)

El tarot, un instrumento puramente Medieval (digase lo que se diga sobre
su supuesta aparicidn tardia), refleié de manera estupenda el codige v el
orden que las ideas tomaron en su periode histdrice, por lo que io tomaré
como piedra fundamental, o estructura fundamental, en el estudic de los

exempla que conforman Sendebar.
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IV.1.B Estructura y funcién.

En el Tarot hay 78 cartas, 56 de las cuales {las que més se parecen a las
cartas modernas) se dividen por igual enire cuatro palos o grupos, los
cuales son; bastos, copas, espadas y pentdculos; andlogos a los tréboles,
corazones, espadas y diamantes de la baraja inglesa (y a los bastos, copas,
espadas v oros de la espafiola). Estas cartas se llaman arcanos menores. Las
siguen las 22 cartas denominadas arcanos mayores, que representan figuras
simbolicas, elementos de la naturaleza, las experiencias del hombre en su

viaje espiritual, sus esperanzas y temores, sus alegrias y amarguras.

El Tarot encierra en sus simbolos la experiencia humana. En todos los
arcanos se muestran advertencias e ideales por alcanzar, Para conocer sus
misterios es preciso dejar a un lado los conceptos comunes que se tienen
respecto a estas cartas, los cuales han side difundidos debido a la practica

mercenaria de adivinar la buenaventura.

El sentido original del significado adivinatorio de cada clave o arcano, se
encuentra en el hecho de que todo tema encierra una lectura positiva o
negativa, por lo tanto, la resolucién del misterio y la consecuente accidn, se
dejan al libre albedrio del consuitante. Por ejemplo, el sentido adivinatorio
de la clave 1, el Mago. se relaciona con el simbolismo implicito en el
arcano mismo; asi, cuando aparece esta carta indica voluntad, dominio,
talento organizador, dotes creativas, capacidad para atraer el poder de lo

alto y dirigirlo hacia su manifestacién como un acto de la voluntad. Pero
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cuando aparece inveriida (de cabeza), el significado adivinatorio es en
esencia el mismo pero en su aspecto contrario; indecisidn, voluntad débil,
ineptitud, emplec del poder para fines egofstas o destructivos. Un lector

iniciado sabra brindar una soluciér

- .
practica al deseo del consultante.

p

Brindaré una lectura andloga de la duda o intencidn fisica que encierra la

voluntad del espiritu,

IV.1.B.a Los Arcancs Mayores,

Los veintidos simbolos represemtaban los veiniidds
primeros arcanos y constituian el alfabeto de la ciencia
oculta, es decir, los principios absolutos, las claves
universales que, aplicadas por voluntad, se convierten en ia
fuente de toda sabiduria y de todo poder.

{(SCHURE: 159}

Los arcanos mayores del Tarot son simbolos que estimulan y dirigen ef arte
de aprender mediante la concrecién en uno mismo de las virtudes de cada
arcanc. Bsto quiere decir gue las claves mayores del Tarct constituyen una
escuela completa ¢ inestimable de meditacidn, estudios y esfuerzos
espirituaies. Por esto se pueden considerar en realidad como ei reflejo del
camine que atraviesa el alma durante su iniclacién. Al respecto el maestro
andnime nos seflala:

Los arcanos mavores del Tavot no constituyen ni alegorias

#i secretos; las alegorios sdélo som representaciones

figuradas de conceptos abstractos; los secretos pueden ser

cualesquiera hechos, procedimientos, métodos o doctrinas

gue uno guarda para si por razones personales, pese a que

también podrien entenderlos o ponerlos en prdctica otras

personas a quienes ne se quieren revelar. Los arcanos

mayores del Tarot son auiénticos simbolos. Al que los

medite le ocultan ¢ descubren su semtido segin lo
profundidad con que haya side capaz de recogerse.
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Asi como el arcano es superior al secreto, asi también el
misterio estd por encima del arcano. El misterio es mds que
un fermento estimulante. Es un suceso espiritual
comparable al nacimiento o a la muerte fisica. Es el
cambio de toda la motivacion espiritual y psiquica o, si se
prefiere, I alteracién completa del plano de la conciencia.
Los siete sacramentos de la iglesia son [os coiores del
prisma en los que se descompone la luz blanca de un dnico
misterio ¢ sacramento a saber, el del segundo nacimiento,
en el que el Maestro instruyé a Nicodemo durante la
entrevista de iniciacion que tuvo con él de noche. Esto es lo
que el hermetismo Cristiano entiende por la gran
iniciacion.

{(Los arcanos mayores del Tarot: 26)

1V.1.B.a.1 Evuemeracion: de los arcanos mayores.

Carta 0: El Loco: El arcano del amor.

Carta I: E] Mago: El arcano de la mistica.

Carta II: La Sacerdotisa o Papisa: El arcano de a gnosis.

Carta I1I: La Emperatriz: El arcano de la magia.

Carta IV: El Emperador: El arcano de la filosofia hermética v de la
obediencia.

Carta V: El Hierofente, sumo sacerdote o Papa: El arcano de la
trascendencia y de la pobreza.

Carta VI: Los Amantes o el Enamorado: El arcano de la iniciacidn y de la
castidad.

Carta VII: El Carro o la Carroza: El arcano de la convalecencia.

Carta VIII: La Justicia: El arcano del equilibrio,

Carta IX: El Ermitafio: El arcano de la conciencia.

Carta X: La Rueda de la Fortuna: El arcanc de la naturaleza caida.

Carta XI: La Fuerza: El arcanc de la virgen.

Carta XII: El Colgado: El arcano de la fe.

Carta XIII: La Muerte: El arcano de la vida eterna.

Carta XIV: La Templanza: El arcano de la inspiracion.

Carta XV: El Diablo: El arcano de la contrainspiracién.

Carta XVI: La Torre: El arcano de la construccion.

Carta XVII: La Estrella: E] arcano del crecimiento y de la madre.

Carta XVIII: La Luna: El arcano de la inteligencia.

Carta XIX: El Sol: El arcano de la intuicién.

Carta XX: El Juicio: El arcano de la resurreccion.

Carta XXI: El Mundo: El arcano de Ia alegria.
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IV, 1.B.b Los arcanos meapes.,
Para describir el sentido esotérico de los arcanos menores del tarot, me

limitaré 2 citar lo que el maestro andnimo dice al respecto.

Los aroanos merores constityyen un resumen sistemdtico

de las experiencias lenidas durante la meditacion de los
arcancs mayores, en forma de amplificacion —andlisis y
sinfesis  llevados al extremo- del arcano mayor
representado por el Mundo. Son, si lo prefieres, una
elaboracidn detaliada de este arcano a los planos de la
conciencia que se eleva del plano de la accion al de la
emanacion... .
Estos vepresentan el camino de la subida de la conciencia
desde el mundo de la accidn —o de los fencmenos- hasta el
punto de lo emanacion, pasando Sucesivamente por el
mundo de la formacion y el mundo de la creacién. Se trata,
por tanto, de cuatro grades, incluida la cumbre, de la
ascension de la conciencia desde el mundo de la imagineria
sensual e intelectual, que corresponde a los oros, al mundo
o grodo de la destruccidn de la imagineria, o desierto, que
corresponde ¢ lus espadas, y fuego ese grado de pobreza de
espiritu necesaria para converiirse en recepideulo de la
revelacidn de lo alto, el cual corresponde a las copas. La
cima se alcanza cuando la conciencia-copa que recibe la
revelacion de lo alto se wansforma, cooperando con la
accion reveladora. Ella misma se vuelve entonces activided
reveladora, por estar activamente unida al mundo de la
emanacion. Liega asi el grado de los bastos o cefros, es
decir, al de la pura actividad creadora.

{(Los arcanos mayores del tarot: 697-98)
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IV.2.A Origen v objeio de estudio,

La numerologia se origina a partir de la conclencia del hombre por la

imégenes, y como tal represenié un espejo hecho de nimeros.

La mumerologla, entonces, corresponde al arcano de la multiplicidad; ;Por
qué existen tantos nimeros, si todos son en verdad uno solo?

La nwmnerologia preceptia lo siguiente: cada nlmero comparte su esencia
con cada letra, con cada sonido, con cada color, con cada forma que existe
en ef munde, por lo que, siguiendo el precepto de la analogia, al pronunciar
o eseribir un mimero, también estamos pronunciande o escribiendo el
conjuro mégico de lo que representa, ya que todo es parte del engafio de la
existencia y comparte su ingenio. Tanto los indios como Fitigoras, o
cualquier ofro iniciade en la tradicién hermética, han sabide leer en la
representacién numérica de los arcanos los simbolos elementales que

conducen, mediante la visidn interna, 2 la verdad abscluta.!
r

30 Fe decidido tomar a I filosofia hermérica coma piedra fundamental en el estudio del S, Echaré
mano del Tarot, més que como une dociring, como Wwia fusnte de la manifestacién pictdrica fy porlo
waneo grafica) de los Arcanos Mayores del Hermetismo. Por esta razdn pondré especial importanda e
seftalar Ia correspondencia del Taret con la Numerologia ¥ 1a Cibela,

31 El Pastéphoro instruia 2} postulante, en ia sala de los Arcanos, sobre las correspondendas entre las
letras, los niimeras y los arcanos pictdricos.,
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IV2.B Ejemplos de Ia simbologia de los nimeros y su

correspondencia con el orden de los Arcanos.
Trataré de proporcionar una idea general acerca del como cada ndmero
representa una potencia divina, compartida en distintas doctrinas, y de por
qué el orden no es casual, ya que representa (v a su vez es regido por) la
esencia misma del nimero. Expondré brevemente, a manera de ejemplos,
los estudios basicos de los numeros 0 al 7 v la correspondencia que tienen
con las claves 0 al 7 del tarot y con las peticiones que forman la tnica

oracidn que instruyé Jests durante £/ sermén del monte.

0: Se relaciona con el alma, con la vida palpitante que se desarrolla en el
circulo de las encamaciones. Representa el espacio sin fronteras y el
tiempo sin lmites de la eternidad. En el tarot se encuentra este mismo
significado en la clave 0, el Loco. El inicie de la oracion dice: Padre
nuestro que estds en los cielos, este principio contiene Ia invocacién al
padre nio manifiesto, el que ha sido y serd etemamente, el que mora en los

cielos.

1: Representa el principic de la unidad que existe en todos los nimeros, el
principio activo que se encuentra en todos los nimeros y por esto mismo la

clave 1 del tarot es el Mago; el arcano de la mistica, que representa la

® Considero importante sefialar que no puedo establecer refaciones concretas ¥ objetivas, las cuales
pretendan indicar un sistema rgido y absoluro entre los elementos que sefialaré, ya que el cbjeta de
estuciio son arcanos, ¥ la finica manera de poder revelar alguna verdad fundamental sabre su esencia,
es mediante Ja meditacién parsicular. Realizo €] presente ejercicio sélo como la propuesta de un
posible procedimiento e la realizacién de analogfas, lo cural podria ayudar en €l esfuerzo particular
requerido para el tratamiento de los misterios.
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& consecucidn divina del conocimiernio
y el poder, para lograr que las cosas deseadas se manifiesten a través del
conocirniento consciente de sf mismo. La primera peticion: santificado sea
fu nombre. Implica también una afirmacidn; que Dios concede ¢l peder en

sunombre, en la representacion simbdlica que contiene toda su esencia.

2: Simbole de Ia dualidad, el principio femenine reflejo del propio 1, se
relaciona con el estado virginal y con la Luna, por lo que encuentra
correspondencia con la clave 2 del iarot, la Sacerdotisa, el arcano de la
gnosis, el conducto gue une a la voluntad divina con la voluntad humana.
La segunda peticion: Venga tu reino. Representa el conducto que une al

padre y su creacion, lz presencia de su ley,

3: Niimero de la trinidad —padre, madre e hijo- resultado de la unién enire
el principio active v el principio pasivo; 1+2=3. La dualidad que engendra
un nueve numero, Bl aspecie femenino como Madrs, sumado a Ia unidad o
aspecto activo del padre, con el fin de engendrar una tercena persora. Lo
que permiie comprender por qué la clave 3 del tarot, la Emperatiiz,
representa fertilidad, el multiplicador de imAagenes, el arcano de la magia o
voluntad realizada. La tercera peticién: Seq echa tu voluntad, como en el
cielo, asi también en la fierra. Representa que Ia tierra se subordine a la
veluntad del Padre, o sea, la manifestacién del poder de Dios que crea todo

1o existenie en los cielos y de la misma forma en la tierra.
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4: El plano fisico, la unién entre lo manifiesto en €l trinario y el principio
activo de la unidad, lo que sustenta a la creacidn, la fuente perpetua de la
naturaleza, La cuarta clave del tarot es el Emperador, que representa el
dominio del mundo material, la autoridad, la paternidad, el arcano de la
filosofia hermética y de la obediencia. La cuarta peticion: Danos hay
nuestro pan cotidiano. Representa reconocer que sélo Dios otorga el
sustento, o cual implica nuestro sometimiento a su poder y la busqueda de

su bendicidn.

5: Los pitagdricos le llamaban el nimero de la justicia, por que corta en
dos al diez por igual. Por esto el pentagrama, o la estrella de cinco puntas,
representa al hombre y también, dependiende de su posicion, a la justicia:
cuando se apoya en dos de sus puntas (como el hombre de pie); o al mal:
cuando se invierte {como un hombre de cabeza). El cinco contiene el
cuatro que constituyen su existencia, v el uno que constituye su principio;
esto representa la unién de ia naturaleza (el Emperador), con el principio
activo o unidad (el Mago), lo que se conjuga para dar origen al Hierofante
0 el cuerpo amimado, €l arcano de la trascendencia, La quinta peticion; ¥
perdona nuestras ofensas, como también nosotros perdonamos 4 quien nos
ofende. Condiciona el perdén de Dios a nuestra propia eleccidén entre
perdonar o no, entre ¢l bien y el mal. Nosotros, como seres activos,
recibimos del Padre lo mismo que nuesiros semejantes reciben de nosotros.

Esta es la eterna mec4nica reciproca que rige la justicia divina.

95



¢l cuerpo animado v el dominio o el
peder contenido en la unidad, lo cual consigue la unidn entre dos
trinidades. Utilizado por los pitagéricos en el nacimientc y en el
matrimenio, Baméndolo sello del mundo. La clave 6 del tarot, los
Amantes, representa la fuerza que une al hombre -comoe cuerpo animado-
con su alma ¢ substancia infinita; el estimulo para alcanzar la perfeccidn.
Su significado se refiere a elegir entre el amor sacro y profano, armonia
entre la mente consciente y la inconsciente, los aspectos interiores y
exteriores de Ia vida, por lo que representa el arcanc de la iniciacidn. La
sexta peticidn; ¥ no nos defes caer en teniacidn, representa la invocacion
de la fuerza que proviene del Padre para no caer en tentacion, debido a la
imposibilidad de evitar nuestra propia naturaleza y estado sin su ayuda, con

el fin de elevarnos a nuestro principio celestial, de alcanzar la perfeecion.

7: Nimero del poder variado y rmiltiple. Los pitagéricos lo liamaban el
vehicule de la vida humana. Representa la unién del tres (el alma) con el
cuatre (el cuerpo}. La clave 7 del tarot es La Camroza, el arcanc de la
convalecencia, que representa la union de las fuerzas positivas y negativas,
controladas v conducidas por medio de la voluntad, o sea, el dominio de
los poderes fisicos ¥ mentales que pueden levar al hombre hasta la meta
gue busque. La séplima peticién; mas librancs del mal Represenia el
deseo de la carencia del mal, o se, la purificacién o el vehicule que utiliza
el hombre espiritual, quien ha escogido el caming del bien, para llegar a la
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iV.3.A Origenes y chietiva,
En el Amigue Tesiomento hay paries que son asi mismo
efercicios espirituales. Los cabalistas judios —el autor o
aufores del Zohar, por ejemplo- las utilizaron asi, y de ello
se origind y vive la cdbala La diferencia entre los
cabalistas y los demds fieles s6lo reside en que los primeros
extrafan de la Escritura ejercicias espirituales, mieniras
gue los segundos se contentaban con estudiarla v creer en
ella.
{Los arcanos mayores dei raror: 115)
La palabra Cabala {del hebreo gabbalah, tradicidn) designa a la mistica
judia. El objeto de la Cébala es e de relacicnar el universo finitc con el

Dios infinito; comprender el lenguaje divino v asi poder explicar la

existencia del mat y sefialar el camino para la realizacioén espiritual.

Su origen se remonta al conocimiento secreto que Dios comunicd a Moisés
anfes del éxodo. En el fuego primordial éste pudo distinguir lag 22
manifestaciones que crean la red o canales que recorren el cuerpo de lo
existente; sus representaciones graficas son ias letras del alfabeio hebreo,

va que Dios cred al universo nombrandolo.

Y dijo Dios: Sea la luz: y fue la luz,

Génesis 1: 3
Esto nos habla de la profundidad que adguieren los nombres de las cosas.
En lag letras que componen las denominaciones de las cosas estd implicito

el aliento divino, su esencia, lo que las hace existentes o inexistentes. La



manera de agruparse e interacthyar encierran el significado divino del orden
celeste. Este conocimiento fue transmitido verbalmente de profeta en
profeta hasta el afio 600 de la era cristiana, cuando fueron transcritos en
pergaminos diversos pérrafos de la cdbala por rabinos doctos de diversas
partes de Europa. En el afic 900, un fildsofo hebreo traductor de la Biblia
escribié un comentario sobre una parte de la cdbala titulada Sepher verzirah
{Libro de la formacion). En el Sepher yerzirah se explica que el valor
medular de la cdbala es el Arbol de la vida, diagrama de simbolos que
permite a la conciencia comunicarse con el subconsciente y hasta con el
superconsciente. La estructura del Arbol de la vida refleja la estructura de
Ia doctrina espiritual y sus conceptos esenciales.

IV.3.A.a El Avbol de lavida.
1V.3.A.a.1Los 10 Sephiroth,

El Arbol de la vida se traza en un espacio tridimensional conformado por
diez esferas o globos llamados Sephiroth. A cada Sephireth le corresponde

un nombre y 1 nitmero, los tres primeros se les llama los Tres supremos:

No. 1 Kether, la Corona; simboliza lo que hasta ahora ha estado sin

manifestarse hasta el grado en que puede hacerse cognoscible.

No. 2 Cholmah, la Sabiduria, la Corona—-de la creacién; corresponde a la
fuerza que imprime impulso a la manifestacién, la masculinidad

primordial.
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No. 3 Ringh, e

]
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3

Universe, el descenso de la vida a la forma.

Los siete Sephiroth siguientes representan el semblante menor del Cosmos.
En ellos se manificsia la fuerza del crecimiento v de la evolucion. Asf Ia
estructura queda conformada por ires elementos esenciales (los Tres

Supremos) v siete escalas de evolucion (el Semblante Menor del Cosmos):

No. 4 Chesed la Piedad, la Majestad; incumbe al aspecio paterno

manifestdndose como protector y conservador.

Neo. 5 Geburah, ia Fuerza, la Severidad; corresponde a la fuerza
destructora que es necesaria para mantener el equilibtio en el Arbol de la

Vida.

No. 6 Tiphareth, la Belleza, la Armonia, un Dios Sacrificads; el sexto
sephirah se Hama también Hije de Kether y Rey de Malkuth y es

sacrificado en su propia esfera. Representa la fuerza divina.

No. 7 Nerzach, la Victoria, la Realizacién; el sentimiente equilibrado con
el pensamiento, la unién entre el alma y el cuerpo. Representa la mente

subcosnsciente.,

Ne. & Hod, Gloria, Fama; esfera de la ciencia v el aprendizaje, base de la
adaptabilidad. Representa ¢l entendimiento en el aspecte creative, la magia

en su estado creativo.



No. 9 Yesod, el Fundamento; esfera de la Luna, portadora de [a memoria
subconsciente y el conocimiento que encierra. Representa la magia como

espejo o arte, ef ingenio de la aparente existencia.

No. 10 Malkuth, el Reino, la Estabilidad; el reino de este mundo, el
resultado final del designio divino. Representa la existencia misma, tal cual

la conocemos.

IV.3.A.a.2Los Pilares.

El Arbol de la vida se estructura a partir de tres pilares o gjes:

Pilar de la severidad, eje negativo que representa la fuerza femenina; en €l

se alinean los Sephiroth Binah, Geburah y Hod.

Pilar de Ia piedad, eje positivo que representa la fuerza masculina; en €l se

alinean Chokmah, Chesed y Netzach.

Pilar de la benignidad, eje que equilibra las dos fuerzas que representan
los dos pilares anteriores; en éste se agruzpan Kether, Tiphareth, Yesod y

Malkaith como base.
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IV.3.A.a.3 os auatro Mamdes,
Los diez Sephiroth operan de la nada hasta la manifestacion material a

traves de los Cuatro Mundos o Etapas:

Atzituth, el mundo de los arquetipos en que todo comienza a ser algo.
Brich, el mundo en que tiene lugar la creacidn.

Yetzirah, en el que se desarrolla la formacion.

Assiah, el mundo material.

1V.3.A.a.4Los 32 Carinos de bz Gloria Oaitz,

Todos los aspectos del Arbol de la vida se llaman Caminos, los 32
Caminos de ia Gioria Oculta. A los Sephiroth les corresponden los
Caminos primero al décimo, ellos son el camino que conduce a ellos
mismos. Los 22 Caminos que siguen unen a cada Sephiroth lo cual
representa el agpecto dindmice de esta estructura, a cada uno de estos 22
Caminos le corresponde una letra del alfabeto hebreo, por esto las letras
actian como canales y comparten: la esencia de los Sephiroth gue conectan,
como conductos que unen cada esfera o estrato de la creacion, en un juege
ingenioso que dard origen a la consiruccion del mundo o lo marifiesto, Por
io tanto, el estudio de cada letra, se transforma en el camine que conduce al
conocimiente de la verdad interior, a la comprensién del lenguaje divino

que cred todo o manifiesto.
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IV.3.B Correspondencias entre los 22 caminos de la gloria oculta, el
alfabeto hebreo y los arcanes mayores del Tarot.

Sdlo los iniciados en el lenguaje de los dioses

comprenderdn sin ningiin esfuerzo, porque ellos poseen las

llaves que abren todas las puertas, ya se trate de ciencias,

ya de religiones.

(FULCANELLI: 225)

Esta es la finalidad didactica que encierran los Arcanos Mayores del Tarot,
por lo que algunos han podido advertir las correspondencias que existen
con los 22 caminos de Ja Gloria Oculta. Por ejemplo; el camino Yesod —
Tiphareth; podria corresponder a la clave 14 del tarot, la Templanza, que se
representa corno un angel que vierte el agua de la vida en una copa de plata
{Yesod; la Luna) y en owra de oro (Tipharetl; el Sol), lo cual podria
simbolizar la atemperacién del alma.”® Pero cabe advertir que no se deben
de interpretar estas posibles correspondencias como un sistema acabado y
verdadero, ya que estamos tratando con arcanos y no con signos concretos.

IV.3.B.a Diagrama de corvespondencias entre los 22 carios que unen 4 los Sephiroth
e las letras bebreas y los arcanos mayores del tarot™

Kether — Chokmah; Aleph; El Loco
Kether — Binah; Beth; El Mago
Tiphareth - Kether; Gimel; La Sacerdotisa

Binah — Chokmah; Daleth; La Emperatriz

33 Alpunas otras correspondencias las estudiaré en el anflisis de los cuentos que conforman Sewdedr, en
el capitulo V de 1a presente tesis.

34 Basadas en las acordadas por los miembros de La Aurora Dorada.
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iphareth — Chokmah; He; La Estrelia
Chesed — Chokmah; Vau; El Hierofante
Tiphareth — Binah; Zain; IL.os Amantes
Geburah — Binah: Cheth; La Carreza
Geburah - Chesed; Teth: La Fuetza
Tiphareth — Chesed; Yod; EI Eremita
Netzach — Chesed; Caph; La Rueda de la Fortuna
Tiphareth — Gebural; Lamed; La Justicia
Hod — Geburah; Mem; El Colgado
Netzach — Tipharet; Nun; La Muerte
Yesod — Tipharet; Samech; La Temperancia
Hod - Tipharet, Ain; El Diable
Hod — Netzach; Peh; La Torre
Yesod — Netzach; Tsade; El Emperador
Malkuth — Netzach; Coph; La Luna
Yesod — Hod; Resh; El So}
Malkuth — Hod; Shin; El Juicio

Malkuth — Yesod; Thau; El Universo



Capirulo V

SENALES QUE DEVELAN A SENDEBAR COMO TEXTO
ESOTERICO

Sefiales que develan a Sendebar como texto esotérico.

En nuestras escuelas, se explican muchas cosas por
pardbolas, bellas para el oido. No debe tomarse al pie de la
letra todo lo que se oye. Cuando yo hablaba de los cofones,
habia en mis palabras olvo sentido distinto al que 4 le has
dado. Cuien hublera comprendido bien la letra, habria
apreciado también el sentido de lo escrito, que aclara la
oscura jfabula. Lo verdad oculia se aclararia si fuese
explicada. Tt la asimilards mejor si recuerdas las
alegorias de los poetas. En ellos encomtrards una gran
parte de los secretos de la filosofia, y gozards v sacards
mucho provecho, pues te deleitards aprovechando y
aprovechards deleitandote. En los juegos y fabulas de los
poetas  residen  placeres mmy  Wiles. Bajo  aguelios
escondieron sus pensamienios y vistieron de fdbulas las
verdades. 4 ellos te convendria acudir, si quieres entender
bien las palabras.

(MEUN: 132)
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V.I  Priloege.

Ei infante don Fadrique, fijo del muy noble aventurado e muy noble rey
don Femando, [e} de la muy sania reina, conplida de todo bien, dofia
Beatriz, por quanto nunca se perdiese el su buen nombre, oyendo las
razones de los sabios, qué quien bien faze nunca se le muere el saber, que
ninguna cosa non es por aver ganar {a vida perdurable sinon profegia, pues
tomé €l 1a entencidn en fin de los saberes. Tomd una nave enderescada por
la mar en tal que non tomé peligro en pasar por la vida perdurable. E el
omne, porque es de poca vida, ¢ la clencia es fuerte e luenga, non puede
aprender nin saber, mas cada uno aprende qual le es dada e enbiada por la
gracia gue le es dada e enbiada de suso, de amor, profecia e fazer bien e
merced a 0s que 1' aman.

Plogo e tovo por bien que aqueste Yibro [Tuese frasladadol} de arévigo en
castellano para apergeblr a los engafiados ¢ los asayamienfos de les
mugeres.

Iste libro fue trasladado en noventa e un afios.

V.1.A Lecturs simbolica.

Se puede decir que allf donde se halln un fragmenio
cualgquiera de la doctrina esotérica, ésta existe virtualmente
en su folalidad, puesto gue cado una de sus partes
presupone o engendra las otras.
{SCHURE: 24)
Las primeras pistas que podemos encontrar para encaminar v conducir la
lectura de Sendebar a iravés de sus simbolos, se hallan en el préloge det
traductor. La primera se encuentra en el momento en que se sefiala que este
libro fue traduvcido por orden del infante don Fadrique, atendiendo las
razones de los sabios: “quien bien hace encuentra e} saber perpetuo y la
vida perdurable.” Y ya que su intencion es enconirar este saber, tomé una
nave dirigida a la mar sin temer perder la vida. Todo lo anterior cumple
con los precepios de la filosofia herméiics, por esto el uso de la metdfora
del que toma Ja nave para surcar el mar sin temer perder su vida, ya que se
refiere al viaje inicidiico, es dechr, la muerie carnal para dar lugar al

nacimiento por espiritu. Al respecto Enrique de Rivas sefiala:
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La nave como simbolo de liberacién escatoldgica aparece
en la antigiiedad asociada al dios Jano, la leyenda de los
Argonautas y del Vellocino de Oro era bien conacida
durante la Edad Media, y en el Atmd Bodha hindi se dice
que “el Yogui, habiendo atravesado el mar de las pasiones,
se une con la tranquilidad v posee el Yo en plenitud”. La
barca es, en la liturgia cristiana y en la iradicién semiticq,
emblema del vigie a la inmortalidad, y en la General
Estoria interpreta ef arca o nef de Noé como la “iglesia de
los fieles” (Libro 11. §i)

(RIVAS, Figuras: 34-85)

Lo que indica un tipo especial de saber, que contiene el secreto para
encontrar la vida eterna. Idea que es reforzada ai sefialarse que la vida del
hombre ¢s corta v que la ciencia es muy larga v vieja, por lo que es
imposible aprender o saber nada, sino 56l lo que es revelado por medio de
profecia, que corresponde a la gracia que es enviada desde arriba y que es
absorbida por medio del amor. Esto ya ha sido estudiado por Rivas de la
signiente manera:

La frase de don Fadrigue parece indicar que conocia el uso
de un lenguaje capaz de expresar simbdlicamente las
experiencias del espiritu, y el modo en que la imagen de la
nave estd relacionada con el resto del prélogo, refuerza
esta hipdtesis. En efecto, dos veces habla de “profecia”,
palabra que el amanuense que enmendd el manuscrito en el
siglo XV 0 XVI corrigi6 Ia primera vez en “buen obrar e el
saber” y la segunda en “aprovechar e fazer” Estas
correcciones hacen gue guede sin sentido la definicion de
profecta que da don Fadrigue como “la gracia que a cada
hombre le es dada e enviada de suso de amar”, concepto
que coincide extrafiamente con la interpretacion de la
gracia  como simbolo del amor gue presuponia
meditaciones celestiales y que nos encontramos en la obra
de otro gran exégeta de simbolos del siglo XV, Piceo de
Mirandola.

(RIVAS, Figuras: 85)
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Por esto se podria advertir que el tiulo que mmpuso don Amador de los
Rios, por medio de una correceidn al prologo en el siglo XiX; Libro de los
engafios ¢ los asayamientos de las mujeres, podria parecer parcial ¢
ingenuo, ya que no corresponde a la verdadera paturaleza del contenido
encerrado en Sendebar. Aungue, por ofra parte, podria haber sido impuesto
con una intencion oculta atrés de la inofensiva e incluso convenienie
fachada mis6gine; al llamar la atencidn sobre el arcanc de la mujer, se
estarfa indicando el sentido femenine a partir de su aspecto acudiico y
funar, como inteligencia que conduce al saber y asi -al tomar ia nave de
Isis- flegar a descifrar los engafios que teje la mente o Maya, para llegar al

- . . . ., L. 35
reine de a conciencia absoiuta: 2 la unién con Osiris.

En cualquier caso. ¢l iniciado en el lenguaje simbdlico, el que buscara el

saber, podrfa profundizar en el iriple sentido de este texto, ¢ interpretar

herméticamente las advertencias sobre los engafios de las mujeres.

% Realizard un andlisis més extenso sobre el preponderante panel que juega la mujer en la coleccidn, y su
sentido esoténco, en o inciso V.3,
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V.2  MMarco marrativo.

Las colecciones de ejemplos se caracterizan por presentar una historia que
subordinara a los demaés ejemnplos bajo su marce conceptual, cumpliéndose
con la ley hermética, donde todo proviene del uno. Esta ley de sintesis
represenia la guia que conduce al alma por medio del sentimiente de la
verdad, 1z intulcion moral, el sentimiento de la belleza y del bien.

En la primera lectura que realicé a Sexndebar, me parecié poco coherente el
hecho de que una coleccidn miségina, repleta de advertencias sobre los
engafios de las mujeres, principiara y ademds normara al resto de la
coleccion, con el ejemplo de una mujer apegada a la ley de Dios y que
cumple con todos los preceptos espirituales, por lo gue logra producir
fruto. Esta duda me condujo a realizar la presente tesis, Ahora cuento con
los elementos necesarios para aclarar ef papel que juega la mujer en esta
colegcidn.

Si realizamos la lectura del marco narrative en un nivel literaric, nos
encontramos con que lo conforman, principalmente, dos ejemplos que se
refieren a dos mujeres antagdnicas, que influven de manera decisiva en la
vida del principe. Basdndonos en esta primera lectura, podremos intuir la
lectura simbolica, donde las dos mujeres representan el aspecto positive v
negative de un mismo arcanc: la mujer como etemo femenine; la mujer
como madre vy como tentacion. La dualidad femenina es resultado de Iz

dualidad existente en el ser humano, ya que se compone al mismo tempo

108



por el Yo divino, ilimitado, incondicionade, y los atributos que envuelven
la experiencia personal y la conciencia del ego. 38

Por esta razdn dividiré el estudio de la historia marco en dos partes,
baséndome en los dos aspectos de la imjer que influyen sobre el principe.
Dentro de los ejemplos que compondran el resto de la coleccidn, se
encuentra implicito el sentido esotérico que constituye la figura femenina.
Un estudio mds profundo sobre éste sentido profundo, lo realizaré como

introduccion al andlisis simbélico de los cuentos.®’

% Un gjemplo claro e thninader de la dualidad femenina lo encontramos en las esposas de Vishm: St
Laksmi, la diosa del bienestar temensl, y su cponente, Sarasvati, patronz de la palabra, Ia voz ¥
sabiduriz. Son rivales ¥ se dice que cuando una de ellas concede sus dones a un hombre, la otra
perrmanece alejada.

7V3.
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rimers parte:

o

Ercenplo del consejo de su muger

Aviz un rey en judea que avia nonbre Alcos. E este rey era sefior de gran
poder, ¢ amava mucho a los omnes de suz tierra e de su regno € mantenialos
en justicia. E esie rey avia noventa mugeres. Estando [con] todas, segin
era ley, non pedia aver de ninguna dellas fijo. E do jazia una noche en su
cama con una dellas, comengd de cuidar que quién heredaria su regno
después de su muerte, E desi cuidd en esto € fue muy irisie e comencd de
resolverse en la cama con muy mal cuidado que avia.

Ea esto llegd una de sus mugeres, aquella qu'él més queria, e era cuerda ¢
eniendida, ¢ aviala €l provado en algunas cosas. E legése a €l porque I’
veié estar triste, e dixel' que era onrado e amado de los de su regno e de los
de su pueblo: - Por qué te veo estar triste e cutidado? Si es por miedo o si
te fize algin pesar, fazmelo saber e averé dolor contigo. E si es ofra cosa,
non deves aver pesar tan grande, ca gragias a Dios, ama eres de tus pueblos
¢ todos dizen bien de ti por el gran amor que e an. E Dios nunca te faga
aver pesar, € ayades la su bendicidn.

Estonge dixe el Rey a su muger: -Piadosa, bienaventurada, nunca quesiste
nin quedeste de me conortar e me toller todo cuidado quandoe lo avia, mas
esto ~dixo el Rey- yo, ni quanto poder he, ni quanios ay en mi regno, non
podifan poner cobro en esto que yo esté friste. Yo querria dexar para
quande muriese heredero para que heredase el regne; por esto estd iriste.

E Ia muger le dixo: -Yo te daré consejo bueno a esto. Ruega a Dios,
qu’El que de todos bienes es conplido, ca Poderoso es de te fazer e de te dar
fijo, si le pluguiere, ca El nunca cansé de fazer merced e nunca le
demandaste cosa que ia non diese. E despuds quEl sopiere que tan de
coragén le ruegas, darte 4 fijo. Mas tengo por bien, si 03 quesieres, gue nas
levantemos e roguemos a Dios de todo coragén e que F pidamos merged
gue nos dé un fijo con que folguemos e finque heredero después de nos.
Ca bien fio, por la su merged, que, si gelo rogamos, que nos lo dard. E si
nos lo diere, devémosnos pagar e fazer el su mandado e ser pagado[s] del
su juizio e entender la su merced e saber qu'’ el poder todo es de Dios e en
su mano, € a quien quier’ toller e a quien quier’ matar,

E después que ovo dicho esto, pagdse €l dello e sopo que lo que 2lla dixo
que era verdat, e levantironse amos e fiziéronlo asi; e tornaronse a st cama
¢ yazi6 con ella el Rey. E emprefidse luege, e despuds que lo sopieron por
verdat loaron a Diecs & merced que les fidera(n). E quando fueron
conplidos los nueve meses, encaecid de un fijc sano. E ¢l Rey ovo gran
gozo e alegria ¢ [fue] mucho pagado d’él. E la muger lod a Dios por ende.
Desi enbid el Rey por guantos sabios avia en todo su regno, gue viniesen a
€l e que catasen la ora e el punto en que nasgiera su fijo. E despuds que
fueron llegados, plégole mucho con ellos e mandéles entrar ant'él, e
dixoles: -;Bien seades venidosi



E estudo con ellos una gran pieca, alegrandose e solazindose. E dixo:-
Vosotros, sabios, fagovos saber: Dios, cuyo nonbre sea loado, me fizo
merged de un fijo que me dio, con que me esforzase mi brago e con que
aya alegria. E gragias sean dadas z Kl por sienpre. E dixoles: -Catad su
estrelia del mi fijo e vet qué vemna su fazienda.

E ellos catéronle e fiziéronle saber que era de luenga vida e que seria de
gran poder, mas a cabo de veinte afios que 1" avia de conteger con su padre
por gue serfa el peligro de muerte. Quando oyd dezir esto, fincd muy
espantado. Ovo gran pesar e tomosele en alegria, e dixo: -jTodo es en
poder de Dios! ;Que faga lo qu'El toviere por bien!

E el Infante cre¢i6 e fizose grande e fermoso e diole Dios muy buen
entendimiento; en su tienpo non file omne nasgido tal commo €l fue. E
después que llegé a edat de nueve afios, pdsolo el Rey aprender que I'
mostrasen escrevir, fasta que llegd a hedat de quinze afios, € non aprendié
ninguna cosa; ¢ quando el Rey lo ovd, ovo muy gran pesar e demandé por
quantos sabios avia en su tierra e vinieron todos a él, E dixoles: -;Qué vos
semeja de fazienda de mi fijo? ;Nom ay alguno de vos que le pueda
ensefiar, e dalle he guanto €l demandase, e avra sienpre mi amor?

Estonge se levantaron quatro dellos que estavan, que eran nueve cientos
ornnes. E dixo uno dellos: -Yo le ensefiaré de guisa que ninguno non sea
més sabidor qu'él.

E dixo ¢l Rey estonges a un sabio que le dezian Cendubete: -;Por qué
non le mostraste t?

Dixo Cendubete: -Diga cada uno lo que sabe.

E desi fablaron en esto. E después dixoles Cendubete: ;Sabedes 4l sinon
esto?, ca todo 1o conosgeré yo e non curo ende nada, ca ninguno non ay
mas sabidor que yo, € yo le quiero mostrar.

E dixo al Rey: -Dadme lo que yo pidiere, que yo le mostraré en seis
meses que ninguno non sea mas sabidor qu'él.

E estonge dixo uno de los quatro sabios: -Atal es el que dize e non faze
commio el reldnpago que non lueve. E pues, jpor qué non le ensefiaste @it
ninguna cosa en estos afios que estuvo contigo, faziéndote el Rey mucho
bien?

El respondi6: -Por la gran piedat que avia d'¢l non le pud' ensefiar, que
avia gran duelo d'€l a lo apremiar porque cuidava buscar otro mds sabio
que yo, pues que vee que ninguno non sabe mas que yo mostrase.

E estonge se levanto el segundo maestro. Dixo: -Quatro cosas son que
omne entendido non deve loar fasta que vea el cabo dellas: lo primero, ¢l
comer fasta que vea el cabo dello que lo aya espendido el estémago; ¢ el
que va g lidiar fasta que torne de la lidia; la mies fasta que sea segada ¢ la
muger fasta que sea prefiada; por ende. non te devemos loar fasta que
veamos por qué: mostrar tus manos, fazer algo de tu boca e dezir algo por
que fards de su consejo e su coragdn.

E dixo Cendubete: -Que 4 en poder las manos con los pies e el ofr ¢ el
veer, e todo el cuerpo, tal es el saber con el coracdén commo el musgano e
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el agua, gue salle de bugna olor; otros! el saber, quande es en el coragdn,
faze bueno todo eI CUETDO.

Dixo el tergero de los quatro sabios: -La cosa que non le tueile el
estémage después come cOn S Manoes; Gue non aprende en nifiez saberes;
e Iz muger, quando a su marido non 4 miedo nin teme, nunca puede seer
buena; el que dize la razdn, si non la entiende nin la sabe qué es, nunca
tiene seso al que la oye nin la puede después entender. E i, Cendubete,
pues que non podiste ensefiar al nifio en su nifiez, jcommo le puedes
ensefiar en su grandeza?

Drixo Cendubete: -Tl verds, si Dios quesiers € yo bivo, que le ensefiazé en
seis meses lo que non le ensefiarfza otrie en sesenta afios.

E dixo el guario de los maestros: -Sepade que los maesfros, quando se
juntan, conosgen los unos a los otros e despitanse los unos a los otros e las
sabidurias que an non conosge unoc a otro o que dize.

E dixo: -;Fards lo gue th dizes? Quiero que me emuesres razdn cémmo
puede seer que lo asi puedes fazer.

Dixo Cendubete: -Yo te lo mostraré. Dixo: -Mosirarle € en seis meses lo
gue non le emostrara otro en sesenta afios, por guisa que ningunc non sepa
mas qu' él. E vo non o tardaré més de una orz, ca me fizieron entender
que en qualquier tlerra qu el refy] no fuese derechero qu'el que non judgre
los ommnes, que los libre por derecho, [e] gelo faga entender, ¢ non aya
consejo que emiende 2 lo que el rey fiziere; si o provare la riqueza fue por
un egualdat e el fisico fuere locane con su fiesta, que non la emuestres a
los enfermos bien commo tienen; si estas cosas fueren en la tierra, non
devemos ai morar; pues todo esto te he casﬁgado yo otrle; e te fiz' saber
que los reyes tales son commo ef fuego: site Hegares a &), quemarts as, ¢ 81
te arredrares, esfriarie as; quiero yo, sefior, que si te yo mosirare tu fijo, que
me des o que te yo demandare,

E el Rey dixo: -IDemanda lo que quisieras, e si lo (non) pudiere(s), fazerlo
he, que non 4 cosa peor que mentir, mas que mas a los reyes.

E el Rey dixo: -Dime qué quieres.

E dixe Cendubete: -Th non guieras fazer a otrie lo gue non gueriés gue
fiziesen.

E el Rey dixo: -Yo te lo otorgo.

E fizieron carta del pleito. E amos pusieron en quél mes e quél ora del
dfa se avia de acabar ¢ metigton en la carta quante avia menester del dia.
Eran pasadas dos oras del dia, Cendubete tomo este dia el nifio por la manc
¢ fuese con €l para su posada e i fazer un gran palagic fermoso de muy
gran guisa e eserivid por las paredes todos los saberes gue Favia de mostrar
2 de aprender: todas las estreilas e todas las feguras e todas las cosas. Desi
dixole: -Esta es mi silla ¢ ésta es Iz miya fasta que aprendas los saveres
todos que yo aprendi en este palacio, E desenbarga fu coragd{n] ¢ abiva tu
engefio e tu oir e tu veer.

E asentdse con €l a mostralle. E irafanles alli que comissen ¢ que
beviesen. E ellos non salfan fuera e ninguno otro non les entrava alld, Eef
nifio era de buen engefio € de buen entendimiento, de guisa gue, ante que
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llegase el plazo, aprendi¢ todos los saberes que Cendubete, su maestro,
avia escripto del saber de los omnes. El Rey demandé por €l dos dias del
plazo. Quando llegd el mandadero del Rey, dixole: -El Rey te quiere tanto
que vayas ant'él.

Dixole: -Cendubete, jqué as fecha?, jqué tienes?

E Cendubete le dixo: -Sefior, tengo lo que te plazerd, gque tu fijo serd cras,
dos oras pasadas del dia, contigo.

E el Rey le dixo: -Cendubete, nunca falles¢ié tal omne commo tG de lo
que prometiste. Pues vete onrado, ca meresges aver gualardén de nos.

E torndse Cendubete al nifio, e dixole: ~Yo quiero catar tu estrella.

E catéla e vio qu'el nifio seria en gran cueita de muerte si fablase ante que
pasasen los siete dias. E fue Cendubete en gran cueita e dixo al mojo: -Yo
he muy gran pesar por el pleito que con €] Rey puse.

E el moga dixo: -;Por qué as t muy gran pesar? Ca si me mandas que
nunca fable, nunca fablaré. E mandame lo que t0 quesieres, ca yo tode lo
faré.

Dixo Cendubete: - Yo fiz” pleito a tu padre que te vayas cras a él e yo non
1o he de fallesger del pleito que puse con él. Quando fueren pasadas dos
oras del dia, vete para tu padre, mas non fables fasta que sean pasados los
siete dias. E yo esconderme he en este comedio.

E quando amanes¢id otro dia, mandé el Rey guisar de comer a todos los
de su regno e fizoles fazer estrados do estudiasen ¢ menestrales que les
tafiyiesen delante. E comengd el nifio a venir fasta que llegd a su padre, e
el padre llegélo a si e fabldle e el mogo non le fablé. E el Rey tovo por
gran cosa. Dixo al nifio: ;D6 es tu maestro?

E el Rey mandd buscar a Cendubete e sallieron los mandaderos por lo
buscar e catdron a todas partes e non lo pudieron fallar. E dixo el Rey a los
que estavan con él: -Quica por aventura ha de mi miedo e non osa fablar.

E fablaronte los consejeros del Rey e el nifio non fabld, E el Rey dixo a
los que estavan con €l: - Qué vos semeja de fazienda de este mogo?

E ellos dixieron: -Seméjanos que Cendubete, su maesiro, le dio alguna
cosa, alguna melezina por que aprendiese algiin saber, ¢ aquella melezina
le fizo perder la fabla.

E el Rey lo tovo por gran cosa e pesd] mucho de coragon.
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V2. A.a Andlisis.
Tanto Lacarra, como Kantor ¥ Rivas, concuerdan con laideade queenla
estructura literal de Sendekar, se refleja vna estruciura mitica que describe
el ritual inicidtico.
La narracidn que constituye el marco del Sendebar g5 una
curiosisima mezcla de vesrigios de antignos ritos
inicidticos, combinados con  motivos  folkldricos v
tradiciones literarias diversas.
(LACARRA: 31)
Esta estructura novrativa reflejo a su vez ung estructura
mitica. La avenmtura del principe es en ese nivel
interpretable como un procesa de iniciaeion.
(KANTOR: 262)
La historia marce comienza con una prehistoria, la cual narra ¢émo un rey,
que carecia de heredero y por esta razén se encontraba profundamente
afligido, recibe consejo de la mds querida entre sus noventa mujeres,
consgjo que llevaria a la consecucidén de engendrar a su primogenito. Fl
rey, por supuesto, se alegra mucho ante el nacimiento del principe y manda
realizar su hordscopo, pero €ste vaticina que el principe correrd peligro de

muerte, por causa de su padre, a la edad de velnte afios. Esto pesa mucho

en ¢l corazdn dei rey, pero lo acepta humildemente.

Esta prehistoria cumple con la tradicidn esotérica en muchos aspectos. El
primero, como va ha sido sefialado por Enrique de Rivas™, es el némero de
las mujeres del rey: noventa, el cual no es forfuito, ya que contiene fuerfes

cargas simboélicas. El nueve es el nimerc de la iniclacién v constituye el

,_;
—y
N



simbolo de lo que pome fin a las cosas y prepara para huevas
manifestaciones. Esto se reafirma en el hecho de que noventa veces son las
que intentz, de marnera infructuosa, tener el rey un hijo. Mds adelante, este
mismo nitmere y su simbolismo, marcardn el inicio en la educacion del
principe, y también volvera a aparecer en los noventa sabios que se retinen
convocados por €l rey, para elegir quien conduciria el segundo  periedo

en la educacidn del principe.

Ahora bien, el poder terrenal del rey se ve menoscabado ante el poder de
Dios. La mujer representa el conducto por el cual toma conciencia de la
necesidad de humildad y por ello puede comunicar su deseo al poder
divino. Actitud que corresponde al sentido simbélico que representan las
figuras de la virgen o Isis y su funcién relacionada con la luna. La mujer
demuestra poseer ¢l conocimiento del procedimiento, o el ejercicio
espiritual, necesario para recibir la bendicion de Dios: pide y se te
concederd. Por lo que su consejo se reduce a rogar de todo corazén para
acceder a la gracia de Dios. Esto también concuerda con la idea de que el
hijo preexiste a su nacimiento terrestre, v que la concepcién €s un acto

sagrado.

Cuando a continuacidon el rey pide a los astrologos que realicen el
horéscopo del principe, v por medio de €ste vaticinan ] peligro de muerte,

el rey -por considerarlo un designio divino- se atiene a este destino con

3 En Fl simbolisno esotérico e ke lienatsamahiend expeiola (p. 53)
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hurnildad v no pretende modificario, lo cual indica fa fe que se tiene en una
profecia construida asiroldgicamente v por un plan divino. Por otra parte,
1 1 . 0 . . .

la costumbre de catar la esirella del personaje principal al nacer, coincide
can lz historia de muchos personaies trascendentes de Ia historia esotérica

____________ ”

como lo fue Krishna.

Finalmente, la edad cvando se presagia el pelipro de muerte para el

principe, tampoco es fortuita, ya gue el veinte simboliza el fuicio™.

Las siguientes dos secuencias se refieren a la educacion del principe. La
primera, subdividide en dos, presenta un primer intentc aparentemente
infructuose, seguide de una discusion scbre la fighilidad de Cendubete, que

se resuelve en favor de éste,

En ta primer secuencia se nama brevemenie el crecimiento del principe v se
describen todas sus buenas cualidades. Entonces, 2 12 edad de nueve afios,
el rey lo pone 2 aprender, pero cuando lega a la edad de quince afies se
entera de que no habla aprendido nada. Esta primera parte omite los
detalles en el crecimienfo del principe, hecho que Lacarra advierte y

relacicna con cotras biografias heroicas, basdndose en un estudic realizado

por Lord Raglan™:

¥ Lo cual estuciaré, con mayor deterzmiento, més adelante

9 Lord Raglan, The How, A Studyin Traditior, My, and Drama, Londres, Methuen, 1936, pag. 175,

116



En su opinidn, la vida de un héroe iradicional se gjusta a
una serie de incidentes no reales sino rituales; el silencio
informative que suele darse entre el nacimiento y la
adolescencia se justifica desde el momento en que el nifio,
durante esta etapa de su vida, no tomaba parte en ningin
rito inicidgtico. Habra que esperar, pues, a que el infante
cumpla quince afios para que e reanuden los problemas y
comience a planear el peso del hordscopo.

(LACARRA: 33)
Esto 0lltimo es muy significativo, sl partimos de gue en todos los casos las
coinctdencias no son fortuitas. Por ejemplo, a la edad de quince afios
Krishna es abandonado por su madre y se le revela, por medio de una
vision, su verdadera naturaleza y su mision, aunque a estas alturas todavia

no [as comprende cabalmente.

Entonces, a manera de resumen, en la primer secuencia se describen
distintos periodos, mismos que podemos analizar a partir de su
correspondencia simbélica con los niimeros que presentan. Estos periodos
son los siguientes:

a) El prncipe a los nueve afios da inicio a su primer periodo de
educacidn; el nueve, como ya sefialé, es el numero de la iniciacién y
constituye el simbolo de lo que pone fin a las cosas y prepara para
nuevas manifestaciones.

b) El principe pasé seis afios en este primer estudio; el seis es el nimero
que corresponde al cumplimiento de una obra*'y a 1a fuerza divina que
hay en la naturaleza, la fuerza tras la evolucion, el estimulo por

alcanzar la perfeccion dentro de todo ser viviente.

+1 Véase Enrique de Rivas, Ef smbofismoesoténia: 51
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¢y Fl principe Hega a la edad de guince afics v no ha aprendido nads; el
quinee es el nlimero que cosresponde al erotismo ¥ también simbotiza
las ascensiones espirituzles. Es un nfimero que represenia la teniacion,
pero también la ultima etapa -si se supera- para acceder al signjente
ciclo.

Asf nos enconframos con que €l principe ha pasado por varios ciclos

rituales; enfonces, 2 1a edad de quinee afios, se presenta la dltima prueba

para acceder al conocimiento superior, que representa el segundo pericdo

educativo. Todo el primer periodo parece corresponder a las ensefianzas

primarias que componen a la estructura esencial del hombre v que se

tomaban muy en cuenta, parg acepiar a un nueve postulante, en ef ritual

e aas 42
171C18%4C0.

Parece extrafio gque todo el resto de {a narracidn transcurra cuandeo el
principe tiene la edad de quince aflos, incluso la pruebz que lo pondrd en
peligro de muerte, cuande la profecia hablaba del nlimere veinte. Esta
diferencia, que a primera vista parece Un error de transcripcidén por parte
del traductor casteilano, en esencia podra no serio, ya que el quince v el
veinte comparten la misma cualidad simbélica; son nimeros que marcan el
fin y el inicio de distintos ciclos. Tal vez este aparente error, representa, en
realidad, una predileccidn perscnal o cultural por un ndmero y ne por owo.
El nGmerc veinte representa ia resurreccion y renovacidnm, lo cual

constituye el vencimienio, o ia resolucién, del arcanc correspondiente al

42 Véase 1.2.Ba
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namero quince, gue en el tarot corresponde al Diablo, el apego a la vida

sensual o la materialidad.

La edad de quince afios simboliza la posible pérdida de la virginidad y la
tentacion de los sentidos. Pero también, mediante la superacidn de este
arcano, representaria rechazar la tentacion y morir simbolicamente, para
renacer huege en espiriiu. Esto es lo mismo que simboliza, en esencia, el
ndmerc veinte, ya que preside el cambic de estado, el movimiento, la

alteracion.

Parece ser que el niimero que sefiala el fin de la virginidad y el principio
del conocimiento, le parecié mds conveniente al traductor que el veinte,
que simboliza el juicio final, pues podria ser muy prematuro, dada !a altura
en el desarrallo del ritual inicidtico que atraviesa el principe. Al final nos
encontramos con que no es tan importante la literalidad del ndmero, sino
su significado esencial, su relacién simbélica. La misma relacién que hice
para borrar la aparente contradiccion entre el quince y el veinte, dentro de
la versién castellana de Sendebar, la podria realizar con respecto a otras
versiones. Por ejemplo, en la version hebrea se sefiala el siete como la edad
e la que el principe inicia sus estudios, y ¢l casi trece {doce afios y sels
meses), que sefiala su finalizacidn: el siete simboliza a la Camoza en el
tarot, carta que indica que el alma ha alcanzado un triunfo exterior y esta

dispuesta a aprender més lecciones. Lo cual coincide con la edad donde €l

3 Véase Enrique de Rivas, El sonbulisro esotérico: 50
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nifip szliz del gineceo, segiin los precepios iniciacidn femenina, Asi
mismo, los doce afios con seis meses, més los sels meses que representan
su segundo ciclo de ensefianza, dan como resultado el trece, que en el tarot
es representadc por la caria de la Muerte, la cual indica el cambio de

antiguos conceptos por otros nuevos.

Anzlicemos ahora la segunda parte de la primer secuencia, cuando el rey se
entera de que su hijo apareniemente ne ha aprendido nada, lo cual le causa
gran pena y, coa ¢i fin de poner yna solucion, relive a todos 1os sabios del
reino, mismos que suman novecientos. El pregunta si alguno de ellos
podria ensefiar a su hijo, prometiendo al que lo hiciera, darle cualquier cosa
gue demandase como recompensa ¥ que siempre tendria su amor. Cuatro
de los sabios se levantaron: el primero prometié ensefiarle de manera que
nadie fuera més conocedor que €l Al escucharlo el rey le pregunta a
Cendubete, quien fue el encargado del primer periode educacional,
;Porqué no Je mostraba € mismo este conocimienio? Cendubete, antes de
contestar, pide pritnero eseuchar lo que cada uno de los cuatro saben. Los
sabios exponen su conocimiento y al final Cendubete decide que ¢l eg el
mas conocedor, por lo que si el rey le concediera lo que é pidiese, le
mostraria 2l principe, en solo szis meses, todo lo que necesitaba saber Esta
aseveracién desencadena un debate, ya que los cuatre sabios cuestionan la
veracidad de lo que se propane Cendubete. Al final de este debate ¢l rey
concede a Cendubeie la oportunidad de demostrar sus conocimisntos ¥

firmear un contrato donde se in
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Toda esta secuencia estd repleta de simbolismos. En primer lugar, como ya
habia sido sefialado, se encuentra el mimero de los sabios, referente al
nueve, como un indicador de evolucién, de dinamismo. Son cuatro los

sabios que se levantan, nimerc que simboliza el plano fisico o material.

También el nombre de Cendubete es significativo, ya que denomina al
filésofo entre fildsofos o sabio entre -sabios: Sendebar.* El, cuando
escuicha el conocimiento de los cnatro sabios pregunta ;Es todo lo que
conocen? Y declarz que no hay mads sabio qﬁe ¢l mismo. Esto nos puede
indicar que Cendubete posee un conocimiento {¢ Secreto?) que los otros no
tienen. Esto se podria interpretar como un descrédito del conocimiento
meramente fisico 0 material, ante otro tipo de conocimiento, el cual
representa Cendubete. Por esto resulta coherente que se proponga un plazo
simbélico regido por el numero seis, relacionado con el cumplimiento de

una obra.

A continuacién, dentro del debate, Jos sabios tratan de cuestionar el método
que propone Cendubete, fo cual vale la pena analizar detenidamente:

El primer sabio pregunta ;porqué no e habia ensefiado antes lo que ahora
pretendia mostrarie? Cendubete le contesta dandole entender que todo
tiene un tiempo adecuado y que no podia apurar el proceso; Alguien mas
sabio que €l podria haberle indicado otra forma, pero como no o habia, €l

mismo continuaria con su instruccidn.

# Véase Enrique de Rivas, El senbolismoesotiar 50,
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Bl sepundo sabio expore cuairoe hechos gue no puedon comprobarse hasa
gue se vean realizados, lo cual recaica la importancia del cuatro como
simbolo del plano fisico o material, y advierte, bajo esa misma ley, que
Cendubete no sers reconocide hasta que los hechos lo acrediten, hasta que
exponga prashas:

Mostrar tus manos, fazer algo de tu boca e dezir alge por
que fards de su consejo e su coragen,

A esto Cendubete responderd exponiendo una metafora, la cual ilustra
como se transmite el conocimiento destinado al corazon:

Cue ¢ en poder las manos con los pies, e el oir e el veer, ¢

todo el cuerpo, tal es el saber con el coragén commo el

musgano e el agua, que salle de buena olor; ofresi el saber,

guando es en el coragdn, faze bueno todo el cuerpe.
La alusion al agua, equiparada con el conocimiento del corazdn, me
permite interpreiar, el pasaje gue nos ocupa, comMO una opesicién entre el
saber empirico del sabio, que exige pruebas, y el saber esencial; el captado

por el corazén y gue oforpa la gracia del conocimiento; el cwal expone

Cendubete.

El tercer sabio dicta cuatro senteiicias que ilustran la necesidad de moldear
al nifio bajo clertos patrones que convengan a lo que se espere de él; la
primera es un poco difici! de interpretar, ya que la versién castellana
presenta serios problemas textuales, pero quizads se refiera a que el primer
alimento que se ie da al nifio norma su gusto, ya que después lo buscard
con sus propias manos. Lo anterior se aclara con la segunda sentencia, la
cual parsce ser la subordinante de todas ifas demds, ya que dicia la
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necesidad de disciplinar en la nifiez. En la tercer sentencia se refleja el
primer rasgo machista 0 misdgino del texto, ya que dice que la mujer,
cuando no tiene miedo de su marido, munca puede ser buena. Lo cual pone
en evidencia la procedencia materialista ¥ conductista de dichas ideas.
Como cuarta sentencia sefiala que el que no comprende cabalmente lo que
asevera, no podrd ser comprendido por los demas. Dando a entender cierta
predisposicion de conocimientos basicos que son necesarios antes de poder
acceder a términos mas avanzades. Al final pregunta: ;cémeo pretendes
ensefiar al principe ya adulto, lo que no le ensefiaste de nifio? Cendubete no
le contesta directamente, esto me hace suponer que si habia instruido al
principe mediante un tipo especial de educacion en su nifiez, por lo que,
seguro de su éxito fndamentado sobre las bases que é] mismo calificaba,
se limita a invitarfo a ser testigo de los resultados después de los seis

4
meses. 3

El cuasto sabie pide, bajo un concepto retérice del saber, razones que
fundamenten la posibilidad de lo que pretende hacer.

~iFards lo que 1 dizes? Quiero que me emuesires razon
comimo puede seer que lo asi puedes fazer.

Cendubete acepta demostrar estas razones y agrega que para hacerlo le
bastard menos de una hora; entonces expone, como bien sefala Lacarra, la

formula sobre la tierra sin justicia atribuida a Hermes. Lo cual, por si

45 Esto indica la fmportzncia que tiene el primer periodo de educacién, tante, que cualquier postulante
que quistera entrar 2l templo de Isis, era nterrogado antes acerca de sus primeras instrucciones, Véase
12Ba
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mismo, adguisre una connotacion especial, ya gue Hermes, como ya he
sefialado, fue ¢l patriarca de los iniciadores. En esta férmula se exponen las
caracteristicas de la tierra en donde uno no deberia de vivir: una tierra en la
que el tey no sea justo, que no juzgue 2 los hombres v que los libere por
derecho; donde ne hubiera consejeres que enmienden lo que el rey pudiera
hacer mal; donde la riqueza no sea bien disiribuida y donde los enfermos
no son atendidos. Estas caracteristicas muestran, por lgica, las que se
deben de buscar en la tierra gue uno desea vivir, lo cual sera basico en el
transcurso de los acontecimientos posteriores. Con esto Cendubete da a
entender, que las razones que tiene para creer que serd posible su cometide,
sen las mismas por jas que se encuenira en esa tiemra, las razomes
Herméticas. Ademés agrega, afirmando su jerarquia como magstro de los
maestros, que ese es lo que ya le habia ensefiado en ofra ocasidn junto con
el principio que dice: los reves son como el fuego; si te acercas demasiado,
te quemas, ¥ si te alejas demasiade, te enfifas. De esa forma exolica la
cautela y equilibro que se deben de guardar ante el decreto real, principios
que sustentan también 2l &rbol de la vida. Como se puede observar, el
sentido de fodas estas sentencias, se basan en los principios que
representan al rey como fundamento de tode lo que se manifiesta en el
reino. El niimero que representa simbolicamente al rey es el uno, niimerc
relacionado con ia autoridad y con el fuego, io que parece tener relacidn

con la presuncién de mostrar todas las razones en esa primera hora.
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Al concluir con estas razones, las cuales se da por hecho que también lo
acreditan ante €l rey, e imponen sus condiciones para seguir adelante con
su proyecto, le hace una titima peticién al monarca: que no haga a otro lo
que 1o quisiera que le hicieran a €l. El rey lo acepta, y esto es relevante, ya
que uno de los argumentos que utilizardn los privados para defender al
principe, es precisamente el hecho de que si el rey actuase injustamente, €l
misme sufriria las consecuencias. Este es el principio de reciprocidad
universal, el mismo que sustenta el no juzgues como no quieres ser

Juzgado, perdonay serds perdonado, sentencias regidas por la ley kdrmica.

El final de esta secuencia se marca por la firma de un contrato, donde se
especifica la hora del dia y el mes cuando vencerd el plazo. Hecho
importante, ya que denota una exactitud poco usual y por lo tanio

significativa, aunque, al no proporcicnarse los datos, pierde claridad.

La secuencia siguiente comienza cuando, pasadas dos horas del dia,
Cendubete toma de la mano al principe y lo lleva para su casa. Entonces
manda constrnir un palacio en cuvas paredes escribe todos los saberes:
todas las estrellas e todas las feguras e todas las cosas. Esta secuencia es
muy reveladora, ya que muesira las pistas mas evidentes que relacionan a

Sendebar con el ritual iniciatico.

El nlmero dos, como bien sefiala Lacarra, marca y conduce la

interpretacion de esta secuencia.
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Todo este pasgje estd, en cambio, presidido por el nimero

dos: "Eran pasadas dos horas del die.. ", "El Rey

demandsd por ¢l dos dias de plazo”, "Tu fijo serd cras, dos

horas pasadas del dia, contigo”, “Ouando fueron pasadas

dos oras del dia..”. El dos es simbolo de oposicidn, de

conflicto e indica amenazas latentes.

(LACARRA: 34

Cabe sefialar que si bien el dos es simbolo de dualidad, no necesariamente
se refiere a un conflicto. Eso, sin embargo, no demerita la correcia
intuicién que Lacarra tiene sobre ia importancia simbdlica de este nimero.
Esta importancia, se encuentra mejor expuesta.por Rivas:

Ei wmimero dos es simbolo gque preside el movimiento

local... En este caso, se le aplica también una relacion de

conocimiento, que estd ya en Aristételes, guien afirma que

el nilmero dos es la ciencia “porque es la ciencia de algo,

es decir, participacion o relacion de dos términos” (véase

E. Zoila, I Mistici, pdg. 74, n.668)
(RIVAS Simbolismo esotérico: 53)

Ahora, desde mi punto de vista, la revelacién de esie arcano lo podemos
comprender mejor por medio del tarot. La clave mimero dos de los arcanos
mayores es ia Gran Sacerdotisa, la cual representa a la dualidad
inmnacuiada, a Isis o la virgen; por lo que su sentide, como ya he sefialado
anteriormente, se refiere a la iluminacidn espiritual interior, la blsqueda
de} conocimiento a partir de un espejo, el vehiculo, la imagen intercesora

entre el mundo divino y el aspirante; sancta Maria ora pro nobis.

Respecto al palacio, Lacamra estd de acuerdo con Rivas en interpretario

cOmo una imagen que representa el centre del mundo.



En esto, la tradicién isldmica se relaciona estrechamente
con el simbolo universal del palacio como figuracion del
centro del mundo. En todas las mitologias y levendas de
Jondo esotérico, el centro del mundo aparece representado
como un lugar cerrado, cueva, habitacicn o palacio, donde
se dloja la sabiduria mistica, aprendida en un libro
sagrado. Aqui tiene fugar la muerte inicidtica (recuérdese
el sentimiento de “pledat” gue amima a Cendubete), el
nacimiento a una nueva vida.
(RIVAS, Simbolisma esotérico: 53)
Esta interpretacion coincide con la etapa del ritual inicidtico en donde el
Pastdphoro muestra al postalante, en la sala de los arcanos, los 22 frisos
simbolicos. De esta manera, no es necesario interpretar la rapida
construccién del palacio como wuna accién fantastica, ya que la
construccién de una estructura pequefia bastaria para escribir todos los
saberes, contenidos bejo arcanos interpretados en imdgenes que evocan el
conocimiento interior. De la misma manera, desaparece la aparente

contradiccién entre la reciente construccion y la aseveracidn que hace

Cendubete, sobre haber aprendido en ese mismo palacio.

El trabajo de Cendubete como profesor se limitard a mostrar los saberes,
proporcicnando un ambiente educativo. El principe debe absorber el
conocimiento; esto lo logrard por medio de liberar el corazdn y avivar su
ingenio, de su ofr y de su ver. Este método coincide plenamente con los

preceptos espirituales del saber.
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Kantor intuye el contenido esotérico del método didactico y sefiala:

Las infructuosas tentativas de educar al principe antes del

momento Sefinlado: cuando éste llega, el aprendizaje en el

retiro —lugar propio para la preparacion a la busqueda- se

hace en wn plazo  increfblemente breve, com una

condensacion que caracteriza el tiempo mitico.

{(KANTOR: 262)

El principe, tal como lo suponia {endubete, aprende todo lo que habia
escrito sobre el saber de los hombres, pero se presenia una pequefia
contrariedad. La lectura de lag esirellas del principe indicaria wn peligro
inminente de muerte, si es que hablase antes de siete dias. Esta aparente
contrariedad es en realidad una prueba que tiene que atravesar 2 principe.
Cendubete o sabe, 25 por 250 que debe de abandonar al principe, para que
afronte solo la tentacidén de los sentidos y, en caso de vencer, el silencio
rituai por el cual deberia llegar al renacimiento y a la conciencia suprema.

También la desaparicion de Sindibad toma sentido si se

piensa que, después de haberle proporcionade la clave que

le abrird las puertas del camino de la iniciacion -l

silencio-, el maesiro debe dejor gue su discipulo afronte y

pase las pruebas par st mismo.

{KANTOR: 2562)

Asi es como concluye la primera parte de la historta-marco, donde la
influencia de la mujer es iotalmente benéfica. Esta influencia expone al

cterne femenino como vehicnio del alma para entrar en confacto con ia

divinidad y poder recibir sus favores.



La segunda parte mostrard a la mujer como tentacién, donde se manifiesta
el aspecto opuesto del mismo arcano; la mujer como tentacion y engafio, el

despliegue de su poder como Maya, la tejedora de ilusiones.

A estas alturas, es pertinente detenerse un momento en el valor de las
palabras. Duramnte la primera parte de Serndebar, los deseos provenientes
del corazén y expresados en palabras, se transforman en conjuros efectivos
que logran entablar 1n medio de comunicacion con Dios, lo cual coineide
significativamente con los preceptos migicos.

La fe en el poder evocador y creador de la palabra,

acompariada del movimiento poderoso del alma, o de una

intensa proyeccion de la voluntad, es la fuente de todos los

culfos y la razén de la doctring egipcia y caldea de la

magia.

(SCHURE: 70)

De ia misma manera, el conocimiento del lenguaje simbélico, hace posible
que los sabios interpreten lo que esta escrito en las estrellas y profeticen,
que Cendubete pueda escribir todos los saberes en el palacio y que, en la
version hebrea, también el principe lea en las estrellas la inminente prueba
que le espera. En cambio, durante la segunda parte, la mujer cubrira la
realidad con un velo de apariencias, desplegando su poder magico capaz de
engafiar al rey y de ponerlo en contra de su propio hijo.

Asi pues, Ia sentencia de muerte gue pende sobre la cabeza

del principe es originada por una calumnia, a saber, por

palabras de mujer. 4 partir de la palabra, la mujer

transforma la realidad, crea una apariencia,
(CANDANO: 104)
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Esto nes sefiela ¢l doble sentido que se encierra en cada manifesiacion
humana, la dualidad de toda la realidad existente. Por esto la magia puede
ser tanto un instrumento positive, como uno negativo, aungue siempre
compartird la misma esencia. De esta forma, el engafic evidente para log
lectores, se convertirdA en una advertencia que cbligard a tomar
precauciones acerca de las apariencias y la manipulacién de ilusiones que
transforman Iz percepeidn de quien las atestigua. Esto conducird a la
necesidad de leer bajo las apariencias para poder encontrar la verdad, lo
que equivaldria a la profundizacién per medio de la conversién de los

signos en simboles, para poder sacar afuera la leccidn encerrada,



V.2.B Segundsa parte:

Enuxenplo de la muger, en cdmme aparté ol Infante en
el palacio e commo, por fo gue ella le dixo, olvide lo
gue fe castigare su maestro

Ei Rey avia una muger, la qual més amava e cnrivala mas que a todas las
otras mugeres qu' €l avia. E guando le dixieran cdmmo le acaesgiera al
nifio, fuese para € Rey e dixo: - Sefior, dixiéronme lo que avia acaesgido a
tu fijo. Por aventura, con gran verglienca, gue de 1 ovo, non te osa fablar.
Mas si quesieses, déxame con ¢l aparte. Quiga él me dird su fazienda, que
solia fablar sus poridades comigo, lo que non fazia con ninguna de las tus
mugeres.

E el Rey le dixo: - Liévalo a tu palacio ¢ fabla con &l

E ella fizolo asi. Mas el Infante non le resvondié ninguna cosa que
dixiese. E ella siguidlo mds e dixol': - Non te fagas necis, ca yo bien sé
gue non saldrds de mi mandado. Matemos a tu padre e serds il rey e seré
yo tu muger, ca tu padre es ya de muy gran hedat e flaco, e 0 eres
mangebo e comiéngase agora el tu bien; e th deves aver esperanca en todos
bienes mds que él.

E guando ella ovo dicko, tomé ¢l mojo gran safia € estonges se olvidé lo
que le castigara su maestro e todo lo que 1" mandara. E dixo: -jAy,
enemiga de Dios! ;81 fuesen pasados los siete dias, yo te responderia a esto
que t1 dizes!

Después que esto ove dicho, entendid ella que serfa en Dehgro de muerte
e dio bozes e garpids e comencd de mesar sus cabeilos. E el Rey, quando
esto oye, mandéla lamar ¢ preguntdie que qué oviera. E ella dixo: - Este
que dezides que non fabla me quiso forjar de todo en todolf, € yo non lo
tenia a &} por tal.

E el Rey, quando esto oyd, crelidl’ gran safia por matar st fijo, e fue muy
bravo ¢ mandélo matar. E este rey avia siete privados mucho sus
consgieros, de guisa que ninguna cosa non fazia menos de se consejar con
ellos. Después que viercn qu’ el Rey mandava matar su fijo, a menos de su

onsejo, entendieron que lo fazia con safia porque creyera su muger.
Dixieron los unos a los otros: - St a su {ijo mata, mucho le pesard e despuds
non se tornard sinon a nos todos, pues que tenemos alguna razdn atal por
que este infante non muera.

E estonge respondid uno de los quairo: -Maestros -dixo-, yo vos escusaré,
si Dios quisiere, de fablar con el Rey.

Este privado primere fuese para et Rey e fincd los jnojos ante €1, ¢ dixo: -
Sefior, non deve fazer ninguna ¢osa el omne fasta que sea gierto d'ella, e si
io ante fizieres, errallo as mal e dezirte he un enxenplo de ur rey e 42 una
su muge

E el Rey dixo: - Pues, di agora ¢ oirtelo he.

—
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V.2.B.a Andlisis.

Podria pensarse, a partir de la lectura de la traduccién castellana de
Sendebar, que el principe rompe con el silencio y debido a ello corre
peligro de muerte; de hecho brinda informacién importante que aventaja a
la mujer en sus malvados planes; incluso le confiesa que deberd guardar

silencio durante siete dias.

A qué se deberd que el principe rompa el silencio ante la mujer y lo
continue guardandolo ante todos los demds? Yo me inclino por pensar en
un sentido figurativo. El principe rompe el silencio de una meanera especial
ante la mujer, de una manera distinta que si lo rompiera ante cualquier otra
persona, por fo tanto, de una manera sdlo concerniente a la percepcién de
ella. Esto es mas claro en la version hebrea, alli el principe “habla” con los
ojos, da a entender de una manera sutil su verdadero propdésito y la mujer
sabe “leerlo”. Solo de esta manera es coherente la manera de actuar del
principe. Por esto es el principe quien realmente sale victorioso de este
encuentro con su tentadora, ya que logra rechazar sus ofrecimientos de

poder perverso y continda, de esta marera, con el proceso iniciatico.

La aventura ha implicado enfrentarse a la mujer comeo
tentacion, a la sexualidad, lo cual le ha supuesto estar en el
limite entre la vida y la muerte durante un plazo simbélico.
Mientras tanto, al igual que muchos iniciados, debe de
guardar silencio y no desvelar el secrefo de la iniciacion
hasta que Hegue el octavo dia (“quiero dezir el mi saber”).
(LACARRA: 36-37)
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De manera cag? idéntica Krishna fue tentado por Nysumba, y anies que el
Rama, quien rechaza a Site, para de esa forma dejar a un lado al poder
mundano gue le ofrecicron los reyes. Lo mismo que se refieja en Iz prueba

de los sentidos por la que atravesaba el postulante durante el ritual

injcidtico egipeio,*®

Lo madrastrg Juega ur papel de oponente gue enfrenta al
héroe con la prueba liminar. La tentacion sexuai es una de
las pruebas que sufre el sujeio en el camino de la iniciacion
¥ &l principe [o supera.

(KANTCR: 263)

Como vencedor, el principe se enfrenta ai silencio ritual que acompafia al

que morira simbdlicamente, para renacer en espirita.

El silencio del principe es lo condicidn que permite pasar
al principe el primer umbral en el camino de la iniciacidn.
El silencio y otras formas de negacién de contacto con el
mundo exterior equivalen a la mwerte, necesaria para
pasar al nivel de la interioridad y la trascendencia donde
se producira la iniciacion y que deberd ser seguida de un
renacimienio-retorno.

(KANTOR: 262)

Par esto Sofia Kantor sefiala acertadamente la apropiada lectura simbélica.

La estructura de la aventura constituide basicamente por:
Preparacion para una prueba — superacion de la prueba —
consagrocion como héroe,

Tiene en el libro una reaiizacion que se da en el plano de I
adguisicion del saber:

Educacion del prineipe — mostracicon de la sablduria -
reconocimiento de su capacidad de gobierno.

Pero esta adquisicién del saber tiene todos los caracteres
gue la asimilan en el plano simbdlico-mitice a un proceso
de iniciacidn:

Preparacién inicidtica - prueba de pasgje - cdmision.

% Véase HI2.CL
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Curiosa y comtradicioriomente, las Unicas historias que
duplican esta estructura de aveniura en dos niveles son
Striga y Fons contadas por la madrastra. ¥ aun se podria
pensar que, dado que Iranscurren em un  enforno
abiertamente mégico excepeional en el libro*’, sean las que
autorizan y conducen a un desciframiento simbélico de Ia
historia marco.

(KANTOR: 24-25)
Cuando llegue al andlisis de los dos cuentos que menciona Kantor, podré
entonces aclarar el porqué reproducen esta estructura de aventura, ya que
son relatos que marcan la culminacién de un ciclo y el remacimiento
simbdlico. Cabe sefialar que la historia-marco narra el proceso por el que
se acepta al postulante en el proceso inicidtico y, por lo tanto, las
narraciones subsecuentes forman parte de esta educacidn “especial” basada

en arcanos, todas ellas, o sélo las que menciona Kantor,

Volvamos al andlisis de los elementos simbdlicos de esta segunda parte.
Otro aspecto importante es el nimero de dizs que el principe debe de

guardar silencio, lo cual advierten tanto Lacarra como Rivas.

Con la semana de silencio se abarca y resume la totalidad
de una vida, ¢ en este caso de una etapa vital, que implica
el perfeccionamiento de Principe hasta alcanzar la
sabiduria total. La conexién entre el siete y el silencio
recuerda a los rituales pitagéricos, aungue las conexiones
creo gue son multiples.

(LACARRA: 35)

Los siete dias de silencio son la prueba suprema y tiltima a
la que se somete ol principe...

Siete preside el paso del secreto a la manifestacion, y sélo
el iniciado puede darla...

# Esta excepcionalidad sélo puede existir para quien no comprenda el sentido migico-gndstico que
enderra todo € libro,
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En ¢l texto def Libro de los engannos, su qspecio simbdlico
gueda reforzade no solo por la situacion, sino por el
numero de sabios que cuenta cuentos o ejemplos...
(RIVAS, Simbolismo esotérico: 53)
Invito a la lecturs de las conexiones que exponen, tanto Lacama como
Rives, en sus respeciivos analisis, jas cuales delan clarisimo el simbolismo
del siete. No las incluyo en este momento, ya gue un estudio particular sera

expuesio ampliamente dentro de mi andlisis sobre Me!/, contenido en la

presente 1esis.

Regresando al plazo inicidtico, este se logrard cumplir gracias a la
intervencién de los Privados que logran convencer al rey, mediante
eiemplos alegdricos, del error que se comete al fiarse Unicamente en Jas
apariencias, ya que se debe de estar segure de la verdad antes de tomar
cualquier resolucidn. Esto cumple con uno de los requisitos que Cendubete
espera enconirar en Wi tuen reino, sin el cuat no podria haberse

completade la iniciacion.

El nimero de privados también resulia iluminador, ya que para la tradicidn
hind en cada cicle mondial siempre nacen siete sabios. Por otra parte, la
madrastra también fomard una postura dindmica en el proceso de los
aconiecimienjos, ya que a su vez contard siemplos con los que logrard

convencer, de nuevo, al rey para gue mate a su hijo.
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Asi es como los cuenios se insertan en la historia-marco en forma de un
debate. Ya que este marco se reduce al minimo dentro del debate, incluiré
sus pequefios fragmentos dentro del andlisis de los cuestos, para que no se
pierda la totalidad de su sentido, sobre todo la aparicién de la mujer al
séptimo dia, cuando planea suicidarse como Gltimo recurso para convencer
al rey. Y también la intervencion del principe el octavo dia, cuando expone
su saber, hechos que adquieren una significacién especial en la cronelogia

de la historia global.
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3i aceptamos la idea de que el marco narrative describe, primero, el
nacimiento del principe de acuerdo al cumplimiente de determinados
principios espirituales’™ y, posteriormente, las prucbes que debe de
atravesar para poder dar inicio a su instruccidn partiendo de la estructura
del método didéctico que representa el ritual injcidtico entonces, los
exempla que componen ¢l resto de la coleceidn, instruirdn v revelardn los

distintos Arcanos que posibilitan la instruccién esotérica,

En el presente inciso analizaré los clementos simbodlicos gue estan
contenidos en estos relatos breves, relacionando simbélicamenie cada
cuento con un Arcano Mayor, considerande que los Arcanos representan
respectivamente, dentro def ritual inicidtico, una etapa en la blisqueda del

saber.

Lo anterlor permite especular que el orden v la composicién de Ia
coleccién no son fortuitas. Los cuenios estan estruciurados en siete niveles,
lo que nos recuerda que ef hombre es triple por esencia, pero séptupie por
evolucién.”® De la misma manera cobra especial importancia el hecho de
que sea condenade a morir siete veces el principe, ya gue esto podria

encontrar correspondencia con la transmutacién de nivel en nivel -a través

48 Cnstianizados por < traduczor,

19 1 a historia-marca contimard insertada y fundida, como Ia colurrma vertebral ol cuerpa, en la serie de
cuenros, ya que conforma un sélo organtsmo; ¢ rineal intadtico,



de siete muertes o disoluciones- hasta llegar a la dltima esfera donde

finalmente el principe demuestra su saber >

El papel que juega la mujer como responsable de las siete condenas fatales,
que dentro del ntual inicidtico simbolizan siete muertes rituales, es
sumamente iluminador y brinda una conexion relevante con la imagen
arquetipica femenina. La mujer, el etemo femenino, mantiene un fuerte
nexo simbolico con el agua y ésta, a su vez, encuentra intima relacién con

el sentido mistico de la iniciacion, la muerte y la reswreccion. ™

Desde la primer lectura literal es evidente que Sendebar gira entorno a la
imagen de la mujer, su astucia, ingenio, seduccién y sabiduria. Muchos
exempla, incluso algunos de los que relata la madrastra, mostraran la
capacidad femenina para desplegar falsas apariencias, transformar la
realidad y atrapar a los ingenuos personajes dentra de una falsedad
aceptada como verdadera. Por ello es ficil concluir que la finalidad
didactica de Sendebar es advertir sobre los engafios de que son capaces fas
nujeres, brindar los elementos necesarios para poder distinguir sus artes, e

invitar al lector para que busque la verdad detras de las apariencias.

59 Esta evolucién es Ia que realiza el alma a través de las siete esferas, las mismas que sop custediadas por
siete genios en la visidn de Hermes y que es e mismo mimero de privados que narrardn ejemplos 2
rey cada dia. Véase L2 B.f

%1 De la misma maners  Aisha asciende a su morada original, o Kundaling alcanza el sehosram en la
coronilla de la cabeza, donde et ser individual se hace uno con €l Ser supremo.

51 El eterno femenine y I relacidn simbélica que encuentra con el agua, como un medio de injeiacién,
serd analizade con mayoer detenimiento cuando estudie el cuento 8 Fentes.
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Ploge e iovo por bien que aqueste libro [fuese rasladado}

de ordvigo en castellano pora apergebir a los engofiados e

los asayamientos de las mugeres. (164)
Pero ademés se nos advierte constantemente scbre la imposibilidad de
llegar ai conocimiento completo de sus artes.

E yo, sefior, non te di este enxenplo sinown por que sepas el

engafio de los mugeres, gue son muy fuertes sus aries e son

muchos, que non an cabo ain fin. {:85)
La advertencia sobre lo vano de este intento, es incluso puesta en boca de
una mujer dentro del cuento 18 Ingenia (el cual representard al arcano de la
Luna).

E dixo ella: -Tu gasteste mucha lazeria e mucho mal dia, e

nunca esperes ende dl, que esto que i deinandas nunca fo

acabaras 1 nin omne de quantos son nasgidos. (:134)

Lo cual nos recuerda Ia sentencia contenida en el prélogo de la coleccion:

E ¢l omne, porgue es de poca vida, e la glengia es fuerfe e
fuenga, nen puede aqprender nin saber, mas cado une
aprende gual e es dado e enbiada por la gragia que le es
dada e enbiada de suso, de amor, profecia e fazer bien e
merced a los que 1’ aman. {:63-64)
Como va lo sefialé -dentro del andlisis al prologo- el deserédito del saber
acumulado, frente al otorgado por la gracia enviada de lo alto, indicard el
sentido esotérico del texto. Ahora, (qué relacidn podria establecerse entre

una coleccion de elemplos v la finalidad didactica que reguiere lz tradicidn

mistica? Veamos...

Ejemplo proviene de exima, que guiere decir “sacar fuera”. Las historias
ejemplares muestran simbdiicamente la rnanera coirecta o incorrecta de
proceder ante una situacidn particutar. Para lograr su objetivo exponen ias

4
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consecuenclas que sufre un personaje, el cual serd representante simboélico
de aquel a quien se desea instruir. El ejemplo se convierte, de esta forma,
en una alegoria que ilustra un dilema particular. Por ello, las sentencias que
generalmente anteceden a los ejemplos dictaran los siguientes preceptos: Si
actias de tal o cual forma, te sucederd tal o cual cosa, al igual que a
determinado personaje. Las historias, debido a su naturaleza ejemplar, se
transforman en oraculos que muestran o que aconteceria si se obrara de tal
o cual manera’® Asi es como los exempla realmente invitan a la
contemplacion de las consecuencias, y st adecuada astmilacidn depende de

la capacidad y la naturaleza de quien los escucha.

Entonces, si los exemplas" agrupados en Sendebar pretenden mostrar como
gs que se ingenian los engafios femeninos que modifican lz reaiidad v,
desde luego, revelar las circunstancias y los riesgos que se pueden
enfrentar al tomar tal o cual camino, la nica manera de comprenderlos
serda mediante un esfuerzo particular. Por ello es que los exempla se
construirdn como un tratado grafico sobre algiin enigma en wn manuscrito
pictorico, que hace comprensible a la inteligencia normal las implicaciones

filoséficas del misterio.”

33 Esto ateniéndose ala ley ddica en donde lo que pasd pasard de muevo ¥, por lo tamto, estd pasando
ahora

5+ Para corocer mis a fondo 1z funcén de los exemple, recomiendo amplismente la lecrura de: Estructons,
desarrlloy frereidn de las colariores de exenpla an la Espafiadd sigle XIIT, de Graciela Cindano.

55 Dichos mamiseritos pictoricos cumplen cabalmente con [os objetivos que persigue el hermenismo
Pprictica
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El hermetisme prdciice se aplica, pues, o educar el
pensamiento y la imaginacion (o memoria) para que vayan
a la par con la voluntad Por ello exige constantes
esfuerzos del pensamiento y lo imaginacidn combinados
para penser, wmediiar y contemplar en simbolos. El
simbolisme es el tnico medio capaz de impedir que el
pensamiento y la imaginacion queden en suspenso cuando
la voiuntad recibe la revelacion de lo alto, y de hacer que
ambas potencias acompafien a lo voluntad en su acto de
obediencia receptiva, de suerte que el alma no sélo tenga la
revelgeion de (a fe, sino que participe asimismo en ella con
su entendimientc y memoric.

{Los arcanos mayores del tarot: 354)

Este sentido esotérico también se encuentra impliciio en la tradicidn
didéctica en la cual se origina Sendebar, ya sea en la tradicion de donde
proviene su traduceidn, como en la de su origen remoto. Tener en cuenta la
finalidad didéctica que motivaba la namacién de historias parz ambas
culturas, 4rabe e hindd, permitira el conocimiento del sentido profundo que

encierra Sendebar.

Recordemos el sentido diddctico que se le dio a los cuentos dentro de Ios

circnios Sufis:

En los circulos Sufis es costumbre que los estudiantes se
impregnen en Ips cuenios prescritos pore su estudio, de
modo gue su dimension interna puede ser abierta por el
maestro a medida que el candidato es juzgado maduro
para las experiencias gue elios ofrecen.

(SHAH: 13)
Ahora me remontaré al sentido didéctico segin la cultura hindt (dado su
probable origen primitivo), especialmenie en los relatos gue tratan sobre el

mismo tema que ia coleccion Sendebar: el poder que poseen las aries

femeninas, para atrapar mediante la falsa apariencia.



Para los indios el engafio es una forma de arte y corresponde a una de las

virtudes esenciales del aspecto femenino de lo divino: Maya.

El término maya se relaciona etimoldgicamente con
“medida”. Estd formado por la raiz ma-, que sigrifica
“medir o trazar (por ejemplo, el plano de un edificio o la
ilueta de wna figural; producir, formar o crear;
desplegar”. Maya es medicién o creacién o despliegue de
Jormas; maya es cualquier ilusion, truco, artificio, engafio,
impostura, hechizo ¥ obra de brijeria; imagen ilusoria,
aparicion, fantasma, engafio de la vista. Maya es rambién
cualquier argucia diplomdtica o artificio politice destinado
a engafiar. La maya de los dioses es su poder para asumir
Jformas diversas revelando a voluntad aspectos diversos de
su esencia sutil. Pero los mismos dioses son producciones
de una maya superior: la autotransformacion espontinea
de una Sustancia divina originalmente indiferenciada y
omnigeneradora. Y esta maya superior produce no sélo a
los dipses sino al universo en el gque actian. Todos los
universos que coexisten en el espacio y se suceden en el
tiempo, los planos del ser y las criaturas de dichos planos,
ya sean naturales o sobrenaturales, son manifestaciones de
un elerno, original e inagotable manantial de ser, y se
vuelven manifiestos por un juego de maya

(ZIMMER: 34)

El poder para generar este engaiio se conoce como Shakti.

El nombre de "Sakti proviene de la raiz “sak-, que significa
“ser capaz, ser posible”, ‘Sakti es “poder, habilidad,
capacidad, facultad, fuerza, energia, valor, poder real; el
poder de componer, poder poético, genio; poder o
significacion de urna palabra o un términe; poder inkerente
a la causa para producir su efecto necesario; lanza, pica o
dardo de hierro; espada”; ‘sakti es el érgano femenino;
sakti es la energia activa de un dios y se la considera,
mitolégicamente, su diosa consorte y reing.

(ZIMMER: 33)

Maya-Sakti, entonces, corresponderia a la figura arquetipica del eterno
femenino, el cual ha dado a luz al universo, al individuo y al mismo tiempo

cubre la conciencia con las envolturas de su produccion perecedera.
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El yo queda atvapado en wung ved, en un extrafie capulo.
“Tode mi derredor” y “Mi propia existencia” —experiencia
externa y experiencia interna- son envoltura y trame de ung
textura sutil. Cautivados por nosotros wiismos y por los
efecios de nuestro entorno, iomamos los fingimientos de la
Maya por absolutamente reales...

{ZIMMER: 36)

Porello es que:

El objetivo del pensamiento indio ha sido siempre conocer
el secreto del atrapamiento y, de ser posible, abrirse paso a
una realidad exterior que subyace en las circunvoluciones
que envuelven nuestro ser consciente.

(ZIMMER: 36}

Y la mitologia hind® irata el enigma del arte femenino gue atrapa la
conciencia, ¢ sea Maya, precisamente -como antes ya lo he seflafado-
mediante manuscritos pictoricos que permiten a la inteligencia comiln
aprender las implicacicnes filosdficas del enigma. Existen mltiples
variantes sobre los relatos de Maya, wno de los cuales expongo al analizar
el cuento 8, Fomres. Dentro de ese relato se encierra otro relato, motivado
por la peticion de un grupo de hombres santos a un venerable ermitafio
Hlamado Vyasa. La demanda consiste en que les sea revelado el secreto de

la Maya de Vishnu, Ante este pedido €[ les contesta:

-;Quién puede comprender la Maya del Dios supremo,
salvo él mismo? La Maya de Vishnu extiende su velo sobre
todos nosotros. La Maya de Vishnu es nuestro suefic
coleciivo. Yo solo puedo contaros un cuento, que nos llega
de otros tiempos, sobre cémo obré esa Maya en un case
concreto especialmente instructivo,

{(ZIMMER: 38)

El cuento que relata Vyasa contiene oiro cuento que narta el mismo
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“Te cuento esta historia”, concluyd Vishnu, antes de dejar
rambién al asceta Sutapas, “para hacerte ver que no puede
ser conocido este misterio. Si guieres, puedes sumergirte
también en el agua 'y sabrds por qué es asi”,
(ZIMMER: 39)
Por o cual logran trasmitir que es imposible conocer el secreto de Maya, y
solo es realmente instructiva la experienciz personal de su transformacién,
el renacimiento por agua, lo cual encuentra relacion directa con la
seniencia cristiana:
De cierto, de cierto te digo, que lv gue no naciere de agua y
del Espiritu, no puede entrar al reino de Dios.
Lo que nacio de la carne, carne es; v lo que es nacido de
Fspiritu, espiritu es.
S. Juan 3: 5-6
He ahi el sentido final de la iniciacion: el renacimiento en espiiitu. Por eso
el tema principal de los cuentos hinddes sobre maya, asi como los exempla

que constituyen Sendedbar, serd precisamente €l elemento que lo hace

posible; el agua, la muyjer, el eterno femenino.

Creo pertinente detenerme en este punto, e invitar a la experiencia persoal
de Sendebar, 1a lectura de los 22 cuentos®®, los 22 ejemplos que describen,
paso a paso, los 22 arcanos mayores, los 22 argumentos, los 22 caminos

que conducen al saber.

36 No contemplaré ol cuento 23 como pane original de Sewddr, ya que existen razones convincentes que
Io sefialan como un agregado tardfo {estas razones las expongo en el andliss correspondiente al
cuento)
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V.3, A Coant

¥ elaln

El privado dixo: - O dezir que un rey que amava mucho las mugeres ¢
non avia otra mala manera sinon esta. B seié el Rey un diz engima de un
soberado muy alte e mird ayuse e vido una muger muy fermosa e pagdse
muchoe d'ella. E enbid a demandar su amor e ella dixe que nor lo podria
fazer seyendo su marido en la villa. E guando el Rey ovo esto, enbid a su
marido 2 una hueste. E la muger era muy casia e muy buena e muy
entendida e dixo: - Sefior, 14 eres mi sefior ¢ yo 6 tu slerva e lo que &
quesieres, quiéroto yo, mas irme he a los vacios afeitar.

T quando tornd, diol” un hibro de su marido cn que avia leyes ¢ juizios de
los reves, de odimmo escarmentavan a las mugeres que fazian adulierio. E
{e) dixo: -Sefior, ley por ese libro fasta que me afelute. E ¢l Rey abrid el
libro e falid en el primer capitulo cémmo devia el adulterio ser defendido,
e ovo gran vergiienca ¢ pesdl' mucho de lo qu' €l quisiera fazer. E puso el
libro en tierra e salldse por la puerta de la cémara, € dex6 los arcorcoles so
el lecho en que estava asentada. E en esto {legd su marido de la hueste, e
guando se asentd €l en su casa, sospeché que durmiera el Rey con su
muger, € ovo miedo e non o0s¢ dezir nada por miedo del Rey e non 0s0
entrar do ella estava, e durd esto gran sazon. E la muger dixolo a sus
parientes que su marido que Ia avia dexadc ¢ non sabia por quél razdn. E
ellos dixiéronlo a su marido: -;Por qué non te llegas a tu nimger?

E él dixo: -Yo fallé los arcorcoles det Rey en mi casa e he miedo, e por
eso non me oso llegar a ella.

E ellos dixieron: - Vayamos al Rey ¢ agora démosle enxenplo de aqueste
fecho de la muger, e nor le declaremos e fecho de la muger e, si él
entendido fuere, luego lo entenderd.

E estonges entraron al Rey e dixiéronle: - Sefior, nds aviemos una tierra e
diémosla a este omne buenc a labrar, que la labrase ¢ ia desfrutase del fruto
d'ella. E él fizolo asi una gran sazdén e dexdla una gran pieca por labrar.

E el Rey dixo: -5 Qué dizes th a esto?

E el omne buene respondit e dixo: - Verdat dizen, que me dieron una
tierra asi commo ellos dizen ¢ guando fi un dia por la tiema, fallé rastro
del ledn e ove miedo que me conbrié, Por ende dexé Ia tierra por labrar.

E dixo ¢! Rey: - Verdat es que entr$ el ledn en ella, mas no te fizo cosa
que non te oviese de fazer nin te tornd mal dello. Por ende, tora tu tierra ¢
labrala.

E el omne bueno tornd a su nwger e preguntdle por qué fecho fuera
aqueilo. E ella contdgelo todo e dixole la verdat commeo le conejera con €,
e ¢l creydla por las sefiales quel dixiera e! Rey e después s¢ fiava en ella
mas gue non d'ante.
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V.3.Aa Andlisis

En éste, que es el primer relato del primer privado, se nos muestra un
universa complejo, en ¢l que cada parte del mismo representa un
simbolo, que a su vez conduce a una moraleja didactica, la primera y
Unica, ya que a partir de este exempla se establecerd la estructura

didactica que regird a los demas cuentos.

En la primer secuencia se habla acerca de un Rey que amaba mucho a las
mujeres y c6mo, al ver un dia a una desde su torre, la codicia. Entonces
manda un mensajero para comunicarle su deseo, pero la mujer contesta
que es casada. Guiado por la pasion ciega, el Rey utiliza su poder para
apartar al esposo y se presenta en la morada de la mujer para satisfacer
sus bajos instintos. La mujer, aparentemente, reconoce la autoridad del
rey, pero -con el pretexto de prepararse para él-, pide que la espere y
mientras tanto le da un libro. Este libro contiene la ley que condena al
hombre que comete adulterio. Al leerlo, el Rey se arrepiente de sus
intenciones egoistas y se marcha precipitadamente, dejando olvidado un

objeto que lo identifica.

Hasta este punto [a narracién simboliza la contencién del deseo sensual
gracias al conocimiento de la ley. El Rey muestra sus cualidades
animales, el deseo sensual y el orgulle, las cuales son habitualmente
simbolizadas por el leén. El hecho de que se encuentre en lo alte de un

edificio cuando se deja arrastrar por sus bajos impulsos y realiza el plan
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para consumarlos, podrla sefialar una posible conexidn simbdlica con ¢l

arcano 16, la Torre”’.

E! mensajero puede simbolizar al pensamiento como instrumento, como
materia dactil. A lo largo del anélisis a Jos deméas cuentos auneré sobre
esta figura, por el momento cons:dero inapropiado detenerme mucho més

en elle, ya que no cumple un papel relevante.

La mujer actia de acuerde a su simbologia dentro del Tarot y la cébala; la
Sacerdotisa y el sephirah Yesod, el fundamento.” Ella simboliza el
conducto por el cual el rey toma conciencia de su error, y también la
fuerza que brinda el dominic de su instinto animal. Fosee el libro de ia

verdad, al ignal que Isis, que le dicta el caminoe correcto.

La segunda parte de la narracidn ilustra ia necesidad de no fiarse en las
apariencias v de utilizar un lenguaje segurg que permita acceder a la
verdad, mismoe que es utilizado en foda Ia coleccion, ya que cada exempla
es en si mismo una alegoria de la situacidn que vive el rey dentro de la

historia-marco.”

La segunda secuencia inicia cuando el esposo regresa a su casa y
encuenira la huella del rey, su signo inconfundible -en el caso de la

fraduccion castellana los zapatos- v temiéndole decide no pronunciar

57 El cual serd estudindo dentro del andlisis =) coemo 16, Elephouins.

38 Ya clave que develard el misterio de este simbolo serk expuesia en & segunde relato del privado:
Aus,

boa
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palabra ante su mujer y apartarse de su presencia. Ella, por su parte, se
queja ante sus padres acerca del abandono a que la somete su esposo,
entonces ellos preguntan al marido la razén de su conducta y €l les

confiesa su miedo.

El hombre y sus parientes deciden entonces, para no comprometerse,
exponer ante el rey un enxenplo, o sea un cuento alusivo, simbélico. Si el
rey mostrara entendimiento, €1 mismo les aclararia el dilema. El rey,
efectivamente, comprende el sentido simbélico; encuentra su afinidad en
el ledn, ya que éste tiene la fuerza y el dominio sobre todos los demds, v
relaciona la tierra para labrar con la mujer, ya que ella —como ya fue
estudiado en el capitulo tres- es la manifestacién simbolica de la gran
Madre Tierra. Todo lo anterior se confirma cuando el rey utiliza el mismo

lenguaje simbolico para brindar una respuesta al dilema.

Para concluir el buen hombre pide explicaciones a la mujer sobre Io que
habia ocurrido, v ella le cuenta todo. El le cree -gracias a las sefiales que le

habia dado el rey- y desde entonces se fi6 de ella muche més que antes.

Cabe advertir la aparente incoherencia, en el contexto misdgino, enire la
finalidad general en las demas historias de los consejeros -atacar a la mujer
y desacreditarla-, v el mensaje implicito en €ste cuento; el de confiar en [a

mujer v mostrarla como conducto de la Ley ¥ cjemplo de las buenas

5% Recuérdece la finalidad esencial de los exempla
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aptitudes. Fsto se debe 2 gue nos o3 ia visidn wusdging, sino el

aprendizaje,” el gran tema de este cuento.

El esposo, en un principio, no busca la verdad encerrada detrés de las
imégenes, lo paraliza el temor de lo que aparentan. Los padres, entonces,
proponen un medio segurc para conocer la verdad: el emrenplo {unma
pardbola). De esta forma, mediante este exempla, se brinda la clave para

poder tener accesa, sin peligro, a la verdad.

La clave del Tarot que se relaciona con el aprendizaje es el Mago; que a
su vez encuenira correlacién con la sephirah Hod, cuyo planeta es
Mercurio, el cual representa al dios griego que corresponde a la divinidad
egipcia llamada Hermes, el creador de ia ciencia y la magia. El Mago, en
las representaciones graficas de la mayoria de los tarots, ostenta un
lemnisco cdsmico (o “infulas™) corondndolo, gue simboliza la vida eterna
v el dominic que es frute de la interaccién armoniosa del consciente con
el subcensciente, de Ja idea con el sentimiento, del deseo con la emociéa.
Hod, en este caso, sizmboliza el poder creativo al tomar el poder superior
para utilizarlo en la conduccion de los aiributos femeninos, para que
puedan dar fruto. En esta esfera, la mente consciente utiliza la clencia y el
aprendizaje, con el fin de lograr la adaptabilidad. Fsta es la primera
virtud gue el ser humano debe cultivar, porque de esio depende su

supervivencia y la confinnidad de la especie. De estz manera se

4 Comeo brisqueda tras las imggenes o apariencias = lectura simbélica que permite llegar ala verdad.
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aprovechan Optimamente las cualidades intelectuales y comunicativas de

Mercurio.

Como se puede apreciar, ningiin elemento aparece fortuitamente, lo cual
sera un comtin denominador en todos los otros exempla. Incluso los
titulos -aunque agregados por algiin copista posteriormente- reflejan el
sentido esotérico de la narracién, con lo cual podria aventurarme a
especular que, durante todo el tiempo que ha circulado 1a coleccidn, han
existido personas con el conocimiento indicado para poder percibir el
sentido hermético de Serndebar, aunque eso es tema de otro estudio y estd

sujeto a posterior comprobacion

Para brindar mayores pistas en la adecuada busqueda del sentido
didéctico de los exempla, expondré brevemente algunos de los tratados

simbdlicos que se derivan de sus elementos esenciales.

V.3.A.b Leoyel Mago.
[eo es un signo de fuego, posee irradiacion, autoridad y poderes

centripetos. Leo atrae hacia sf las cosas.

En laclave 8 del Tarot, la fuerza, se representa a una mujer que domina a
un ledn con su irradiacidn espiritual. La dominacién de las fuerzas
naturales esta representada por ¢l lemnisco, que aparece coronando tanto a

la furerza, como al mago.
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El Mago, al obtener el dominic de la fuerza, crea una interaceién
armorosa del mundo material con el mundoe sutil, ¥ por ello simboliza la
voluntad del hombre en unidn con la consecucion divina del conocimiento
y del poder, para lograr que las cosas deseadas se manifiesten a través del
conocimienio consciente de st mismo. Por elle el arcano del Mago encierra

la esencia o el principic que sustentardn 2 los demds arcanos.

Hay un elemento que supera y penetra todo; es el fuego.
Hay una cosa creada por Dios, sujetc de toda admiracion,
gue estd en I tierra y en los cielos, existe en el acto animal,
vegeial v mineral, se haila por todas parfes, no se la
conoce, nadie la Hama por su nombre, pero estd oculfa
bajo los nombres, figuras y enigmas, sin la cual no podria
hoberse tmpuesto la alguimia y la magia natural,
(AGRIPPA: 128)

V.3 A.c Elnore umo. Manifestacin pramera de lo no-maifiesto.

E! uno representz el principio de la unidad que existe en todos los mmeros;
es la manifestacién primera de lo no-manifiesto. Es el principio active que
constifuye el origen de la multiplicidad cuando se desmenuza en
fragmentos. Crea todos los demés nfimeros por la suma de st misme, pero
multipiicado por si mismo hasta el fnfinito, siempre retiene su unidad. El
nimero 1 se equipara con el Dios Unico; con la Humanidad; con el poder
del Yo, la conflanza en si mismo, la dignidad y gobiemno. Es la Varg del

tMago, el poder que se da al Hombre para realizar a través de la voluntad.

Uno, segtin Agrippa, es el principio v fin de todas las cosas;



No tiene principio ni fin, nada le antecede ni le precede;
unc e el principio de todas las cosas y todas van al wno, y
detrds de él no hay nada, y tode lo existente exige uno,
porque tode devino de uno, para que todas las cosas sean
las mismas, es preciso que participen del yno y asi mismo
que todas las cosas leguen a muchas por el uno, de
manera que es menester que todo lo gue quiera retornar al
uno del que partiera, abandore la multitud,

(AGRIPPA: 125)

V.3.A.d Escala de la vmidad.
En el mundo arquetipico — Tud — Una esencia divina, fuente de virtud v

poder; sunombre se expresa con una sola letra, la mas simple.

En el mundo intelectual — Ei alma de] mundo ~: Una inteligencia suprema,

criatura primera, fuente de la vida.
En el mundo celeste — El sol —: Un rey de las estrellas, fuente de la luz.

En el mundo elemental — La piedra filosofal — Un sujeto e instrumento de

todas las virtudes naturales y sobrenaturales.
En e] mundo menor — El corazén —: Ei primero en vivir y Gltimo en morir.

En el mundo infernal — Lucifer — Un principe de los dngeles, de la rebelién

v las tinieblas,
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V.3 A2 Tabiuls Srivagiing (Tabla de esmeralds), e prnapio maximio de los meagps,
Esto es lo gue el sacerdote Sagifius de Nabulus dictd sobre
su entrada (la de Balinas) en la cdmara oscura:

Después de entrar en la cdmara donde se encontraba el
talismen, Hegué junto o un anciano seniado en un trono da
oro, v en su manp tewia una tabla de esmeralda. ¥ sobre
elia, escrito en sirio, la lengua primordial, se leia:

1. Agui {estd} la explicacién verdadera, de la cual no
puede dudarse.

2. Dice: Lo de arriba (procede) de lo de abajo, y lo de
abajo (procede) de lo de arriba, obra de las maravillas
del wno.

3. Por un solo procedimiento se han formado las cosas
partir de ese principio primero. jCudn admirable es su
obra! El es lg cabeza (el principio) del mundo v su
conservador

4. Su padre es el sol y su madre la luna; el viento lo ha

llqvado en su seno, y la Herra o ha marvido.

(El es) el padre de los talismanes v custodio de los

milagros.

6 Cuyos fuerzas son perfecitas y cuyas luces estin
confirmadas (7).

7. Fuego que se hace tierra. Separards la tierra del fuego,
de modo gue lo sutil se fe adhiera mas gue Io espese,
con suavidad y sabiduria.

8. Sube de la tierra ol cielo para apropiarse las luces de
lo alte, ¥ (de nuevo) desciende a la tierrg, reuniendo en
st la fuerza de lo superior e inferior, por que consigo
(tiene) la fuz de las Tuces, de suerte que las tinieblas se
alejan de él.

9. (Bl es) Ia fuerza de las fuerzas, que triunfa sobre todo
lo sutil y penetra todo lo sélido.

10. Segiin la estructura del gran mundo es la estructura del
pequefio mundo.

11. dsi proceden los sabios.

12. A eso también aspird Hermes, que posevs el triple don
de sabiduria.

i3. ¥ este es su wltimo libro, que él oculié en ln camara,

(Los arcanos mayores del Tarot: 49)
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V.38 Cuento 2: Avis

Erxenplo del ormmne 2 de la muger e del papagayo e de su moga.

- Sefior, of dezir que un omne que era geloso de su muger, ¢ conprd un
paepagayo e meticlo en una jabla e pisolo en su ¢asa, e mandéle que le
dixiese todo guanto viese fazer a su muger e que non le encubriese ende
nada, e después fue su via a recabder su mandado, € entrd su amigo d'ella
en su casa do estava, [e] el papagayo vio quanto elles fizieron. E guando el
omne bueno vino de su mandado, asenidse en su casa en guisa que non lo
viege la muger. E mandd traer el papagayo e preguntéle todo lo que viera,
e ¢l papagayo contdgelo todo lo que viera fazer a la muger con su amigo.
E ¢l omne buene fue muy safiudo contra su muger e non entrd méas do ella
estava. E la muger cuidd verdaderamente que la moca la descubriera e
ilamola estonges e dixo: -5 Tt dexiste 2 mi maride todo quanto yo fize?

E lamoga jur® gue non lo dixiers: - Mas sabed que lo dixo el papagayo.

E quando vino la noche, fue ta muger al papagave e descendidlo atierra e
comencdle a echar agua de suse comoe gue era fuvia e tomd un espejo en la
mano e pardgelo sobre la jabla e en la otra mang, una candela, e pardvagela
de suso, e cuidd el papagayo que era relanpago; e la muger comentd a
mover una muela, e ¢] papagayo cuidé que eran truenos; ¢ ella estuvo asi
toda la noche, faziendo asi fasta que amanescid, E después que fue la
mafiang, vino el marido e preguntd al papagayo: -, Viste esta noche alguna
cosa?

E el papagayo dixo: - Non pud' ver ninguna cesa con la gran iuvia e
trizenos e reldnpagos que esta noche fizo.

E el omne ¢xo: - Bn quanto me as dicho es verdat de mi muger asi
commo esto. Non 4 cosa méas minirosa que tl, e mandarte é matar.

E enbid por su muger e perdondla e fizieron paz.

E ve, sefior, non te di este enxenplo sinon por que sepas el engafio de lasg

mugeres, que son muy fuertes sus artes e son muchos, que non an cabo nin
fin.

E mandé el Rev gue non matasen s fjo.
d “i» o
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V.3.B.a Andilisis.

En este cuento se muestra ¢l error que se comete al tratar de perseguir la
verdad & través del pensamiento objetivo y las apariencias evidentes. Este
tipo de pensamiento es simbolizado por el papagayo, animal relacionado

con Mercurio por su cualidad de mensajero.

El esposo, cuando sospecha de la mujer y confia en un espia para conocer
la verdad, comete un error ya que, al descubrir su instrumento, la mujer lo
utiliza en su contra modificando las apariencfas. Esto puede simbolizar el
peligro de confiar plenamente en la inteligencia sin experimentar

directamente la verdad.

Es sorprendente cdmo el engafio de la mujer nos muestra la ciencia como
instrumento de la voluntad, lo que comresponde plenamente al arcano

encerrado en la clave 2 del Tarot.

El segundo arcano, la Papisa, es el de la reflexidn del acto
puro del primer arcano hasta transformarse en libro. Nos
ensefia como el fuego y el viento se convierten en ciencia y
libro, o dicho de otra manera, “como la sabiduria edifica
su casa’”.
{Los arcanos mayores del Tarot: 52)
Este es el sentido del camino que representa la clave 2 del Tarot, Binah-
Chokmah, v en este relato se narra su aspecto negativo, por lo gue su
significado es el mismo que cuando en alguna lectura aparece la Gran

Sacerdotisa invertida, ya que en ese caso simboliza el gozo sensual y la

aceptacién del conocimiento superficial.
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Avis evidencia la manifestacidn negativa del poder otulic, represemado por
la columna negra de Boaz en el templo de Salomoén, pero al mismo tiempo
muestra el ofro aspecto, ya que no se puede separar de ia columna blanca
de Jachin, que representa la fuerza positiva de la vida."! El templo, que
estaba disefiado para simbolizar todos los misterios del Ser, se derrumbaria
si alguna de estas columnas faitase. Lo cual nos ilustra el sentido profundo
de la dualidad; Ia verdad vy la realidad que construimos. Al respecto Louis-
Claude de Saint-Martin dice:

Para mostrar como (los nimeres) estdn vinculados en su
base de actividad, comencemos por observar el proceso
dindmice de la unidad y del nimero dos.
Cuandeo contemplamos una verdad importante, por efemplo
la omnipotencia del Creador, su majestad, su amor, sus
luces profimdas u otro cualgquiera de sus atributos, #os
volcamos por completo en ese supremo modelo de todas los
cosas; todas nuestras facultades se suspenden para
Henarnos de él, v ros hacemos realmente uno con él. He
ahi la imagen activa de la unidad, y el mimero uno es en
nitestros labios la expresion de esa unidad, existe también
entre ella v todas sus criaturas.
Pero si, después de volcar nuestras  Jacultades
contemplativas en esa fuente universal, dirigimos nuesiros
gjos & nosotros mismos y nos Henamos de nuestra propia
contemplacion, mirdndonos como principio de las
claridades o satisfacciones internas que dicha fuente nos ha
procurads, desde ese mismo instante establecemos dos
centros de comtemplacién, dos principios separados y
rivades, dos bases desvinculadas entre si; en suma,
establecemos dos unidades, con lz diferencia de que una es
real y la otra aparente.

(abpudﬁ2 1 Log arcanocs mayores del tarot. 54)

41 Ambas columnas representadas en lalimina dela Gran Sacerdotisa del rarct de Marsella.

&2 1. -CL D¢ Sain-Martin, Des nordees, Pasts 1861, prr 1, p. 17s.

s
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Al final del relato el privado advierte sobre los engafios de las mujeres, que
poseen artes muy potentes, inagotables, que no tienen principio ni fin. Lo
cual corresponde al sentido magico de “maya™

Mava es precisamente el poder o arte del hacedor,

"Magia” en el sentido de Jakob Bime: "Es una madre en

los tres mundos, y hace cada cosa segiin el modelo de

voluntad de esc cosa, No es el entendimiento, sino creadora

segun el entendimiento, v se presenta al bien o al mal...

base y fundamento desde la eternidad de todas las cosas.

En resumen: Magia es la actividad del espiritu de la

voluptad” (Sex Puncta Mystica, V. AKC).

(ZIMMER:212)

Debido a la accidn instructiva de este cuento, el Rey suspende la condena a
st hijo, al reconocer el poder que puede ejercer la mujer sobre la realidad,
y otorga el beneficio de la duda, aunque esto no serda suficiente para

finalizar su sentencia, ya que estd dispuesto a escuchar de nuevo a la mujer

y no hay indicio algune de que esté convencido de su completa faisedad.

V.3.B.b Simbolismo de las aves y e miimen 2.

Las aves representan el pensamiento libre, la comunicacion de mensajes.

LAS COSAS QUE CORRESPONDEN 4 MERCURIO.
Entre las aves, las naturalmente ingeniosas, de voz clara y
musical, y mutables como los jilgueros, los mirlos, el
papagayo, la urraca, el ibis, el porphyrion y el escarabajo
anicornio.
(AGRIPPA: 48)
El ntimero 2 es el simbolo de la dualidad. Principio maternal, distinto del
principio paternal del niimero 1, que ahora se divide en sus elementos

positive ¥ negativo. El ntimero 2 significa el par de opuestos; el bien v el

mal, la verdad y el error, €l dia y la noche, el calor y el fifo, la alegria y ef
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doior, ef varon vy la hembra. El nimere dos corresponde al equilibrio que
conforma el alma humana. Las emociones; ¢l subconsciente y lo instintivo,

cornstituyen el impulso imaginativo que hacen del nombre un ser creador,

Las pitagoricos dictaban que ef dual no es un ntimero sino una confusion

de unidades.

Esid compuesto unicamenie por la unidad, es la primera
semilla, la primera creacién o produccicn, por ello se le
Hlama Génesis y Juno, ¥ la corrupcion opinable, la prueba
del primer movimiento, y lu primera forma de paridad.
Es ¢l numero de la primera igualdad, de la extremidad y
del intervalo, y por lo tanto de la justicia particular y su
prepio acto, por que se regocija equilibrando dos cosas y
se lo llama el nimere de ciencia y de memoria, y de luz, v
el mimero del hombre que se llama el otro y el pequefic
nimero; iambién se llama el mimero de caridad y de amor
mutuo, de bodas y de sociedad, como lo dijera el sefor:
“serdn dos ¢n una sola corne”.

(AGRIPPA: 127}

V.3.B.c La clavedos dd Tarot; La Gran Sacerdotisa

Corresponde al “eterno femening”, a todas las divinidades virgenes del
mundo antiguo, incluyendo a Eva antes de su union con Adan. Simboliza

ia 1luminacién espiritual interior, ya que constituye el vinculo entre lo visto

£,

v no visto. Es la creadora de ilusiones y se relaciona con Ja sephirah Yeso
-el fundamenio-, v tiene a la luna como asiro regente. Se represenia
graficamente, al igual que Isis en Ia enirada del templo secreto, como una

ujer sentada que prolege en su regazo un volumen o rolio que representa,

a su vez, la Ley Divina,



¥.3.C Cuento 3: Lavaior
Enxenplo de conumno vine la muger al segunde dia ante ef Rey Horando e
dixe gue matase su fijo

E dixo: - Sefior, non deves th perdonar t fijo pues fizo cosa por que
muera e $i ti non lo matas e lo dexas a vida, aviendo fecho tal enemiga, ca

si ti non lo matas, non escarmentaria ningune de fazer otro tal. E yo, sefior,

JLO S L e dle

contarte € ei enxenplo dei curador de los pafios e de su fijo.

Dixo el Rey: -; Cdmmo fue eso?

E ella dixo: - Era un curador de pafios e avia un fijo pequefio. Este
curador, quando avia de curar sus pafios, levava consigo su fijo e el nifio
comengava a jugar con el agua. E el padre non gelo quiso castigar € vino
un dia qu'e] nific se afogd. E el padre, por sacar €l fijo, afogose el padre en
el piélago e afogironse amos a dos.

E, sefior, s1 t1i non te antuvias a castigar tu fijo ante que mas enemiga te
faga, matarte 4.

E el Rey mandé matar su fijo.

V.3.Ca Andlisis.
Respondic Jesus: De cierto, de cierto te digo, que el que no
naciere de agua y del Espiritu, no puede entrar en el reino
de Dios. S. Juan 3: 5

Es patente la fuerte influencia del simbolismo encerrado en el irinario. La

historia acontece en tres stapas: ahogo del nifio, intento de salvacidn del

padre y ahogo del padre.

El padre es un curador de paflos, un purificador de telas, alguien que
blanquea la tela y al hacerio termina la ¢ltima fase en la manufactura de Ia
ropa blanca. Esto corresponderfa al sentido simbélico del mimero tres, el
de la purificacidn, por lo que los Pitagoricos lo utilizaban para este fin:

“Idem ter socios pura circumiuit unda” { AGRIPPA: 129}

El padre deja jugar zl hijo, de la misma manera que el Padre Dios permite
que el drbol de ciencia del bien v el mal esté al alcance de la pareja

primordial. Ellos son libres de escoger sus nroplos acios.
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También, al igual que el Padre Celestial que se sacrifica encarndndose en
este mundo para dar vida a sus hijos que fueron muertos por comer del

fruto prohibido, el padre de esta historia se sacrifica por su hijo.

Es por amor al hijo es que el padre se sacrifica para intentar darle vida, vy
esto cumple con el nuevo mandamiento que sintetiza y cumpie con sus dos
predecesores, de la misma manera que este cuento, comespondiente al
tercer arcano, resuelve los dos anteriores:

1.- Amards a tu Dios, que es 1nico, sobre todas las cosas.
2.- Amards al préjimo como a B mismo.
3.- Amense los unos a los otros; asi como los he amado, asi dmense los

unos a los otros.

Esta sintesis es la que constituira el arbol de la vida, como lo sefiala ¢l
maestro andnimo:

El drbol de la vida es la unidad o sintesis de conciencia,
fuerza y materia. Tres es su nmiimero, puesto que refleja la
unidad de la Santisima Trinidad Constituye al mismo
tiempo la unidad entre mistica, gnosis y magia Por eso no
hay que separarlas. La emperatriz, como simbolo de la
magia sagrada, lleva en st la gnosis y la mistica, o sea la
Papisa y el Mago. Estos arcanos no son comprensibles si se
los considera por separado. En general, todos los arcanos
de tarot s6lo se comprenden en relacion con el conjumio.
{Los arcanos mayores del Tarot: 94)

La mujer, al terminar su relato, advierte al rey que si perdona a su hijo a
pesar de haber hecho un mal que lo hacia acreedor a la muerte, nadie
escarmentaria de hacerlo igual y se seguiria el “mal” ejemplo. Entonces
decide condenar a muerte a su hijo. Le ocurre algo similar a2 Adan quien,

por escuchar a Eva, se condena a muerte, lo cual aparenta ser un error,
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perc en realidad es algo necesario, va que de esta manera se da inicio a la
historia del autoconocimiento divino.® El sacrificio es una accién
imprescindible en el caminc Inicidtico. Dics mismo se sacrificara al
encarnarse en forma de hijo, para marcar ei ¢jemplo a seguir. Ei padre
tiene que morir como su hijo si le quiere mostrar nueva vida. Por esto el
Criste cobréd muerte, permanecié tres dias en el sepulcro v renacid. La

semilla, en la simiente, muere como semilla para multiplicarse v formar

un organisma complejo.

Lavator marca ta primera muerte simbolica y, al igual que las otras que le

seguiran, coincide en que es narradas por la mujer.

El tercer Sephiroth es Binah, el eniendimiento, el trono, la feminidad
primordial que al recibir el flujo positivo de Chokmah es ta Gran Madre
del Universo. Por si sola es negativa y se encuenira en lo maés alic del
pilar de la severidad, ya2 que la muerte es manifiesta en el mismo
momento del nacimiento. Esto corresponde al sentido simbélico del agua
en la concepeion hindf:

ilimitadas e imperecederas, las aguas cosmicas son ¢ la vez
Juente inmaculada de todos los seres y sepultura espantosa.
Merced a un poder de auictransformacion, Ia energia dei
abismo produce o asume formas individualizadas dotadas
de vida temporal v de autoconciencia limitada. Durante un
tiempo, las nutre y sostiene con savia vivificante. Luego las
disuelve ofra vez, sin piedad ni distincién, en la energia
andnima de la que surgieron. Esta es la obra, ése es el
cardcter de la Maya el idtero wniversal que iodo lo
CONSUmMe,

(ZIMMER: 43)

© Recuérdese 1a visidn de Hermes o el relato de Aisha
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Este concepto del agua corresponde a la clave tres del Tarot, La
Emperatriz, ya que simboliza el subconsciente fecundado por la
conciencia del Yo verdadero. La diosa Isis ha side revelada, lo que
correspende a la diosa del amor, Venus, que simboliza la fecundidad
universal y, al ejercer control sobre todas las etapas del desarrollo del
mundo material, puede multiplicar cualguier imagen. La palabra de Dios
nutre al ser humano que germina de la sernilla potencial de la vida. Este
es el principio dador de vida, la palabra hecha carre, So ham, nuestro
principio divino, dador de vida y sustentador. Alfa y Omega tocindose en

un mismo punto. Vivir al recordar quienes somos realmente.

En el nGmero trinario se concluye y es perfecto Dios en sus tres
componentes; Padre, Espiritn Santo e hijo. La unidad; el Dios creador,
juato con la dualidad; !a esencia creadora, componen juntos al trinario;
que es la creacidn misma.

Siendo el tercer arcano del tarot el arcano de la magia
sagrada, es también, por el hecho mismo, el de la
generacién. Esta sélo constituye un aspecto de la magia
sagrada. Si la magia sagrada es la unidn de dos voluntades
—humana y divina- cuyo resultado es el milagro, de idéntico
modo la generacion supone la trinidad de engendrador,
engendrante y engendrado. Ahora bien, el engendrado es el
milagro resultante de un principio engendrador y ofro
engendrante. Ya se trate de una nueva idea, una obra de
arte o el nacimiento de un nifto, no hay diferencia: siempre
actia la misma ley de la generacion, siempre su prototipo
divino es ¢l misterio de la encarnacién del Verbo.
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Hemos dicho anteriormente que lo magia sagrada es ln
vida como en su estado anterior a la caida. Dado que la
vida es siempre generadora, el arcano de [a magia sagrada
es al mismo tiempo el de la generacidn antes de la caida, In
generacion vertical, del plano que se realiza en un solp
plano. La férmuia de este misterio es bien conocida:
“Y por obra de Espiritu Sanio se encarné de Maria, la
Virgen”

Este férmula contiene la trinidad del engendrador de
arriba, la engendranie de abajo y el engendrado; o bien; ¢l
Espiritu Santo, la Santisima Virgen y el Dios-Hombre. Fs a
su vez fa formula de la magia sagrado en general, porgue
expresa el misteric de la unidn de las voluntades divina y
humana en el elemento de la sangre. La sangre —en su
iriple sentido mistico, gndstico y mdgico- es el cetre o
poder de la magia sagrada.

{Los arcanos mayores del Tarotr: 97-98)
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¥.3.0 Cuenio 4: Panes
De cémumo vino el segundeo privado ante ef Rey por
escusqr af Infante de muerte.

£ vino el segundo privado e finco los inojos ante el Rey & dixo: -Sefior,
si tit ovieses fijos, non deviés querer mal a ninguno delios. Demas gue
non as mas de uno sefiere e méndaslo matar apriesa anie que sepas la
verdat, e después que lo ovieres fecho, arrepentirte as e non lo podras
cobrar e serd el tu enxenploe tal commo del mercador e delamugeredela
moca.

Dixo el Rey: -;Commo fue eso?

-Digote, sefior, que era un mercador muy rico e era sefierigo e apartado
en Su comer € en su hever, e fue en su mercaduria, e levd un moco con €,
& posaron en una ¢ibdat muy buena e el mercador enbid su mogo a mercar
de comer ¢ fallé una moga en el mercado que tenié dos panes de
addrgama, ¢ pagose del pan, & conprélo para su sefior. E levélo e pagése
su sefior de aquel pen, E dixo el mercador a su mogo: -8{ te vala Dios,
que me conpres de aquel pan cada dia si lo fallares.

E el mogo iva cada diz a {a moga e conpravale aquel pan e levévalo a su
sefior. E un diz fallé la moca que non tenia pan, e tornése a su sefier e
dixo gue non fallava de aque! pan. E dixo el mercador que demandase a
la moca comme lo fazia aquel pan. E el mego fue a buscar 2 la moga ¢
falldla, e dixo: -Amiga, mi seficr te quiere alguna cosa que quiere fazer.

E ella fue e dixo: -;Qué vos plaze?

E el mercador le preguntéd: -Sefiora, jeémmo fazedes aquel pan, e yo
faré fazer otro tal?

E ella dixo: -Amigoe, sefior, salieron unas anpollas 2 mi padre en las
espaldas e =] fésigo nos dixo que tomésemos farina de addrgama € que la
amasasemos con manteca € con miel e que gela pusiésemos en aguellas
anpollas, ¢ quando uviésemos lavado e enxugado toda la podre, que gela
tirasemos. E yo tomava aquelia masa en escuso ¢ faziala pan, e levavalo
aquel mercado a vender e vendialo. E, loado Nuestro Sefior, s ya sano ¢
dexdmosio de fazer.

E el mercador dio grandes bozes del gran asco que avia de aguel pan
que avia comido ¢ quando vido que provecho ninguno non jenfa, dixe
contra su mogo; -Mezquino, jqué faré que busquemos con que lavemos
nuesiras manos e nuestros pies e nuestras bocas e nuestros cuerpos?
Cémme los lavaremos?

B, sefior, si t matas tu fijo, miedo he que te arrepentirds comme el
mercador. E, sefior, non fagas cosz por que ie arrepientas fasta que seas
gierto della.
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V.3.D.a Andlisis.

La clave para la lectura de la presente narracion es la bisqueda de ia
verdad, por medio de la gracia que se revela de lo alto, v que da como

fruto la conciencia

El privado sefiala, en un principlo, que un padre no debe de hacer mal a su
hijo, lo cual me recuerda el sermon del monte en boca de Jestis:

¢Qué hombre hay de vosotros, ¢ quien si su hijo pidiere

pan, le dard una piedra?

¢ Y si le pidiere un pez, le dard una serpiente?

Pues si vosotres, siendo malos, sabéis dar buenas dédivas ¢

viestros hijos, ;jcudnto mds vuestro Padre que estd en los

cielos, dard d los que le piden?

S. Mateo 7: 9-11

Esto se refiere, entre otras cosas, a que la gracia y la verdad somn
manifestaciones del amor patemo de Dics. Si uno pide, busca y llama, el
padre concede. Lo anterior encuentra una estrecha relacion con la filosofia
Sufi, y cobra una especial importancia al existir una extraordinaria
similitud entre Panes y EI Alimento del Paraiso, cuento nairado por el
derviche Halgavi, quien vivid en el afio 657 d.C. guia de los Sufis Uwaisi,
contemporaneo de Mahoma y cuyo nombre fue Hadrat Uwais el-Quami. A

continuacion redactaré un resumen del cuento, para de esa manera poder

sefialar las similitudes:®

& La versién completa se puede encontrar e el libro de Idries SHAH, Guentos de los Dervidies, Historas-
enseflanza dz los Maestos Sufls a s de los tltimos mal aios. Mlésdco; Paidds, Orientalia, 1990.
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Yunus, hijo de adan, en bisqueds del cdmo y el porgué, confid su sustento
Unicamente z Dios-todopoderoso. Renuncié a2 la sociedad -que es la

intermediaria que oculta Iz verdadera fuente v origen del sustenio- para

amparo de las fizerzas invisibles y después de dos noches aparecio flotando
en el o un paquete que contenia halva de Bagdad {compuesta por pasta de
almendras, agua de rosas, miel y avellanas). Los siguientes tres dias, a la
misma hora, llegaba un paquete similar. Al saber que estaba
experimentando el milagro directe del sustento divino, se aventuré a
conocer su otigen siguiende el curso del rio. Cada dfa ef halva llegaba mis
temprane y él lo comia, hasta que ilegé a una parte ancha del rio donde
habia una isla y en medio un castillo, Averigud, por boca de un Derviche
ermitafio, que en ese castillo vivia la hija del rey, captureda por un
pretendiente que ella habla rechazade. También le indicd, que si €l lo
deseaba, podria traspasar las barreras practicando el wazifa®, por medio
del cual, si era digno, atraeriz la ayuda de los benévolos Genios; las
criaturas det fuego, tnicos seres capaces de combatir las firerzas mégicas
que manienian al castillo inexpugnable. Yunus practicod tres dias su wazifo
y un atardecer vio 2 la princesa que arrojaba el paquete de halva. El pensé
gue estaba en los umbrales mismos de la verdad v que el jefe de los Genlog
o posibilitaria para alcanzarla cuando, en ese precise momento, fue

fransportado a la presencia de dicho jefe y éste le comunicd su deseo de

5 Ratual de punficacién.



ayudarlo. Pero antes le advirtié que un hombre recibe la respuesta a sus
preguntas de acuerde con su capacidad de entender y su propia
preparzcion. A lo cual Yurnus contestd que la verdad es la verdad y la
pensaba cbtener no importaba cual fuera. Posteriommente los gemios
destruyeron tres barreras invisibles, que Yunus podiz ver gracias a un
espejo de piedra que la reflejaba; aiejaron una fila de gigantes, destruyeron
un malla invisible colgada alrededor del castillo y una masa pedregosa que
ilenaba el espacio entre el alcazar y {a orilla del rio. Entonces Yunus cruzé
un puente que emergid por si mismo del lecho del ro. Un soldado lo
condujo ante la princesa, guien agradecida a Yunus por haber destruido las
defensas de la prision, le ofrecid como recompensa cualquier cosa que
deseara. Fl le pidi6 Ia verdad y ella se ia prometid; asf que Yunus preguaté:
;Por orden de quién y cémo, el Alimento del Paraiso, el magnifico haiva
que ella arrojaba cada dia para €l, era depositado de esta manera?

Ella le contesto: “El halva, como td lo ilamas, que tiro cada dia, es en
realidad el residuo de los afeites, con los cuales me acicalo cada dia
después de mi bafio con leche de burra™.

“Yo he aprendido, al fin —dijo Yunus- que el entendimiento de un hombre
estd condicionado a su capacidad de entender. Para 11 los residuos de tu

tocado diaro. Para mi, el alimento del paraiso™.

Este cuento simboliza (entre otras muchas cosas, ya que uno encuentra [o
que espera encontrar) la bisqueda espiritual de la gracia divina, que se

obtiene mediante el ritual de purificacién y el poder otorgado por las

167



fuerzas solares. Las barreras gue se destruyen simbolizan los  obstéculos
que se hailan en la evolucién de los siete mundos, el engafio de Maya y la
carne. La piedra que actia como espejo parece hacer referencia a la piedra
filosofal; atravesar el ric simboliza cruzar la fromiera que leva al centro dei
mundo, representado a su vez por el castillo, donde encuentra a la

inteligencia divina, en este ¢aso la princesa.

En Sendebar Panes no contiene la descripcidn del procedimiento pera

legar al conocimiento, pero su simbolismo es en esencia similar:

El pan es hecho con grasa y miel, muy parecido en preparacidn al halva, v
ademads su significado simbdlico io vincula de manera estrecha al Alimenio
del Paraiso: el paraiso es llamado “terra de leche y de miel”; 2n la
simbologia religicsa, la pureza y dulzure de la mie! representa la obra de
Dios y et Misterio de Cristo. La leche junto con la miel, para muchas
tradiciones, es lo mas suave y perfecto que ha producide la naturaleza para
la alimertacién humana, incluse i iglesia cristiana primitiva la daba a
beber a los fieles, significdndoles que renacerfan en Jesueristo. El pan, a su
vez, es simbolo del sustento de la vida, por esio Cristo dice: “Yo soy pan

de vida: el que viene a mi no tendrd hambre”. (Juan 6, 35)

La suciedad del padre, limpiada utilizendo 1a masa del pan gue despuds
hornea la muchacha para venderio en el mercado, es sefial de enfermedad y
a su vez de pecado. En la liturgia latina el pan debe de ser dzime, ya que un

pan que contiene levadura {que es la encargeda de fermentar, o sea



descomponer y por lo tanto se le asocia con el pecado), no podria
simbolizar al cordero inmaculado. El mercader come dicho pan y le parece
delicioso, lo cual puede representar la aceptacién gozosa del engafio

producido por la materia, lo cual nos aleja de la verdad suprema.

Cautivados por nosotros mismos y por los efectos de
nuestro entorno, tomando fos fingimientos de la Maya por
absolutamente reales, soportamos una ordalia interminable
de lisonja, de deseo y de muerte; mientras que, desde un
punto algo mas alld de nosotros (el representado en la
tradicién esotérica perenne y conocido por la conciencia
supraindividual e ilimitada de la experiencia yoga
ascética), la Maya —el mundo, la vida, el yo, aguello a lo
que nos adherimos- es tan fugaz y evanescente como la
nube y la riebla.
(ZIMMER: 36)
Por ésta razop, cuando el mercader descubre el origen del pan, se
arrepiente mucho y pide a gritos el medio para limpiarse de la suciedad, {o
que corresponderia al método -que en ¢l cuento derviche el ermitafio revela

a Yunus-, para poder destruir las barreras y acceder al conocimiento.

A partiv de lo expuesto anteriormente, serd mas comprensible la
exhortacion del privado a conocer la verdad. Cuando el privado advierte al
rey sobre conocer la verdad antes de actuar, ya que podria arrepentirse de
la misma manera que se arrepintié el mercader, indica la necesidad de
conocer el método adecuado de purificacion, por el cual se llegara al
conocimiento verdadero. El mundo representa €] estado menor de la
divinidad y el fruto del pecado es la came que nos compone, entonces

debemos purificarnos, crear un vacio, para que se nos conceda [a gracia.
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La revelacidn presupone ol vacls —un espacic puesiv a
disposicion- para manifestarse. Por eso hay que renunciar
a la opinién personal a fin de recibir la revelacion de la
verdad, a la accidn personal para convertivse en agente de
la magia sagrada, a la via (o métoda) del desarrollo
personal para ser guiado por el Maestro de las vias, a la
misidn personalmente escogida para encargarse de la
mision venida de lo alte.
El emperador ha creado en si misme ese cuddruple vacio.
Por ello es emperador o, dicho de otro modo, autoridad,
Ha dejado en si espacio para el nombre diving YHVH, gue
es la fuente de toda autoridad. Ha renunciado a la propia
iniciativa intelectual, y el vacio resuitante se llena de la
iniciativa divina o la Yod del nombre sagradc. Ha
remunciado a lo accion y el movimiento, y el vacio
resuliante se llena de ia accién reveladora v el movimiento
mdgico de lo alte, es decir, de la He y la Vau del nombre
divino. Ha renunciado, por ultimo, a su mision personal,
volvigndose anénimo, y el vacio resultamte se llera de
autoridad o segunda He del nombre divino, convirtidndose
asi en la fuente de la ley v el orden.

(Los arcanos mayores del taror: 101-102)

V.3.D.a.1 Relacdn an la cuarta deve del Tarot,

El Emperador, quien simboliza ia fuerza activa del Padre, es en su origen
El Mago o© la clave une, el principlo activo de la vida, que al unirse con ¢l
principio pasivo de la vida, o sea la clave dos o La Sacerdotisa {la gnosis),
la fecunda v !a convierte en La Emperairiz o clave tres, que simbgliza ia

palabra hecha came que habita enire nosotros, y de este modo se convierte

a si mismo en El Padre.

Este cuartc cuenio, Panes, constituye un ejemplo negativo del logro del

Emperador, la cuarta clave del tarot, la carencia del cuddruple vacio.

La clave cuatro, cuando aparecs invertida, simbeliza falta de madurez y
pérdida de control al no existir upridn entre Ia memte vy el cuerpe. Panes, es

un ejemplo de lo que no se debe hacer: V£, sefior, si 1 matas tu fifo, mieds
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he que te arrepentirdas comma el mercador. E, sefior, non fagas cosa por

que te arrepientas fusta que seas ¢ierto della”, y, por lo tanto, lo que si se

deberifa de hacer; conocer la verdad. ;Y como es posible conocerta? :

La filosafia hermética no ensefia lo que hay que creer
acerca de Dios, el hombre y la naturaleza, sino como
preguntar, buscar y Hamar para llegar a la experiencia
mistica, las luces gndsticas y el efecto mdgico de lo que se
pretende saber de Dios, el hombre y la naturaleza. Y sélo
después de haber preguntado, buscade y Hamado, después
de haber recibido, hailado y entrado, uno sabe. Esta clase
de saber —la cerleza de la comprensién sintética de la
experiencia mistica, de la revelacidn gndstica y del efecto
magico- es lo que simboliza la carta del Emperador, es la
ensefianza prdactica de la cuarta ldmina del tarot,

{Los arcanos mayores del taror: 118)

V.3.D.a.2 Relacitn memercligica.

Este cuento corresponde al nimero cuatro, simbolo de la unidad de la
substancia del Padre, de quien le procede el Hijo que le es igual.

De ahi deviene que el Alfisimo Nombre de Dios y de la
Divina Trinidad sea Tetragrdmaton, Iud, Hei y Vau, Hel,
donde la aspiracion Hei sefiala gque el espiritu procede de
uno y otro; pues la sola Hei doble crea una doble silaba y
termina todo el nombre. El cuatro es entonces fundamenio,
Juente de la naturaleza y padre del espiritu. Por ésta razén
Pitdgoras jura de esta manera: “os lo juro, con espiritu
sincero, por Santo cuaternario que es la fuente de la
naturaleza eterna y €l padre del espiritn.” Los egipcios, los
drabes, los persas, los magos, los mahometanos, los
griegos, los tuscos, los latinos, todos escriben el nombre de
Dios con cuatro letras: Theut, Alla, Sire, Orfi, Abgdi, Xeus,
Esar, Deus, respectivamenie.

{AGRIPPA: 132)

Por ello existen cuatro fundamentos de la iglesia; cuatro evangelios de los
cuatro evangelistas. En la Cébala los diez Sephiroth se manifiestan

materialmente a través de los cuatro mundos o etapas. El cuarte Sephiroth
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cs Chesed, la piedad, la majestad. Aqui encontramos al Padre como
protector y conservador, de aqui proviene el gobernante benévolo que gnia
a su pueblo al transformar las ideas abstractas en algo concrete gue
armonice con su propdsite ¥ su plansta asociado es Nipiter. El cuatic es el
mimero del sustento divino y por ello la cuarta peticion del Padre nuestro

es: danos hoy ¢l pan nuestro de cada dia.

Podemos concluir, entonces, que Panes constituye una invitacién al rey
para poseer todas las buenas cualidades que representa el mimero cuatro y
la cuarta {amina del tarot. El rey debe de renunciar a la opinidn perscnal y

ilenarse de la gracia divina que posibilita el poder del gobernante benévola.
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YV.3.E Cuento 5: Gladius

Fnxenplo del sefior, e del omine, e de la muger, e 2f
marido de fa muger, commo se ayuntaron todes.

-Sefior, fiziéronme entender de los engafios de ias mugeres. Dize que
era una muger que avia un amigo gue era privado del rey, e avia aguelia
¢ibdat de mano del rey en poder, e el amigo enbié a un su omne 2 casa de
su amiga que supies si era ¥ su marido. E entrd aguel omne e pagdse d'él
e él d'ella porque era fermoso; e ella ilamdlo gue jaziese con eila, e €l
fizolo ast e vio que tardava su seflor ¢l mangebo, e fue a casa del
entendedera, e llamé e dixo el mangebo: -, Qué faré de M7

E ella dixo: -Ve, e escondete aguel rincon.

E el sefior d'é! entrd a elia, e non quise qu'el amigo entrase en el rincdn
con el mangebo. E en esto vino el marido, e llamoé a la puerta e dixo al
amigo: -Toma tu espada en la mane e parate a la puerta dei palagio e
amendzame e ve tu carrera e non fables ninguna cosa.

E él fizolo asi e fue e abrit la puerts a su marido e quando vio su
marido estar el espada sacada al otro en la mano, fabld e dixo: -,Qu' es
esio?

E ¢l non respondié nada, e fue su carrera. E el marido entré al palagio a
su muger e dixo: -jAy, maldita de ti! ;Qué ovo este omne contigo, que te
saile denostando ¢ amenazando?

E ella dixo: -Vino ese omne fuyendo con gran miedo d'él e falld la
puetta abieria, & entré su sefior en pos d'él por lo matar, & ¢l dando bozes
que 1" acorriese. E después qu'él se arrimd a mi, paréme ante €I, e
apartélo d'é] gue non lo matase, e por estc va de aqui denostando e
amenazandome; mas, si me vala Dios, non me inchald.

El maride dixo: -; 124 ests este mangebo? -En aquel rincdn ests.

E el martdo salid a la puerta por ver si estava el seflor de! mancebo o st
era ido. E guando vio que non estava all, llamé al mangebo e dixe: -Sal
acd, que tu seflor ide es su carrera.

E el marido se tomd a ella bien pagado, e dixo: -Feziste a guisa de
buena muger, e feziste bien, e gradéscotelo mucho.

-E, sefior, non te di este enxenplo sinen gue non mates tu fijo por dicho
de una muger, ce las mugeres, ayuntadas en sf, an muchos engafics,
E mandd el Rey que non matasen su fije.



V.3 Ea Andids

A pertir de una lectura meramente literal del presente relato, parecerfa
extrafio que este cuento convenciera al rey de perdonar la vida de su hijo.
;Por qué este cuento que deberia reafirmar la inocencia del Principe,
muestra a una mujer addltera que encubre a un paje culpable (1gualmente
adiltero) de la ira de su amo, y que es -a su vez- su amante, quien también

se libra de ser descubierto por el esposo mediante otra pairafia?

Esta narracién, como Avis, demuestra el error consistente en confiar
inicamente en los sentidos para alcanzar la verdad pero, si su fin es
Unicamente el descrédito de la mujer, no deberia de mostrarse al ingenio
(representade por Ja mujer) como posible defensor de la inocencia, ya que
esto desacreditarfa también a las razones de los privados. Esta aparente
contradiccion es la que sefiala Kantor:

Es claro que la creacién de una circunstancia que

convierte la culpa en inocencia es simétricamente opuesta

desde el pumto de vista semdmtico, pero exactamenfe

paralela desde el punto de vista del medio para logrario, a

la creacién de una circunstancia que acusa al principe

inocente. Acusacidn que incidentalmente sirve para cubrir
la culpa de la madrastra.

(KANTOR: 120)
La solucién que propone Kantor, €l paralelismo de los medios para lograr
el fin, no me parece suficiente para explicar la contradiccion formal. Para
entender 1a funcién didactica que encierra Gladius debemos de insertarla

en el auténtico objeto de estudio del cuenio; la moralidad, lo cual
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corresponde al mismo problema que plantez la guinta clave del farct, el

Higrofante o Papa, ¢l arcano de la trascendencia:

El Papo, como guardidn de la respiracion espiritual (jy el
signe primitivo de la letra he, la quinta del alfabeto hebreo,
significa precisamenie “alienio”!). es el representante de la
logica moral.

(Los arcanos mayores del tarof: 130)

Este cuente, desde el punto de vista esotérico, represenia el conflicte que
debe de resolver ef Rey reflefado en el propie conflicte que enfrenta ef
Hiergfunte 0 Papa:

El Popa se holla siempre en medio de un conflicto entre las
verdades ideal v actual, entre la misericordia (hesed) y ln
verdad (‘emet). ¥ este conflicto es una llaga, la quinta laga
del corazén. El Emperador tiene cuatro llagas, el Papa
cinco.

Si estds famifiarizado, querido amigo desconocido, con el
simbolismo de la cdbaln, comprenderds que esta dliima
llaga nace de la oposicidn entre la cuarta Sefirah, Hesed
(misericordia) v la quinta, Geburah (rigov), del drbol
sefirdtico; v gque esta llaga se refiere a ln sexta Sefirah
Tiferet (belleze o armonia), que es la sintesis de las dos
sefirot precedentes,

Si ademds posees algunas nociones de esoferismo cristiano,
caerds en lg cuenta de que lo llaga en cuestion es la del
Sagrado Corazén, causada exteriormente, como lo relata el
Evangelio

“Uno de los soldados le traspaso el cosiado con una lanza,
vy al instante salio sangre y agua” (Jn 19,34)

Y entenderds que son la misericordia y la verdad (hesed y
‘emet) las que de ahi salieron como sangre y agua. Por eso
el evangelisia subraya la realidad simbdlica o simbolismo
real del hecho de que la sangre y ¢l agua gue brotaron de la
Hlaga no estaban mezcladas, en lo cual precisamente se
encuentra expresado el sentide espiritual de la llaga. Exta
es causada espiritualmente  por el cowflicto  enire
misericordia y verdad, entre la verdad ideal v la verdad
actual, que 1o eskdn unidas.

(Los arcanos mayores del tarot: 130)
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Si bien el cuento anterior incita a la busqueda de la verdad, del onigen de
todo lo eparente y del método para poder purificarse, el presente relato
deberfz mostrar las soluciones del pasado arcano y la indicacion del

camino que conducird a una correctz conduccidn en la decision del rey.

El titulo del presente cuento nos sugiere el adecuado manejo de la espada,
ya que ésta ostenta el poder tanto de la severidad como de la misericordia.
La espada simboliza la fuerza y la libertad. Entre los romanos fue emblema
de la magistratura jurisdiccional. Asociada al fuego y a la llama, simboliza
la idea de purificacion, como lo refleja la espada guardiana del drbol de
vida en Génesis. Por lo que su utilizacion sugiere un problema moral, el
conflicte entre su adecuado uso como representante de la ley, y el posible

abuso de poder que pedria acarrear.

SI seguimos una concatenacion de simbolismos entre los cuentos pasados y
el presente, la mujer representard a la inteligencia o el arte, ¥ por lo tanto el
adulterio serd un instrumento Gtil para tratar de utilizarla con un fin egoista
y degenerado. De la misma forma el mensajero simboliza el instrumento
dtctil, el pensamiento que representa a la voluntad del hombre, que en este
caso es ilicita y, por ende, ilicito también éste. El pensamiento es utilizado
a su vez por ¢l ingenio femenino, en calidad de herramienta, para desplegar

su engafio y fundar su aparente inocencia.

El hombre adiltero, al encontrarse eminentemente expuesio a su culpa,

recwrre a la inteligencia ~simbolizada por la mujer- para envolverse en un
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engafio: aparenta buscar justicla v matar al mel sirviente, lanzande falsos
improperios y blandiendo su espada, o falsa justicia. La mujer disfraza su
propio doble adulterio con una aparente buena accion; el de querer proteger

al supuesto inocente.

Todo lo anterior trae consigo muchas connotaciones:

La basqueda de la mujer en un recinte cerrado, por medio de un paje que
iralciona a su sefior, podria simbolizar la busqueda de la inteligencia
subconsciente e intnitiva por medio del pensamiento, el cual cae envuelto
en las redes de la mujer. La codicia rompe con el precepto de castidad v

obed:iencia a la ley.

El amante, al buscar envolverse en apariencias para justificar su faita,
acepta participar en un munde alejado de la verdad, acepta vivir en la
ilusién de Maya, en donde é] mismo serd engaflado inevitablemente. La
plsqueda de {a verdad interior hipderita, {a busqueda de la gracia por
medio de una apariencia,

Y cuande ayundis, no sedis como los hipdcritas, qusteros;

porgue ellos demudan sus rostros para aparecer a los
hombres que qyunar; de clerto 05 digo gque ya tienen su

pago.
5. Mateo 6:16
Por lo que la resolucion del presente arcane, v 1a consecuente moralejz, se
centra en la imposibilidad del hombre para hacer fusticia por su propia

mano, ya que ¢l mismo no €5 juste, lo cual es ilustrado en el sigujente

vasaje biblico:



Dicenfe: Maestro, esta myjer ha sido tomada en el mismo
hecho, adulterando; y en la ley Moisés nos mandé apedrear
a las tales; i pues, ;qué dices?

Mas esto decian tentandole, para poder acusarle. Empero
Jesus, inclinado hacia abajo, escribia en tierra con el dedo.
Y como perseverasen preguntdndole, enderezise, y dijoles:
El que de vosotros esté sin pecado, arroje contra ella la
piedra el primero. Y volviéndose a inclinar hacia abajo,
escribia en tierra. Oyendo, pues, ellos, redargiiidos de la
conciencia, salianse uno a uno, comenzando desde los mds
viejos hasta los postreros; y quedd solo Jesus, y la mujer
gue estaba en medio.

Y enderezdandose Jesus, y no viendo a nadie mds que a la
mufer, dijole: jMujer, dénde estdn los gue te acusaban?
¢ Ninguno te ha condenado?

Y ella dijo: Sefior, ninguno. Entonces Jesis le dijo: Ni yo te
condeno: vete, y no peques mds.

8. Juan 8: 4-11
Por lo que es completamente comprensible la resolucion de Alcos: “E

mando el Rey que non matasen su fijo”.

V.3.Eb Elmimeo cuwy la quinta dae del taror,

El cinco simboliza al hombre ante la posibilidad de dominar su plano fisico
o de sujetarse a éste. Asf la estrellz de cinco puntas o pentagrama puede
apuntar hacia la esfera que le antecede, que es el mundo material de
sujecion z la ley, o a la que le sucede, que es el equilibrio del consciente y
el subconsciente mediante la desnudez de la verdad particular v subjetiva,

o sea la fuerza que posibilita ]a consecuente ascension.

Por esto en la Biblia se narra como Josué maté a cinco reyes v los colgd en
una cueva, lo que puede simbolizar el subyugamiento de los sentidos, de la
misma manera que Jests padecid cinco heridas que inmovilizaron y

mataron Sit cuerpo para posteriormente resucitar en espiritu.
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¢ o Papa, puede aparemiar y preferir ias
formas superfluas para ser juzgado de buena forma por la sociedad, pero
no experimentar la verdad misma estancindose en un ritual muerio y
reaccionario 0, al confrario, evolucianar y buscar la libertad, la subjetividad
y por 1o tante Iz verdad anica, la verdadera religidn.

La funcion papal o de la Santa Sede es ung formula de Ia
magia divina en la historia de la humanidad, al igual gue la
Jfuncion imperial.
Tal es el significado del término esotérico Pedro, piedra.
La piedra designa, en ¢l Antiguo y Nuevo Testamento, el
esiatuto divine inmutable o formula de la magia divina. Por
ello Ia funcién papal fue instaurada en calidad de Pedro, o
sea roca, piedra:
“Y vo a mi vez te dige que 14 eres Pedro, y sobre esta
piedra edificaré mi Iglesia, y las puertas del infierno no
prevalecerdn contra ella” (Mt 16,18).
Las cinco puertas del infierno —el afdn de ser grands, de
tomar, reiener, avgnzar |y manienerse a costa de oiros-,
como contralermula, no prevalecerdn contra la férmula de
las cince Hagas, que son las llaves del reino de los cielos.
El poder mdgico-divino de estas llaves es tal que lo que por
su virfud sea ligade en I tierra serd en 2l cielo, y lo que
seqa desligado en la tierra serd también desligado en el
cielo. Pues “lo que estd arriba es como lo gue esid abajo, y
lo gue estd abajo es come lo que estd arriba”. ¥ cuando
esto no suceda, cuando lg desobediencia, codicia e
impureza prevalezcan en la tierra, la virtud de las llaves o
sagradas Hagas podrd enionces restablecer esa unidod de
lo de arriba y lo de abagjo, es decir, ligar y desligar
mediante un acto que, raducido en palabras, rezaria asi:
“Oue lo que estd arriba sea como lo que estd abajo, v lo
qgue estd abajo se como lo que estd arriba.”

(Los arcanos mayores del tarot, 146)
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V.3.F Cuento §: Striges

Enxenplo de cémmo vine ia muger al Rey al jercero
dia, diziéndole que matase su fijo.

E vino la muger a! tergerc dia ¢ {lord e dio bozes ante el Rey, e dixo: -
Sefior, estos tus privades son malos € matarte an, asi commo matd an
privado a un rey una vez.

E el Rey dixo: - Commeo fue eso?

E ella dixo: -Era un rey e avia un fijo que amava mucho cagar, e el
privade fizo en guisa que fuese a su padre e pidiese licengia que les
dexase ir & caca; ¢ ellos idos amos a dos, traveso un venado delante, e
dixole el privado al nifio: -Ve en pos de aquel venado fasta que lo
alcanges e lo mates, e levarlo as a tu padre,

E el nifio fue en pos def venado, atanto que se perdid de su conpafia, e
yendo asi, falld una senda e engima de la senda fallé una moga que llorava
¢ el nific dixo: -;Quidn eres 147

E la moga dixo: -Yo s6 fija de un rey de fulana tierra, ¢ venia cavallera
en un marfil con mis parientes, e tomdme suefio e caf d'él, e mis parientes
non me vieron, ¢ yo desperté e non sope por dé ir. E madrugando en pos
dellos fasta que perdi las pies.

E el nifio ovo duelo d'ella ¢ levdla en pos de si. E ellos yendo asi,
entraron en un aldea despoblada, e dixo la moca: -Desgéndeme agui que
lo he menester, ¢ venirme he Inego para ti.

E el nifio fizolo asi. E ella entrd en el casar e estuvo una gran piega. E
guando vio el nifio que tardava, descendis de su cavarle ¢ subid en una
pared e pard mientes e vie que era diabla que estava con sus parientes, ¢
deziales: -Un mogo me traxo en su cavarlo ¢ felo agui do lo traige.

E ellos dixieron: -Vete adelante con él a oiro casar fasta que te
alcancemos.

E quande el mogo esto oyd, ovo gran miedo, e descendié de la pared e
saltd en su cavario. E la moja vinose a él e cavalgdla en pos d'él, 2
comengo a tremer con el miedo della E elia dixo: -;Qué as que tremes?

E él le dixo: -Espéntome de mi conpafiere, que he miedo que me vernd
d'él mal.

E elia dixo: -y Non lo puedes ti adobar con tu aver que i te alabaste que
eras fijo de rey e que tenia gran aver tu padre?

Tl le dixo: -Non tiene aver.

- mas ie alabaste que eras rey ¢ gran pringipe .~ E el dizblo le dixo: -
Ruega a Dios gue te ayude contra é] e seras librado.

E dixo él: -Verdat dizes, e fazerio he.

E al¢6 sus manos contra Dios, e dixo: -jAy, seflor Dios, reégote e pidote

por merced gue me libres deste diablo e de sus conpafieros!

E cayd el diablo detrds, e comengd enbardufar en tlerra, e queriése
levantar e non podic.



E estonge comentd el mogo a correr guanto podié, fasta que llegd al
padre muerto de sed, e era mucho espantado de lo que viera,

E, sefior, non te di este enxenplo sinon que non te esfuerges en tus
malos privados. 3i no me dieres dereche de quien mal me fizo, yo me
mataré cOn mis manos.

E el Rey mand6 matar su fijo.

V.3 Ea Andlisis

De nuevo se cumple un ciclo (en este caso el segundo), es el tercer dia y la
mujer narra otro cuento y proponeé un arcano que conjuntard la muerte y
la vida. El signo que representa el equilibrio entre la fuerza positiva v
negativa, el cual regird el presente analisis, es la estrella de seis puntas o
Hexagrama que Salomon utilizaba como sello v los egipeios como simbolo
de generacidn. En esta estrelia se conjuntan las dos triadas, los dos
tridngulos que forman el sélido de seis caras cuya estructura es posible por

la unién de seis piramides, aunque en este momento sdlo presenta dos

dimensiones.

En el presente refato la mujer simboliza la mente subconsciente, la Gran
Sacerdotisa y la Emperatriz, a quien se debe el descubrimiento del 4rbol
del bien y del mal, de donde proviene [a tentacién en ia esfera de la accion
de Maya. Los hombres simbolizardn la mente consciente de las claves
anteriorss, o sea, el Mago y el Emperador, ast como el Rey que en la

siguiente clave montard la carroza.

En Siriga se presenta la leccion entre dos clases de amor, o la armonia al

aceptar ambas, lo cual sélo se puede lograr al poseer la fuerza que estimula
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integracion que ceordina las moléculas v las células para formar

Qrganismos complejos.

Veamos 1os simbolos contenidos dewalladamente: en el principio el Rey da
permiso al Principe -2 quien le entusiasma mucho la caza- de que vaya tras
alguna presa en compafila de uno de sus privados. Ya en el campo
encuentran un venado y el privado convida al Principe para que 1o siga v
I alcance para matarlo y oftecérselo a su padre. El principe 1o persigue, se
plerde v hallza una senda. En esta secuencia aparecen dos simbolos
importantes; el venado y Ia senda: el venado ¢ ciervo simboliza, por el
parecido de su comamenta con el ramaje, “el arbol de la vida”, en el

sentido de renovacion ¢ crecimiento,

Por su costumbre de buscar la libertad v el amparo de las
altas montafas, simboliza las ideas de soledad, pureza y
elevacion. En Egipio se conmsideraba al clerve como
simbolo del hombre gue se deja engafiar con palabras
Jolaces. En la mitologia griega era la antitesis del macho
cabrio y se le consideraba mensajero de los dioses, siendo
el animal sagrado de Artemisa. En el simbolismo cristiano,
tipifica la piedad y la elevacion religiosa. Herdldicamenie,
el cierve aparece en algunos escudos simbolizandp un
animo gallarde y esforzado que siempre procura renovar
sus brios.

(1.APEREZ-RIOIA: 127-128)

Asi pues, ¢l seguir 2l venado por un camino, simboliza la blisqueda de la
sotedad, pureza v elevacion; cualidades representaiivas del postulante a
iniciacion. Aunque también represenia, por las vicisitudes posteriores de la

trama, el peligro a ser engafiado, a casr en la tentacidn.
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La senda representa el camino inicidtice, en donde se encontrard la primer
prueba. Esto sucede dentro de la siguiente secuencia, cuando el principe
encuentra a la nifia que Hora y —gracias a que sube un muro para espiarla-
descubre que se trata de una diablesa y trata de huir despavorido. Todo lo
anterjor contiene muchas connotaciones simbolicas: primero, la tentacién
encarnada por la mujer diablesa, ella es desenmascarada por el valor que
implica traspasar una barrera, o sea, no detenerse ni conformarse con el
engafio que nos brindan los cinco sentidos. Seguﬂdo, el consejo que le da
la diablesa y que paraddjicamente lo ayuda a librarse de ella, representara
¢l principio de la fuerza divina que librard del mal a quien se Io pida. Por lo
que concluyo que el posible sentido didactico-esotérico de este cuento —a
mi parecer- es el de conceder el método que permite al hombre ser librado
del mal.% Para profundizar aun més en el propésito didéctico del exemplia
podernos meditar en la similitud que existe entre éste y el relato sobre la
tentacidn de Jesds en el desierto, veamos porqué: Sofia Kantor sefiala que
es posible que Ia versidn espafola hubiera sido 1déntica que la hebrea, pero
que [a primera fue alterada por defecto del manuscrito. En el original el
Principe escucha tres consejos de la diablesa; el primero seria utilizar su
poder como Principe sobre el compafiero, lo cual el Principe rechaza, va
que admite no tener poder sobre él. El segundo consistiria en ofrecerle el

dinero que posee su padre, consejo que serd rechazado debido a que su

% Es interesante advertir 1a coincidencia mmmérica y simbélica entre este sexto cuento y la sexta peticién
del Pt Nuestrzr kbranos del mal.
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padre no tiene dinero. El dltimo conselo serd pedir la avuda de Dios, el

cual es finalmente aceptado.

Las tres tentaciones del Hijo del hombre en el desierto
constituyeron su experiencia de los impulsos tentadores de
la evolucion: voluntad de poder, temtativa vacilante y
transformacicn de lo tosco en sutil. Significa ol mismo
riempo la prueba de los mres votos: obediencia, castidad y
pobreza.

(Los arcanos mayores del tarot: 168)

Primero veamos lo que pudo simbolizar —dentro de sendebar- la negacidén
de utilizar dinero para librarse de su mal compaiiero:

Con la dltima de estas tres pruebas comienza Mateo su
relato de la tentacicn de Jesucristo en el desierto (cap 4),
pues la plenitud celeste (plemora), que descendic con
ocasion del bautismo en el Jorddn, implica el
correspondiente vacio ferrenal (kemona), expresado en la
narracion evangélica por Ia soledad, el desierto y el ayurno.
“Entonces Jesis fue llevade por el Espivitu al desierto para
ser tentado por el diable. Y después de ayunar durante
cuarenta dias y cuarenta noches, sintic hambre” (M 4,1-
2).

Ahora bien, el hambre del espiritu, del almay del cuerpo es
la experiencia del vacio, de la pobreza. El voto de pobrezo
Jfue por tanto puesto a prueba cuando

“ef tentador, acercandose a él, le difo: SF eres Hijo de Dios,
di gque estas piedras se conviertan en panes” (Mt 4,3).
{Los arcanos mayoves del tarot: 169)

Ahora, Io que podria simboiizar el utilizar su poder:

El tentodor propone al Hijo del hombre el méiodo al que él
mismo debia sy existencia: la tentative. "Tirate abajo, v
veremos si de clerto eres el Hijo de Dios y no como yo, el
hijo de la evolucidn, el hifo de la serpiente,” Tal fue la
teniocion contra la castided, ya gue, como antes lo
exponiamos, el espirity de castidad excluye toda
experimentacion ¢ tentativa. La lentativa es la esencia
misma de lo que la Biblia designa por el nombre de
SJornicacion.

(Los arcanas mayores del farot: 171)
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Y en la version persa de sendebar todavia habrd una tercera tentativa;
Por su parte, aS presenta tres posibilidades de

enfrentamiento  humanas: dinero, intercesores, Ilucha
armada unida al poder real.

(KANTOR: 196)

Le cual podria corresponder a la Gltima tentacion:

Las dos primeras tentaciones se referian respectivamente a
los votos de samta pobreza y santa castidad. La iltima
tentacion (witima segtin ef Evangelio de Mateqa) se refiere al
voto de santa obediencia. Aqui es el afén, o voluntad de
poder de Nietzche, lo gue actiia.
(Los arcanos mayores del tarot: 172)
Y por tltimo tendremos fa resolucidn de este encuentro, aqui llegamos a la
parte medular de la namacion, la peticién a Dios para ser libre, lo que
representa reconocer la imposibilidad humana de librarse por sus propics
medios o fuerza de la tentacion. Este reconccimiento es mas explicito en la
traduccidén francesa a fa versién persa:
“ll est impensable que ['homme puisse résister a ce
mauvais compagnon, par quckne force ou ruse humaine.”
(Pag. 115).
(zpud KANTOR: 196)
Acceder a esta fuerza divina requiere el sacrificio del poder aparente del

mundo. Este es el tema principal de Striges y la substancia de estudio

contenida en la clave seis del tarot:
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cetral del sexto areano es, pues, el de la prdctica
del voto de castidad, a semejanza del guinto arcano gue
tiene por rema basico la pobreza y del cuarto cuys fema es
e obediencia. El sexto arcamo consiituve fambién el
resumen de los dos arcanos mayores, por ser la castidad
Jruto de la obediencia v Ia pobreza. Compendia los ires
votos o métodos de disciplina espiritual, oponiéndolos a las
tres pruebas o temtaciones confrarias a tales voitos. Lo
leccion con la que se enfrenta el joven del sexto arcano es
de mayor aleance que la de escoger entre el vicio y la
virtud, Aqui ha de decidirse entre las vias respectivas de la
obediencia, la pobreza v la castidad, por una parie, y las
del poder, la riqueza v la lujuria, por ofra La ensefianza
practica del arcano que represemta el Enamorado se
extiende « los tres votos y a las tres lentaciones
correspondientes. No ofra, es la doctrina prdctica del
Hexpgrama o senario.

(Los arcanos mayores del tarot: 150)

No importa mucho si en la versidn castellana no se presentan las tres
tentativas, ya que se sintetizan en dos premisas: no tiene dinero, lo cual
simboliza que st poder no es de ia clase mundana, pero si es principe v su
poder proviene de otra esfera. Vencer a la diablesa implica, en cualquier

caso, la superacion de una prueba que requiere el sacrificic del poder

individual y mundano.

El siguienie elemento simbélco sobresaliente lo representa el estado en
que se encuenira 'z diablesa después de caer a la terrar “e comengd
enbardufiar en tierra, ¢ queriése levantar e non podié¢”, Lo cual recuerda el

estado en que la serpiente se mantendrd como castigo por lo que hizo a la

pareja primordial:

Sobre 1y vientre caminards y polvo comerds iodos los dias
de tu vida.

(34nesis 3: 14



El dlitmo elemento simbélico lo representara la sed del Principe, como va
}o ha sefialado Lacarra:

La alusidn final a la sed del principe confirma su viaje por

el mundo de la muerte, donde escasea el agua, simbolo de

vida.

(LACARRA: 99)

Este tltimo elemento nos sefiala la verdadera naturaleza del arcano que
tratamos: la iniciacion, la tercera muerte ritual que representara el final de
ta tercer etapa en el viaje hacia la vida espiritual, Por lo que podremos
entender mejor la siguiente cuestidn: ;Por qué, bajo el enfoque al que he
recurrido, un cuento que habla acerca un intento de atrapamiento y el
subsecuente rechazo de una trampa, provoca que el Rey condene de nueva
cuenta a su hijo? Esta aparente contradiccidn es en extremo parecida a la
que se describe en el propio ejemplo: la diablesa revela que sélo la ayuda
de Dios logrard vencerla, aconseja en contra de si misma; de la misma

manera que la madrastra narra el presente relato al parecer sélo para

sustentar su proxima amenaza de suicidio.

De nuevo, un cuento de la madrastra, ilustra al Rey sobre cémo debe de
actuar; le sefiala la inevitable accién negativa67 necesaria para la
subsecuente generacién. Debe dar muerte al cuerpo fisico o, en este caso,
al amor profano, para dar vida 2l amor sacro, al cuerpo espirifual. Por esto

el Rey decide hacer un sacrificio por tercera vez.

§7 La cormotacién de la palabra “negativa” se refiere a Iz fuerza destructiva y por lo tanto regeneradora
del universo,
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Este sacrificio representard, en esta ata
una forma a otra —de la fisica a la espiritual-, lo cual posibilitara la
evolucidn mediante el equilibric de la dualidad. Esto comresponderia en la
cabala al sexto sephirah Tiphareth, que a su vez es ¢l tercero en cuanto a
fas esferas de evolucién. Por este motivo se le Hlama hijo de Kether v Rey
de Malkuth y es sacrificado en su propia esfera. Se encuentra en el pilar
central del equilibric. Los cuatro Sephiroth que hay debejo de Tiphereth
representan la personalidad o el yo inferior. Los cuatro que tiene encima, la
individualidad o el yo superior, y sobre todos ellos estd Kether, la chispa
divina que pone en movimiento ia vida. C sea que su funcidn representara
el punto de cambic entre los plancs de fuerza que estdn encima de €1 con

los de abajo.
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Fnxenplo del tercere privado, dei catedor e de las aldeas

E vino el tergero privado ante el Rey e fincd los inojos ant' €l e dixo: -
Seflor, de las cosas, quando el omne non para mientes en ellas, viene ende
grande dafio; e es atal commo el enxenplo del catador e de las aldeas.

E dixo el Rey: -, Comme fue eso?

Dixo €1 -0 dezir que un catador que andava cagando por el monte, &
fzllé en un 4rbol un enxanbre, e tomdla e metidla en un odre que tenia
para traer su agua. E este cagador tenia un perro, e trafalo consigo. E
fraxo la miel a un mercador de un aldea que era agerca de aquel monte
para la vender. E quando el catador abrid el odre para lo mostrar al
tendero, ¢ cayd d'él una gote, e posdse en €] una abeja. E agquel tenderc
tenfa un gato, e dio un salto en el abeia, e matdla; ¢ el perro del cacador
dio salto en el gato e matélo; € vino ¢l duefio del gato e maté al perro; e
estonges levantose el duefio del perro & matd al tendero porque 1' matara
al perro; e estonges vinieron los del aldea de! tendero e mataron al
cagador, duefio del perro; e vinieron los del aldea del catador a los del
tendere, e tomdronse unes con otros € mataronse todos gue non fined ¥
ninguno; e as{ se mataron unos con otros por una gota de miel.

E, seflor, non te di este enxenplo sinon que non mates tu fijo fasta que
sepas la verdat por que non te arrepientas.

V.3.G.a Andiisis.

En este caso, para emprender ¢ analisis simbélico, comenzaré exponiendo
el sentido simbdlice del ndmero siete. Pienso que de esta manera serd
mucho mas comprensible el posterior analisis de los elementos simbolicos

contenidos propiamente dentro de Mel.

V.3.G.a.1 El septararo.

£l septenaric es el nlimero del poder variado v miltiple. Los pitagdricos le
{lamaban el vehiculo de la vida humana. El septenario esta compuesto por
tres y cuatro, que es la unién entre ¢! alma y el cuerpo. Los hebreos

sefialan que jurar es septenar, como si se tratase del luramento por siete. El

J
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septenario es igualmente el ndmero de la penitencia y de la redencién, por
cllo se disponia una penitencia de siete afios por cada pecado. Asimismo,
es también el mimero de la venganza; por esto la escritura dice que el
crimen de Cain serd vengado siete veces. De alli tomé Salomdn las sicte
maldades, y el Evangelio los siete espiritus malignos. La séptima y ltima
peticién del padre nuestro es libranos del mal. Ademds hay muchisimas
referencias al sicte en la Biblia; por ejempio: el séptimo dia descansé el
Sefior. Los animales pures eatraron de siete en siete en ef arca de Noé y
también los volatiles; siete dias después el Sefior enviéd tuvias. Bl nimero
siete estd presente en los principales rituales judios; el séptimo dia serd el
mds santo; durante siete dias se celebrardn las festividades del Sefior; quien
haya mojado su dedo en sangre se lavard siete veces ante el Sefior. En los
evangelios el Cristo estuvo siete afios fugitivo en Egipto, dijo siete palabras
sobre la cruz, siete palabras de la Virgen Maria, distribuyé siete panes,
hubo siete pecadores discipulos del Sefior, siete demonios salidos de una
pecadora, etc. También existen constantes alusiones del niamero siete en

Apocalipsis.

V.3.G.a.2 Elenguos stmbdlicos del relato.
El tercer privado cuenta este relato advirtiendo que un hombre debe de
tener cuidado de las cosas que hace, ya que éstas pueden acarrear

consecuencias.

Estos son los elementos simbélicos que aparecen:

Primero: la miel, simbolo del origen, bebida espiritual.
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Segundo: Ia absia, gue serd el primer persong

Le]

consecuencias, simboliza la vida espiritual para la tradicién Indo-Aria, por
producir la miel también representa dulzura, elocuencia, trabajo vy
obediencia. También es simbole de Criste v, por la virtud de sus
costumbres, también simboliza la virginidad de Marfa y, en general, dentro
del simbolismo cristiano, la castidad, la diligencia v la laberiosidad.
Ademds de que, debido a una antigua leyenda, se cree que las abejas no
duermen y por esio sugiere, en ocasiones, la idea cristiana de vigilancia y
el anhelo de superacién moral. En el presente relato la abeja serd tentada
por el fruto del trabajo de sus pares, por lo que representard una fentacidn
no venciday por lo tento la antitesis de sus cualidades.

Tercero: el gato, que en la Edad Media era considerado como un animal
diabdlico; asi, Santo Domingo representaba al demonio como un gato, el
cual, por causa de sus hébites, era simbolo de pereza v de lujuria. Ademés
se relaciona con la noche, la luna y Ia mujer.

Cuarto: el perro, que es el embiema universal de la fidelidad v en la

simbologia eristiana, el guardian v gufa del rebafio.

A partir de éstos elementos revelados, realizaré la lectura simboélica de la
cadena de acontecimientos en la que interviener: siete niveles de accitn:

i: La abeja se pose sobre la gota de miel, que es la meia de tode buscador
espiritual; pero, en este caso, en lugar de enconirar los fnstos de su propio
esfuerzo, es atrafda, tentada, por la codicia y esto la pone a merced del

. . -

gate. 2: Bl gato liguida 2 la abeja, lo cual simboliza la muerte espiritual



causada por el demonio. 3: El perrc mata al gato, lo que sugerira el castigo
implacable del guardian, que sin embargo tendra una connotacion negativa,
por transgredir el mandamiento; no matards. 4: El tendero mata al perro, v
5: El cazador mata al tendero. Estos dos acontecimientos simbolizan la
extension de los alcances en las acciones realizadas por los animales hasta
sus duefios vy posteriormente a las comunidades que pertenecen. Lo cual se
refleja en las siguientes dos acciones: 6: Los miembros del pueblo al que
pertenece el tendero matan al cazador v 7: Los del puebio de donde
provenia el cazador luchan en contra de los del tendero y se aniquilan

muteamente.

Las connotaciones didacticas son evidentes; el pecade, por mas pequefio
que parezca, siempre acarreara censecuencias enormes que afectardn a
todo su entorno, lo cual estd regido por la siguiente premisa: “no hay
pequefio ni grande en la economia divina”. La ley del ojo por ojo sdlo
acarrea consecuencias negativas regidas bajo la ley de la reciprocidad
universal o karma, por lo que la justicia no debe provenir de la misma
esfera de la que se pretende amonestar. Por ello Jests dijo: “Yo te digo que
perdones no sélo siete veces, sino siempre”. Lo anterior despierta una
evidente problemdtica; jcdmo se podria impartir justicia sin violar el
precepto: “no juzgues y no condenes” (porque asi cémo lo haces serds
juzgado y condenado)? El que otorga justicia debe actuar s6lo como un
instrumento de Dios, de esa forma €} no es el juez sino el vehiculo por

medio del cual se otorga la justicia divina.
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El Rey, después de escuchar este relato, tendria suficientes elementos
como para perdonar a su hijo ¥, de esa manera, evitar las repercusiones de
su posible accidn negativa (el rev); con ello permitird el avance en el
camino de su heredero. Pero =l traductor no transcribe la plausible
resolucion del Rey.63 Yo me inclino a pensar, mds que en un descuide, en
unz omision veluntaria que obedece al orden que rige también al tarot, a
una estructura de rango superior que no se debe pasar por alto. Si mi
investigacion tiene algin sentide, s el de demostrar un orden superior gue
rige esotéricamente a Sendebar, v en éste punto se presenta la oportunidad
de reflexionar sobre la aparente omisién involuntaria del cierre resolutivo

del relato y la verdadera razon escondida del traductor.

Mel, bajo la estructura de la tradicién perenne, corresponderia al séptimo
arcano; e} Carro o la Carroza, ya que Ios participantes de Ia historia buscan
la victoria -l matar a quien los ofendié- por el solo motivo de la victoria

MISmE.

El areano el Carro tiene un doble gspecto, como los
arcanos precedentes. Representa, por una parte, al que tras
haber triunfado de las tres tentaciones, permanece fiel a los
vofos de obediencia, pobreza y castidad; simboliza también
el peligre de una cuaric tentacion, la mds sutil e intima,
gue constituye una sinfesis invisible de las otras tres: la
tentacion espiritual del victorioso por la victoria misma. Es
{a temtacicn espivitual del victorioso por su victoria misma,
£5 i tentacion de actuar en nombre propic, como amo y no
como servidor.

(Los arcancs mayores del farot: 175}

&8 Es my importamte considerar que no hay condusidn al relo del tercer privado por que en sexbhnr
faltz f obligade segundo relato, que en las demds versiones es Azdorr o Arez axrazsiar.
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La clave siete del Tarot es la Carroza; en esta carta se representa al rey que,
mediante su voluntad, puede dirigir el carro hacia lo positivo o negativo.
En esta etapa el nimero siete indica que el Loco ha alcanzado un triunfo
exterior v estd dispuesto a aprender mas lecciones en las siguientes siete
cartas. Esta carta simboliza la personalidad humana, que puede ser
vehiculo para la expresion del Yo. En este punto el alma toma el mando de
la direccion por medic de la voluntad. De su decision dependera el poder
acceder a un nive! mds alto negando el mal o, por el contrario, encaminarse

a deseos decadentes v victorias aparentes que conducen a la degradacisn.

En ¢l siete, al unirse Dios con la naturaleza del hombre, se simboliza la
vida eterna y las consecuencias que puede acarrear cualquier accion en

ella.

Mel, por lo tanto, invita a la meditacion —que es €l vehiculo del alma- en
los eslabones que unen a todas las ctapas de la vida esotérica. Esto
representa el medio de despertar cada vez mas intensamente la conciencia
total. Podrfamos meditar en Mel como en un misterio cristiano, y

obtendremoes frutos andlogos.
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La meditacion del hermetismo cristiano, gue tiene por
objetc  comprender 'y hacer progresar la obra de
transformacion alguimica del espiritu, el alma v la materia,
para que pasen del estado de pureza primordial de antes de
la caida of estado posterior a la calda y de éste al de la
reintegracion de lu salvacion, procede, por ejemplo, de los
stete dias de la creacion del Génesis a las siete etapas de la
caida, de oqui a los siete milagros de Evangeiio de san
Juan, hiego a los siete enunciados de Jestls sobre si mismo
(Yo soy la resurreccion y la vida; yo soy la huz del mundo;
yo soy el buen pastor; yo soy el pan de vida; yo soy la
puerta; yo soy el camino, la verdad y la vida; yo soy la
verdadera vid), y finalmenmte a las siete palabras de
Jesucristo crucificado y los siete ccontecimientos de la
pasicn indicados anteriormente.

(Lot arcanos mayores del taror: 664-0603)

Lo que nos indica la naturaleza de transicidn que representa la clave siete y
por analogia Mel. Asi que este cuento ne puede ser conclusive, sino que
contendrd sélo la advertencia pertinenie para poder actuar de manera
adecuada en el siguiente arcano: la justicla. Por eilo no seria coherente
sefialar ninguna victoriz —to cual podifa ser interpretado en ¢l perddn del
hijo- sino sdlo la adecuada finalidad en el papel del Rey ante el siguiente
arcano. Recordemos ademas que en algunas versiones Striges v el cuento
8, Fontes, se fusionan en un solo relaio. Lo que obedece a que los dos
cuentos S¢ encueniran intimamente relacionados, ya que los dos

representan la culminacién de un ciclo para dar inicio a otro.”

Lo anterior me proporciona unt buen pretexto para recapitular las posibles
connotaciones simbolicas que han reflejade las distintas etapas en el ritual

iniciatico por el que atraviesa ¢l Principe -a través de los cuenios

4 Todos los cuentos, todas zs claves, encuentran vna estrecha relacidn entre o, ya que representan -en
conjunto- todas Jas etapas por la que cruza ef aspiranre dentre del camino espiritual o ritual micatico.
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precedentes-, para Jo cual citaré lo que dice el maestro andnimo sefiala

sobre los arcanos mayores del tarot:

Me inclino a ver en todos los arcanos del tarot
simultdneamente advertencias e ideales por alcanzar. Esto
es, al menos, lo que me han ensefiado afios de estudio y
meditacicn del tarot.

Asi, el Mago constituye una advertencia contra el
malabarismo intelectual del metafisico indiferente a la
experiencia y contra toda clase de chariaignerias,
enseRando al mismo tiempo la concentracion sin esfuerzo y
el uso del método de la analogia.

La Papisa nos advierte de los peligros del gnosticismo y
nos ensefia la disciplina de la verdadera gnosis.

La Emperarriz evoca los peligros del mediumnisma y de
cierta magia, a la vez que nos revela los misterios de la
magia sagrada

El Emperador nos pone en guardia contra la voluntad de
poder y nos enseria el poder de la cruz.

El Papa nos avisa contra el personalismo humanista y el
pentagrama mdgico que es su culmingcion, en tanto nos
impone la santa obediencia y la magia de las cinco llagas.

Fl Enamorado nos advierte contra las ires tentaciones y
nos muestra los tres sagrados votos.

La tesis que agui propongo es que también la ldmina del
séptimo arcano tiene, como todas las demds, dos sentidos.
Su persongfe significa a la vez el fulso y el verduadero
triunfador: el megalémano y el hombre integro y duefio de
51

{Los arcanos mayores del tarot: 194)

Ahora invito a la contemplacién particular de las conexicnes o
coincidencias —las cuales no sefialaré especificamente-"° entre la finalidad
didactica de cada cuento que conforma Sendebar y los arcanos mayores del

tarot.

7t Huelga decir que en mi fuero interno resultd del zodo fuminador contemplar dichas conexiones, por
Io que no pretendo ustificar racionalmente las comcidendas, sino simplemente sefialarlas, para
otorgar lamisma posibilidad en €l lector de Ia expeniencia del conacimiento subjetive.
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V.3.H Cuento 8: Fontes

Enxenplo de commo vino fo muger e dixe gue matase
el Rey a su fijo, ¢ diole enxenpio de un fijo de un rey,
¢ de un su privade cérmmo o engaiid

E dixcle la muger: -Era un rey e avia un privado e avia un fjo, e casdlo
con fija de ofro rey. E el Rey, padre de la Infante, enbid dezir al otro rey:
-Enblame tu fjo e faremos bodas con mi fija, e después enbiarie
mandado.

E el Rey mand¢ guisar su fijoc muy bien e que fuese fazer sus bodas e
gue estudiese(n) con ella quanto quisiese. E desf enbid el Rey aquel
privado con su fijo, e asf fablando unc con otre alongronse mucho de su
conpafia e fallaron una fuente; e avia tal virtud que gualquier omne que
beviese d'ella que luego se tornava muger; ¢ el privado sabia la virtud que
tenia la fuente, e nou lo quiso dezir al Infante. E dixo: -Esta aqui agora
fasta que vaya a buscar carrera.

E fallé ¢l la carrera anddndoia a buscar, ¢ fuese por ella e failo al padre
del Infante. E el Rey fue muy mal espantado, ¢ dixe: -;Codmmo vienes
asi, sin mi fijo o qué fue d'él?

E el privade dixo: -Cree que lo comieron las bestias fieras.

E quando vio el Infante que tardava el privado e que non tornava por €l,
descendio a la fuente a lavar las manos e la cara, e bevid del apua, =
fizose muger; e estuve en guisa que non sabla qué fazer nin qué dezir nin
déir. E 2 esto llegd a 8l un diable e dixo que quidn era él, ¢ él ie dixo:
-Fijo de un rey de fulana tierra.

E dixole el nonbre derecho e conté!' la falsedat que le fiziera el privado
de su padre. E el diablo ovo piedat d'él porque era tan fermoso, e dixole:
-Tomarme he vo duefia, commo 1 eres, € a cabo de quatrc meses
tomarme he commo dantes era,

E el Infante lo oyé, e fizieron pleito, e fue el diablo.

Otrosi vine en lugar de muger prefiada, e dixo el diablo: -Amigo,
tornate commo dante, e yo tornarme he commo ante era.

E dixo el Infante: -;Commo me tornaré ye asi, que guando yo te fiz'
pleiio e omenaje yo era donzella e virgen, e ti eres agora muger prefiada?

E estonges se razond el Infante con ¢l diablo ante sus alcalles, e fallaron
por derecho gue veniera el Infante al diable. Estonges se tomné ¢l Infante
omne, e fuese para su muger € levdla para casa de su padre, e contdgelo
todo commo le acaesgiera. E el Rey mandé matar al privado porgue
dexara al Infanie en ia fuente.

E por ende yo he fiuza que me ayudara Diocs contra ius malos privados.

% el Rey mandd matar su fijo,
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V.3.H.a Andlisis.

En este cuento encontramos de nueve, como en Lavafor, un importante
papel del agua y un notable ¢jemplo del entorno méagico que caracteriza a
los relatos de la mujer v que, més alld de la advertencia acerca de la
traicion a que pueden legar los pnivadoes, parece no tener mucho sentido
sin la adecnada lectura de sus simbolos. Por medio de esta lectura se
podran observar connotaciones muy similares a las del cuento seis,
Strfges”, y de esta forma poder comprender el sentido oculto de su reflejo
didéctico. Ambos ejemplos representan el paso exitoso por una prueba
inicidtica, ¥ la consecuente evolucién representada simbélicamente por la

condena a muerte del principe.

Analicemos por partes Jos posibles elementos simbolicos: Primero; el
abandono del principe por parte del privado, lo cual representa, como en el

cueto seis, la intencién del privado de someter al principe a una prueba.

Segundo: lavarse en la fuente, lo que encerrard la misma connotacién que
en el cuento tres, o sea, la purificacion o anhelo de una pureza verdadera, y
¢l comienzo de una nueva etapa iniciatica. Esto debido a que Ia fuente es
simbolo de la fuerza vital, origen de la vida intedor v de la enecrgia

espiritual. Para los antiguos las fuentes estaban bajo la proteccion de las

71Y no sélo simbélicas, sino Hterales, De hecho, en algunas versiones ~como en el Mishie (versién hebrea
de Sewdda)- se fusionan los dos relatos,
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infas 3 los g511ios.72 En lz simbeologia cristians, la fuente &5 uno de los
atributos de la virgen Maria “fuente de las aguas vivas” y a su vez ella

simboliza e! conducto gue une al hombre con Dios “intercesora divina™.”

Tercero: el niimere que cerresponde al presente relato, €l ocho, simboliza
al bautismo, que a su vez simboliza la enirada a una nueva vida, que para

los cristianos s eterna.

El mimere ocho es por necesidad el primerc fuera del
computo terrestre, es decir, el wmimero que marca el
principio fuera de la serie 1-7; aplicado « lo dimension
cronolGgica, es pues el comienzo del tiempo sin cdlcido, sin
fin y esto coincide con el ocho como simbolo del buutismo,
que preconiza precisamente la entrada en la eternidad
espiritual. No es coincidencia arbitraria tampoco que el
signo matemdtico-algebrdico del infinito se parezca a un
ocho en posicién horizontal.
De lo dicho, se comprenderd la complejidad de un stmbolo
cuando se le desdobla v se le extiende hacia esa realidad
imperceptible ¢ la experiencia inmediata, ¥ no sorprenderd
encontrar ung definicion de este numero como ef de lo
“perfeccidn absoluta”, "otro mundo”, que nos dan los
exégetas misticos, v que, analizéndele corroborard una vez
mas el valar va visto,
5i buscamos una explicacidn a ciertus represemtaciones
iconogrdficas como la de la virgem enmarcada en un
octdgono, aprenderemos primero gue la Virgen es
intermediaria por excelencic ewtre los hombres y Dios
como lo es el octdgono entre el cuadrade y el civculo, como
el Arco Iris que aparece el octavo din con oche colores
{contande ¢l blanco) entre los hombres y Dios; la Virgen
es simbolo también de perfeccion. De ahi que su
concepcion y su nacimiento caigan ainbos en dic ocho.
(RIVAS El simbolismo esotérico: 15)

72 En la India los Nags, encarnaciones serpentiformes de la fuerza vital, tenfan &l musmo cometido.
Aunaré mayormente acerca de las relaciones simbélicas de estos seres y las diablesas de Seaddar en
andlisis del cuento 17, Nowiu,

73 Bl qaso de la introduccidn a Los malags .. de Berceo es un gjemplo palpable ex la tadicidn popular y
clerical.
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Cuarto; la sed, elemento que abre todas las versiones de Fontes. Como ya
apunté en el analisis del cuento seis, simboliza la biisqueda de vida v, en

particular, de vida espiritual.

El siguiente eclemento serd el encuentro con el diablo y el subsecuente
trato. Lacarra considera la conducta del diablo como extrafia, sefialando:
Primero se apiada del joven y luego se somete a los
dictdmenes de la justicia.
(Sendebar: 104)
Esta conducta no es extrafia si s¢ conoce su re'lacién esotérica. Este cuento
corresponde al numero ocho y al arcano de la Justicia en el tarot. En efecto,
este cuento nos sefiala un peldafio del ritval inicidtico, el de la justicia o
prdctica de la balanza, la cual estipula que no se es libre cuando se actia
segln el propio cardcter ¢ temperamento, sino cvando se juzga o actila
segiin la balanza de la justicia, o sea la conciencia. Este escalén en la

ascension espiritual es el primero que podemos encarar libremente, sin

tutores, como hombres.

Asi tenemos que el diablo representa lo mismo que la diablesa del cuento
seis, es la tentacién vencida y sometida al derecho administrado por la
justicia. El principe en esta historia vence al invocar a ia justicia Divina, a
la cual aun el diablo se somete, lo cual podria representar el sometimiento

de la naturaleza lunar que llevamos dentro.™

74 Este sometizniertto s el que se representa en la onceava dave del tarot, la Fuerza, y obedecerd al
mismo principio: “el poder de la liberacién, inspiracién y caracién, o sea la vida simbolizada por e
aguay otorgada por el bautisme, stempre prevalecerd sobre el poder de 1a coaccién o la muerte”,

200



Asi, la justicia se impone v al mismo tiempo:

Representa la cristalizacion de las actitudes que le
permiten entrar en el mundo adulto. Esto se ve claramente
en el hecho de gue sale de la corte en lanto que nifio bajo
la tutela paterna y vuelve como hombre casado.
{KANTCR: 210)

Por eso Kantor intuye, al concluir su estudio, el sentido profunde de este
cuento:

Todos estos elementos parecen simbolizar en uno de los
niveles de la historia —no el dominante- la relacién
ambivalente del adolescente ante el sexo...
La superacién de las distinfas pruebas a que es somelido el
principe significaria en esta interpretacion la adquisicién
de la madurez sexual...
Aun dejando de lado este tino de simbolismo, las distintas
versiones de Striga y Fons presentan al principe con los
rasgos tipicos del héroe que supera una o unc serie de
pruebas mostrando, al hacerlo, poseer cualidades que van
del heroismo a la destreza intelectual y prdctica...
(KANTOR: 210)

Lo gue denomina Kantor como sexo, se podria traducir simbdlicamente al
aspecto acudtico y lunar del ser humano. Por lo que ambas interpretaciones
simmbdlicas coinciden en un punto.

Es evidente, pues, que ambas interpretaciones se duplicen,

ya gue se frofa, en cualguier coso, de un proceso de

iniciacion.

(KANTOR: 211)

Bs interesante advertir y recalcar Ia uiilizacion del agua como agenie
transformador e inicidtico, uso que coincide con los refatos hindties donde

se trata graficamente el enigma de Maya. Para ihustrar esta concomitancia,

iranscribiré a grandes rasgos el relato que recege Zimmer del Morsya



Purana”, mismo que ¢l emplea para ilustrar el destino que se le da a las

aguas en los refatos que tratan sobre Maya como vehiculo Iniciatico:

Un grupo de hombres santos se habia congregado en tormo a un venerable
ermitafio, Vyasa, y le pidieron que les revelara el secreto de la Maya de
Vishru, a lo que él les contestd:

-;Quién puede comprender la Maya del Dios Supremo,

safvo él mismo? La Maya de Vishnu extiende su velo sobre

todos nosotros. La Maya de Vishnu es nuestro suefio

colective. Yo sélo puedo contaros un cuento que nos llega

de otros tiempos sobre cémo 0bro esa Maya en un caso

concreto especialmente instructivo,
(ZIMMER: 37)

Entonces les relato el siguiente cuento:

Habfa una vez un joven principe llamado Kamadamana, domador de
deseos, que pasaba su vida en la mds severa de las austeridades. Su padre
deseaba que se casara, ya que para él significaba la culminacién de todos
los deseos del hombre y la consecucidn de la completa felicidad. El hijo se
negaba, ya que posefa la conciencia de todas sus encarnaciones, y siempre
habia caido en la ilusidn de la existencia por haber tomado esposa. Para
esclarecer sus argumentos, le conté lo que le habia pasado en su pentltima
encamacion: El se llamaba Sutapas, aguel cuyas austeridades son buenas, y
era asceta. Un dia, gracias a su ferviente devocién a Vishnu, gané su gracia
¥ aparecid ante sus ojos corporales diciéndole: -Vengo a concederte un

don. Cualquier cosa que desees serd tuya. A lo que Sutapas le contestd: -8i

75 Compilacién sirscrita que tomé su forma actual durznte el pertodo clisico del hinduismo medieval, en
dsgoVdC
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G CommIgs, haz que comprenda u Mava. Entonces Vishnu le
adviriio: -Nadie puede comprender mi Maya. Nadie lo ha comprendido.
Jamés habrd nadie que penetre su secreto. Y procedid a relatarle una
historia que ilustraria el alcance de su misterio:

Hace muchisimo tiempo vivio un santo profeta llamado
Narada, hijo directo del propio dios Brahma, el cual estaba
Heno de ferviente devocion hacia mi. Como ti1, merecié mi
gracia y me apaveci a ¢l exactamente como me he
aparecido ahora a ti. Le concedi un don y pidié el deseo
que tu me acabas de formular. Entonces, aungue le advert!
gue no indagara el secrefo de mi Maya, insistic lo misimo
gue i Y je dije: “sumérgete em aquelln agua v
experimentards el secrefo de mi Mayva". Se sumergic
Narada en la charca 'y salid... en forma de una muchacho.
Narada salio del agua como Susila, la virtuosa, hija del rey
de Benarés. Poco después cuando, estuvo en la flor de la
Jjuventud, su padre la dio en mairimonio al hijo del vecino
rey de Vidarbha. El santo profeia v asceta, en forma de
muchacha, experimentd plenamente los placeres del amor.
Més tarde, Hlegado el momento, murié el viejo rey de
Vidarbha v el marido de Susila le sucedio en el irorno. La
hermosa  tuvo muchos hijos y nietos, 'y Jue
incomparablemente feliz.

Sin embargo, al cabo de muche tiempo, surgit la disension
entre el padre de Susila y su marido; disension que poco
después se convirtic en guerra violenta, En una sola y
cruenta batalla murieron muchos de sus hijos y nietos, asi
como su padre y su marido. Cuando llegé la noticia del
holocausto, salio afligida de la capital y se dirigic ol
carmpo de batalla para elevar alll su solemne lamento,
Mando erigir una pira gigantesca y coloco en ella los
caddveres de su familia: de sus hermancs, sus hijos sus
sobrinos vy sus nietos; luego, jumtos, los cuerpos de su
marido y de su padre con su propin manc aplicé wuna
anforcha a la pira. Y cuando ascendieron los llamas,
exclams: “jHijo mio, hijo mio!”. Y cuando las Hlamas
comenzaron a rugir, se arrojo a la hoguera. Al punto, el
Juego se enfrid y se disipd. La piva se convirtid en charca; y
en medio de las aguas Susila se reconocid a si misma..
pero otra vez come el sante Navada Y el dios Vishmy,
cogiendo al santo de la meno, lo sacd de la charca
cristalina.
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Cuando el dios v el santo llegaron a la orilla, Vishnu
preguntd con sonrisa burlona: “;Quién es ese hijo cuva
muerte llorabas?” Narada se sintié confundido y
avergonzado. El dios prosiguié: “ese es el aspecto de mi
Maya: doleroso, sombrio, desventurado. Ni Brahma nacido
del loto, ni ningin otro dios, ni siquiera Indra o Shiva,
pueden penetrar sus profundidades inabarcables. ;Cémo y
por qué ibas a poder comprender ti este misterio
inescrutable?”
Narada pidié que se le concediese perfecta fe v devocién, y
la gracia de recordar esia experiencia durante todo el
tiempo venidero. Mds ain: pidid que la charca en la que
habia entrado, como fuente de iniciacion, se convirtiese en
santo lugar de peregrinacion, y que su agua —merced a la
secreta v eterna presencia en ella del dios que habia
entrado para sacar al santo de sus mdgicas profundidades-,
guedase dotada de poder para lavar tode pecado. Vishnu
concedié estos piadosos deseos y a continuacion, en ese
mismo instante, desaparecio, retirdndose a su morada
edsmica del océano de leche.
“Te cuento esta historia”, concluye Vishnu, antes de dejar
también al asceta Sutapas, “para hacerte ver que no puede
ser conocido este misterio. Si quieres, puedes sumergirte
también en el agua 'y sabrds por qué es asi”.
A lo cual Sutapas (o principe Kamadamana en su
penditima encarnacidn) se sumergid en el agua de la
charca. Al igual que Narada, volvié a salir en forma de
muchacha, y recibio de este modo el ropaje de otra vida.
(ZIMMER: 48-49)

A partir de la lectura del cuento indio podemos comprender como €S
necesario, para todo aquel buscador de la verdad, someterse a la
experiencia directa de la vida, del misterio que representa la existencia,
aceptarloe con humildad, hacerse digno, asumir e] vacio para recibir la luz,
Tenacer en espiritu, por agua, para poder visualizar el reino de los cielos, el

orden mayor de todas las cosas, la ley que rige tanto arriba coma abajo.
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V.31 Cuento 9 Senescalcus

Enxenplo def quarto privado, e def bafiador ¢ de su
muger

E vino el quarto privado, e entrd al Rey e fincé los inojos ante el Rey, e
dixo: -Sefior, non deve fazer omne en ninguna cosa fasta que sea bien
gierto de la verdat, ca quien lo faze ante que sepa !z verdat, yerta e faze
muy mal, commo acaescio a un baftador que se arrepintié quando non le
tovo pro.

El Rey le pregunté: -;Coémmo fue eso?

Dixo: -Sefior, fue un infante un dia por entrar en el bafio, [e] era
mancebo, e era tan grueso que non pedia ver sus mienbros por dé eraln].

E quando se descubrid, viclo ei vafiadoer, e comencd a llozar.

E dixole el Infanie: -; Por qué Horas?

E dixo: -Por ta ser fijo de rey, commo lo eres, e non aviendo ofro fijo
sinon a i, e non ser sefior de tus mienbros, asi commo son oiros varones;
ca yo bien creo que non puedes jazer con muger.

E e Infante le dixo: -;Qué faré yo que mi padre me guiere casar? Non
sé si podré fazimiento con muger. E el Infante dixo: -Toma agora diez
maravedis, e veme a buscar una muger fermosa.

E el vafiador dixo en su coragon: «Terné estos diez maravedis, e entre mi
muger con él, ca hien sé que non podra dormir con ellay»

E estonges fue por ella. E el Infante durmio con elia, e el vafiador
comengd de aialear cdmmo yazia con ella con su muger. [E el Infante]
riése. E el vafiador fallése ende mal, e dixo: - Yo mesmo me lo fizel

E estonges llamé su muger e dixo: -Vete para casa.

E ella dixo: -;Coémmo iré, ca le fiz' pleito que dormiria con €1 toda esta
noche?

E quando €] esto oy, con cueita e con pesar, fuese a enforcar, ¢ asi se
mato.

E, sefior, non te di este enxenpio sinon que non mates tu fijo.



V.3.La Andglisis.

Este cuento es narrado por el cuarto privado para ilustrar la siguiente
sentencia: Sefior, no debe hacer el hombre ninguna cosa hasia que esté
seguro de la verdad, ya que si se actila antes de conocerla, se equivoca y

hace muy mal.

La clave nueve del tarot, el Eremita, encierra el sendero de la iniciacion. El
manto que cubre su cuerpo representa la discrecidén. La lampara que porta
representa la luz de 1a verdad: “La luz que brota de la oposicidn entre duda
y fe”. Por lo que esta clave corresponde a la humildad, la iniciacidn y el

intelecto puro. Por eso su niunero representz la trinidad de trinidades.

E!l significado adivinatorio de este arcanc se refiere a la prudencia y
discrecién. Consejo silenciasa, encontrar un gufa en el sendero que elija el
buscador, tanto para fines materiales como espirituales. Invertida —la carta-
represerta negarse a escuchar a la sabidurfa. Falta de madurez, vicios de
irreflexion. Rechazo de la madurez v retroceso en el desarrollo de su

leyenda personal.

Es interesante que Sendebar manifieste un arcano aparentemente solemne,
de manera humoristica y a la vez trdgica. Esto se debe ai enfoque negativo
del arcano, sefialado por el privado, por lo que el cuento serd una alegoria

scbre el error.
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De esta manera podemos comprender cémo la descripeidn pictdrica det
arcano, al presentarse como una prueba fallada por un hombre, representa
le némesis del Ermitafio. Este enfogue podria coincidir con la oposicidon
sujetofanti-sujeta que Soffa Kantor propone, donde lz prueba es un

enfrentamiento entre los dos actuantes.

Es el principe guien rie del marido, poniendo de relieve que
la prueba —inicialmente superacion de una Supuesta
carencic  del principe- se ha convertido en un
enfrentamiento entre dos actentes en el cual el marido es
vencido.

(KANTOR: 1033

Este enfrentemiento demostrara ef falso saber del bafiero, que basade en un
juicio superficial y motivade por la codicia, comete el error de otorgar su

mujer involuntariamente.

La clave para encontrar el sentido esotérico se encuenira en el método de
conocimiento gue, segin el maesitro andnimo, corresponde al noveno

arcano:

El Ermitafio representa, pues, no solo el padre sabio v
buene que es un reflejo del Padre de los cielos, sino
también el métode v la esencia del hermetismo. Este se
funda en la concordancia de tres métodos de conocimienio.
el conocimiento a priovi de la razén (ldmpara), la armonia
del todo por anclogia {manto) y la experiencia auténiica e
inmediata (bastén).

El hermetismo es, por ianto, une friple sinlesis de ires
aniinomias:

1. La sintesis de la antinomia idealismo-realismo,

2.La sintesis de la antingmia realismo-nominalisma,

3.La sintesis de la antinomia fe-ciencia emplrica.
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Por cuanto constituye la sintesis —personal, en el fuero
interno de la conciencic de cada uno- de esas Ires
antinomias y las corona cada vez con el tercer término, su
ntmero es el nweve, v asi ¢l noveno agrcano del tarot nos
ensefia la triple sintesis de lu triple antinomia.
(Los arcanos mayores del tarot: 231)
El bafiero, evidentemente, no es prudente ni discreto, de tal forma que
muestra los valores invertides que representan al Ermitafio. Por esta razén
el bafiero fracasa en la sintesis de las antinomias. En la primera yerra
totalmente, ya que idealmente sostiene un postulado que es distinto a la
realidad. También falla en la segunda sintesis, ya que la idea general o
esencial que €l concibe, no coincide con la verdadera esencia y verdad de
fa situacidn, o lo que es lo mismo, no coinciden las ideas particulares con
las generales ni viceversa. Fl bafiador, por consecuencia, se equivoca
también en la sintesis de la antinomia fe-ciencia empirica, ya que lo que
cree no es realmente lo que pasa. El desgraciado bafiador no es congruente

con su mundo, ¥ carece de magia electiva para realizar sus deseos, por eso

decide matarse.

El consejo implicito en Senescalcus es la prudencia, cuya interpretacion

esotérica es la siguiente:

La prudencia es la conciencia constante de hallarse entre
dos obscuridades: la del puwo blance de la simtesis
absoluta de arriba que deslumbra y exige una preparacion
lenta y gradual del espiritu para poder soportar esa luz sin
guedar cegado, y la del punto negro, la obscuridad del
inconsciente, abajo,
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La prudencia es también la concentracion movil gue
avanza de un color particular a otro en la zona ecuatoridl,
entre los dos polos opuestos. Se envuelve en el manto de su
sinopsis no como ciencia siempre presente al espiritu, sino
como fondo de cada conocimiento particular, como certeza
de la fe en la unidad, certeza que la arropay la viste, pero
gue al propio tiempo gueda abierta por delante para dav
espacio al wso de la ldmpara y del basidn, o lo vision
orientada v el tacto concenirado.

{Los arcanos mayores del taret: 253-254%

De esta manera se puede llegar a resolver el presenie arcano, y tener ¢l
poder personal para conducirse por el camino con impecabilidad. Aunque
sepamos gue nada es verdaderamenie importante, ya que todo representa el
ingenio artificioso de Maya, podemos reconocernos como parte del todo y
escoger la opcidn del conccimiento, o lo que podemos sefialar comoe el

camine del corazdn.

El Ermitafio de la novena ldmina es el hermético cristiano
gue representa la obra inferior del nueve, la de la
realizacién de la supremacin del corazon en el ser humano
o, en términos familiores o tradicionales, la obra de ln
salvacidn, pues i salvacidn del alma consiste en restourar
el reino del corazim.

{Los arcancs mayores del tarof: 263}

En el Ermitafio se encierra el método mismoe de la iniclacién. EI primer
paso consiste en prescindir del origen de la materia y de lo que desde fuera
la ha puesto en movimiente, asi se provoca la primera metamorfosis de la

fe cientffica, donde se transforman sus dogmas metafisicos en poswlados

metodoldgicos.
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El Eremita aguarda a ser Hamado; para convocarlo sélo basta con atreverse
a pedir y buscar en las pricticas espirituales, con ¢l fin de que se nos abra
¢l libro de la iniciacién. Pero se deberd guardar silencio para escuchar al
mundo, para reconocer fa verdad y no confundirla con nuestros juicios e

imposiciones como lo hizo el bafiero.
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Y.3.5 Cuente 18: Canicuic

Enxenplo dei omne ¢ de la muger ¢ de ln vieja e de Ia perrilia

Sefior, of dezir que un omne a su muger {izieron pleiio e omenaje que se
toviesen fieldat. E el marido puso plazo a que viniese, e non vine 2 él. E
estonges salid a la carrera, e estando asi, vino un omne de su carrera, e
viola e pagdse d'ella, ¢ demanddle su amor. E ella dixo que en ninguna
guisa que lo non farfa. Estonges fiue a una vieja que morava cerca d'ella,
e contéeelo todo commo le contegiera con aguella muger, e rogdle que
gela fiziese aver, e que le darfa quanto quisiese, E la vieja dixe que le
plazié, e que gela faria aver.

E la vieia fuese a su casa, e tomd miel ¢ masa e pimienta, e ameasdla
toda en uno, € fizo d'ella panes. Estonges fuese para su casa de aquella
muger, ¢ lamd una perrilla que tenié e echéle de aquel pan, en guisa que
non lo viese la muger. E después que la perrilla lo comié, enpeco de ir
iras la viejs, falagandosele que le diese més ¢ liorandole los clos con la
pimienia que avié en el pan. E quando la muger la vio asf, maravillose, e
dixo a la vigja: -Amiga, ;viestes llorar asi a otras perras, asi commo a
ésta?

Dixo la vigja: -Faze derecho que esla perra fue muger, el muy fermosa,
e morava agui cabo mi, ¢ enamordse un omne d'ella, e ella non se pags
d'él, e estonges maldixol” aquel omne que ia amava, e tomdse izego
perra. E agora, quando me vio, menbrosele d'ella, e comengése de Horar.

E estonges dixo la muger: -jAy, mezquinal ;Qué faré yo, que el otro dia
me vio un omne en la carrera- e demandome mi amor e yo non quis'? E
agora he miedo que me tornaré peira, st me maldixo. E agora ve, ¢
ruegel' por mi, que le daré quanto i quesiere.

Bstonges dixo la vieja: -Yo te lo traeré.

E estonges se levantd la vieja, e fue por el omne. E levantdse la muger e
afeitOse; e estonges se asomé a casa de la vieja, a [ver] si avia fallado aguel
omne que fuera a buscar, E la vieja dixo: -Non Yo puedo fallar.

E estonges dixo la muger: -Pues, jqué faré yo?

Estonges fue la vieja, e fallo al omne, e dixo: -Anda acé, que ya fara la
muger todo, todo quanto yo quisiere.

E era el omne st marido e non lo conogia la vieja, que venfa estonges de
su camine. E la vieia dixo:r -, Qué darés [z quien] buena posada te diere €
muger moga e fermosa, e buen comer e buen bever, si quieres 4?7

E él dixo: -jPar Dios, si querrial

Fuese ella delante, e é] en pos d'ella, e vio que lo levava a su casa, e
sospechod que lo levava a su casa € para su muger mesma, ¢ sospechd que
lo fazia ast toda via, quando €} saliera de su casa. E la vigja mala entrd en
su casa ¢ dixo: -Entrad.



Después qu'el omne entr6, dixo: -Asentadvos aqui.

E catola al rostro. E quando vio que su marido era, non sopo 4l qué
fazer, sinon dar salto en sus cabellos. E dixo: -;Ay, don putero malo!,
jesto es lo que yo e vOs pusiemos, e el pleito e omenaje que fiziemos?
Agora veo que guardades las malas mugeres, e las malas alcauetas,

E él dixo: -jGuay de til, ;qué oviste comigo?

E dixo su muger: -Dixiéronme agora que viniés', e afeitéme, e dixe a
esta vieja que saliese a ti, por tal que te proz, vase si usavas las malas
mugeres, e veo que afna seguiste la alcaueterfa. (Mas jamds nunca nos
ayuntaremos, nin llegaras mas a mi!

E dixo €l: -jAsi me dé Dios su gragia e aya la tuya, commoe non cuidé
que me traia & otra casa sinon la tuya e mfa, si non [non] fuera con ella, e
aun pesdme mucho quando me metié en W casa, que cuidé que esto
mesmo fards con los otros!

E quando oveo diche, rascds’ en su rostro, € ronpidlo todo con sus
manos, e dixo: ~jBien s que esto cuidariés tit de mi!

E ensafidse conira él. E quando vio que era sailosa, comengdla de
falagar e de rogar que 1' perdonase, e ella non lo guiso perdonar fasta que
1’ diese gran algo. E él mandéle en arras un aldea que avia.

E sefior, non te di este enxenplo, sinon a qu'el engafio de las mugeres
que non an cabo nin fin.
E mandé el Rey que non matasen su fijo.

V.3]a Andlisis

Existe una historia ciclica literal que nos sugiere la forma ciclica del
significado simbélico: la rueda como etemno retorno, la trampa de las

encarnaciones. “Vanidad de vanidades”. El arcano de la naturaleza caida.

El munrdo como circulo cerrade, el mundo del eterno
retorno, el mundo donde “nada nuevo hay bajo el sol..
Jqué es de hecho?” No es ofra cosa que el inflerno
césmico. En efecto, la ideq de inflerno es la de una
existencia eferna en un cireylo cerrado. De ahi que el
circulo cerrado del egoismo constituya el inflerno subjetivo
e individual y que el circulo cerrado del mundo de la
energia constante sea el infierno objetivo y césmico.

(Los arcanos mayores del tarot: 275)

El mundo como circulo cerrado, el mundo del etemno retorno...
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Dentro del cuento que nos ocupa, en un principio, se sugiere la armonia, el
alto-ideal manifestado por la fidelidad de la pareja. Pero el resto del cuento
irata sobre todo lo contrasie, v al final se busca de nuevo la conjuncion,

pero basade en falsedades v maierialismo.

Es interesanfe seftalar que Ia esposa no cede ante la primera tentacion, v
que s6lo por temor a ser maldecida se resigna a ser ad(ltera. Su marido, en
cambio, acepia sin pensar siquiera la propuesta de poseer una mujer

hermosa y disfrutar vino, comida y posada,

La mujer vieja es la gue trama ef engefic para la esposa fiel y 12 que induce
al marido a la tentacidn, lo cual presenta una similitud significativa con la
serpiente que aparece en la historia de Adan y Eva. La vieja nos muestra la
debilided de los dos personajes: en la mujer se expresa en el temor al
castigo por no ser sumisa, vy en el marido en la conformidad por la
consecucion del placer inmediato. Al final de la historia [as faitas de
ambos se arreglan, en apariencia, con dinere. Todo el conjunio conforma
un moszico compuestc por faltas a la ley divina; constituye una

representacién de la “naturaleza caida™.

El tarot ilumina de nueve el contenido simbdlico de este relaio, al
proporcionarnos el conocimiente de la cleve décima, la Rueda de la
fortuna. El sentido de este arcano mayor podria encontrar refecidn con la

décima Sephiroth, Malkuth, la base de donde parte tods, el mundo

(o]
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En el cuento se nos muestra un munde completamente material v lleno de
vanidad, por lo que pertenecera al grupo de ejemplos negativos que invitan

a la correccion, a no seguir el rumbo que manifiestan.

La aparicién de la perra puede contener un simbolo importante. La perra
sigue a la vieja porque le regala pan. La preparacion del pan es muy similar
a la del cuento cuatro, Panes, y podria proporcionar ef mismo sentido
simboélico: si el pan simboliza la gracia de Dios, su sustento, entonces su
biisqueda representa la del favor divino. Ademds, en €l caso de Canicula,
[z vieja agrega un elemento exira en la preparacién del pan -pimienta- que

hace llorar a la perra y le brinda una apariencia humana.

En las representaciones graficas de la clave 10 del tarot, se dibujan dos
elementos simbélicos que manifiestan dos fuerzas antagonicas, cada una
en lados distintos de una rueda. Del lado izquierdo se representa la caida -
por medio del un mono o una serpiente- la animalidad o la fuerza vital y
pasional. Def lado derecho se representa la ascension mediante un perro o
una Hermes-Anubis, la divinidad egipcia con cabeza de chacal, simbolos
de Ia inteligencia que aspira a subir, a superarse. En conjunte, la rueda y
sus elementos simbolicos, representan la caida y la bisqueda de la

elevacion en el eterno ciclo de las reencarnaciones,

En el cuento la vieja intenta brindar la aparencia de una transformacién de
mujer en perra y con eflo, mediante el miedo a un castigo mdgico,

manipular las acciones de la mujer para que sea sumisa a su deseo, con lo
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cual sustituye la ohedisrncia & Dios, 8 zu matimonic en amor, ¢on la
obediencia 2 la magla negra, al poder aparente del deseo comupto v

mundano.

o

i deseamos comprender el sentido hermético-didaciico del cuento,
encerrado en sus elementos simbélicos, debemos entablar vinculos con la
represeniacién pictorica del décimo arcano mayvoer. Entonces, al conocer la
solucion que propone la tradicidn esotérica at arcenc de lz Rueda, también
podremos conoger la posible solucidn -v méindo a seguir- implicitos en

Canicula,

En la tradicidn inicidtica se estipula que para romper el circule viciose, el
eterno retorno a nuestra animalidad impuesta por la ignorancia y el poder
mundanc, se debe de transformar a2 Rueda en una espiral abieits, y el

método para logratlo lo constituirdn los diez mandamientos.

Los diez mandamientos son mucho mds que un simple
cédigo moral de vida cotidiena. Significan también la
higiene, méiodo y condiciones de fructificacion de la vida
espiritual, incluidos los distintos grados y jformas del
esoterismo prdctico. En efecto, las diez bases tanto de una
moral sang come de toda practica mistica gnéstica, magica
v hermética no son sino éstas: enfrega al Dios vive;
renuncia a sustitiir la reglidad del Dios vive por producios
del espirity humane ¢ de la naturaleza; actividad en
nombre de Dios sin wtilizar su nombre para adornar con él
la propia voluntad, prdctica de la meditacidn; continuidad
en el esfuerzo y la experiencia; constructividad; fidelidad a
lg alionze; renuncia ol deseo de apoderarse de valores gue
no son ni fruto del propio trabajo ni dones de la gracia;
abandono del papel de acusador del préjimo; respeic ol
mundo privade e intimo de los demds.

(Los arcenos mavores del tarot: 232-233)
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En Canicula es evidente la violacién total a los diez mandamientos: la
viegja sustituye la realidad del Dios vivo por productos de su espiritu, actia
pretendiendo acatar la voluntad de Dios y en realidad sélo enmascara la
suya propia, interrurnpiendo la continuidad en el esfuerzo y la experiencia.
Los esposos, por su parte, no respetan la fidelidad a la alianza; el hombre
desea apoderarse de valores que no son fruto de su trabajo ni dones de la
gracia; ambos se pusieron en el papel de acusadores del préjimo, v en

ninglin momento se respetd el mundo privado € intimo de nadie.

Recuérdese que todos los cuentos forman, en conjunto, un solo cuerpo;
Sendebar. Por lo tanto, los simbolos particulares en cada cuento, deberan
conectarse entre si conformandc identidades comunes, y & su vez se podran

relacionar con los de la tradicidn inicigtica que ya se han expuesto.

Dejo, al igual que en los cuentos anteriores, abierta la interpretacion
subjetiva del presente relato, aunque hayas sefialado algunas pistas que
pueden conducir a la comprension del sentido trascendente de esta

narracion.
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V.3.K Cuepnto 11: Aper

Enxenplo de comnio viro af quinto dig la muger, e dio
enxenplo del puerce e del ximio

E vino la muger al quinto dia, e dixo al Rey: -Si me non das derecho de
aquel infants e verds que pro te terndn estos tus males privados, después
que yo sea muerta, veramos qué fards con estos fus consejeros e, quandc
ante Dios fueres, jaué dirds, faziendo atan gran fuerto en dexar atu fiio a
vida e non querer fazer d'¢] justi¢ia?, ;e cdmmo lo dexas a vida por tus
malos conseieres ¢ por tus malas privados, e dexas de fazer lo que tiene
pro en este siglo? Mas yo sé que te sera demandado ante Dios, e dezirte
lo que acaesgid a un puerco una vez.

Dixo el Rey: -; Cémmo fue eso?

-Digote, sefior, que era un puerco, e yazia sienpre so una figoera e
comia sienpre de aquellos figos que caién d'ella. E vino un dia a comer e
falld engima a un ximio comiendo figos. E el ximio, quando vido estar al
puerce en fondén de la figuera, echél' un figo, e comidlo e sopole mejor
que los qu'él fallava en tierra. E algava la cabega a ver si le echarfa més;
¢ el puerco (e el), estando asi atendiendo al ximio, fasta que se te secaron
las venas del pescuego e murid de aquello,

E quando esto ovo dicho, ovo miedo ¢l Rey que se matarfa con el tésigo
que tertfa en la mano, & mandd matar su fijo.

V.3.K.a Andlisis.

Parece extrafio que por medio de este cuento la mujer logre convencer al
rey de matar 2 su bijo. ;Qué tiene que ver -con la historia marco- que un
mono arroje fruta a wn puerco y que el animal, por esperar més frute,

muera?

En otras versiones es mds evidente el mensaje implicito, ya que es un
hombre el que ntiliza el ingenio para vencer a un animal. ;Cual serd el
mensaje que s¢ estd comunicando aqui? ;Se tratard de representar al rey en
espera de ias promesas de los privados? Asi lo infterpretan iantc Lacarra

como Kantor, pero me parece una lectura, aunque vélida, superficial o
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parcial. ¥ que no nos conduce al sentide profundo del cuento. Desde mi

punto de vista la lectura simbolica debe de ser més penetrante.

Este cuento corresponde al niimero once, que al igual que el ocho (ndmero
correspondiente al anterior cuento narrado por la mujer), simboliza un

nueve ciclo: otra muerte v renacimiento ritual,

La clave once del tarot es la Fuerza, la cual encierra una ensefianza

particular:

;Oué nos ensefia el undécimo arcano del tarot? La ldmina
misma lo dice: la virgen doma af ledn y nos invita asi a
abandonar el plano de la cantidad ~pues en cuanto a ia
cantidad de fuerza fisica la virgen es, a tadas luces, inferior
al leén- para elevarnos al plano de la calidad, donde se
ponen de manifiesto la superioridad de la virgen y la
inferioridad del leon.

(Los arcanos mayores del tarot: 308)

La interpretacién simbélica de este arcano me recuerda el papel qus
desempefia la mujer en el primer cuento, cuando ésta domina la pasion del
rey por medio de la ley divina. La mujer -en la pequefia introduccién que
realiza al presente cuento- amenaza al rey con un castigo de Dios, si es
que actlia a partir de su animalidad, lo cual comresponde at sentido de la
virgen en la lamina de la Fuerza.

Virginidad quiere decir obediencia a lo divino; armonia,

por tanto, y cooperacion con ello. La virgen es el alma de

la vida, la _fuerza que no coacciona cosa alguna, pero que

todo lo mueve. Vel ieén de la undécima ldmina obedece a

la fuerza de su propia vida, al profundo impulso de lo mds

recondito de su ser, cuando obedece a la Virgen que le

abre las fauces.
(Los arcanos mayores del tarot: 310)
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El puereo, pera las culturas mediterréneas, encarna o simboliza €l genio del
mundo vegetal, por lo que la coaccidn que gjerce el mono sobre éste se
podria interprefar como la coaccion de un poder negaiive, et cual hace
depender a la natureleza de otra naturaleza. El peligro que lo anterior
acarrea es evidente, ya que al carecer del favor de la segunda, 12 primera

necesarlamente muere. Lo anterior nos puede conducir al sentido

didactico-hermético del presente cuenio.

El fruto del Arbol de ciencia del bien y del mal, el fruto de
la polaridad de los contrarios, es. por consiguiente, la
electricidad, que lleva consigo la fatiga, el agotamiento vy la
muyerite.. Y asi, entrd también la muerte en el dmbito de ln
naturaleza animada. Estq naturaleza no es, con todo, una
entidad uniforme e integral Hay en ella divisiones que se
afirman segin el papel preponderante del  bios, de la
electricidad, ¢ de la zos. Ahora bien, €l aima de la
naturaleza animada cuyo bios estd subordingde a Io
electricidad es la “mujer Babilonia” del Apacalipsis...
En la esfera del poder, la técnica de la tentacién cornsiste
en substituir el verdaderc poder por el falso, en remplazar
el poder de liberacion, inspiracion y curacion, o seq la vida
(zoe), por el de coaccidn, es deciy, la electricidad,

(Los arcanos mayores del tarot: 311, 3203

Tal vez esto aclara porqué, al final del cuento, se dice que el rey Alcos
teme morir por el veneno que contiene la daga qﬁe porta en su mano; teme
perder la vida por la dependencia en iz coaccidn de sus consejeros. Pero
desde un punto de vista general, también podiia temer morir por ia misma
ley que estd aplicando z su hijo, ya aue & mismo estaria eierciendo
coaceion. Perc ain asi decide matar a su hijo, ya que el padre actia, ai
iguatl que en el cuento tres, seis y ocho {narrados por [a muler), como

conducto de la fuerza negetiva que permite 12 renovacion,



Al actuar sdlo como un instrumento divine (lo cual es subrayado por la
propia mujer: “Mas yo sé gue te serd demandado ante Dios™), no se puede
temer, y por ello es que toma la decisién final, la cual obedece a la
necesidad de someter a su hijo 2 una muerte ritual inicidtica, v de esa forma

dar fin a un ciclo para iniciar otro.

Es importante sefialar la estrecha relacion entre el octavo arcane mayor, la
Justicia, y el undécimo arcano mayor, la fuerza. De hecho, en algunos
tarots como en el Rider (confeccionado por A E. Waite), aparecen una en
lugar de la otra: la carta 8 es la Fuerza y la 11 la Justicia. Esto se debe a
que la justicia proviene de Dios, y solo por El nos es concedida la fuerza
para gjercerla. Las claves 8 y 11 representan dos aspectos de la actividad
de un solo poder. A partir de esta relacion, cobra especial importancia la
mencion de la justicia que hace la reina antes de relatar el cuento, y la
resolucion del rey sustentada por los principios herméticos que rigen a la

justicia.
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Enxenplo del guinto privado, 2 del perre ¢ de I
culebra e del nifio

E vine el quinto privado ante ¢! Rey e dixo: -jLoado sea Dios! TG eres
entendido e mesurado, ¢ t sabes que ninguna cosa [deve fazerse)
apresuradamente ante que sepa la verdat e, si lo fiziere, fard locura e,
quando lo quisiere emendar, non podri, e contenerle & asi commo a un
duefio de un perro una vez.

E dixe el Rey: -;Commo fue eso?

E €l dixo: -Sefior, ¢f dezir que un omne que era criado de un rey, e aquel
orme avia un perre de caga muy bueno mucho entendido, € munca le
mandava fazer cosa que la non fiziese. E vino un diz que su muger fire
veeT sus parientes, e fue con ella toda su conpafia, ¢ dixo ella a su marido: -
Sey con tu fijo que vaze durmiendo en [a cama, ca non tardaré alla, ca
luego seré aqui.

El omne asentése cabo su fijo. El seyendo alli, llegé un omne de casa

¢l rey que 1" mandava ilamar 2 gran priesa. E el omne bueno dixo al
perro: -Guarda bien este nifio, e non te partas d'é! fasta que yo venga.

E el omne cerrd su purerta e fuese para ¢l Rey.

E el perro yaziendo gerca del nifio, vine a él una culebra muy grande, e
quisclo matar por el olor de la leche de la madre. B quande la vio e}
perre, dio salto en ella ¢ despedacdla teda. E el omne tornd aina por
amor de su fijo que dexava solo. E quando abrid la puerta, abriéndela,
salit el perre a falagarse a su sefior por lo que avia fecho, e raia la boca e
los pechos sangrientos. E quando lo vio tel eunidase que avia matado su
fijo e metid mano a un espada, e dio un gran golpe al perro, e matdlo. E
fue mas adelante a la cema, e fallé su fijo durmiende, e la culebra
despedagada a sus pies. E quande este vio, dic palmadas en su rosiro e
ronpidselo, e non pudo 4l fazer, e tévose por malandante que lo avia
errado.

E, sefior, non te conteza atal en tus fechos, ca despuds non te podras
arrepentir. Non mates tu fijo, que los engafios de las mugeres ron an

in fn
cabe nin fin.



V.3 Lla Andlisis

“Loado sea Dios”. Asi comienza el quinto privado su intervencién ante e}
rey. jPor qué antecederé esta expresion al relato? No creo que sea fortuita;
su intencidn podria ser la de sefialar a Dios comeo fin tltimo. En tal caso, €]
cuento que narra el consejero, deberia ilustrar alguna méxima relacionada
con la divinidad. Y asi es —o, al menos, asi parece ser-, pues el relato se
refiere a ia fe, abordando el tema antitéticamente, es decir, por la carencia
de ésta. Més especificamente, frata del mal juicio gjercido contra un ser
inocente v fiel, en virtud del defecto humano de dejarse llevar por las

apariencias.

De nuevo podemos gulamos, para desentrafiar el sentido didictice-
esotérico del relato, por el tarot. El niimero doce corresponde al Colgado,
el arcano de Ja fe. La representacién éréﬁca de esta clave es un hombre
colgado de cabeza, lo que quiere decir que ¢l terreno solido bajo sus pies se
encuentra arriba, mientras el terreno de abajo sélo es percibido por la
cabeza. Este hombre es el ser espiritual cuya voluntad estd en lo alto, por
encima de las potencias de su cabeza: pensamiento, imaginacién y

memoria.
En Canis, cl criado del rey no tiene fe verdadera en su perro, que es el
emblema universal de la fidelidad, guardidn y gufa del rebafio. Y si

La fe es garantia de lo que se espera, la prueba de las
realidades que no se ven,
Heb.11:1
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Por su falta de fe es que el hombre mara a su perre. Eso es, 2 mi parecer, o

que posee mayor valor simbolico en el relato.

Podria caber también alguna posibilidad de simbolismo en la lucha entre el
perro v la serpiente, lo que sefiala Kantor a partir de un paralelismo

simbolico con la historia-marco:

El paralelismo entre este enxenplo y la historia marco se da
en los distintos elementos del relato que pueden
equipararse en la secuencie introductoria: el perro
{principe) mata {rechaza el ofrecimiento erdtico, lo gue es
una negacion del valor primordial de la mujer en una
sociedad de ese tipo) a la serpiente (mujer, con todas las
connotaciones de la relacidn serpiente — demonio — miger
que no puede estar ausente pava los relatos que periendcen
a lg tradicida judeocristiana} en defensa del nific (honor v
vida del rey). ¥ desde luego la equivalencia del rey y del
padre con sus errores de juicia basados en sus pruebas
aparentes y la irveparabilidad del error por muerte del
inocente inculpado. Este wltimo elemento es el gue posee
mayor densidad persuasiva,

(KANTOR; £§9)

En todo case, cualquier interpretacion simbolica de Canis, estard basada ¢}
la superacion de un plano menor para elevarse a uno superior. El ntmero
doce encuentra fueries relaciones simbolicas con los doce signos del
zodiaco, cuyo centro es el sol, y por consiguiente con las doce etapas del
ciclo anval. Héreules, como simbelo del Sol en su paso por los 12 signos
del zodiaco, es un ser compuesto de divinidad v de héroe; representa las
etapas de la iniciacién por las que debe de pasar iodo hombre. En esie
camino, las fuerzas inferiores de ios signos del zodiaco, deberin de ser

cambiadas por los poderes superiores v elevadores de cada signo.
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Ernxenplo de ln muger, e del alcaveta, del omne 2 del
mercador, e de la wuger que vendic el pafio.

-Seflor, of dezir que avia un omne que, quando ofa fablar de mugeres.
gue se perdia por ellals] con cueita de las aver. E oyd dezir de una muger
fermosa, e fuela buscar, e falld el lugar donde era. E estonges fue a un
alcaueta, e dixole que moria por aquella muger.

E dixo la vieja alcaueta: -Non fiziestes nada en venir aca, que es buena
muger, e non ayas fiuza ninguna en ellg, sf te vala Dios.

E él le dixo: -Faz en guisa que la ava, e vo te daré quanto td quisieras.

E la vieja dixo que lo farfa si pudiese: -Mas dixo-, ve a su marido, que
es mercador, si le puedes conpray de un pafio que trae cublerto.

E &I fue al mercador e rogégelo que gelo vendiese, e él 6vegelo mucho
a duro de vender. E adixolo ala vieja, ¢ tomd el paflo e quemdlo en tres
Iugares, e dixo: -Estdte aqui agora en esta mi casa, que non te vea aquf
ninguno.

E ella tomod el pafic e dobldlo e metidlo so si. E fue alli do seié la
muger del mercador e, fablando con ella, metid el pafio so 2l cabegal, e
fuese. E quando vine el mercador, tomd e! cabecal para se asentar, e
{alld el pafio, e tomodle ¢ cuidd que el que lo mercara que era amigo de su
muger, e que se le olvidara alli el pafio; e levantdse el mercador e firié a
su muger muy mal, e non le dixe por qué ni por gué non. E levé el paflo
en sy mano e cubrid su cabega la muger, ¢ fue para casa de sus parientes,
¢ sOpolo ia vieja aleaueta, ¢ fuela ver, e dixo: -;Por qué te firid tu marido
de balde?

E dixo la buena muger: -Non s¢, a buena fe.

Dixo la vieia: -Alguncs fechizos te dieron malos, mas, amiga, jguieres
que te diga verdat? Darte ¢ buen consejo. En mi casa ay un omne de los
sabios del mundo, e si quesiéredes ir a ora de biésperas comigo a éi, €l te
dara consejo.

E Iz buena muger dixo que le plazia. E venida fue ora de biésperas, ¢
vino la vieja por ela, e levdla consige pera su casa. E metidla en la
camara adonde estava aquel omne, ¢ levantése a ella e yazié conella; e la
muger, con miedo e con verglienga, e callose; e despuds qu'el omne yazio
con ella, fuese para sus parientes. E 2l omne dixo a la vigja: -

radéscoielo mucho e darie € algo.

E dixo eila: -Non avas t& cuidado que lo que @ feziste yo lo acuré a
bien, mas ve tu via e fazie pasadizo, por su casa, do estd su maride, E
quande €l te viere, llamarte 4, e preguntarte & por el pafo gue qué lo
feziste. ¥ 03 dile que ie poseste cabo el fuego e gue se te quemsd en tres
tugares, e que lo diste a una vieia que lo levase a sorzirl e que o non viste
mbs nin sebes ¢'4l. E fazerme € yo pasadiza por ai, e di tl: «Aguelia di
vo el pafion, € llAmame, ca vo te escusaré de todo.
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E estonges fue e fallé al mercador e dixo: -;Qué feziste el pafio que te
yo vendi?

E dixo él: -Asentéme al fuege e non paré mientes € quemaseine en tres
lugares, e dilo a una vieja mi vezina que lo ievase a sorzir, e non lo vi
después.

E ellos estando en esto, legd la vieja ¢ llaméla e dixo al mercador: -
Esta es la vigja a quien yo di ] pafio.

E llamdla, e dixo que qué fiziera el pafio. E dixo ella: -A buena fe, sf
me vala Dios, este mangebo me dio un pafio a sorzir, e entré con ¢llo so
mi manto en tu ¢asa, ¢ en verdat non s€ si se me cayod en tu casa o por la
carrera.

E dixo: -Yo lo fallé. Toma tu pafio ¢ vete en buena ventura.

Estonges fue el mercador 2 su casa e enbid por su muger a casa de sus
parientes, e rogdla gue 1' perdonase, ¢ ella fizolo asi.

E, seftor, non te di este enxenplo sinon que sepas qu'el engafic de las
mugeres ques muy grande € sin fin.

E ¢l Rey mandé que non matasen su fijo.

V.3.Ma Andlisis.

Las caracteristicas del personaje masculino principal brindardn los
elementos que permitan averiguar el sentido simbolico de Pallium: un
hombre perdido por las mujeres y que se apasiona ciegamente por una, al
grade de “morir” por ella.” Lo cual refleja su pasién por un objeto de
deseo, motive que pierde al hombre y lo aleja del amor ideal, lo cual
acarreara como consecuencia una muerte moral, Esta muerte, en particular,
se debe al deseo de conoeer algo prohibido, lo que nos recuerda la muerte

que sufre Adén al caer en tentacidn.

76 Podria pensarse que a2 expresién “moria por aquella” resulta de uso comin, y por esto no debera de
recalcarse, pero es significativo que no se mencione en ningfn otro cuento, lo aul me conduce a
intuir su singular significacién. Por otra parte, ¢de dénde provendra esa expresifn, cual serd s
sentido profunde y original?
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El hembre, por si solo, es incapaz de alcanzar su objeio de deseo v recurre
a una intermediaria. La vigja alcahueta le advierte que la mujer pretendida
es buena ¥ que no logrard nada de ella. El hombre insiste en su intencién v
entonces la vieja ingenia una solucidn; la inica manera de que el “muerto™
se junte con su afiorads sera sometiéndolz, mediante un hechizo, 2 una
“muerte” equivalente a la de ¢l Esta muerte, o grave trance, consistird en
la separacién moral de su esposo, lo cual coincide con el significado

wrofundo de ia promesa de muerte que hace Dics a la pareia primordial,

contraria a la promesa de vida de la serpiente.

Las palabras divinas “No comerds dei drbol de [a ciencia
del bien y del mal, porque, el dia en gue comieres de é,
morirds” significon: “El dia gue comieres del drbol de la
ciencia del bien y del mal, te aiejards de mi”
¥ la promese de lo serpiente quiere deciv: Viviréis alejodos
de Dios y seré yo quien me encargue de giue conlintie
ininterrumpidamente vuesira vida en la horizontal, pues
supliré lo falta de sabidurin y amor divinos por medio del
intelecto y la electricidad psicofisica, gue serdn las fuentes
de vuesira vide.
Asl, pues, o serpieste extiende por vida lo que Dios
entiende por muerte y viceversa.

(Los arcanos mayores del taroi: 398)

Por elio, la aceptacién posterior de la sugerencia de la mujer por parte del
esposo, serd fruto de un engafio intelectual. Més que nunca se presenta
claro el papel simbéiico que juega ia alcahueta en toda la coleccion; el de

la tentacidn, el de la serpiente.

Regresemes 2 1a preparacion del hechize que provocara la muerie moral de

la smger. La vieja gquema un pafio, que perienece al esposo, en tres partes,



v lo coloca bajo una almohada donde lo encontrard méas tarde. El hecho de
que lo queme en tres partes podria contener una particular carga simbolica;

el pafio representard al esposo y éste deberd sufrir la triple experiencia

externa de [a muerie:

Nuestra experiencia externa de la muerte consiste en
percibir como desaparecen del plano fisico los seres vivos,
Nos la proporcionan los cinco semtidos. Mas la
desaparicicon como tal no se limita a eso, se experimenta
también interiormente, en el plano de la conciencia. Aqui
son imdgenes y representaciones las que desaparecen, al
igual que los seres vivos en la experiencig de los sentidos.
Es lo que flamamos olvido. ¥ este olvido se extiende cada
noche a la totalidad de nuestra memoria, voluntad y
entendimiento, haciendo que nos olvidemos de nosotros
mismos por completo. 4 esto le damos el nombre de suefio,
Conforme a nuestra experiencia total (externa e interna), el
olvido, el suefio y la muerte son fres manifestaciones de una
misma cosa, de aquello que hace desaparecer.

{Los arcanos mayores del tarot: 376)

Cuando el esposo encuentra el pafio, el hechizo se hace efectivo;
desconoce a su esposa ¥ la maltrata. La mujer intensifica el poder del
hechizo cuando se cubre con el pafic, ya que se emboza con &l poder de la

muerte aparente,

Para concluir la trampa, cuando la mujer pide ayuda a la vieja, ésta le
ofrece una verdad (“algunos fechizos te dieron malos™) y una falsa

solucion, que la conducird a una aparente fzente de conocimiento.

En mi casa ay un omne de los sabios del mundo, e si
quesiéredes ir a ora de biésperas comigo « él, él te dard
consefo.
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La vigja, después de consumado el malvado acto, procura esconder el dafio
. . . x ey h [ 77
v coneibe otra solucidn. Procurara que la mujer renazea para el espose’’ de

la misma manera que el hijo prodigo renace para su padre.

Feoto Lis

LeGel T

o v fia vuelto a ln vida,; esraba
perdide y ha sido hallado.

Lel5:24
Lz vigja ¢rea una excusa razonable en lo referente al pafio, y de esa forma
revierte el efecto del hechizo, uniendo finaimente a la mujer con su esposo.
por qué actia asi la alcehueta? Como bien sefiala Kantor, la
iniciativa es de la vieja v de nadie mds, aunque exn otras versiones se infente

borrar rasire de esta Iniciativa.

..el engafio-justificacion ha sido concebido por la vigia
simultdneamente con los engafios que habrian de conducir
al adulterio forzado Este refinamientn en su labor de
terciaria que consiste, ademds de lograr la consecucion de
los deseos de quien ha acudido a ella, en reparar después
el dafic borrande todo rastro de €l es alipico de la
alecakhuela

(KANTOR: 147}
La vieja otorga la muerte v la vida aparente al mismo tiempo, lo cual
cumple con la promesa de vida de la serpiente. Esto revela el verdadero
sentide de las acciones realizadas por la proxeneta; la muerte causada por
la serpiente, mismo que se expresa en la c¢lave 13 del tarot, la Muerte.

Segtin E. Gray, ia carta de la Muerte indica que hay que cambiar los

antigios conceptos por ofros nuevos, alterar los sistemas rigidos

77 En la versién hebrea transcurren tres dias antes que Iz mujer retorme con o espose, lo cual defa avn
mis claro ¢l sentido simbélico de renaamiento.
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intelectuales.” De esta manera la interpretacién simbélica nos permite
explicar, de mode contundente, el cambio de parecer del Rey, ya que
Pallium, en su aspecto literal, aunque muestra el poder del engafio
fermenino, también aportz, a mi juicio, clementos para la condena del
principe. Literalmente se presenta la anténtica existencia de un adulterio y,
mdés que eso, la violacién, en un recinto cerrado, de una buena vy fiel
gsposa. Se engafia 2 la mujer con la promesa del buen consejo de un falso
sabio, lo que se podria relacionar con Cendubete, Por filtimo, 12 aceptacion
de una falsedad por parte del esposo, podria relacionarse con Ia aceptacion

de una falsa justificacién de los i)rivados por parte del Rey.

Como se puede observar, la mera lectura literal no aporta elementos
necesarios y suficientes que justifiquen e! perddn del Rey. La concesién
del indulto coincide con lo que aconsgja el arcano 13 del tarot
transformacidn, cambio, destruccion seguida de renovacién. Un cambio
que puede producirse en la conciencia. Nacimiento de nuevas ideas, de

nuevas oportunidades.

Al parecer, el Rey Alcos, tiene conciencia del sentido profundo del cuento,

y por eilo resuelve actoar conforme al sentido esotérico del arcano.

g cambio de los puntos de vista personales por los universales es tan radical, que los misticos lo

comparan muchas veces con lz muerte.
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Enxenplo de cdmmo vine la muger al sescito dia, ¢
diol’ enxenplo del ladrdn e del ieén, en commo cavalgs
en él

b

E vino la muger al sesto dia, € dixo al Rey: -Yo fio en Diog que me
anparara de tus malos privados commo anparé tna vez un omne de un
leon.

E el Rey dixo: -;Commo fue eso?

E ellz dixo: -Pasava un gran recuero por cabo de un aldea, e enird en
ella un gran ladrén e muy malfechor; e ellos, yendo asi, toméles la noche,
e llovid sobre elios muy gran luvia, e dixo el recuero: -Paremos mientes
en nilestras cosas non nos faga algun mal el ladrén.

E a esto vine un ladrén, e entrd entre las bestias, e ellos non lo vieron
con la gran escuredat, ¢ comentd de apalpar qual era la mas gruesa para
leverla; e puso la mano sobre un ledn, e non fallé ninguna mds gruesa nin
de mas gordo pescueco que €}, e cavalgd en él, e dixo el ledn: -Estaes la
tenpestad que dizen jos omnes.

E corrid con £l toda la noche fasta la mafiana. E quando se conosgieron
el uno al otro, avianse miedo. E el ledn llegd a un arbol muy cansade, ¢
el ladrdn travose a una rama, e subidse ai &rbol con gran miedo del ledn.
E el ledn fuese muy espaniado, e falldse con un xino, e dixo’: -;Qué as,
ledn, o cdmme vienes asi?

E el iebn dixo: -Bsta noche me fornd 1a tenpestad, e cavalgd en mi; fasta
en la mariana nunca cansé de me Correr.

Bl ximio le dixo: -3 D0 es aquella tenpestad?

E el ledn le mostrd el omne engima del arbol. E el ximio subi6 engima
del drbel, e e leén atendid por ofr a veer qué faria, e el ximio vie que era
omne, {izo sefial al ledn que viniese, e ¢l ledn vino corriendo. E estonges
abaxdse un poco el ormme, e echdl' mano de los cojones del ximio e
apretdgelos tanto fasta que o matd, e echélo al leon. E desi quando el
ledn esto vido, echd a foir e dixo: -jLoado sea Dios, que me escapd desta
tenpestad!

E dixe la muger: -Fio por Dies que me ayudard contra tus melos
privados, asi commo ayudé al ladron conira el ledn,

E el Rey mandd matar su fijo.



Vi3 Na Ardlisis.

Este cuento presenta obvias dificultades de interpretacion simbolica. La
muyjer, al introducir su relato, se equipara con la figura del ladron v a los
privados con el ledn, pero al final del cuento es el leén quien agradece a
Dios por haberlo librado del ladrén. Eso hace suponer, como lo sefiala
Kantor (pp 183), que el ledn refleja simbolicamente al Rey (mucho més
apegado al simbolismo ya manejado en el primer cuento), el mono a los
privados, y el ladron a la mujer. En tode caso, podremos observar la
cornplejidad derivada de la multiplicidad de los reflejos entre los agentes
simbdlicos y los personzjes de la historia-marco, lo cual provoca

confusiones inevitables.

Entonces, ;como podremos saber qué es lo que la mujer intenta ilustrar al
Rey? ;Por qué el Rey decide matar a su hijo por causa de su contenido

simbélico?

No considero factible responder a estas preguntas a partir de una lectura
superficial. El verdadero mensaje debe de encontrarse contenido en forma
de enigma, v la clave que podria ayudar a su desciframiento es la
Templanza, que corresponde al arcano de la inspiracién en el tarot. Este
arcano es uno de los mas complejos, ya que representa al segundo estado
del hombre, el que inicia Ia segunda serie de siete escalones hacia el tercer

nivel.
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1 analisis Hmiterd a exponer las

in emprenderd, se
posibles conexiones con el sentide del arcano, pero me veo imposibilitade
de Interpretarias concretamente. Esto se debe a gue, asi como existen
miitiples posibles reflelos simbdlicos, asi también exisien miltipies
interpretaciones del arcano. Sdlo puedo invitar a la contemplacién

particular v subietiva de los misterios encerrados, a partir de una visidn

meditativa.

El arcano de la inspiracion no puede ser descrito con palabras mundanas,

solo se puede invocar a la Inspiracion misma para poder comprenderla.

La Tempianza es un arcano gue conduce a la contemplacidn de la solucidn
de la baialla entre el principio lunar y el solar, la pasién vital v el vuelo
espiritual. Si nos gulamos por la relacién que une simbolicamente a la
mujer con el ladrdn, podriamos interpretar a esta figura como el intelecto.
Ahora bien, repasemos la dindmica del cuento: en medic de una fuerte
iluvia, un ladrén, a tientas, guiade solo por su intuicion, encuentra y monia,
con el fin de poseerlo, al animal que considera mdas valioso del corral.
Cuando el rey de fas bestias se siente atrapado corre a través de la noche
despavorido. Mientras que 1o hace piensa: “Este es el ser que [laman los

hombres tempestad”.

Para los griegos v romanos la tempestad representaba simbélicamente a la

inspiracion.

N
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Por ofra parte, el ladron viaja a iravés de la noche sobre su transporte
robado, ignorante de su verdadera naturaleza. La noche, en la mitologia
griega, es la divinidad de las Tinieblas, hija del Cielo y de la Tierra.

Representa lo femenino e inconsciente.

Cuande la luz bafia a esa pareja impostble, el hombre adquiere conciencia
de su acto temerario y huye del ledn. Escapa del rey de los animales v éste
de él, estableciéndose una distancia voluntaria vy cautelosa. Entonces
aparecera el intermediario, el conducto que-pennitiré la contemplacion
consciente de la verdad. El simio le dice al ledn: ;Por qué temes? Es sdlo

un hombre.

El mono, en ¢l arte cristiano, simboliza el pecado, la lujuria, la astucia y 1a

malicia.

Otras veces, la condicicn perezosa del hombre. Representa
también a Satdn. Aparece, en ocasiones, junto a ofros
animales en las escenas de la Adoracion de los magoes. “El
mono —dice el psicoanalista Aeppli- es semefante al
hombre, y, sin embargo, no es humano. Encarna la
presencia de lo divino-demoniaco.”
(PEREZ-RIOJA: 307)
E! hombre atrapa a su reflejo inferier por sus érganos reproductores y le da
muerte. Cuando el ledn observa éste acto homicida exclama: ;Gracias a
Dios que me he librado de esta tormenta! Asi es como el Rey Alcos, a
pattir de un mensaje profunde encerrado en la historia, decide brindar una

nueva muerte ritual, el sexto sacrificio que permite el equilibrio voluntario

de la dualidad, dualismo representado por dos copas en el arcano de la
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icho par de copas unidas por el
agua -la cual no se comportarfa naturalmente de esa manera-, es posible
gracias al uso de un sentido que escapa de lo aparente. Este acto mégico es
arte (representacidn humana que hace {nico al génerc entre toda la
naturaleza). El arte es el drgano humano gue hace posibie el vuelo hacia
nuestro origen diving, ¢l gue domina nuestra animalidad bdsica para
remontarla hacia otra esfera. Por esto, al hacer arte, el hombre se

transforma en dngel.

Las alas del dngel constituyen sus lazos cuasi orgdnicos
con Dios.
“Sus lazos”, decimos, porque hay dos. Un ala fo mantiene
en cowntacto con el entendimiento divino, la otra con la
imaginacion o memoria diving. Entrambas alas se refieren,
pues, & los aspecios contemplativos y creativos de Dios,
que a su vez corresponden a la iimagen y semejanza divings
en el hombre, de las que habla el Génesis. Efectivamente,
la imagen en el parentesco analdgico estructural del niicleo
del ser humano —~de su yo superior o, segun Leibiniz, su
monada- con Dios en reposo, mientras la Semefanzo
constituye el parentesco analdgico funcional del mismo ser
humano, es decir, de sus tres potencias —enlendimiento,
imaginacién y voluntad-, con Dios en accién.
Ahora bien, las dos alas del dngel son sus lazos cow el
sabado eterno y la eterna creatividad de Dios, o, dicho de
otre modo, con la gnosis divina y ia magia divina. Por
medio del ala gnésiica (o izquierda) el dngel estd en
contemplacion de la divina sabiduria, y por medic del ala
mdgica (o derecha) estd aciivo como mensajero o dngel.
{Los arcanos mayores dei tarot: 420}

Retomando el tema de la muerte, esta consiste en contemplar al nrmundo
desde ofro aspecto. El artista, angelical, ya nunca serd como ¢l resto de losg

hombres. Domina su animalidad y toca la eternidad mediante un impulso

de su propia bisqueda. Pero adn no es su

. I A
018 nNeenie, O 53U Hiling
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transformacidn evolutiva, ya que el angel todavia necesita de su propio
acto mégico para volar, al no estar unido completamente con Dios. El
hombre sigue siendo un buscador que ha aprendido ha wiilizar un par de
muletas. ;Cuéles arcanos seran fos que tendrd que trascender para poder
acceder finalmente a su meta? El primero que tendrd que trascender es el
apego a su aparente logro material y el poder que ha ganado sobre la
naturaleza. Si no lo hiciera asi, pedria estancar en su manifestacion mas
tortuosa. El siguiente arcano consistiria en la vanidad del intelecto. Se
tendria que trascender el vano intente de Ilegar al ciele por medio de una

obra de arte grandiosa.

Trascender esos dos arcanos significa sacrificar todas las herramientas
intelectuales humanas.” El hombre se encontrard sin un fundamento
racional bajo sus pies, v sin  su acto mégico que le brindaba certeza, Se
sentird desolado, en medio de la noche, y buscard algo que lo guie a su fin
tltimo. Entonces una luz de esperanza iluminard su camino, en forma de

una estrella.

7% Arcanos que se estudiaran dentro de los sigutentes incisos,
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Enxenplo del seseno privado, del pailomo e de In
palpma, gue gyuntaren en uno el trigo en su nido.

E vino el seseno privado, e fincd los inojos ante el Rey, e dixo: -8i fijo
non ovieses, devids rogar 2 Dios que te lo diese. Pues, jedmmo puedes
matar este fijo que Dios {e dic, e non aviendo més deste? Ca, si lo matas,
fallarte as ende mal, cornmo se falld una vez un palomo.

Dixo el Rey: -; Commo fue eso?

Dixo:-Sefior, era un palomo e una paloma ¢ moravan en un monte e
avian su nido, ¢ en el ttenpo del agosto cogieron su trigo e grardéronlo en
su nido, & fuese el palomo en su mandado, e dixo a la paloma que non
comiese del trigo grano mientra que durase el verano, Mas -dixole- vete a
esos canpos e come deso que fallares, e guando viniere el iviemo,
comerds del trigo, e folgaras.

E después vinieron las grandes calores, e secéronse los granos, e
encogiéronse e pegaronse. E quando vino el palomo, dixo: -;Non te dixe
que non comieses granoe, que lo guardases para el ivierno?

E ella juréle que non comiera grano nin lo comentara poco nin mucho.
E el palomo non lo quiso creer, E comencdla de picar ¢ de ferirla de los
onbros e de las alas, atanto que la matd. E paré mientes el palomo al
trigo & vio que crelia con el relente, e que non avia menos ni mas. E é}
faliose mal porgue mato a la paloma.

E, sefior, he miedo que te fallards ende mal, asi commeo se falld este
E

palomo, sl matas tu fijo, qu'e! engafio de las mugeres es la mayor cosa del
mundo.
V.3.C.a Andlisis.
. Cudl es la advertencia que se hace al Rey con este cuento? En un primer
nivel de lectura, se refuerza la toma de conciencia acerca de no confiar en
las apariencias para emitir un juicio, consejo que, en este caso, al no
observarse, acarrea la muerte de un inocente. Pero, jen qué se distingue de

tos demas ejemplos que ilustran lo mismo?

En Turtures la muerte se provoca a raiz de cierto procese que sufre un bien

material. £l palomo cree que su pareja se comid su irigo almecenado ¥ por
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eso la asesina, Ella no es juzgada por adulterio, como en otros relatos, sino

por codicia.

Desde mi punto de vista, ain cuando la palome hubiera comido
efectivamente el trigo, el asesinato hubiera sido igualmente negativo. La
carencia de verdadero amor se hace evidente en este cuento y, por lo visto,
el mensaje esotérico se refiere al apego de los bienes materiales y el mal

que acarrea. La clave que permitira esclarecerlo es la nimero 15, €l Diablo.

El tema del decimoguinto arcano del tarot es el de la
generacion de los demonios y el poder que tienen sobre
guien los engendra. Es el arcano de la creacion de seres
artificiales vy de la esclavitud en la que pueden caer el
creador respecto de su propia criatura.

(Los arcanos mayores del taror: 442)

Las creaciones artificiales, a las que se refiere el maestro anénimo, pueden
ser de distintas indoles: econdmicas, cientificas, intelectuales, etc.
Cualquier creacién artificial que relegue el amor, la fe en la gracia y Ia
voluntad de Dios, es diabdlica. Podremos encontrar Infinidad de ejemplos
a lo largo de la historia.

Por un lado, existe el Verbo, y por otro hay égrores ante los
cuales se prosterna la humanidad, en otros términos, la
revelacion de la verdad divina y la manifestacion de la
voluntad humana, el culto a Dios v la adoracidn de idolos
Jfabricados por el hombre. ;No es acaso una diagnosis y
prognosis de la historia del género humano que, a la vez
gue Moisés recibla en la cumbre de la montafia la
revelacion del Verbo, el pueblo, al pie de la misma
montafia, hubiera fabricado y adorase el becerro de oro?
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Verbo e fidolos, verdad revelada y superestiuciuros
ideologicas  de la voluntad  humana,  actian
smultdneamente en la historia de la humanidad. ;jHubo
sélo un sigio en que los servidores del Verbo no tuvieran
que enfrentarse con los adoradores de los idolos, de los
égrores?

{(Los arcanos mayores del tarct: 447)

Hoy en dia, la creacion de un mercado mundial que utiliza a los hombres
como meras piezas deniro de su juego en la bisqueda desenfrenada de
luere, que Jos hace sobre todo adoradores del dinero, es un claro ejemplo

de lo diabdlico.

Asi podemos vernos reflejados, como miembros actuales de la sociedad, en
la pareja de palomos v en la representacion pictdrica de la clave 15 del

tarot.

Los dos persongjes, masculine y femenine, atados al
pedestal de la figura central de la Idmina del arcano
decimoguinto no som, pues, en modo alguno, hijos o
criaturas de dicho ente —el Demonio-, como podria creerse
dade su pequerio estatura, en comparacion con la del
Demonio; son, al contrario, sus padres, convertidos en
esclaves de su propia criatura. Ambos represenian la
voluniad perversa v la imaginacién antinatural gue hon
dado a luz al Demonic andrdgine, a un ser gque ahora
doming las fuerzas que lo han engendrado.

(Los arcanos mayores del farot: 446)

8i analizamos la carga simbglica que contienen los elementos de este
sjemplo, podremos intuir ¢l zlcance del mensaje que se nos pretende

comunicar.

La patoma simboliza Ja pureza y la paz, el espiritu santo, la gracia y el

nexo con Dics enviados de lo alto, la tercera persona de la divina trinidad.
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Una pareja de palomos simboliza el amor.

El trigo simboliza la generosidad de la tierra, la naturaleza humana en
Cristo: por eso el pan de la comunién es muchas veces representado por

espigas de trigo.

El palomo aiesora el simbolo de la gracia divina. Reprende y mata a su
pareja -al simbolo del espiritu santo- por apego a su creacion artificial, a la
aparente posesidn, la cual habia sido otorgada gratuitamente por Dios. Esto
le causa un arrepentimiento sustentado en la conciencia de heber sido

terriblemente injusto, totalmente malvado.

Finalmente podemos apreciar cdme las palabras introductoras del privado

adguieren un significado especial bajo esta lectura simbdlica.

icommo puedes matar este fifo gue Dios te dio, e non
aviendo mds deste?*’

% Recuérdese que el hijo fue fruto de la plegaria a Diosy la concesién de la gracia divina.
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Ernxefnjplo del marido, e del segador, e de la muger e
de los indrones que la fomaron g fraicidn.

Sefior, of dezir un enxenplo de un omne e de una muger, & meravan en

un aldea, e el omne fue arar e la muger fizole de comer de panizo un pan,

¢ levdgelo a do arava. E yendo por gelo dar, dieron salto en ella los

ladrones, e toméronle el panize. E uno de los ladrones fizo una imagen

de marfil por escarnio, e metidla en la gesta, e ella non lo vio. E

dexéronla ir, e fuese para su maride, e quando abri6 el marido la lesta,
io aquetio: -;Qué aqui traes?

E ella catd e vie gue los ladrones lo avian fecho, e ella dixo: -Ensonava
esta noche entre suefios que estavas ante un alfayate, e que te pesava muy
mal. E estonge fui a unos omnes gue me lo ensolviesen esie ensuefio, €
ellos me dixieron que fiziese una imagen de panizo, e que la comieses ¢
que serias librado de gquanto te podria venir.

E este ensuefio dixo el marido que podria ser verdat.

E tal es e! engafio e las artes de las mugeres, que non an cabo nin fin,

E el Rey mandé que non matasen su fiio.

V.3.Pa Andlisis,

Si sOlo nos guidramos por el aspecto literal de Elephantinus, no existiria
suficiente justificacion para el perdén deil principe. Si bien se demuestra Ia
manera en que una mujer puede distorsionar la verdad, también se la
muestra como una victima. El sentido didéctico, por {o tanto, se encierra en

sus simbolos.

En este cuento, al igual que en Avis, se advierte sobre los engafics v las
artes de las mujeres, lo cual corresponde de nuevo a la maya del eterno
femenino. Denire del presente relato, la mujer se dividird en dos
representaciones emblemdticas. En primer lugar tenemos ai ladron que
modela con el pan una figura de elefante que, si hacemos una ifacion

sitnbolica, revresenta a la reina v a la maya como arte.
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Lz mujer de la historia representa su aspecto esencial, el intelecto puro.

Elia no construira 1a obra de arte, solo la justificard ante su esposo.

Si aceptamos la relacidn simbdlica antes expuesta, entonces veremos como
es gue el ladron —quien simboliza la creacion artistica-, comete un zbuso;
primero al robar el alimento, simmbelo de la gracia divina, y posteriormente
convertirlo en una representacion que lo suplantard sarcasticamente. La
figura del elefante, por lo tanto, debe contener una fuerte carga simbélica.
El elefante representa, para la cultura hindd, el vehiculo divino de Indra o
rey de los dioses. Su cardcter simbélico se relaciona con las bendiciones
terrenales que brinda la diosa Loto, Sri-Laksmi, Fortuna y Prosperidad, la
Madre Tierra, fértil v abundante en agua y riquezas que guarda

almacenadas.

El tadrdn, con los componentes del auténtico alimento, crea una
representacién del vehiculo divino que otorga las bendiciones de la Tierra,
y con €l pretende suplantarlo. Las implicaciones que este esfuerzo

representa son muy similares a las de la construccion de la torre de Babel.

La construccion de la torre de Babel, referida ern el
Génesis, es el fendmeno primordial que contiene en germen
todas las itendencias venideras de la historia del género
humano a conguistar el cielo por medio de las fuerzas
adguiridas y desarroiladas er la tierra...
Y en lo mds hondo de la construccién de la torre de Babel
anida la voluntad colectiva de sustitwir el si mismo
verdadero de las jerarquias celestiales y de Dios por una
superestructura de aleance universal fabricada por los
hombres.

(Los arcanos mayores del tarot: 480)
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La mujer, como simbolo del intelecto, justifica astutamente la creacion del
elefantito como un instrumentc mégico que protegerad al esposo de los
malos augurios que ella habia sofiado. Ei intelecto oculta, por vergiienza, 1a
cruel broma que le han jugado y reviste a [a representacién suplantadora
con un velo de falsa magia. Por su parte, el hombre acepta este engafic
complacido.
E este ensuefio dixo el marido que podria ser verdat.

El sentido didéctico de este ejemplo encuentra su reflejo iluminador en ¢l
arcano de la construccidn dentro del tarot; la Torre,

El arcano la Torre ensefia una ley general y universal en
Jforma sintética, la de la torre de Babel “Ley general y
universal” significa que obrg tanto en la biografia
individual como en la de la humanidad, tanto en el pasado
como en el presente y porveniy. Segtin esta ley, quien se
rebele contra su si mismo superior no vivird ya sometido a
la ley de la vertical, sino o la de Ia horizontal, es decir,
“serd vagobundo y errante en lq tierra”. El gque se una ¢ un
ente de las jerarquias cafdas hasta el punto de dejarse
poseer, ei vez de unirse a su si mismo superior, se ahogard,
es decir, sucumbird a la locura...
De igual manera, quien constriye una torre para
remplazar la revelacion del cielo por lo gque él fabrica serd
aleanzado por el rayo, es decir, por la humillacion de verse
reducido a su propic subjetividad y a la realidad tervena...
El decimosexto arcano mayor del tarot es, por tanto, una
advertencia para todos los autores de sistemas donde la
mecdnica  asume wn  lmportante  papel:  sistemas
intelectuales, prdcticos, ocultos, politicos, sociales u otros.
Les invita ¢ dedicarse a las taveas del crecimiento, y no a
las de la construccidn, « las taress propias de los
cultivadores y guardiones del jordmn, y no a las de
constructores de torres de Bobel.

{Los arcaros mayores del taror; 481, 482, 485)

E tal es el engaiic e las artes de las mugeres, que non an
cabo nin fin,



Para terminar, valdria la pena detenernos un poco més en el moldeado del

elefante, el cual se asemeja mucho a la tarea magico-creadora del hombre;

a1

tanto para €l Kore kosmov™' como para el Génesis de Moisés. Ello

permitira obtener mas elementos para la correcta intuicién de la finalidad
didactica que encierra Elephantinus. Por esto transcribiré las implicaciones
analizadas y comparadas por el maestro anonimoe en cada uno de dichos

libros:

[En el Kore kosmov] Las almas reciben el encargo de
Sformar animales segun los modelos celestes del zodiaco;
pero, en lugar de dedicarse a esa obra sintética, “adoraron
la mezcla como obra del padre y se preguntaron de qué
constaba”, es decir, se consagraron al andlisis, prefiriendo
el conocimiento analitico a la obra creadora de sintesis, lo
cual vo como consecuencia el cambio de su actitud
bdsica, vertical (Dios-alma), por la actitud horizontal
(alma-mundo), y “se movian incesantemente” en la
horizontal, comsiderande “como una muerte el estar
obligados a morar en un solo sitio”, o sea el inmovilizarse
en la vertical.

Comparemos ahora estos hechos destacables con los del
relato biblico. Aqui el hombre es puesto por Diocs en el
jardin del Edén y llamado a la obra creadora de
“cultivarlo y guardarlo”. En él vive el hombre bajo la ley
de la vertical: comia de todos los drboles del jardin, es
decir, de todos los métodos extdticos y enstdticos de
oracién, meditacion y contemplacion que elevan al alma a
Dios. Una sola cosa la estaba prohibida: comer de un solo
drbol, el arbol de ciencia del bien y del mal, pues el dia en
gue comiere moriria. El hombre, en el paraiso, dio nombre
a todos los animales, “que Dios llevé ante él” para que
cada animai tuviera el nombre que el hombre le pusiera.
Finalmente, movidos por el deseo “de que se les abrieran
los ojos y de ser como dioses, conocedores del bien y del
mal”, Addn y Eva comieron del drbol prohibido y fueron
arrojados del jardin del Edén para gque cultivasen la
tierra...

81 Tratado de hermetismo precristiano.
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Por ser un texio magico, el Génesiy no dice que el hombre
“maodeld” los animales, sino que “les dio nombres”, Ahora
bien, el nombre es, en lenguagje de la magio, el principio
Jormativo. Dar nombre es. en magia, asignar una misién,
encargar a alguien de una funcion y, a la vez, capacitarlo
para llevaria a cabo. £l hombre, segin el Génesis, asigno o
los animales creados por Dios sus misiones y funciones
especificas en el plano de lo realizacién, Io gue suponio un
grganisme  especifico. Al darles nombre, los molded
también en dicho plano ...

Se comprende entonces, en una fraccidn de segundo, que
ro hay que hacer ni dejar de hacer: ni construir sistemas
de pensamiento, ni defar gue todo pensamiento pase por ia
mente sin  control; ni entregarse «a efercicios de
entrenamiento oculto, ascético o mistico, ni prescindir del
esfuerzo constante y continuo. Se comprende también que
es preciso trabajar y dejar crecer, pensar y esperar a que
crezeq v madure el pensamiento; que la polabra mdgica
debe de ir acompafiada y seguida del silencio mdgico; que
en suma, hay que cultivar y guardar.,

{Los arcanos mayores del tarot: 475, 476, 477}



Y.32.Q Enxemplo de cbmnio vino la muger al seleno din auiéf Fey
gquexdndose, e dixe que se queria guemar, e el Rey mands metor

su fijo apriesa, antes quélia se quemase. {Mareo narrative)

E cuando vino al seteno dia, dixo: -Si este mangebo oy non es muerto, oy
seré descubierta.

E esto dixc la muger: -Non ay 4l sinon la muerte.

Toda quanto aver pudo dicle por Dics a pobres, & mand

tracr My
QDIZs, € I racr

lefia e asentdse sob:e eila. E mandé dar fucco enderredor,
guerfa quemar ella.

E el Rey, quando esto oyd, ante que se quemase, mandd matar al mogo.
Liegé el seteno privado e metidse delante del moge e de aguel que |'queria
matar, e omilldsele al Rey, e dixo: -Sefior, non mates t fijo por dicho de
una inoger, que non sabes si miente ¢ si dize verdat. E f avias atanta
co’bdlgza de aver filo, commo t sabes, ¢ pues que te fizo Dios plazer, non
la fagas t0 pesar.

&
e
e

dezir que se

V.3.Q.a Andfisis.

La myjer toma conciencia de que su fin ha llegado, lo que quiere decir,
simbdlicamente, que la inteligenciz liega a su tltima frontera. El alma
tendra que librarse de todas sus posesiones materiales y se eniregard a ia
purificacién. El Rey, entonces, ordena el tiliimo sacrificio ritual. Tl trono

decreta el sacrificio de su heredero, la noche cubre al alma y ahoga el

dltime intento mundane de plenitud y exaltacion.

Para ilustrar el alcance trascendental y revelador de este pasaje, iranseribiré
le gue San Juan de la Cruz dice de su Noche oscura. Creo suficiente
sefiaiar que los dos textos contienen similitudes extracrdinarias, lo que
podria indicar un evidente paralelismo de las experiencias que los
inspiraron, Con el fin de que el lector pueda aprovechar el sentido
estrictamente hermético-didéciico de ambos escrifos, relegaré la tarea de

realizar las analogias necesarias para iluminar su sentido simbdlico.
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Esta noche oscura es una influencia de Dios en el alma que
la purga de sus ignorancias e Imperfecciones habituales,
naturales y espirituales... Pero es la duda: ;Por qué, pues
es fumbre divina —que, como decimos, ilumina y purga al
alma de sus ignorancias-, la Hama aqui el alma noche
oscura? A lo cual se responde que por dos cosas es esta
divina sabiduria no solo noche y tiniebla para el alma, mas
también pena y tormento: la primera, es por la alteza de la
sabiduria diving, que excede al talento del alma, y en esta
manera le es tiniebla; la segunda, por la bgjeza e impureza
della, y desta manera le es penosa y agffictiva, y también
oscura... Asi como [de] la luz, cuanto mds clara es, tanto
mds se [ciega y] oscurece la pupila de la lechuza; y cuanto
el sol se mira mds de lleno, mds tinieblas causa [af la
potencia visiva y la priva, excediéndola por su flaqueza.
De donde, cuando esta divina luz de contemplacion embite
en el alma que ain no esid Hustrada fotaimente, le hace
tinieblas espirituales; porque no silo la excede, pero
también la priva y escurece el tacto de su inmteligencia
natural... Porque de su gran luz natural es vencida la
fuerza natural intelectiva y privada... Esta es la causa
porque, en derivando de st Dios al alma que aun no estd
transformada este esclarecido rayo de su sabiduria secreta,
le hace tinieblas oscuras en el entendimiento... Y esta pena
en el alma a causa de su impureza es inmensa cuando de
veras es embestida de esta divina luz, porque envistiendo en
el alma esta luz pura, a fin de expeler la impureza del alma,
sténtese el alma tan impura y miserable, que le parece estar
Dios contra ella, y que ella esta hecha coniraria a Dios. Lo
cual es de tanto sentimiento y pena para el alma, porque le
parece aqui que la ha Dics arrojade, que uno de los
mayores trabgjos que sentia Job cuando Dips le tenia en
este efercicio era éste, diciendo: " ;Por qué me has puesto
contrario a ti y soy grave y pesado para mi mismo?” (Job
7,20); porque viendo el alma claramente aqui por medio
desta pura luz {aungue a escuras) su [im]purezq, conoce
claro que no es digna de Dios ni de criatura alguna; y lo
gue mds le apena es [que piensa] que nunca lo serd, y que
ya se le acabaron sus bienes... la segunda manera en que
pena el alma es [a] cqusa de su flagueza natural y moral y
espiritual, porque como esta divina contemplacion embiste
en el alma con alguna fuerza al fin de la ir fortaleciendo y
domando, de tal manera pena en su flaqueza, que poco
menos desfallece... Porque el sentido y espiritu, ansi como
si estuviese debgjo de uma inmensa y oscura corga, estd
perando y agonizando ianto, gue tomaria por alivio y
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partido ¢l morir... Cosa de grande maravilla y ldsiima que
sea agui lanta la flagueza e impureza de el alma, que,
siendo la mano de Dios de suyo tan blgnda y suave, la
sienta del alma [aqui] tan grave y contraria con no cargar
ni  asenmtar, sing  solamente  tocando, y  eso
misericordiosamente, pues lo hace al fin de hacer mercedes
al alma y no de castigaria...

(CRUZ: capitulo 571ss})
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V.3.R Cuento 17; Fomina

Del esxenplo de la diableza ¢ del omne e de In muger,
¢ de cémmo el omne demands los fres dones

E sefior, of dezir que era un omne gue nufnjca se partia de una diableza
e ovo d'ella un fijo, e fue asf un dia que ella que se gueria ir, ¢ dixo: -
Miedo he que nunca me veré contigo, mas ante quiero que sepas tres
oraciones de mi, que quando pidieres a Dios tres cosas, averlas as.

E mostrél Jas oraciones, e fuese la diableza e €l fuese muy triste, porque
se le fue la diableza, para su muger, e dixol": -Sepas que la diableza que me
tenia, que se me fue, e pesdéme ende mucho del bien que sabiz por ells, e
emostrome fres oragiones con que demandase tres cosas a Dios que las
averia, e agora conséiame qué pida a Dios e averlo he,

E la muger le dixo: -Bien sabes verdaderamente que puramente amas los
omnes a las mugeres, e paganse mucho de su solaz. Por ende ruega a Dios
que te otorgue d'ellas.

E quando sz vido cargado d'ellas, dixo a la muger: -jConféndate Dios que
esto por el tu consejo se fizo!

E dixo ella: -;Aun non te quedan dos oragiones?, e agora ruega a Dios
que te las tuelga, pues tanto pasas con ellas.

E i fizo oragién e tolliéronse luego todas, ¢ non fined ninguna. E €,
quando esto vio, comentd de dezir mal a su muger, ¢ dixo ella: -Nor me
maldigas que afin tienes una oracidn, e ruega a IMos que te torne commo de
Drimero.

E rogh a Dios que lo tornase [commo) de primero, € torndl’ commo de
primero. E asi se perdieron las oraciones todas.

Por ende te d6 por conseio sinon que non mates tu {ijo, gue las
maldades de las mugeres non an czbo nin fin; ¢ desto darie £ un
enxenplo. E dixo el Rey: -, Commo fue eso?

V.3.R.a Andlisis.

De nuevo nos encontramos con un gjemplo que pretende pomer en
evidencia la astucia y el engafio de las mujeres, o a Maya-Sakt], en su
sentido simbélico. Un cuente, ademds, extrafic y con miltiples

conmotaciones.
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En primer lugar, nos encontramos con un hombre que sestuve una relacion
larga v fructifera con un ser sobrenatural. Este ser, denominado “diablesa”,
incluso procred un hijo con el hombre, lo que nos habla acerca de su
exisiencia concreta. En otras versiones no es un ente femenino, sino
masculino, y el fruto de su relacidn son riguezas. ;Qué ser mitologico
podria corresponder a estas descripeiones? Por el sentido del arcano que se
relaciona con este relato, el cual detallaré més adelante, y por ¢l probable
origen remoto de la coleccion (India), me inclino a pensar que esta diablesa

corresponde a la figura mitologica india llamada naga o genio serpiente.

Los naga son genios superiores al hombre. Pueblan los
paraisos subacudticos; viven ern el fondo de los rios, lagos y
mares en espléndidos palacios tachonados de perlas y
piedras preciosas. Son los guardianes de la energia vital
que se almacerna en las aguas de los manantiales, los pozos
¥ las charcas. También son guardianes de las riguezas del
Jondo del mar: de Ios corales, de las conchas, de las perlas.
Se cree que llevan una joya preciosa en la cabeza. Las
princesas serpiente, célebres por su encanto y su
inteligencia, figuran entre los antepasados de muchas
dinastias del sur de la India: una nagini o naga en el drbol
Jamiliar confiere gbolengo.
Una importante funcion de los naga es la de “guardianes
de las puertas” (dvara-pala).

(ZIMMER: 68)

Los naga son encarnaciones serpentiformes semidivinas de las aguas
terrenales mantenedoras de la vida, son manifestaciones vivas de la energia
vital; lo cual sera la clave para entablar una relacion entre Nomina y la
decimoséptima clave del tarot; la Estrella, el arcano de la madre. ;Como
llegar 2 esta ilacion? Bueno, para explicarlo, sigamos adelante con el

relato.
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La diablesa tiene gque marcharse, pero antes ctorga {res oraciones, las
cuales hardn acreedor al hombre de tres deseos concedidos por Dios. El
bombre, una vez abandonado, va con su nwjer ¥ le cuenta todo. Muy
extrafio detalle es éste. ;Como puede contarle a su mujer, de manera fan
natural, la relacidon adiltera que habfa sostenido con la diablesa? Més
extrafia aln es la reaccion de la mujer, la cual no se altera, ni se aflige, sino
que le aconsefa acerca de la mejor manera de utilizar los tres deseos. Su
primer consejo también es inaudito: desear una multitud de mujeres. jPor
qué una esposa acensejarfa semejante deseo? Otro hecho extrafio es que, al
momento de pedir el tercer desec —~que desaparecieran todas las mujeres-,
su mujer no desaparezea, ¥ hasta €l le reclame por no tener a ningtna,

corno si ella no contara,

Tedo lo anterior me Ueva a pensar en el verdadero sentido simbdlico de su
mujer; se trata del intelecto que contempla y aconseja sobre el “eterno
femenine™, principio dual o fuerza que Invita a la generacion de la materia,
o deseo a la reproduccidn, ¥ convida también a la elevacidn espiritual (y
por lo tanto aleja de la vida materjal). Por ello se suceden dos opciones
polares y, finalmente, la solucién a este dilema, que radicard en el tercer
consejo, el cual resume los dos anteriores en su justo medio y se concreta
en el estado primario u original, Por ello, ef sentido didactico profimde del

gjemplo, recaera en la naturaleza del “eterne femenino™.
DIS,
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Ahora bien, invito a la contemplacién de las relaciones que pedrian existir
entre el sentido didactico que propongo v el simbolismo de la Estrella, lo
cual conducird a la intuicién del sentido trascendente que encierra la
historia. Con este fin, y respetando de nuevo los preceptos que impone ja
tradicién esotérica, transcribo [a explicacion simbdlica que el maestro
anénimo expone sobre el arcano que nos ocupa, y dejo al lector la tarea de
extraer su sentido didactico esotérico.

La mujer representada en la ldmina del decimoséptimo
arcano derrama las aguas de dos vasijas —sostenidas
respectivamente en sus manos izquierda y derecha-, aguas
que van a mezclarse en un mismo rio...

La esperanza, fruto del matrimonio de los contrarios, nos
prohibe el dualisme y nos inwvita no sélo a creer en la
unidad final de los mismo, sino también por realizarla. Tal
es el sentido y meta del efercicia espiritual que constituye el
decimoséptimo arcano del farot...

Ahora bien, el ejercicio espiritual del decimoséptimo
arcano consiste en el esfiuerzo de ver juntamente, con-
templar, la esencia del crecimiento biolégico y del
crecimiento espiritual —el agente del crecimiento y la
esperanza-, a fin de hallar o, mds bien, reencontrar su
analogia, su parentesco imtrinseco y, por ultimo, su
identidad fundamental. Tratase, en efecto, de captar la
esencia del agua que fluye tanto en el oscuro proceso del
crecimiento, multiplicactén y continuidad de Ia
reproduccion de orden bioldgico como en la claridad de las
serenas alturas de la esperanza.

Es cuestion, pues, de Hegar a la intuicidn del agua tal como
la entiende el relato de Moisés sobre el segundo dia de la
creacicn, cuande Dios “apartd las aguas de por debgjo
del firmamento, de las aguas de por encima del
Jirmamento” (Gén 1,7), y de comprender (con-prender,
captar juntamente) que la luz que transita por encima de la
conciencia y la fuerza instintiva de crecimiento que pasa
por debajo de la conciencia son, en el fondo, una misma
cosa, un mismo impuiso, separade para que actile de dos
modos diferentes: el agua, principio del crecimiento y de la
evolucidn, tanto bioldgica como espiritual.
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Es precise legur « lu percepcidw imtuitiva, ey decir,
inmediata y dotada de o certidumbre de la evidencia, de
gue el principio de la sabia liguida, portador de la gente de
crecimiento, v a su vez el principio de esperanza —creencia
en la transformabilidad de las cosas y en transformacién
con arreglo a sus protolipos divinos-, portador de la
evolucion espiritual, son uno. el principio del agua, oun
cuande el primero actie a partir de lo esfera inferior a lo
conciencia v ef segundo a portir de lo esfera superior g
ella.

Por eso la ldmina del decimoséptimo arcano del tarot
representa a la muyfer, principio materno, entre la
constelacion de la esperanza, encima de ella, y el rio de la
contimyidad de Ia vida biclogica, debajo.

(Los arcanos mayores del taror: 506, 508)
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V.3.5 Cuento 18: Ingenia

Enxenplo del mancebo gue non querin casar fasta que sopiese las
matdades de las mugeres

E sefior, dixiéronme gue un omue que non queria casar fasta que sopiese
e aprendiese las maldades de las mugeres e los sus engafios. E anduvo
tanto fasta gue llegd a un aldee ¢ dixiéronie que avié buenos sabios del
engafio de las mugeres, e costol’ mucho sprender las artes. Dixol’ aquel
que era més sabidor: -;Quieres que ie dige? jamas nunca sebris nin
aprenderds acabadamente los engafios de las mugeres fasta que te asientes
ires dias sobre la geniza, e non comas sinon un poco de ordic, pan de ordio
e sal, e aprenderds.

E él le dixo que le plazia, e fizolo asi. Estonges posGse sobre la ¢eniza, e
fizo muchos libros de las artes de las mugeres. E después que esto ovo
feche, dixo que se queria fornar para su tierra e posod en casa de un ommne
bueno. E el huésped le pregunté de tedo aquello que levava, e £l e dixo
ddnde era e commo se avia asentado sobre la geniza de mientras trasiadara
aquellos libros, e commo comiera el pan de ordio, € commo pasara mucha
cueita e mucha lazeria, ¢ trasladd aquellas artes. E después qulesto le ove
contado, tomdio el huésped por [a mano, e levdlo a su muger, e dixol: - Un
omne bueno é fallado gue viene cansado de su camino.

E contd]' toda su fazienda e rogéle que ' fiziese algo fasta que se fuese
esforgando, [ca] estonges era flaco. E después gu'ssio ovo diche, fuese a
su mandado, e la muger fizo bien lo que I' castigara; estonges comengd ella
de preguntalie qué omne era e codmmo andava. E &1 contGgelo todo, € ella
quando o vio, tévolo por omne de poco sesc e de poco recabdo porque
entendid gue munca podia acabar aguello gue comengara, ¢ dixe - Bien
cree verdaderamenie que nunca muger del mundo te pueda engafiar nin es
a enparejar con aquestos libros que as adobado.

E dixo ella en su coragon: «Sea agera quam sabidor quisiete gque yo le

faré conosger ¢l su poco seso, en gue anda engafiado. ;Yo s6 aquella que
lo sabré fazerl»
Estonges lo llamé e dixe: - Amigo, yo so muger mangeba ¢ fermosa ¢ en
buena sazdén, ¢ mi marido es muy viejo e cansado € de muy gran tienpo
pasado que non yazié comigo. Por ende, si td quisieses e vazieses
comigo, que ¢res omne cuerdo e entendido, e non lo digas a nadie.

E quando ella ovo dicho, cuidd que le dezia verdat e levanidse e quise
travar d'ella, e dixo: - Espera un poco, £ desnudémonos.

E ¢l desnuddse, ¢ ella dio grandes bozes & garpids' e tecudiercn luego
los vezines, e ella dixo ante que ellos entrasen: -jTiéndete en tierra; si
non, muerto eres!

E €l fizolo asi, e ella metiol’ un gren bocado de pan en la boca, e
guandoe los ommnes entraron, pescudaren oue qué oviera, E ¢lla dixe: -Este
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omne es nuestro huésped e quisose afogar con un bocado de pan e
bolviénsele los ojos,

Estonges descubridlo e echol' del agua por que acordase. El non
acordava en todo esto, echdndol’ agua fria, e alinpiandole el rostro con un
pafio blanco. Estonges saliéronse los omnes ¢ fuéronse su carrera, e ella
dixo: - Amigo, jen tus libros ay alguna tal arte commo ésta?

E dixo él: -En buena fe, nunca la vi nin Ia fallé tal commo ésta.

E dixo ella: -T gasteste mucha lazeria e mucho mal dia, & nunca
esperes ende &l, que esto que ti demandas nunca lo acabards 1 nin omne
de quantos son nasgidos.

E €1, guando esto vio, tomd todos sus libros, e metidlos en el fuego, e
dixo que de més avia despendido sus dias.

E yo, sefior, non te di este enxenplo sinon que non mates tu fijo por
palabras de una muger.

E el Rey mandd que non matasen su fijo.

V38a Andliss

El punto de partida ce este ejemplo —el propdsito de hacer un estudio y
tratado de las maldades v los engafios de las mujeres-, brindara la clave
para poder comprender la advertencia implicita en la historia, Recordemos
el aspecto simbolico de estas maldades y engafios femeninos; ja proteccion

de la realidad derivada de Maya.

En Jngenia un hombre pretende conocer los engafios de las mujeres antes
de casarse. Busca por muchos lugares alguien que lo instruya, hasta que
conoce a un sabio que le recomienda hacer austeridades por tres dias —
plazo simbolico recomendado por muchos ntuales purificadores-, para de
ese modo acceder al conocimiento. Hasta este punto la historia encuentra
muchas similitudes con las narracicnes hindies que tratan sobre

imposibilidad del conocimiento intelectiral de Maya.
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En el analigic del cnentn 8

1
1238 hn] FOpR Sw) B NL s ey Ly i iy H L
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[Isiorias, en ia

cual s¢ narra cOmo varios ascetas, buscadores de la verdad, se ganan la
presencia del Supremo gracias a sus austeridades y disciplina. Pero cuande
le piden el conoctmiento de su Maya, Vishnu les advierte que jamas nadie
podrd conocerla intelectualmente, y parra una historia que ilustra su
sentencia e invita a la experlencia de la Maya como tUnico medic de
conciencia. En Ingeria, la mujer somete al hombre a la experiencia de sus
engafios v con elie desacredita su conocimiento inteleciual. Son
significativas las coincidencias que guardan las dos historias, va que ambas
advierten scbre la misma problemdtica didactica que encontrard ¢l
peregrino en el camino inicidtico; rechazar el saber intelectual v escoger la
experiencia directa. Ya lo dice el viejo refrin: Mo es lo mismo conocer ¢l
caming que andarlo. En la versidn hebrea es aln més evidente la
connotacion de peregrinaje que contiene la historia, ¥ por lo tante mucho

inés clara la advertencia.

Y la mujer le pregunté: ;Por qué camino viniste? Y le
contesto: Parti a escribir y a reunir los engafios de Ias
mujeres ¥ todo lo he eserito.”

Agui hay un juego muy fino entre la pregunta y la
respuestar Ja pregunia sobre el comine, miy simple v
directa tratdndose de un vigjere, obflene una respuesta
sobre la peregrinacién en busca del saber total que el
inocente satisfecho cree haber aleanzado. Otra vez se
insitrmia una alusidn g la “gqueste” omitida antes. Lo
afirmacion muestra que &l se considera al final del vigje,
cosa que resultard verdad pere con una significacién muy
distinter

(KANTOR: 162)
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Sin embargo, en todas las versiones de fmgemnia (como bien advierte
Kantor), el engafio de la mujer conlleva la revelacion de la verdad, y de ese
modo brinda la guia hacia el saber verdadero.

El engafiado es solo al principio el hombre. Luego se
convierte en testigo de la continuacicn de la estratagema.
E1 des-engafio viene a revelar, no la falsedad de Ia puesta
en escena de la mujer, obvia ya para él, sino un significado
que se coloca a otro rivel, el del didlogo entre los dos
actantes. En &l toda esa construccién teatral es una
respuesta de la mujer gue pone al descubierty el
autoengario del erudito.

La treta de la mujer ha servido, por lo tanto, para hacer
evidente el error. Al probar al hombre lo necio de su
presuncién, la mujer le ha revelado la verdad Partido
como sujeto en busgueda de un saber total, la mujer lo
convierte en objeto de engafio, pero a través de éste —y sin
intencion de su parte- el hombre volverd a ser sujete capaz
de alcanzar, no la erudicidn vacia e inagotable, sino el
saber verdadero. Pues, se sabe, la puerta de la sabiduria es
la conciencia de Ia propia ignorancia.

Naturalmente, la lectura que de si mismo hace el relato, es
decir, la insercién en el marco, se queda en el nivel de la
inasibilidad de la astucia femenina:

“que las maldades de las mugeres non an cabo nin fin: e
desto darte un enxemplo”.
(KANTOR: 166)
De esta forma [a funcidn de [a mujer coincide con la que encierra la figura

simboélica de Isis, la inteligencia divina, la Luna o Sol de media noche.

Este arcano (la Luma), en su cardcter de efercicio
espiritual, no tiene otro objeto que intimar al deseo
consciente a que valla mds lejos que la inteligencia y se
decida a dar un salto para salir de su medio.

(Los arcanos mayores del tarot: 534)

Para explicar la tarea que ¢l arcanc de la Luna conlleva, el maestro

andnimo cita a Bergson, quien escribid lo siguiente:
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Jamds lo razim, razonando sobre sus poderes, llegard a
extenderlos, aungue esta extension no parezca en modo
alguno irracional, una vez efectuada. En vano ejecutaréis
mil v il variaciones sobre ¢l tema de la marcha. no
sacaréis de ahi ni una sola regla para nadar. Entrad en el
agua ¥, cuando sepdis nador, comprenderéis gque el
mecanisme de la naiacion se asemeja a la marcha. Aquel es
prolongacicn de éste, mas la marche no os habed
introducido en la natacion. Asi podéis especular todo o
inteligentemente que querdis sobre el mecanismo de la
inteligencia, pero por este método no llegaréis nunca a
superarlo. Lograréis cosas mds complicadas, perc no
superiores, ni ian siquiera diferentes. Hay que forzar las
cosas Yy, merced a un acie de voluntad, empujar la
inteligencia fuera de si misma

(apud. Los arcanos mayores del iarot: 524)

Asi pues, la solueidn al arcano de la Luna, recae en el matrimonio entre la
inteligencia v la sabiduria.

Hemos hablado con anterioridad de esta tarea milenaria
del hermetismo, de este irabajo prolongado de siglo en
siglo que tiende a la fusion completa o matrimonic de los
principios representados por la inteligencia y por la
sabiduria, de las potencias respectivas del saber adquirido
por argumentacién v del saber que se reveln
espontdneamente.

(Los arcaros mayores del tarot: 5435)

Este matrimonio trae como fiute la conciencia, la misma que sefiala Kantor
como fruto de la experiencia del hombre en Mngenia,

La conciencia, por tante, Ie ofrece al intelecto un mundo de
experiencia interior tan basto como el mundo empirico
exterior. La inteligencia puede asi desarrollarse y crecer
simultdneamente en dos  direcciones: hacia el mundo
empirico exterior, gracias o los sentidos, y hacia el mundo
empirico, por medio de la conciencic. La conciencia es la
unica puerta legitima y sara de un wundo ol menos tan
amplic y wrche mads profundo que el mundo percibido con
los sentidos. ¥ lo que abre esia puerta es lo decision de la
inteligencia de hacerse “sierva de la conciencia” (ancilla
conscientine), tal y como en ig edad media la filosofia se
consideraba “sierve de la teologia” (ancilla theologiae).
{Los arcanos mayores del tarot: 550)
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V.3. T De commp of ptave dic fobls o Infante ¢ fue ant'el Rey. (Marco

narrative)

E guando vino el otavo dia en la mafiana ante que saliese el sol, lamé el
Infante 2 la muger que lo serviz en aquellos dias que non fablava, e dixo: -
Ve, ¢ ltama a fulanc qu'es més privado del Rey e dile que venga quanto
pudiere.

E la muger, en que vido que fablava el Infante, fue muy corriendo e
llamo al privado. E él levantdse e vino muy aina al Infante, e él llord con
¢l e contd!” por qué non fablara aguellos dias, e todo quanio le coniegiera
con su madrastra: -BE non guaresei de muerte sinon por Dios & por i, e por
tus conpafieros que me curaron de ayudar bien e lealmente a derecho.
Dios vos dé buen gualardon por ello, e yo vos lo daré si bivo e veo lo
gue cobdiciol; € quiero que vayas corriendo a mi padre e que le digas mis
nuevas ante que llegue la puta falsa de mi madrastra, ca yo sé que
madrugara.

El privado fue muy rezie corriendo desque lo vido asi fablar, e fue al
Rey e dixo: -Sefior, dame albricias por el bien e merged que te & Dios
fecho, que non quiso que matases tu fijo, ca ya fabla; e él me enbi6 a tl.

E non le dixo todo lo qu'el Infante le dixiera, e dixo el Rey: -Ve muy
aina e dil' que se venga para mi el Infante. E él vine, e omillésele e dixo
el Rey: -;Qué fue que estos dias non fablaste, que viste tu muerte a 0jo'?

E dixo ef Infante: -Yo vos jo diré.

E contole todo commo le acaesgiera, e commo le defendiera su maestro
(Cendubete gue non fablase siete dias: - Mas de la muger te digo de
quando me aparté, que me queria castigar, ¢ yo dixele que yo non podia
responder fasta que fuesen pasados los siete dias. E quando esto oy6, non
sope ofro consejo sinon que me fiziésedes matar ante que yo fablase.
Enpero, sefior, pidovos por merged, si vos quisiéredes, e lo toviéredes por
bien, gue manddsedes ayuntar todos los sablos de vuestro regno ¢ de
vuestros pueblos, ca querria dezir mi razdn entre ellos.

E quando el Infante esto dixo, el Rey fue muy alegre, e dixo: -jLoado
sea Dios, por quanto bien me {ize, que me non dexé fazer tan gran yerro
que matase mi fijo!

E el Rey mand$ Hegar su gente e su corte. E después que fueron
liegados, Hegd Cendubete £ entrd al Rey, e dixo: -Omillome, sefior.

E dixo el Rey: -;,Qué fue de ti, mal Cendubete, estos dias? Ca poco finc
que non maté mi fijo por lo gue fe tl castigaste.

E dixo Cendubete: -Tanio te dio Dios de merged, e de entendimiento, e
de ensafamiento, por que t0 deves fazer la cosa quando sopieres la
verdat, més que més ios reyes seflaladamente por derecho devés seer
segure(s] de ia verdat, ¢ mds que los otros; ¢ €l non dexé de fazer lo que
le yo castigué. E t4, sefior, non devieras mandar matar tu fijo por dicho
de ung muger.



E dixo el Rey: -jLoado sea Dios que non maté mi fijo, que perdiera este
siglo e el otro! E vosotros, sabios, si matara mi fijo, jetya serfa {a culpa?
¢ 51 seria mia, ¢ de nij fijo, o de mi muger, o de maestro?

Levantironse quatro sabios, e dixo el uno: ~Quando Cendubete vido el
estrella del mogo en cdmmo avia de ser su fazienda, no se deviera
esconder.

E dixo otro: -Non es as{ commo ti1 dizes, que Cendubete non avia culpa,
que tenia puesto tal pleito con el Rey que non avia de fallesger. Deviera
ser la culpa del Rey, que mandava matar su fijo por dicho de una muger,
e non sabiendo si era verdat o sl era mentira.

Dixo el terjero sabio: -Non es asi commo vosotros dezides, que el Rey
non avia culpa, gue non ay en el mundo fuste mas frio que el sandalo, nin
cosa mas fria que la carofoja, e quando los buelven uno con otro, anse de
escalentar tanto que salte dellos fuego. E si é] fuese firme en su seso, non
se bolverié por seso de una muger, mas pues era muger qu'el Rey amava,
non podié estar que non la oyese. Mas la culpa era de la muger, porque
con sus palabras lo engafiava e fazia dezir que matasen su fijo.

E el quarto dixo que la culpa non era de la muger, mas que era del
Infante que non quiso guardar lo que I'mandara su maestro, que la muger,
quando vido al nifio tan fermoso e apueste, ovo sabor d'él, mas quando se
apartd con él, e ella quando entendid que fablava el Infante, entendid que
seria descubierta a cabo de los siete dias de lo qu'el Infante dezia, e ovo
miedo que la mataria; por ello, curd de lo fazer matar ante que fablase.

E Cendubete dixo: -Non es asi commo vos dezides, qu'el mayor saber
que en el mundo ay es dezir.

E el Infante dixo: -Fablaré, si me vos mandéredes.

E el Rey le dixo que dixiese lo que quisiese.

E] Infante se levant6 e dixo: -Dios loado, que me feziste ver cste dia e
esta ora, que me dexeste mostrar mi fazienda e mi razén. Menester es de
entender la mi razdn, que quiero dezir el mi saber, e vo quiérovos dezir el
enxenplo desto.

V.3.T.a Andliss,

En una noche oscura,
Con ansias, en amores inflamada,
jOR dichosa ventural!,
sali sin ser notada, estando va mi casa sosegada.
(CRUZ: 367)
La mafiana del octavo dia, por fin se ha cumplido el plazo ritual, y el
principe habla coun lz mujer que le habia servido en aquellos dias de

silencio.
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do una constante en todos los reiatos. Han sido descritas
de las maneras mas diversas y han cumplide muchos papeles distintos,
perc en realidad conforman una sola identidad. Son todas ellas mujeres que
encarnan un s&lo arcano. Asi como Kali, Maya, Maria, Eva, Pandora, todas
esias imdgenes simbolicas son sdlo distintas manifestaciones del dnico y
eterno femenine. Por ello Isis y Osirls, medio y meta del ritual inicidiico,
esposas ¥ amantes tan distintas como lo son las tiniebias y la luz, son en
verdad una sola entidad, represenian ¢l arcano de la unidad manifiestaen la

dualidad.

Nos enfrentamos a [a Gliima etapa de la injciacion, La verdad oculta, el
secreto esotérico, la luz de las tinieblas se diluye en el verbo divino, en la
iuz completa y tofal de la verdad. Isis es revelada ante la luz y renace como

Osirls.

Hasta estas alturas el rey, v el lector junto con él, se ha enfrentado 2 una
serie de narraciones que desfilan en forma de antinomias. Se ha perdonado
y condenado al principe con razones igualmente aceptables. Esto ha
coincidido con la técnica para el embrujamiente de la inteligencia, tal

como o deseribe el maestro andnimo,



La técnica del embryjamiento de la inteligencia en g
historia del género humano consiste sobre todo en
enfrentarla primero con antinomias —reales o falsas- que la
desaniman, paralizan e impiden seguir avanzando hacia lo
mas profundo. Luego se intensificaba este efecto
demostrando la relatividad subjetiva de las soluciones
correspondientes 'y el cardcter contradictorio de tales
soluciones, de donde se deducia que el gusto personal
determing, en definitiva Ias bases, estructura y
arquitectura de los edificies intelectuales levantados por
los filésofos.
(Los arcaros mavores del tarot: 560)
Los privados del rey no contemplan el absurdo que constituye esta
busqueda de verdades ganmadoras, de argumentos comvincentes que
conduzean a un juicio efectivo de la realidad, por ello siguen intentando

encontrar un culpable a las circunstancias a que todos han sido sometidos.

Entonces ilega el momentoe de hablar, que en términos esotéricos
corresponderia al osar, “que el mayor saber que en el mundo ay es dezir”.
El principe, después de pedir autorizacién a su padre y dar gracias a Dios
por permitirle ver aquel dia, demostrard su saber exponiendo un ejemplo
alegérico, donde se demostrard la necesidad de ir mds alld de la

inteligencia para encontrar la verdad.
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V.34 Cuento 19: Lac venenatum

Enxenplo del omne e de los gue conbids, ¢ de lo
muznceba que enbid por la leche, e de fa culebra que
cayd la pornocchs.

E los maestros le dixieron que dixiese, e él dixo: - Dizen que un omne
que adobo su yantar ¢ conbidé sus huéspedes € sus amigos e enbid su
moja al mercado por leche que comiesen, e efla conprola e levola sobre la
cabeca; e pasé un milane por sobre ella, e fevava enfre sus manos una
culebra e apretdia tanto de rezio con las manos, que salié e} venino della
¢ cayd en laleche, ¢ comiéronla. e murieron todos con ella, E agora me
dezid: jctya fue la culpa porque murieron todos aguellos omnes?

E dixe uno de los quatro sabios: - La culpa fue en aquel que los conbidd
que non caté la leche que les dava a comer.

E ei otro maestro dixo: - Non es as{ commo vds dezides, qu' el que los
huéspedes conbida non puede todo catar nin gostar de quanto les dava a
comer, mas la culpa fue en el milano que apretd tanto la culebra con las
manos, que ovo de caer aquella pongofia.

El otro respondid: - Won eg asi commo vosotros dezides, ca el milano
non avia culpa, porque comia lo que solia comer, demés non faziendo a
su nescesidat. Mas la culebra ha la culpa, que eché de si la pongofia.

E el quarte dixo: - Non es asi commo vosotros dezides, jue la culebra
non & culpa, mas avia la culpa la moja, que no cubrid la leche quando la
traxo del mercado.

Dixo Cendubete: - Non es asf commo vosoiros dezides, jue la moja non
avia culpa, ca non le mandaron cobrir la leche; nin el milano non avia
cuipa, ca comia o que avia de comer; nin la culebra non avia vy culpa, gue
iva en poder ageno; nin el huésped non ovo culpa, qu' & omne non puede
gostar tantos comieres quantos manda guisar.

Estonges dixo el Rey a su fijo: - Todos estos dizen nada, mas dime td
cliya es la culpa.

El Infante dixo: - Ninguno destos non ovo culpa, mas alertosele[s] la ora
en que avién a morir todos.

E quando el Rey oyd esto, dixo: ~jLoado sea Dios, que non me dexd
matar mi fijol

Estonges dixe a Cendubele el Rey: - T as fecho mucho bien, e nos as
fecho para fazerte mucha merged, pero th sabes si 4 el mojo mas de
aprender, ermuésiragelo € avras buen guaiardon.

Estonges dixo Cendubete: - Sefior, yo nen sé cosa en el mundo que yo
non le mostré, e bien creo que non la ay en el mundo, e non ay més sabio
qu'él,

Estonges dixo el Rey a los sabios que estavan enderredor, - Bs verdat lo
que dize(n) Cendubete?

Estonges dixieron que non devia omne dezir mai de lo que bien paresge.
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E dixo ¢l Infante: - El que bien faze buen gualardén meresce.
El Infante dixo: - Yo te diré quién sabe més que yo.
Dixe el Rey: -;Quién?
V.3.U.a Andlisis.
Aungue el lazo directo con el muarco es la relacidn
especuiar con la atribucion de la culpa de lo sucedido, el
significado profundo es que foda solucidrn ldgica es aqui
una apariencia engafiosa y que solo quien puede penetrar
mas alld del plane de la apariencia inmediata es capaz de
resolver el enigma.
(KANTOR: 220)
El significade profimdo de Lac verenatum lo representa un simbolo, que a
su veZ contiene un arcano o enigma, s6lo descifrable a partir de la
intuicion.
El arcano precedente, la Luna, nos enfrentaba con una
importante tarea: la inteligencia humana debe de liberarse
del embrujo gue la separa de la sabiduria espontinea,
unirse con ésta y llegar asi a la intuicion. El decimonoveno
arcano, el Sol es la unidn, ya realizada, entre |a
inteligencia y la sabiduria espontanea.
{Los arcanos mayores del tarot: 555-356)
En las representaciones pictdricas de la clave 19 del tarot, el Sol, aparece
un nifio desnudo montando un caballo bajo el sol radiante. La desnudez
simboliza que €l alma ya no tiene nada que ocultar. El caballo es la energia
solar, que controla ahora sin silla ni brida alguna. El nimero 19 esta
asociado en mitologia y en las leyendas con el sol, por lo que el que ha
llegado al 19 se convierte en iniciado del sol, obteniendo una victoria

espiritual sobre los aspectos inferiores de su naturaleza. El significado

adivinatorio de la clave 19 es; €xito, realizacion, triunfos en las artes, en las
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clencias v en la agriculiera, estudios terminados, Hberacion, placer en ia
vida sencilla. Con lo que se puede adivinar facilmente la relacidn que una

el cuento 19 con la decimonovena clave, el Sol.

El principe, al reconccer que nadie habla side culpable por el
envenenamiento, sino que simplemente habia Hlegado el tiempo de todos,
muesira poseer la cooperacidn enire la inteligencia humana con la
sabiduria sobrehumana, demuestra poseer la intuicidn de la verdad, que
crea ei vincujo —0 gnosis mediadora y magia creadora- entre lo absoluto ¥
fo relativo, lo sobrenatural, la fe y la razén.

La intuicion combina dos cerfezas: Ia certeza esencial, la
de la esencio, y la certeza conmsistencial, la de la
consistencia. La primerg es de orden moral; su fuerza de
conviccion reside en lo bueno v lo bello. La segunda es de
orden cognoscitivo; su fuerza de conviccion proviene de la
consistencia en la percepcion de las relaciones entre las
cosas. La certeza intuitiva es, por comsiguiente, una fe de
primera mano combinada con una inteligencia de primera
mano. Expliquémonos. Hay una fe fundada en la autoridad
extrinseca —la de una persona, una institucion, un libro,
etc.- y otra fundoda en la autorided intrinseca —la
experiencia intima del soplo divine y la impresién directa
del medio divino-. Esta segunda es la que llamamos “fe de
primera mano”,

{Los arcanos mayores del tarot; 575-576)

Pero el principe también niega gue €l sea el mas sabio del mundo, reconoce
que alguien es mas sabjo que €l; un nifio.

El decimonoveno arcanc del ioror, el arcano de Ia
imtuicicn, es el de la ingemuidad reveladora en el acto del
conocimiento, la cual conflere al espiritu la intensidad de
una mirada ne perturbada por la duda y los escriipulos que
ésta engendra, permitiéndole ver las cosas tal y como son,
a la luz eternamente nueva del Sol.

{Los arcanos mayores del taror: 593)
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V.3.¥V Cuento 20: Puer 4 annornm

Enxenplo de los dos nifios sabios e de sy madre e del
muangebo

Sefior, dizen gue dos moros, el uno de quatro afios e el otro de ¢inco
afios, riegos e contrechos, e todos dizen que eran més sabios que yo.

E dixo su padre: -;Commeo fueron estos mas sabios que ti?

-Of dezir que un omne que nunca 0ié dezir de muger fermosa que non
se perdia por ella, e 0yé dezir de una muger fermosa, e enbié su omne a
dezir que la querfa muy gran bien aquella muger; e avia un fijo de quatro
afics. E después qu'el mandadero se tommd con la respuesta -que queria
fazer lo qu'él toviese por bien-, e fuese para ella el sefior, e dixo ella: -
Espera un poco, e faré a mi fijo que coma, e lufelge me verné para ti.

Mas -dixo el omne-, faz lo que yo quisiere, e después que yo fuere ido,
daile as a comer.

E dixo la muger: -;5i ti sopieses quan sabio es, non diriés eso!

E levantése ella e puso una caldera sobre el fuego e metid arroz, ¢
coxolol, e tomd un poco en la cuchara, e phsogelo delante; e Hord e dixo:
-Dame mas, que esto poco es.

E eila dixo: -;M4as quieres?

E dixol: - Mas.

E dixo que l'echase azeite del aleuca. El llord mas e por todo esto non
callava. E dixo el mogo: -jGu[a]y de ti! Nunca vi mas loco que td nin de
DOCO Ses0.

Dixo el omne: -;En qué te semejo loco e de poco seso?

E dixe el mogo: - Yo nor lloro sinon por mi pro; ;qué te duelen mis
ldgremas de mis ojos? E[s] sana mi cabeca, ¢ mas manddme mi padre
por el mi lorar, arroz que coma quanto quisiere. Mas, jqual es loco e de
poco seso e de mal entendimiento el gue salle de su tierra ¢ dexa sus fijos
& su aver e sus parientes por fornicar por las tierras, buscando de lo que
faze dafio, e enflaguegiendo su cuerpo, € cayendo en ira de Dios!

E guando esto ovo dicho el moge, entendiende que era mas cuerdo qu'el
vigjo, e €l llegose a ¢, e abragd!’ e falagdl', e dixo: - Por buena fe, verdat
dizes, Non cuidé gque tan sesudo eras, e tan sabidor erag, ¢ s6 mucho
maravitiado de quanto as dicho.

E arrepintiese e fizo penitencia.

E, sefior, ~dixo el Infante- esta es Ia estoria del nifio de los quatro afios.



V.3 V.a Andlisis.

Este cuento serd sintesis y resumen de todos los cuentos que tratan sobre [a

bisqueda incesante de las mujeres v la perdicion que esto acarrea.

Quien otorga el conocimiento es un nifio de 4 afios. La imagen del nifio-
sabio que resuelve los enigmas y derrama sabiduria con sus labios
infantiles es una figura comiente en los cuentos maravillosos de todas las
épocas vy de muchas tradiciones, donde su presencia encarna a la gracia y
sabiduria divinas. Ajeno a la ambicidn y a las ilusiones del ego, ciego v
contrahecho, es un ser en definitiva apartado del mundo comtin y corriente.
El tema de la infancia se superpone el de la ceguera
(comtn fambién af cuenro 27 y 22). La extraordinaria
percepcion del hombre ciego es otro topico, unido a veces a
la vejez o, como aqui, a la infancia. El ciego es aguel que
tiene cerrados los ojos al mundo exterior, pero abiertos a
fa vida interior y a lo ocuito: poetas, como Homero,
profetas, como Tiresias, sabios, como Lamech, etc. La
suma de los tres rasgos -nifips, ciegos y contrahechos-
convierte a los protagonistas de estos dos cuentos en dos
seres sorprendentes, opuestos al mundo de los adultos
donde impera la maldad, y superiores también en sabiduria
al propio narrador.
(LACARRA; 144)
El nifio representa la encamacion de la intuicién, del principio solar
infantil, ¥ por ello podria ser probable que todos los elementos que lo
rodean, atn el hecho de exigir més arroz, contengan una connotacion
simbélica. Para la tradicion oriental el arroz simboliza lo mismo que el

trigo para la oceidental; el alimento espiritual, la comunién con el cuerpo

del padre, la resurreccién. También la edad del nific debe de ser
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significativa, ya que el cuatro precisamente se relaciona con el alimento o

-

ia gracia divina. El cuatro también indica que el trabajo que se halla
emprendido llega a su término v perfeccion, fruto de la unidn indicada en
el nmero tres. La madre podria simbolizar al espiritu santo (por ello
otorga el alimento), v el padre a Dios Padre (no aparece fisicamente, pero

su deseo iegitima que el nifio pueda comer todo el arroz que desee).

Para Kantor (pag. 226) la parte crucial de Puer 4 gnnorum es ia secuencia
en donde se retinen el “error de juicio” —cuando el hombre menosprecia al
nifio-, y la “doble revelacién™ —cuando reprocha el hambre y el nifio le
explica las razomes de su conducta v de la conducta del hombre.
Simboiicamente esta “doble revelacion” podria sefialar 1a conducta natural,
infartil (entendiéndose por profunda y elemental) y pura que significa
pedir el alimento divino “e mds maendcéme mi padre por el mi llorar, arroz
gue coma cuanto quisiere”, en oposicidn a la busqueda de la fomicacion
come representacidn del pecado que provoea la ira de Dios.

Esia frase describe muy exactamente la estructura de ln

historia. el sujeto lega a la casa en procura del objeto de

su deseo, la madre, y se encuyenfra con alguien que se

presenta como obstdeulo a la concrecidn de su fin. Este que

aparece como oponente serd una especie de lente inversor

de sus valores, por medio del cual é] podrd pemetrar In

verdad distinguiendo entre apariencia y realidad, deseo

reprobable v legitimo v, en ultima instancia, bien y mal,

{KANTOR: 228)

El hombre comprende {a ensefianza del nifio, de la intuicidn, v por ello ge

arrepiente y curnple una penitencia. La aceptacion del mal aflorado y la
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bisqueda de la purificacion (que conlleva un posible renacimiento),
relacionan este cuento con la clave del tarot que corresponde a su mamero,
el Juicio, el arcano de la reswreccion, que a su vez —segin opinidn del
maestro andnimo (pag.593)- corresponde al ejercicio espiritual donde la
intuicién —del decirnenoveno arcano, el Sol- ha de emplearse al méximo,

¥a que su tema -1a resurreccion- pertenece al orden de las postrimerias.

No existe idea ni ideal mds osados, mds contrarios a todo
empirismo, mds chocantes para el sentido comun, que la
idea y el ideal de la resurreccicn. Presuponen, en efecto,
una fortaleza del alma que hace a esta ditima capaz no sélo
de liberarse del inflyjo hipndtico de la totalidad de los
hechos empiricos —es decir, de desdairarse del mundo, de
decidirse a ser espiritu motor en lugar de espirity movido,
de particular activamente en el proceso evolutive del
mundo-, sino también de elevarse hasta la participacicn de
la conciencia en la obra de la magia diving, en la
operacion mdgica de alcance césmice cuyo fin es la
resurreccion.

(Los arcanos mayores del tarot: 598)
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V.3.%W Cuento 21: Puer 5 annorum

Enxenplo del nifio de los cince afios, e de los
conpadieros que ' dievon el aver a lu vieja

E, sefior, dezirte ¢ del nifio de los ginco afios.

Dixo el Rey: -Pues, di.

Dixo:-Of dezir que eran ires conpaflercs en una mercaduria, e salieron
con gran aver, ¢ todos tres anduvieron en el camine; e acaes¢id que
posaron con una vigja e didronie sus averes a guardar, e dixieron: - Nen
lo dedes a ninguno en su cabo fasta gue seamos todos ayuntados en une.

E dixoles elia: -Plazeme.

E desi entraron ellos en una huerta de la vieja por bafiarse en un alverca
que avia, e dixieron los dos al uno: - Ve a la vieja e dile gue t¢ dé un
peine con que nos peinemos.

E ¢l fizolo asi, ¢ fuese para la vigja e dixo: - Mandaronme mis
conpaficros que me diésedes e} aver que lo queremos contar.

Dixo:- Non te lo daré fasta que todos vos ayuntedes en uno, asf commo
lo pusiestes comigo.

Dixo €l: - Llégate fasta la puerta. - E dixo: - Catad la vieja, que dize si
me lo mandades vos.

E dixieron elios: - Buscad e ddtgelo.

E ella fue e diole el aver, e él torndlo e fue su carrera, e desta guisa
engafld a sus conpafieros. E quando ellos vieron que 1ardava, fueron a la
vieja e dixieron: -; Por qué fazes de tardar a nuestro conpafiero?

E dixo ella: -Dado le he el aver que me mandastes.

Dixieron ellos: -{Guay de i {Que nos non te mandamos dar ¢l aver,
sinon un peine!

F ella dixo: - Levado 4 el aver que me diestes.

E pusieron la seflal delante el alcalde, e fueron ant'él, e ovieron sus
razones, ¢ judgé el alcalde que pagase el aver la vieja, pues que asi lo
conosgiera. E la vieja Horando encontrd con el nifie de los ginco aflos. E
dixo el nifio: -;Por qué lloras?

E dixo ella: - Lloro por mi mala ventura, ¢ por mi gran mal que me
vino, e, por Dios, déxame estar,

E fue el nific en pos della fasta que 1 dixo por qué Horava, B dixo: - Yo
te daré consejo a esta cueita que as, si me dieres un dinero con que conpre
datiles. E dixo el nifio: -Tornate al alcalde, e di que ¢l aver t lo tienes, e
di: wAlealde, mandst que trayan su conpafiero, € st non, non les daré nada
fasta que se ayunte[n] todos ires en uno, comme pusieron comigow.

E ella tomds' para el alcalde, e dixole lo que le consejara &} nifio, e
entendié el alcalde que otrie gelo avia aconsejado, e dixo el alcaide: -
Ruégote, por Dios, vieja, que me digas quién fue aquel que te consejé.

E dixo ella: - Un nifio que me fallé en la carrera.
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E enbié el alcalde a buscar al nifio e duxiéronie ante el alcalde: -;Tu
consejeste a esta vieja?

E dixo el nifio: -Yo gelo mostré.

E el alcalde fue muy pagado del nifio, ¢ tomolo para si e guarddse

mucho por su consejo. E fue pagado de su estoria del nifio de los ¢inco

afios.

V3. W.a Andirsis.

La vida con todos sus rasgos y experiencias, el universo en
su declinar v su lucha, aungue ocultando el Yo divino
dentro de nosotros, es sagrado y divino, Justo debajo del
velo de ia Maya, del espejisme mdgico del universa, habita
el Absoluto.

(ZIMMER: 198)
Ningin arcano estd exento del otro, y al resolver el uno, al vivencializario,
se ponen en contacto todas las verdades que se encuentran contenidas en

una sola. Esta es la enseflanza implicita en el cuento 21 y expuesta por

medio de sus simbolos.

En la tradicién hindd se considera al nifio como encarnacién de [z
Sabiduria divina, como un avatara, como el cuerpo encarmmado del yogui
cosmico. El nifio es, para la tradicién hermética, la imagen de la

ingenuidad reveladora en el acto del conocimiento.

Desde la eternidad fui fundada, desde el principio, antes
que la tierra... no habia hecho aiin la tierra ni los campos,
ni el polvo primordial del orbe. Cuando asenté los cielos...,
cuando trazé un circulo sobre la faz del abismo..., cuando
asentd los cimientos de la iierra, yo estaba alli, como
arquitecto, y era yo todos los dias su delicia, jugando por el
orbe de su tierra; y mis delicias estdn con los hifos de los
hombres.

Prov 8,23, 26-31
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La mujer como arquetipe de la Diosa —Maya, 1sis, Sophia, Maria- v de
nuestra propia esencia acudtica, sabe escuchar lo que el nifio, o la
conciencia basada en la intuicion infantil, revela como verdadero. El
ejemplo 21 se convierte en el vehiculo por medic del cual se nos otorga la
vision divina que demina al equilibrio y la dindmica del universo, a partir
de las palabras de un nific de cinco afios: ninguna peticién en nombre de ia
comunidad puede realizarse sin que la comunidad, como 6rgano completo

v sin exclusiones, exista.

El une es igual al todo, no existe economia en ¢l mundo diving. Por elio los
compafieros no podrén reclamar sus bienes sino hasta que restablezean la
untdad, y también por esto la comunidad que transita por el camino de la

vida se desintegra por la codicia de uno solo.

El reino de los cielos, la concertacion total de la idea esencial de todas las
ideas, no se hara presente en este mundo si uno solo de sus hombres, al

separar la luz de las tinieblas, escoja las tinieblas.

La mujer necia es alborotada, todo simpleza, no sabe nada.
Se sienta a la puerta de su casa, sobre un trono, en las
colinas de la ciudad, para llamar a los que pasan por el
camino, a los que van derechos por sus sendas! [Si alguno
es simple, véngase acd! ¥ al falto de juicio le dice: jSon
eulces las aguas robadas, v el pan a escondidas es sabroso!
No sabe el hombre gue alli moran las sombras; sus
invitados van @ los valles del sheol.

Prov. 9, 13-18
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La vida invita a la experiencia de ias ideas que los hombres han formado
sobre ella. Por eso al que carece de juicie, le propone ia copa de la
felicidad, la tentacion del amor distinto al une, la miel que produjeron
otros, la Maya de lo ajeno. Todo hombre simple, todo loco, tendra que

pasar necesariamente por esta tentacién.

En efecto, el camine de la genuina y personal experiencia
espiritual del esoterismo pasa necesariamente por el
enfrentamiento con la esfera de los espejismos o esfera del
Jalso espiritu santo.

(Los arcanos mayores del tarot: 681)

Pero si es consciente de este engafio, entonces rechazars el agua ajena y se
frapsmutard en copa para recibir la revelacion de lo alto y entonces
convertirse en verbo, en encarnacion de la palabra, constructor participe

del mundo existente y latente,

En verdad, er verdad os digo: el gue no entra por la puerta
en el redil de lus ovejas, sino que escala por otro lado, ése
es un ladron y un salteador; pero el que entra por la puerta
es pastor de las ovejas. A éste le abre el portero, y las
ovejas escuchan su voz; y a sus ovejas las Hlama una por
vna y las saca fuera. Cuando ha sacado todas las suyas, va
delante de ellas, y las ovejas le siguen, porque conocen su
voz. Pero no seguirdn a un extrafio, sino que huirdn de él,
porque no conocen la voz de los extrafios.

Juan 10: 1-5
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V.3.X Cuente 22: Senex grecus

Enxenplo del mercador del sdndalo, e del otro
mercador

E dixo el Rey: -7Coémmo fue ego?

- Sefior, dizen de la estoria del vigjo. Of dezir una vegada que era un
mercador muy rico que mercava sandalo, e pregunté en aquella tierra dé
era el sindalo mds caro, e fuese para allé, e cargd sus bestias de séndalo
para aquella tierra, e pasd por ¢erca de una gibdat muy buena, e dixo entre
su coragdn: «non entraré en esta cibdat fasta que amenesca». B ¢l seyendo
en aquel lugar pasé una mangeba que traié su ganado de pager, e quando
ella vio la recua, preguntd que qué traié, o donde era. E fue la manceba
nara su sefior ¢ dixo commo estavan mercadores a la puerta de la villa que
traié{n| séndalo mucho, ¥ fue aquel omne ¢ lo que tenia echélo enel
fuego, e el mercador sintidlo que era fumo de séndalo, e ovo gran miedo, ¢
dixe a sus ommes: - Catad vuestras cargas que non llegue(n) fuego a ellafs],
ca yo huelo fumo de séndale.

E ellos cataron las cargas, e non fallaron nada, e levantdse el mercador,
e fue a los pastores a ver si eran levantados, e aquel que quemava el
sdndalo vino al mercador, ¢ dixo: -;Quién sodes, como andades, e qué

ercaduria traés?

E dixo él: - Somos metcadores que fraemos sandalo.

E dixo el omne: -jAy, buen omne! Esta tierra non quemamos &l sinon
séndalo.

Dixe el mercador: -;Commo puede ser, que yo pregunié e dixiéronme
que non avia tierra mas cara que ésta, nin que tanto valiese el sandalo?

Dixo e} omne: - Quien te lo dixo engafiarle quiso.

E comengt el mercador de quexarse ¢ de maldecirse fizo gran duelo. E
dixo el omre: -Por buena fe, yo he gren duelo de ¢, mas -dixo- ya que asi
es, conprartelo he, e darte € lo que quisieras, ¢ lévate e otdrgamelo.

E otorgdgelo el mercador, e tomé el omne el sdndalo, e levéle a su casa.
E quando amanesgid, entré el mercador a la villa, e posé en casa de una
muger vieia e preguntéle cémmo valia el sandalo en esta ¢ibdat. Dixo
elia: - Vale a peso de oro.

E arrepintidse el mercador mucho quande lo oyd, e dixo la viela: -Ya
omne bueno, los de esta villa son engafiadores, ¢ malos baratadores e
nunca viene omne estrafio que ellos non lo escarnescan, E guardaivos
dellos.

E fuese el mercador faza el mercado, ¢ falld unos que jugavan los
dados, e parése alli, e miréles, e dixe el uno: -;Sabes jugar este juego?

Dixo él: - S, sé.

Dixo:- Pues, pdsate. Mas -dixo-, cata que sea tal condigion qu'el que
ganare, qu'el otro sea tenudo de" fazer lo qu'el otro quisiere e mandare.

Dixo &l: -8, otorge.
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Desi asentose €l, e perdioé el mercador. E dixo aquel que gané: - TN as
de fazer lo que yo te mandare.

Dixol' €l: - Otorgo qu'es verdat.

Dixol':- Pues méandote que bevas toda el agua de la mar, e non dexes
cosa ninguna nin destello.

E dixo el mercador: - Plazeme.

Dixo él: - Dame fiadores que lo fagas.

E fuese el mercador por la calle, e fallds’ con un omne que non avia
sinon un 0jo, e travé del mercador, e dixo:

-Td me furteste mi ojo; anda acé comigo ante el alcalde.

E dixo su huéspeda, la vieja: - Yo sd su fiador de la faz qu'él traiga cras
ante vos.

Elevélo consigo a su posada, e dixole la vigja: -;Non te dixe e te
castigué que los omnes desta villa que eran omnes malos, ¢ de mala
repuelta? Mas, pues, non me quesiste creer en lo primero que te yo
defendi, non seas t agora torpe de Io que te agora diré.

E dixo el mercador: -A buena fe, nunca te saldré de mandado de lo que
i mandares, e me aconsejares.

Dixo Ia vigja: - Sepas que ellos an por maestro un vigjo giego, e es muy
sabidor, e ayintanse con él todos cada noche, e dize cada uno quanto 4
fecho de dia, mas si t pudieses entrar con ellos a bueltas e asentarte con
ellos, e dirdn lo que fizieron a ii cada uno dellos, e oirds lo que les dize el
viejo por lo que a ti fizieron, ca non puede seer que ellos non lo digan
todo al viejo.

E desi fue el omne para alld, e entrd a bueltas dellos, & posose e oyo
quanto dezian al vigjo. E dixo el primero que avia conpradoe el sandalo al
mercador de qué guisa lo conprara, e que 1' daria quanto él quisiese. E
dixo el vigjo: - Mal feziste, a guisa de omne torpe; ;qué te semeja si &l te
demanda pulgas, las medias fenbras ¢ los medios machos, e las unas
¢iegas € las otras coxas, ¢ 1as otras verdes ¢ las otras cérdenas, e las otras
bermejas e blancas, e que non aya mas de una sana? ;Cuidas si lo podrés
esto conplir?

Dixo el omne: -Non se le menbrard a él deso que non demandard sinon
dineros.

Elevantése aquel que jugara a los dados con el mercador, e dixo: - Yo
Jugué con ese mercador, e dixe asi: que si yo ganase a los dados, que
fiziese lo que 1' yo mandase fazer, e yo mandéle gue beviese toda el agua
de ta mar.

E dixo el viejo: - Tan mal as fecho commo el otro; jqué te semeja si el
otro dize: «Yo te fiz' pleito de bever toda el agua de la mar, mas vieda td
gue non entre en ella rip nin fuente que no caiga en la mar, estonges la
beveré»? jCata, si lo podras ta fazer todo esto!

Levantose el del ojo, e dixo: -Yo me encontré con ese mesmo mercador,
e vi que avia los ojos tales comme yo, ¢ dixele: «T0, que me furtaste mi
0jo, non te partas de mi fasta que me des mi ojo o lo que vale».

274



E dixo el vigjo: - Non fuste maestro run sopiste qué tc feziste; jqué ie
semeja sl te dixiera: «Saca e} tuyo que te fincd e sacaré yo €l mio, e
veremos si se semejan, e pesémoslos e, si fueren eguales, es tuyo, e si non,
non»? E sit0 este fizieres, serds riego, e el otro fincard con un ojo, e 1
non, con ninguno, ¢ farias mayor pérdida que non 1.

E guando el mercador oy esto, plogole muche, e aprendidle todo, e
fuese para la posada, e dixole todo lo que le contegiera, e idvose por bien
aconsejado d'ella, e folgd esa noche en su casa. E quando amanesgid, vio
aquel que 'conprara el séndalo, e dixo: - Dame mi sdndalo, o dame lo que
posiste comigo.

E dixo: - Escoge lo que quisieras.

E dixo el mercador: - Dame una fanega de pulgas llena, la meitad
fenbras e Ia meitad machos, e la meitad bermejas ¢ 1a meitad verdes, e la
meitad cardenas, e 1a meitad amarillas, ¢ la meitad blancas.

E dixo el omne: -Darte € dineros. .

Dixo el mercador: - Non guiero sinen las puigas.

E enplazo el mercador al ommne, e fueron ant'el alcalde, ¢ mandé el
alcalde que le diese las pulgas, e dixo el omne que tomase su sdndalo. E
asi cobré el mercador su sdndalo por consejo del viejo.

E vino el otro que avia jugado a los dados, e dixo: - Cunple el pleito que
posiste comigo, que bevas toda el agua de la mar.

E dixo €l: - Plazeme, con condicion que td que viedes todas las fuentes e
rios que entran en la mar.

E dixo: - Vayamos ant'el alcalde.

E dixo el alcalde: -;Es asf esto?

E dixieron elios que si.

E dixo: - Pues vieda 1l que non entre mas agua, ¢ dize que la bevera,

Dixo:. - Non puede ser.

E el alcalde mandd dar por quito al mercador. E luego vino el del ojo, e
dixo: - Dame mi ¢jo.

E dixo €l-, - Plazeme. Saca 11 ese tuyo e sacaré yo este mio e veremos
si se semejan. E pesémoslos e, si fueren eguales, es tuyo e si non es fuyo,
pagame 1o gue manda el derecho.

E dixo el alcalde: -;Qué dizes t1?

Dixo: - Como sacaré yo el mi ojo, que luego non terné ninguno?

Dixo el alcalde: -Pues derecho te pide.

E dixo el omne que lo non queria sacar. E dio al mercador por quito; e
asi acaescid al mercador con los omnes de ague! lugar.

E dixo ¢l Infante: - Sefior, non ie di este enxenplo sinon por que sepas
las artes del mundo.



V.3.X.a Andlisis.

El cuento 22 coniiene tres elementos esencizles:

- Un mercader que es engafiado y pide ayuda.

- Una mujer que le aconseja sabiamente,

- Un maestro ciego del que se originaran los argumentos que e permitan

ganar.

Antes de comenzar el estudio hermético me parece importante sefialar que
el mercader es un buen hombre, pero busca la riqueza sin acompafiarla del
conocimiento. Su alma es ingenua y por ello se fia en las falsas promesas.
Estos elementos permitiran comprender el sentido simbolico del mercader,
el cual develaré mas adelante. Por ¢l momento sdlo llamaré la atencién
sobre los engafios en que se ve envuelto v su relacidén con los poderes
esenciales de la Maya -la cantidad, la diversidad y ia diferencia-, e invito a
la contemplacién individual —por ser e} dltimo arcano estudiado- de sus
posibles connotaciones simbélicas antes de seguir adelante con la lectura

de mi particular interpretacion.

Para mi, la finalidad didactica de este cuento es el cierre conclusivo, o el
posible principio, del camino inicidiico; mostrar la manera adecuada de
enfrentar al mundo sin caer en las trampas que tienden las apariencias o los
abismos de la ignorancia. La ensefianza esencial estard contenida en los

consgjos que imparte la mujer,
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Recordemos que el mercader, a causa de su ingenuidad, es estafado por un
hombre que habitaba en la ciudad extrafia que €l visitaba. El engafio se
realiza al ampare de la oscuridad, velo de las apariencias. Al amanecer el
mercader se entera del precio real de su mercancia por boca de una mujer
vieja, que representa simbdélicamente a Ja inteligencia experimentada, o la
sintesis del esfuerze humano por alcanzar la conclencia. Esta mujer
primero le aconsela no hablar con ninguna persona de esas tierras y no
trabar tratos, yva que son engafiadores y tramposos y nunca dejan de estafar
a cuanto hombre extrafio se les aparece. Pero el mercader no hace caso del
primer consejo v se hunde en una situacién que no puede resclver por si
solo. Entonces la vieja lo libera momentdneamente de la persona que le
exige una tarea imposible de cumplir y del tverto que lo acusa de haberse
robado su ojo, v le aconseja enconirar ai que posee el conocimiento

necesario para librarse del predicamento.

El mercader se dirige 2 donde un viejo ciego escucha a todos los
estafadores v los instruye en su sabidurfa. Este viejo representa, a mi
parecer, la revelacion espiritual, la cual actiia como la ayuda indispensable

para guien la sabe escuchar v wtilizar,

El ayudante, poseedor del saber, lo transmite al sujeio y lo
libera asi de una exigencie imposible por medio de otro
exigencia cuve cumplimiento es igualmente irrealizable.

En la estructura particular de esta historic este papel
actancial tiene una realizacion complefa: la vieja, ayudante
consciente y voluntario, instruye al sufeto sobre el medic
para sustraer la sabiduria af vigjo ciego, gue actiia de esa
manerg como ayudarnte involuntorio.
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Dentro de la estructura que describimos estd encastrada
otra, de revelacion del error. En efecto, el viejo maestro de
picaros ante quien los burladores exporen envanecidos sus
hazatias, les revela que lo que en apariencia es un triunfo,
lleva en si los gérmenes de la derrota. Desechada la
revelacién por los embaucadores, ésta servird de arma ol
mercader para vencerlos. De este modo la ayuda del viejo,
al cambiar de sujeto que la recibe, se desplaza del plano
cognitivo al pragmdtico.
(KANTOR: 247)
Todo Jo anterior conduce a deducir Ia relacion intrinseca entre la finalidad
didactica del presente relato y el arcano de la obra alquimica, de la fusién
entre la intelectualidad y la espiritualidad; el arcano del amor que
corresponde a la clave 0, cuya representacion dentro del tarot se denomina
como el Loco. Dicha conexion se hace mucho maés evidente cuando en la
versién hebrea se describe el vagabundec del joven mercader:
Y cuando traspasé la mar oyé que vendian en una ciudad
madera de dive. V el joven juntd en dinero que tenia y
compré con él mucho de esa madera de dloe y lend
muchas cargas con ella y vagaba por la ciudad como un
loco.
{apud KANTOR: 235-36)
El arcano del Loco —o el Tomto- ensefia el arte de pasar de Ia
intelectualidad, movida por el deseo de saber, al conocimiento superior
que procede del amor. He ahi la clave para comprender el sentido
sirnbolico del mercader, quien comienza su viaje movido por el afin de
riqueza y termina conociendo sus propias limitaciones y la necesidad de

conocer las artes del mundo, que en términos hindites son desplegadas por

Maya.
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£ste cuento, Senex caecus, es a la vez una advertencia v un modelo a

seguir, de la misma manera que el arcano del Loco.

Ahora bien, el arcano del Loco puede entenderse de dos
maneras muy distintas: como modelo v como adveriencia.
Por una parte, ensefia la libertad de la conciencia que
irasciende las cosas de este mundo, ¥, por ofra, representa
un aviso muy claro e impresionante del peligro que lleva
consigo esa elevacion: despreocupacion, insuficiencia,
irresponsabilidad, ridiculo... en una palabra, locura.
El arcano del Loco tiene, en efecto, esos dos significados.
Da a conocer la conciencia trascendente y avisa del peligro
gue entrafia. Trate de los dos clases de sacrificio de la
inteligencia  (sacrificium  intellectus).  Esta  puede
sacrificarse de dos maneras: puede ser puesta al servicio
de o conciencia trascendente o puede Sser sin mds
abandonada.

{Los arcanos mayores del tarof: 645-46)

Tal vez por ello es que ia resolucién en el castigo de la madrastra de la
historia-mareo {quien simboliza precisamente a la inteligencia), es distinto

en cada version y por eso éste deberia ser el iltimo cuento,

El cuento 22 representa la culminacién de la obra alguimica, asi como la
esperanza que guarda el munde espiritual para verla concretada en su
aspecto universal. Este arcano encierra la potencia del amor para borrar los
ifmites entre el principio solar y el lunar, para unir por fin y para siempre
los dos polos opuestos de la esencia humana vy de esa manera dar inicic a

unz nueva Cra.

)
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La gran obra espiritual, siempre desde el punto de vista
histérico, se lleva a cabo merced a la accidn simultdnea
que proviene de dos fuentes opuesias, la de arriba y la de
abajo, es decir, la de la revelacién continua y lg del
esfuerzo de la conciencia humana. En otros términos, es el
producto de la colaboracion enire revelacién y humanismo,
o entre avatares y budas, por usar el lengugje de lu
tradicion espiritual indotibetana, Esta tradicion espera
tanto una nueva ola reveladora, cuyo punto culminante
serd el avatara Kalki, como la manifestacién de un nuevo
Buda, el Maitreya. Al propio tiempo, el Islam esotérico
(batim) —chilsmo y sufismo- espera la parusia del
duodécima imam. ¥ los judios creyentes esperan la venida
del Mesias, por no hablar de nuestra espera de la segunda
venida de Cristo.

Hay, pues, en el mundo, un ambliente de espera, una espera
mantenida, meditada e intensificada a lo largo de los
siglos. Si no estuviera alimentada y dirigida desde arriba,
esta energia de la espera humana se habria ugotado ya
muicho tiempo atrds. Mas rno se agota; muy al contrario,
crece. Y crece, por que su meta es una realidad y no una
ilusion. Esta realidad es el cumplimiento histérico de la
gran obra de la unién entre la espiritualidad e
intelectualidad, entre revelacion y humanismo, a escala
universal.

(Los arcanos mayores del tarot: 650-51)
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Enxenplo de In muger ¢ del clérigo e del fraile

E dixo ¢l Rey: -;Cémmo fue esa?

E dixo e! Infante: - Of dezir de una muger, e fue su marido fuera a librar
su fascenda. E ella enbid al abad a dezir qu'el marido non era enla villa e
que viniese para la noche a su posada. El abad vino e entré en casa. E
quando vino faza la media noche, vino el marido ¢ lamé a la puerta; e
dixc €l -; Qué serd?

E dixo ella; -Vete, ¢ escéndete en aquel palagio fasta de dia.

Entrd el marido e echose en su cama; & guando vine el dia, levantdse 1a
mugei, € fue a un fraile su amigo e dixole todo commo le acaesciera e
rogble que levase un abito que sacase al abad que estava en su casa. E
fue el fraile e dixo: -;Qu’ es de fulano?

E dixo ella: - Non es levantado.

Entrd e preguntdle por nuevas onde venia. E estovo allf fasta que fue
vestido, e dixo el fraile: - Perdéname que me quiero acoger.

Dixo él: -Vayades en ora buena.

E en egualando con el palagic, salid el abad vestido commo fraile. E
fuese con él fasta su orden’, e fuese.

£, sefior, non te di este enxenplo sinon que non creas a las mugeres que
son malas, que dize el sablo que «aunque sc tornase la tierra papel, e la
mar tintz e los peles d'ella péndolas, que non podrian escrevir las
meldades de las mugeresy.

E ¢l Rey mandala quetnar en un caldera en seco.

V.3.Y.2 Andliss.

No consideraré a Abdas dentro de la estructura del ritual inicidtico, ya que
se tienen bastantes elementos que lo sefialan come una adicién posterior a
la estructura de la fraduccién Medieval, v por lo tanto ajena a la

superestruciura simbolica del tarot.

El mensaje parece evidente y advierie en conira de la falsa igiesia, la cual
pretendia utilizar de manera addliera a la tradicidn, con lo que responderia

2 los efectos causados por la revolucidn eclesidstica posterior,
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Este curioso cuento sdlo se halla en el Libro de los
engafios. £n la versién drabe, griega y hebrea aparece en
su lugar oiro, conocido en la tradicion como “Vulpes” que,
por razones desconocidas, falta en nuestro texto. Ocupa su
puesio el tnico relato protagonizado por miembros de la
Iglesia, en un claro rasgo occidentalizante. Este dato,
unido a su brevedad, incoherencia narrativa, y a unos
rasgos grificos mucho mds descuidados y apretados en el
manuscrito, permiten deducir que fue afiadide por el
copista, pensando que por sy temdtica misoging encajaba
con el espiritu de la coleccion.

(LACARRA: 156)

282



Conclusienes

A través de la lectura simbélica Sendebar adquiere la apariencia profunda

v eterna del camin

¥ ico, proceso purificador conformado por una

serie de evoluciones e involuciones que remedan la mecanica del universo.

Dicha purificacion comprende el sacrificio de lo multiple por lo dnico, y se

encuentra palpitante en cada aliento humane.

Diferencia y simplificacion. Dos fuerzas que actiian en tode el universo y
por elio también en e] mundo humanc. Asi se cred la lengua, asf se piensa

al mundo, asi es como existimos.

Revolucién y reaccidn, en progreso, en espiral, en equilibrio. Dos fuerzas
que tuchan: una hace lo posible por cambiar tode, la otra hace lo pt:épio
para mantenerlo tal como estaba. Asi como la sangre es expulsada y
reclamada, asi como el viento entra v sale de las entrafias, asi Ia tierra

palpita en la danza espiral de! todo conocido.
Somos vida de la vida, no somos otra cosa, s0rmos lo mismo.

Esta es la conciencia de pertenecer a otra conciencia mas amplia, la que se
despliega del Yo y agui hasta ¢l tode y para siempre, desde siempre y por

siempre.



Los tres tiempos se funden en uno solo, la triada forma la unidad Gnica, v a
partir de ella se desarrollan las slete variantes, las siete evoluciones que

encierran los siete significados.

La gota que atraviesa su dolorosa existencia individual por fin llega a

disolverse con el mar.

idénde comienza y acaba todo? Aqui, ahora, Agape, amor que purifica y
consume, fuego que lumpia y disvelve como agua, como viento que
erosiona roca y crea arena que pule e incuba la semilla, potencia del aliento
divino, que aguarda el agua de vida y el calor del sol, que une y posibilita,
para germinar y sacrificarse de nuevo como umidad, para formar la

P

multiplicidad, el arbol que da frutos y renueva el ciclo.

Por mi raza hablara el espiritu.
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Glosario

Accidente {del latin acecidere, caer, recaer, acaecer): Lo que sobreviene, lo
casual. En filosofia, el ser no existents por si mismo sino adheride a la
sustancia como determinacidn préxima de la misma.

AFlokin: Es el plural de AFlo, nombre dado al Ser supremo por los
Hebreos y Caideos, derivandose ce la raiz Aef, que pinta 1a elevacidn, la
fuerza, v la potencia expansiva, y que significa, en un sentido universal,
Dios. — Hoa, es decir, El, es en hebreo, en caldeo, en siriaco, en etidpico y
en arabe, uno de los nombres sagrados de Ia divinidad.

Alegoria (del griego allegorein, decir otra cosa): Representacidn figurada
de un concepto absiracte, a menudo personificandolo.

Alfa; Primera letra del alfabeto griego; en el cristianismo simboliza el
comienzo. A Cristo se le llama en diversas ocasiones alfa y omega (véase
esta nitima palabra).

Alquimia: Conjunto de especulaciones tedricas y experimentales en torno
a sustancias quimicas, punto culminante del pensamiento simbdlico.
Originada en Egipto, florecié ern la Edad Media y hasta principios de la
Edad Modema. Sus practicas tendfan sobre todo a ennoblecer las
sustancias manipuladas y a purificar el alma.

Analogia (del griego analogos, conforme a la razdn) Correspondencia; en
filosofia escolstica, relacion de semejanza o coherencia interna entre todo
lo existente.

Antinomia (del griego anti, contra, y nomos, ley): Contradiccion, par
contradictorio, incompatibilidad de dos proposiciones validas.

Arbol sefirético: Figura de arbol que, 2n la cabala, representa la serie de
las diez sefirot (véase esta palabra).

Arcano (del latin arcanus, secreto): Secreto 0 misterio esotérico; simbolo
que a la vez ceulta y permite descifrar secretos, proporeionando una clave
de los mismos.

Arguetipe {del griego arkhe, principio o comienzo, v fypos, tipo):
Ejemplar o tipo primordial; aplicado a los principlos primordiales que
existen en el mundo animico-espiritual; en la psicologia de C.G. Jung,
designacién de las estructuras psicolégicas primitivas gue pueden
manifestarse en los suefios, fabulas, mitos, ete. (inconsciente colectivo).
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Arjuna: Héroe guemero del Bhagavadgita, a quien Krishna ensefia que
combatir es necesario, pere ha de hacerse sin afectos.

Ascética, ascetismo (del griego askesis, ejercicio): Austeridad en sentido
ético, acompafiada de ejercicios de meditacion en la mayoria de los casos.

Artes liberales: Base de la cultura medieval. Eran siete; la Gramatica, Ia
Retérica y la Dialéctica (trivium) v la Aritmética, la Geometria, la Msica
y la Astronomfia (quadrivium).

Atman (en sanscrito, soplo): En todas las religiones de la India, el si
mismeo divino y eterno, que tiende como suprema liberacion a la unién con
Brahma, ¢l ser y principio creador del mundo.

Axioma (del griego axioun, iener por digno, juzgar recte): Proposicidn
basica que no se deduce de proposiciones lGgicamente anteriores y, por
tanto, no puede probarse, pero se aprehende de modo inmediato como
evidente.

Bhagavad-Guita: Una de las escrituras esenciales del hinduismo, porcion
del Mahabharata, en la cual Krishna instruye a Arjuna en el campo de
batalla sobre la naturaleza de Dios, el universo, y el Ser, sobre las distintas
formas del yoga y sobre la forma de alcanzar a Dios.

Basar (del hebreo basar, came, cuerpo, hombre): Uno de los cinco
principios del hombre en la cébala.

Brahma: En la filosoffa India, fuerza divina, alma universal, fuerza
creadora; personificado en la divinidad masculina de! mismo nombre.

Brahman: La Realidad absoluta ¢ principio supremo que penetra todo el
universo.

Cibala (del hebreo gabbalah, tradicidn): Designacidn de la mistica judia.

Conceptualismo (del latin conceptus, concepto, idea): Originalmente, en
la controversia medieval sobre los universales, la posicion media entre el
nominalismo y el realismo, segtin la cual los comnceptos o nociones de las
cosas tienen existencia propia e independiente en el pensamiento.

Consagracién (del latin consecrare, consagrar, santificar): En liturgia
latina, nombre que se da a todas las consagraciones liflrgicas y, mas
especificamente, a [a transustanciacitn eucaristica.

Centemplacion (del latin contemplari, contemplar): Sobre todo en mistica,

forma de concentracidn en la que se contemplan apaciblemente objetos o
circunstancias concretas.
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Corpus Hermeticum: Coleccion del siglo I d. C. de unos cuarenta textos de
contenido gndstico en griego, latin v 4rabe; se airibuyen a Hermes
Trismegisto,

Cuerpo astral (del latin astrum, astro): Cuerpo sutil y animicoe.

Cuerpo etéreo (del griego aither, éter, aire o atmdsfera superior donde
moran los dioses): Cuerpo vital, Sede de las fuerzas vitales; también, en
antroposofia, cuerpo de las fuerzas imaginativas.

Chakra (del sanscrito cakra, rueda): Centro de energia localizado en el
cuerpo sutil o etéreo, donde convergen canales sutiles llamados nadis, lo
que le da la apariencia de un iote. Los seis chakras mas importantes se
encuentran dentro de la sushumma nodi 0 canal central. Estos son el
muladhara, en la base de la columna vertebral; e svadhishthana, en la base
de los 6rganos reproductores; el maripura, en e omblige; el anahata, el
“loto del corazdn” en el centro del pecho; el vishuddha, en la garganta; v el
aificr, en el entrecejo. Una vez despierta, la Kundalini {véase} fluye hacia
arriba del muladhara al séptimo chakra, el sahasrara, en la coronilla de la
cabeza.

Demiurgo {de! griego demos, pueblo, y ergein, crear, obrar, hacer): En
Platén y otros pensadores posteriores, arquitecto o constructor del mundo,
sometido generalmente a una divinidad superior; en general, hombre que
ejerce una profesion plblica.

Derviche: Fraile musulman de la modalidad Sufi de pensar, consagrado a
la pobreza y a las buenas obras.

Dualismo (del latin duo, dos): Principio de ia dualidad; en filosofia,
consiste en suponer gue todo lo existenmte se reduce a dos principios
independientes entre si.

Flohim (en hebreo, dioses ¢ potencias): Una clase de entes espirituales, en
el Antiguo Testamento; uno de los nombres por los que se designa a
Yahveh. Véase 4 Elohim.

Emanacién (del lailn emoanare, emanar, proceder): Especialmente las
doctrinas neoplatdnicas, el hecho, por parte de todo cuanto existe, de

proceder del ung.

Enearnacién (del latin incarnagtio): El hecho de hacerse came o fomar
para si un cuerpo.

Ente (del laiin ens lo que es, Io que tiene ser): Un ser determinado.
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Escolastica, escolasticismo {del latin scholasticus, perteneciente a la
escuela): Sistema teoldgico y filostfico elaborado en las escuelas
medievales, que trataba de conciliar la doctrina revelada con el
pensamiento filosofico; en parte estaba vinculado con tradiciones de ia
antigitedad clésica.

Esencia (del latin essentia): en filosofia, el esencialismo (filosofia del ser)
se contrapone al existencialismo, orientado a la existencia concreta o echo
de existir.

Esfinge (del griego sphinx): Monstrzo febuloso, mezcla de animal y
hombre, con cuerpo de ledn v cabeza de un rey o una reina; simboio
antiquisimo del dominio o soberania.

Esoterismo (del griego esoferos, interno, interior): Doctrinas sélo
accesibles a los iniciados.

Espiral: Simbolo del desarrolio ciclico de orden superior, tanto bicldgico
como espiritual, en contraposicién con el circulo de la serpiente que se
muerde la cola.

Existencia (del latin exsisrere, existir, venir a la vida lo que ya antes era):
Dicho de otro modeo, ser en el tiempo, en contraposicién con el ser en si o
fuera de todo tiempo.

Exoterismo (del griego exoteros, externo, exterior): En contraposicidn con
el esoterismo, doctrinas accesibles a todos.

Extasis (de! griego ek, de, fuera de y stasis, estado, situacién, posicion):
Arrebato con exaltacion de sentimientos; estado en el que uno sale fuera de
si.

Fenomeno (del griego phainomenon, lo que aparece o se manifiesta);
Todo objeto que se ofrece a la percepcion o al conocimiento.

Filosofia perenne: véase Philosophia perennis.

Gnosis (en griego, conocimiento) Comprension de los mundos
meiafisicos o trascendentales. Se les llama especialmente gndsticos a los
fildsofos v tedlogos de los primeros siglos de la era cristiana que trataban
de entender las verdades de la fe por via de especulaciones filosdficas.

Hermes Trismegisto (en griego, Hermes tres veces grande); Iniciado
egipcio, fundador de la tradicidn, escritura v ciencia herméticas; en la
literatura hermética desempefia ¢l papel de sabio legislador. Mds adelante
se aplicd este nombre al dios egipcio (véase) Thot.
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nggorama l’r*e] gﬂeorn hex, seis , Y ornphmn escribir, Aibujar}: Estrella de
David ¢ estrella de seis puntas, formada por dos tridngnlos superpuestos o
entrelazados; es 2 menudo un simbolo de la compenetracidn o unidn de los

Contrarios.

Iconoclasta (del griego efkon, imagen y Kaein, romper): Destructor de
imagenes.

Edealismo: El lenguaje ordinario, concepto del mundo y de la vida
determinade por ideales, en contraposicién con el materialismo. En
metafisica, teoria seglin la cual espiritn, idea y razén constituyen la
verdadera realidad.

Intuicién (del latin infueri, ver, mirar, contemplar): Visién o comprension
inmediata; también, inspiracién, visién espiritual.

Isis: Diosa egipeia de los misterios, esposa y hermana de Osirs,
relacionada esencialmente con la luna o la energia primordial que sostiene
la existencia mediante los fluidos. La magia desempafiaba un gran papel en
su culto.

Krishna (en sénscrito, el negro): Octava encarnacion terrena de Vishoiht
(véase), mitico rey indio. Las enseflanzas espirituales del Sefior Krishna
estén incluidas en la Bhagavad Gita, parte de la épica Mahabharara.

Kundalini {en sédnscrito, la enroscada) Kundalini, lamada también
Kundalini Shakti, es una diosa, la Madre divina del universo. Kundalini
también se refiere al poder divino o la energia primordial. Esta fuerza en
extremo sutil yace dormida, enroscada en la base de la columna vertebral
en el muladhara chakra de cada ser humano. Una vez despierta, la
Kundalini comienza a purificar todo el organismo mientras se dirige hacia
arripa a través del canal central (sushumma nadi} ¥ perfora los diversos
centros de energia sutil {chakras) hasta que por Gltimo alcanza el sehasrara
en la coronilia de la cabeza. Alli, el ser individual se funde con el Ser
supremo en las bodas de Shiva y Shakti y ilega a su fin el ciclo del
nacimiento y de la muerte.

Lemnisco (del griego lemniskos, cinta de lana): Curva matemdtica de
orden superior (un ocho tumbado).

Logos (en griego palabra razén): Concepto fundamenial en la flosofia
griega. En el cristianismo, también sindnimo de Cristo.

Mahablharata: Epopeya recuperada por el sabio Vyasa que narra la fucha
entre los hermanos Kaurava v Péndava que se disputan un reino. A medida
que avanza !a narracion se va revelando un tesoro de sabiduriz religiosa y
secuiar de ia india.
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Maniqueismo: Doctrina gnostica fundada por Manes en el sigle III
después de Cristo, la cual reposa en un dualismo radical (luz — tinieblas,
espiritu — materia).

Maya: Término empleado en el vedanta para designar el poder que oculta
la verdadera naturaleza del Ser y proyecta las experiencias de la
multiplicidad y de la separacidn respecto de Dios. El poder de Maya
esconde la Verdad tltima, v crea la ilusién de que lo real es irreal, lo irreal,
real y lo temporal, eterno. También se habla de Maya como un aspecto de
la diosa Shakti. Maya es “arte™: aquello mediante lo cual se fabrica un

artefacto, una apariencia. Maya es la Existencia: el mundo que conocemos.

Meditacion (del latin meditari, meditar, reflexionar): Actitud de
recogimiento espiritual a la que se tiende mediante ejercicios corporales y
psicoespirituales.

Mistica (del griego myeomai, ser iniciado): Forma de experencia o
vivencia religiosa donde se tiende a la unién del yo humano con la realidad
divina.

Moénada (del griego monas, unidad): En filosofia la unidad dltima, no
compuesta, indivisible.

Monismo (del griezo monos, uno solo, Unico): Nombre de todos los
sistemnas filosofico que, al contrario del dualismo, reducen la multiplicidad
del mundo a un Gnico principio.

Nigromancia (del griego nekros, muerio, y manteia, adivinacién):
Adivinacidn o magia mediante la evocacién de los muertos.

Nihilismo (de! latin #ikil, nada): Toda ideologia que repose en la negacion
de los érdenes ontoldgico, episternoldgico o social.

Nominalismo (del latin nomern, nombre): En filosofia, toda doctrina segin
ia cual los conceptos generales —los Universales- carecen de existencia
real; solo son reales los nombres (roming) que designan esos conceptos
generales. Los nominalistas asumieron un importante papel en la
controversia medieval sobre los universales.

Numen, Numinose (del latin numen, voluntad divina): Los samto, lo
sagrado, peder divino, fuerza divina.

Omega: Ultima letra del alfabeto griego. En €] cristianismo, simbolo del
fin y consumacion del mundo. Teilhard de Chardin llama “punto Omega”
la meta suprema del desarrollo de la humanidad,

Pastéphore: Guardidn de los simboles sagrados en el antiguo Egipto.
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Pentagrama {del griego pente. cinco, ¥ graphein, escrivir dibujary
Estreila de cinco puntas representada cono un solo trazo. En la edad media
se utilizaba a menude come signo defensive contra las potencias
demoniacas.

Philosophia perennis (en latin, filosofia perenne): Déabase este nombre, en
iz escoldstica sobre todo, al micles de la filosoffa occidental, que
permanecia invariable desde la antigiiedad a pesar de todas las
transformaciones.

Rama: Un nombre de la Realidad suprema fodo penctrante. Séptima
encamnacion de Vishnu cuva historia se relata en la epopeya del Ramayana.

Racienaiismo {del latin rafio, razdn): Doctrina segin la cual el mundo estd
racionaimente estructurado y, por lo tanto, es accesible al conocimiento
racional.

Realismeo (del latin reafis, real): En {llosofia, doctrina segin la cual ios
conceptos ¢ ideas existen realmente.

Sefirah, Sefirot (en hebreo, ntimero, relacidn, relaciones): En la tradicion
cabalistica, se designan asi [as diversas relaciones entre Jos elementos de la
realidad, en especial los diez niimeros primordiales.

Shakti: Madre divina, el aspecto dindmico del Shiva supremo y la Fuerza
creativa det universo; también la energia espiritual, Shakti.

Shiva: Uno de los nombres de la realidad suprema. Uno de los dioses de la
trinidad india que representa a Dios como destructor.

Simbolo (dei griege symbalein, amonionar, reunir): Imagen que expresa
una correspondencia ¢ semejanza determinada con algo, a modo de
formula, signo o representacidn gréfica; no es explicable conceptualmente,

Sita: Uno de los nombres de la Madre universal, La mujer de Rama,
simbolo de la devocion de la esposa.

So ham (lit. Yo soy Eso): manira, vibracion natural del Ser que tiene lugar
con cada inhalacién v exhalacidn. Al hacerse consciente de ella, el yogui
experimenta la identidad la identidad de su ser individual y el Ser supremo.

Sufisme: Doctrina mistica vinculada profundamente con el Islam, aungque
no se restringe a su esfera, ya que algunos cristianos y judios la han
adoptado al igual que tos musulmanes.

Tarot: Baraja o juego de cartas de origen antiquisime, conocido desde el
siglo XIV en Francia v luego en Halia, Consta de 78 naipes, 22 de los
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cuales representan figuras cuya serie, a lo largo de la historia, ha sido
reiteradamente interpretada como camino simbdlicamente cifrado de
iniciacion.

Tetragrama, Tetragramaton (en griego, de cuatro letras): Designacién
de las cuatro consonantes del nombre israelita de Dios, Yahveh (YHVH).
Utilizado a veces supersticiosamente como signo protector.

Teurgia {del griego theos, dios, y ergon, trabajo, obra, hecho): Evocacion
magica de divinidades para utilizar sus fuerzas en provecho propio.

Thet: Dios egipcio, representado sobre tode en forma animal, de ibis o de
cinocéfalo. Se le consideraba el dios de la Luna, de la escritura y de la
clencia; era también tenido por mensajero de otros dioses y por guia o
conductor de las almas.

Transmutacién: Transformacion. Término muy usado en alquimia.

Transustanciaciéon (del latin trans, més 2lld, v substantia, sustancia):
Segtn la fe catélica, transformacion del pan y vino, durante el sacrificio
eucaristico, en el cuerpo y la sangre de Cristo.

Universales {del latin universalis, universal, general): Conceptos o ideas
generales cuyo contenide puede aplicarse a muchos objetos ¢ seres
concretos univocamente.

Upanisads (en sanscrito, doctrina esotérica). Conjunto de escritos
filosoficos co-teoldgicos de fa antigua India, que datan de distintos siglos.

Veda (en sénscrito, sabiduria): Libros sagrados del hinduismo, redactados
en sanscrito. Se considera que los cuatro Vedas son la sabiduria eterna
revelada por la divinidad: el Rig Veda, el Yagur Veda, el Sama Veda v el
Atharva Veda.

Vishnu (en sanscrito, el penetrante): Uno de los principales dioses hindies;
Creador, Conservador y Destructor det mundo. Algunas de sus
manifestaciones arquetipicas; aguas cosmicas, ciclo del afio, espacio, fuego
sagrado, ganso, gigante (Hombre Césmico, Narayana), luz celestial, Nifio
divino, nube (liuvia), ofrendas, prestidigitador, remolino de la destruccidn
cosmica, serpiente, sol (fuego), tierra, viento, yogui. En tiempos de gran
maldad y murbulencias, Visnu se encarna en la tierra para proteger a los
hombres v los dioses y restablecer la rectitud. Existen diez encamaciones
de este tipo en nuestro ciclo mundial presente, entre las que cabe destacar
las de Rama y Krishna.
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Yoga {en sinscrito, unidn) estado de unidad con el Ser, con Dios.

B\ » J % _ s B
Ensefianza india de la concentracién mediante ejercicios espirituales y
corporales, cuyo fin es legar al estade de unidad con Dios.

Zodiaco: Zona del firmamento por cuyo ceniro pasa aparentemente el Sol
unz vez al afio a ambos lados de la ecliptica; sus estrelias componen doce
constelaciones en figuras miticas. En astrologia, cada signo del Zodiaco
corresponde a una forma de vida.

Zohar {en hebreo, esplendor): Principal libro de la cabala.

Zoroastro 0 Zaratustra: Fundador de la religion de la antigua Persia.
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