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[Baio sf volcdn! Por algo los antguos
situaron e Tartaro bayjo el monte Etna y en
s inierior af monstruo Tifeg con sus clen
cabezas y sus 0jos ¥ voces -relativamenie-
femibles

Malfcom Lovwry

“Quiza la historia universal s la historia de unas cuantas metaforas”. &
propic Borges reconaceria, tal vez, en la remota tramz del descensus ad inferos,
una de aguellas contadas metaforas, hacedoras secretas de la historia. Lz vemos
aparecer al principio del principio: en ia mitolegia griega. Sus mas emblematicas
figuras cumpien con ia proeza fatal de penetrar i2s enirafias de la tierra, y resurgir
poderosas 2 la luz Dionisias, Heracies, Orfeo, Teseo, Ulises v el mismo Eneas,
cantade por Virgilio. La metsfora, sin embargo, no se pigrde agui. Lo gue Pable
inginGa, Nicodemo lo confirma en su evangelio apderifo: Jesds, el salvador,
descendid a los infiernos para llevar hasta el fondo su misericordia. Y el Danie de
Iz Comedig v Arturo ¥y Fausto v Don Juan y Tannhaliser ¢no reiteran a su modo,
con su anécdota, ese vigje 2 los abismos? Imposible soslayarlo: la imagen del
héroe ingresando al Laberinio, traspasando el umbral de la Caverna, nos
acompafia desde siempre.

Agsi, &l eco de esta historia resuena una vez mas, en la palabra de un poefa:
Héledrlin, Su tragedia inconclusa sobre Empédocles vuelve a forjar la vieja trama.
L1 sabio de Agrigenio se adentra & lo prohibide: salta al Etna. Empero, zigo
imprevisible sucede. Ef sentide metaforico parece cambiar de direccion. Ef relaio
del héroe bajando a los infiernos resulta, a parir de la tradicidon olimpica, &
simbole de una vicioriz v una derrola: &l triunfo de la luz sobre la sombra, del

'Bsrges, J. L~ "Laesfera de Pascal " Obras comoletes, Emecs Ediiores, Bs As, 1833, T HL o 14



rombre sobre 10 inhumano, del cielo abierts sobre 'z liera osoura, impaneirable.

i

Una v ofra vez, 2] héroe repite ef gesio dominante instzurade por Apolo: matar af
monstruo. Porque el senfide esencial de la metéfore no reside fanic en la
fenebrosa entracz, sine an iz salide trivnfal resplandeciente, 2 ia pisniiud de I
luz. ¥ es Platdn, con su famosa zlegoria, "ol mite de iz cavema”, quien lo ha fijado
vara siempre. ;Sera ésta la "metdfora” fundamantal, la imagen caiegérica del
despliegue de Tccidente: vencer al monstruo, saliv de 12 caverna? Como ses,

Holderlin 2 retorma. La retoma v la invierte,

Empédcecles, ef héroe, no penetra la tierra para desuuir al menstruo, sino para
fiberaric. Quiere reconocerse en él. Reconciliarse con &l Lo ilimitado, lo oscure, I
inefable y subyuganie, la naturaleza inabarcable y primigenia: lo adrgico, ha de ser
restaurado, relvindicado por el sacrificio del héroe. Clertamente -sugiere el autor-
aqui destella el gran misterio: el héroe vy el monsiruo son ef mismo. Es este o que
nay gue comprender.” Una reinterpretacion semejante no puede ser inofensiva ni
iampoco accidental. De cierta manera, sstz inversidn pone en cuestion el
significado de [a historia, de nuestra historia. De ahi que sea inevitabie

preguntar: ; de donde parie?;cual es sut fundamento?.

El fundamenic, creo, es radicail. se trata de una comprension oiginariz del ser v
de ia historia, una comprension que violenta -y tansforma- nuestra mas honda
tradicion. Para Hélderlin, esta cormprensién despunid ya, antiguamente, al final de
la cultura griega, en la Tragedia Atica. Porgue, bien pensado, lo tragico no es
meramente un género literario, sino un mods histdrico de manifestarse la esencia
del ser:

Hasta que punio tal "inversion” encierra el secreto de! espirite “romaniico”, lo insinda Calasso en
aste fragmento revelador: "La Romantik es el gran despertar del sacrificio. Lo oscurg, lo impuro. 1o
incontrolado, el paisaje, lo incongruente. lo sonambdlico, lo sentmental, lo premoriorio, o
pasional: todo lo que, con alguna torpeza, ta especulacion pudo definir como to Negativo, era su
tierra, nueva tierrz sacrficatoria donde de nuevo se encuentrs la ebriedad de las cosas dobles,
cada vez wvificantes y destructivas, como en un tiempo s6lo habian sxistido alrededor de’ poste
dgel sacrificio” [Calasso, R La ruina de Kasch, p. 168§
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prasumibiemente, podemos encontraT la pisla de ia ssencia de o iragico
cuando nc lo explicamos psicoidgica o esidticarnente, sino gue nes
paramos primera a meditar la naturaleza de su esencia, ef ser del ente.

Sin lugar a dudas. el poeta se suscribiria por complefo a estas palabras.

No opstanie, Io aue convierte la pregunta per ia esencia de lo fragico en alge
decisive -aduce Hoiderlin- es su fuerza destinal: la fragedia constifuye ia clave del
destine, de nuesto destino. Lo auténticamente iragico perienece al porvenir, La
mugrte de Empédocles quiere ser, entonces, una anunciacidn: una invacacion de

futuro

He creldo conveniente dividir [a interpretacion de ia tragedia en cuatro capitulos. Ef
primero, gque sirve de introduccidn, es tanio problematico como anecddtico.
&demas de elutidar algunas circunsiancias exieriores que acompafiamn su
nacimiento, ¢l capliulo aborda ya el aigumento dei drama, vy piantea las pregunias
capitales, recioras de la investigacion.

£l segundo, mas ambicicso, pretende detemmninar jos fundamentos hbideriniancs
pafa und ontoiogia de fa fragicidad, exhumande sus antecedentes fichteanos , asi
come su influencia innegable sobre el penssmienin de Hegel Se ata de
aproximarse a una compransion diaféciica del ser, susientada en el concepto de

mediatez, y crientada hacia el estabiecimiento de una “ontologia dei sacriicio”.

Antes de abordar ia interpretacion directa de ia cbra, ef lercer capltulo ha de tocar
todavia un punto central: la cuestion del ser de la historia v de Ia historicidad del
ser. Desde tal horizonte, es precisg aclarar ia distincion originaria entre Hélade v
Hesparia y, ubericrmente, enire o tragico griego ¥ lo tragico meoderno. Finalments,

" Heidegger, M. Caminos det bosgue; p 323,
HiA



el frabzio interpretefive se concentrar? en un pesaje especifice, pasaje zi gue
considero como el lugar “medulas” de la tragedia (primera versién, acto segundo,
vy, 1383-1415}. Con asto estimo conciuida la inferpretacicn propiamenie dicha.

Ei cuario capiiule, e ltimo, vuelve a ser problemdtica. En &1 procuro un
acercamiento, una aproximacion enfre (o reflexion anterior v nuestra actualidad
histérica. Y esic baje {a guia de tres pensamientos, res antiguos nombres
fluminados, alumbrados por la poesiz de Hiderin: lo Sagrade, el Dastine v e
Gracia. Ei capitulo, come foda ig tesis, nada guicre demostrar. Pretende, si, dar
indicaciones, sefialar en una cierta direccion. "Holderlin as para mi el poets qus
ensefia el futuro, que espera al dios-" confiesa Heidegger.” Compario por entero

esta sensible conviccion.

Muchas cosas se echaran de menos en el presente trabajo. Yo, en particular,
lamento no focar la doctrina de Memelerhuis v ia “filosofia de iz unificacion ", as!
come ne incluir el pensamiento de Schelling en la discusion onioigics, sobre todo

sus reflexiohas acerca de Iz liberiad.

Para terminar, quiero ciiar unas palebras de Slefan Zweig, 2 modo de justificacidn,
pero tambign de advertencia:

Empéedocies se alza agul, entre nosciros, como un templs de manmol de
columnas soneras, aparaentaments incompieto, un forso nada mas, pero

perfecto.”

" Heidegger, M . *Entrevista del Spieger, p 78,
Zweig, 3. La ucha contre el demomo; = 123-4.
IV



@

Capituio Primero:

i#l
=

sieriosc

. §in ser vislo
se marchG, ¥ ninguna manc de
fhombre e enferrd
¥ ringan ojo sabe de sus cenzas,
pues no conviene oira cosa a
faquél, ante quien,
en la hora gozosa de la muerte en dia
[sagradc lo divino se despojé de su velo
Holderlin.

“He hecho un plan deizliado para una tragedia, cuye itema me arrebata”,
escribiz Halderlin 2 su hermanastro Karl Gok, todavia desde Frankfurt, hacia
agoste de 1797, Es un momento importante; un cicle se 258 cerrande en la vida
del poeta. Acabz de concluir la version definitiva de su Hiperidn, después de
varies intentos faliides y de un lapso de lenta maduracion, que se remonia,
acaso, a 1792. En sepliembre de 1787 deberd dejar lz casa de ieg Gonfard,
iugar donde ha residido durantie casi tres afios v donde ha conocido, sin duda, &l
amor mas entrafizble de su vida. Es un momento de culminacién pers, asi

mismo, es el comienzo de una separacion irremediable. Hélderlin se trasladard a

rnai

burg, respaidado por su amigo Sinclair, guien entonces ejercia el cargs de
consejero del goblerno en esa ciudad. Con ello se inaugura uns nueva etapa,
dolorosamente marcada por amargas decepciones, pero, fambién, conmovida

por un poderose designio: escribir una tragedia, escriblr el Empédocies.

La estadia de Holderlin en Homburg habra de prolongarse cerca de dog afios
{de septiembre de1787 a maye de 1800). Ademas del irabajo sobre la iragedia,

! Hélderin, F- Correstondencia completa p 339,40
-



gs ésie un periode en gqus dominan dos experiencias crucigies: 'a intima
refacién con ¢l joven Sinclair, quien introduce st peoetz 2n un circulo de amigos
rapublicanos, incitdndole =z participar en actividades politices de perfil
revolucionario; v €! inlento de editar ung revista literaria para ganar una posicion
econdmicaments independiente como escritor. El proyecto de lduna -tai seria el
nombie de lz revista- termind en un rotundo fracase, confirmando el crecients
desinterés con gue respondian a lz obra de! poeta los artislas méas
represeniativos de Alemania, sobre tods Schiller. En io gue se refizre z las
zspiraciones republicanas, iz derrcia de las fuerzas francesas entre abril ¥

agosto de 1799, depard a os dos amigos un profunde desencanto.”

Hoélderlin trabajara con notabie gntusiasmo en el proyecto de su tragedia hasta
mediados de 1800. Tres versiones inconclusas, una fundamentacidn filosdfica y
aguél plan primers redactedo an Frankfurt, constituyen el resultago de un

infenso esfuerzo creativo extendido, por Io menos, a o jargo de ires aftos.

Despugs, el proyecto serd aparentemenie abandonadoe, dando paso a ia
gestacién de las grandes elegias. Sin embargo, las inquieiudes del posta por la
iragedia y [a esencia de io fragico se maniendran perfectamente vivas; y, en los
afios inicialss de 1800, Holderlin se afanard en ia traduccidn y comentario de

dos obras de Sdéfocles, Antigona y Edipo rey, tarea que habrig de padecer, en

su momento, tan injusta fortuna.’®

“... una tragedia, cuyo tema me arrébata”. Entrando a 1z cuestién que nos ocupa,
tal vez io primerc gue deberia praguntarse no es oira cosg sing esto. Lqué hay

zn el personzie de Empédocles que lo torna. parz ef seniir del posia,

? ¢t 1dem. p.442.
® Como es sabido, |as traducciones merecieron ia burla de varios contemporaneos ¥ no
comenzarch a ser tomadas en send sING hasia fecha reciente. Hoy, ef interés por ellas aicanza,
incluso, a fos helenisias
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preciszments ‘arrebaiader?, ipor cud g 1z ohra scbre ¢ desling de Hipenén,
ha de seguir !z obra sobre el destine de oiro griego, el fildsofe de Acragas?,
£qué encuenira Hélderlin en ésie de irresistinle y iascinante?, &y por que justa-
ments una tragedia. ?

Ciertamente, la {rayeciona poeioldgics de Holgerin estéd signada por ura
pasién constante v nunca del tcdo satisfecha: la determinacion imperiosa de
comprender cn profundidad “la verdadera esencia de fos gricgos™* Desde sus
poemas de juventud hasia las dltimas carias, escrilas poco antes de gusdar
vencide entaramente per Apolo,® el postz se da a la blisquede del ser propic de
o griego v anhela despertar con |2 palabra ef secreto de un genio large fiempo
dormido. A principies de 1789 amargamente corfiesa a su hermanasiro Karl:

iOh Grecia, con tu genialidad y tu piedad! ¢A ddnde has ido a parar?
Tambien yo, con teda mi buena voluntad, no hago m2s gus seguir &
{ientas con mi obra y mi pensamienic a esos hombres Gnicos z2n &l
mundeo, y en lo gque hago y digo soy a menudo tanto més torpe ¢
incongruenie porque, dentro del agua moderna, me mueve como 10s
gansos, con pies planos. y bato las alas impoiente para slevarme
hacia el sielo griego.®

Contra el erial de su época, contra ese sigle de Procusio, enemigo y muiilader
de los héroes, * Haolderlin concentra todos sus deseos en una sola esperanza: el
relorno de una humanidad tan viva y radiante como aquella que & creyo
encontrar plasmada en cada una de las husilas, en cada una de ias creaciones
del pueblo heiano. Reanimar ese antiguo espiritu con fa pluma vy la espada,
{acaso en esto radicd el mévil de su vida, la razbdn inalterada de su obra?

" Tomo esie terming del prologo de M Knaupp a le edicion espaficla de Empédeocles (Haidarlin, £

Empédocles, p. 15)
. Hélderiin, F: Correscondencia completa, p. 553.

ldern.
> ldem, p 408
" Holderlin, F- Hiperion, p 201
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&3puss de haper sofade hasiz =i fingl la desgarraus suerie de Hiperidn, el
poeia continda su camino a la cumbre escarpads det cielo griege...Y desemboca
en la tragedia. Ademas de tas fres versiones de! Empédocies. & ensayo
filosdfico de fundameniacién y la iraduccion comentada de las dos obras
soféclezs. ef restc de sus principales textos ensayisticos versan sobre e
tragice. Hélderlin se dirige 2 Schilier desde Homburg en sepiiembre de 1788:

Creia poder converiir en reaiigad ese lono gque deseaba, por encimsa
de todo hacer mio del mode mas compleie v natural 2n &l género
trgico, v me atravi a escribir uns tragedia, ®

El poela deja sin aciarar un motivo mas recdndito para semejante "atrevimiento”
LEs una situacidn accidental la que promusve ei transito del Hiperidn a
Empédocies; o en este paso subyace una mevitable direccion? ¢En Ia blsqueda
del ser propiamenie griego es circunstancial la pregunta por io tragico, ¢ hay
aqui para el poetz una conexidn insoslayable? ;Desvelando |a naturaleza de la
experiencia tragica, guiere el poeta conguistar “la verdadera esencia de los
griegos"? ;Y qué significa para &1, precisamente, “irdgico”? En todo caso,
Haolderlin no recorrerd solo este sendero intrincado. A veintiocho afios de su
muerte, olis aleman “entusiasmade” habria de publicar un libre ravelador:

nacimients de [a iragedis

|rn

Segln parece, Empédocies representa para la historia de la filgssiia unc de los
pensadcres prasocraticas mas intgresantes y controvertidos. A iravés de les
fragmentos de su obra, es licito ereer descubrir una extrafia alianza en la figura
de este personaje legendaric. la reunidn insospechada del presunte “espiritu
racionalista” jérico con las dotes sobrenaturzles y visionarias de los viejos
magos.® Nacido en la Magna Grecia (Sicilia) hacia el 495 a.C., se lo relaciona
can Parmernides Heraclito y también con Pitdgoras. De sus dos frabaos
principales, Sobre g Neturaleza v Burificagiones. se han podido conservar

~
[
”
i

Ht)ider]m F Cormespondencia completa, p 472,
£Cf Jaeger, W, Padela, p. 167, Dodds, ER Los gnegos v [o rracional, ». 143,
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extanses fragmenics. Parece gue 288G, agl misme, slgunzs ragedias. Los
elementos mas difundidos de su docirina cosmolagice son: por un fado, 12 1dea
de las cuatre 'raices” constitutivas del universc; por otrs, & teoria del amor v l2
discerdia como fuerzas cosmogénicas aliernantes Muy probablemente, reClblO
fa influencia del orfismo, y en las Purificaciones, su &Mimo gran ooen'":a
alecciona a sus conciudadanos sebre [os aclos que acarrean (& pérdida dg iz
bienaveniuranza y empujan al alma errabunda en & ciclo de tas encarnaciones.
Besaconseja el {aurel, las habas y el derramamiento de sangre. Acerca de su
vida, sabemos con seguridad que descendia de una familia Jistinguda; fue
medice vy excelente orador, participé en upa Olimpiada y fuvo una funcién
rectora en |z politica de su ciudad. Menos probabie es su rechazo al gobierno
regic. El resto de las anécdotas adéntranse en 2! terreno de lo maravilloso: se
cuenta que resuscité a una mujer ¥y éi mismo se atribuye en sus poemas el
poder de dominar las fuerzas naturales, llegando incluso a considerarse un dios
inmortal. Finaiments, la tradicién le adjudica una muerte ingudita: haber saltado
voluntariamente al crater dei Etna.™

&Qué zncuentra Holderlin de “arrgbatador” en tode esto? Pess a zlgunas
similitudes aparentes, ¢! fundamento filoséficc de ia tragedia estd lejos de
apoyarse sobre ingredienies doctrinaies dei Empédocies histdricc. Serfa inuil
guerer hallar en la chra una deliberada fidelidad a las ideas cosmolégicas del
pensador siciliano. No es, pues, 12 doctrina lo que conmusve 2 Holderlin, Por

una carta dirigida a Sinclair’

, sahemos gue fue Didgenes Laercio su fuente mas
importante. De esie doxdgrafe proceden, precisamente, las historias menos
verosimiles en torno a la vida de! fildsoic. Halderiin recibe de buenz ganz esias
legendariags anécdotas, liegando & convertirlas, de hecho, en su pringipal
material biocgrafico. Sin embargoe, enfre todos estos relatos, es indudablemente
el episodio de la muerte el que primero ejerce scbre su imaginacién un encanta
Py L Py

&, una fascinacion pcluunau[&_ De ahi el

primeras versiones: L.a muerte de Empédocles.

tn

titulo obligada para ias do

Aln antes de redactar el plan de Frankfurt, Hélderlin hace decir a2 un Hiperidn
exiliado, fustigado por el dolor y las dacepciones:

Ber Kirk, G.S. y Raven J E: Los filéscfos prasocraticos, p.400 v ss.
Hb'deﬂm F: Correspondencia completa, p 400
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Y ahora dime jdonde enconirgr asiin?... Ayer subi al Eina. Al
recordé al gran siciliano que antiguameniz, haric de contar {as haras,
empareniado con &l alma del mundo, v 2 pesar de su tamerario gustos
por 1a vida, se arroj6 a las poderosas ilamas. "Sin duda porgue poeta
tan frio tenia necesidad de calentarse a! fuege”, como dijo alguien
mas iarde, burlandose de 2i.

iCémo me hubiera gustadco merecer yo fambién la misma burlal Pero
hay que tenar mas estima de si mismo de la qua yo me tengs pare
volar asi hasta el corazédn de iz naturaleza sin haber side flamadoei™

En “Empécocles”, un breve poema escrite duranie la época de Homburg,
Holderlin se pregunta otra vez:

Mas, ¢por qué, oh poela, sacrificaste
tu riqueze en el crater bullente?

Y conciuye:

Sin embarge te venero, victima intrépida,
como a! poder de la Tierra que te arrebatars.

Y si no fuese pergue el amor me retiens
al héroe seguiria en el ahismo.™

Un misme sentimiento parece animar estos textos: la exaitacién azorada ante
una accion tan poderosamente simbdlica y, a2 un tlempo, tan atrozmenie
incomprensible. La imagen def hérpe saltando al Etnz debié parecer al poetz lo
suficientemente reveladora como para hacer de slla fa tematica central de sus
afanes creadores. De una v otra manera, esta imagen resond en su alma como
la expresidén vy cumplimiznio de sus intuiciones mas profundas, lentamente

maduradas a lo large del seguimiente de una intensa vecacidon poéiica.

2 Holdertin, F: Hipenan, p. 202
2 Holderiin, F: Poesia comnplets, p. 129.



i CUEl es esa sabiduria, ese pensamienio zlumbrado oor unz muerte inaudiia?
¢ Por qué el suicidio, o acaso el sacrificio, {ienen para ¢l poeta una fuerza (al de

ravelacidn? ; Quién es, al fin, Empédocles para Hélderlin?

£

E! poeta redactd {res versiones inconclusas de la tragedia durante Ja época de
Homburg, Las dos primeras siguen, en lineas generales, el misme pian

argumentativo:

Empédocles, el hombre diving, cuidade v bendecido por todas las fuerzas de la
sagrada naturaleza, altivo inspirador del entusiasmo, adorado y temido por su
pueble, se halla sumido ahera en implacable desveniura. Ha side abandonado
por los benignos dioses, antafio tan propicios. Y recorre desesperado los
lugares Tamiliares de la patria, lJamentando su suerte v preguniando nor fa ocuita
razdn de su caida. Aquelios que lo aman de corazdn sufren con é&f, v s¢
estremecen ante el dolor incomprensible del gran hombre. Pantea, la hija de
Critias,” ! arconte de [a ciudad, siente por Empédocles un amor ilimitado, v
manifiesta & Delia, 12 sensata amiga ateniense, los sentimentos ¢ inquietudes
gueé conmacionan su &nimo. (Siendo una nifa, =t “confidents de la naturaleza”
logrd redimir 2 Panfea de una enfermedad gue i2 arrastraba, sin remedio, hacia

fa muertey Tamhbién Pausaniae al lagl v v
nuarte) Tambien 21 legl

gy Ly
Falganas ' .

iscipulo, sz encusntia
desolade. Pero Hermdcrates, ¢ sacerdotg, aprovecha ia repaentina desventura
del héroe; y, secundado por Critias, da rienda suefta a un afigjo rencor.
Solivianiando 2l pueblo, acusa a Empédocles de haberse afribuido impiamente
ta divinidad. Los volubles ciudadanos, descubriendo ia impotencia de su idolo,
resultan faciimenie convencldos. Empédocles termina maldito y desterrado. Con

Fausanias, quign acepta de buen grado el mismo destino, el anciano sg despide

" Mecades, en |2 segunda version,



de iz casa paterra ¥ sals do {2 cludad. Deliz procurs ¢ar consusic & 8U amiga ¥

; - acra M
te sugiere gue intercedsz ante su padrea.’

Ambos proscritos desmbularén por las faidas del Etna, sin obtener asile ni
sustanio de nadie. Acontece entonces {a transfiguracién: Empédociss recupera
saulatinaments fcdo e! esplendor de su caracter diving. Ha comprendido el
secreio de su desgracia y tomado una enigmatica determinacion. Pausanias
esté perpleje Llegan, en eso, Hermécrates y Critias, acompaiades de algunos
ciudadanos. Consideran que el presunto deliio ha gide suficientemente expiado.

Han resuelic perdonarlos y acogetlos, del huave, en la ciudad. Al pringipio,
Empédocies descarga tedo ef neso de su indignacion, zahiriende a Hermocsates
con temibles palabras. Este, zl intentar defenderse, recibe del arconie v del
cuaeblc una humillante reprimenda. Poco a poceo, los dnimos se {orhan més
conciliadores. Les ciudadanoes, arrepentidos, ofrecen 2 Empédocies reinar sobre
la patria, si se decide a regresar. Pero la voluntad del anciano se muestra
inflexible. Su suerte ha sido prefijada y nads pusde hacerls vacilar. Sigus una
exhortacién en la que Empédeocies descubre, con veladas palabras, 2l profunde
significado de su ocaso inevitable. Todavia Pausanias, arrastrado por el amor,
procurard detenerlo, recordando los belos instantes gue han podido compartir.
Pero Empédoctes, parecide en su camine a un meteoro incoptenivis, avanza
nhacia la muerte v desaparece. Desamparados anfe la inminencia de o fatal
Pantea y Pausanias se encueniran en las faldas de! Etna. También esta Delia,
quien casi reprocha a Empédocles su intraznsigencia. Finalments, sélo !

ilimitado amer de Pantea parece haberle, en verdad, comprendide.”

De todas ias diferencias que separan esta linez argumentativa del primer plan
redactado en Frankfurt, ia introduccion de! concepio de culpa, es sin duda, ia
mas relevante. En efecio, ai pian de Frankiurt adolece de un problema central:
las motivaciones del héroe para buscar i2 muerie resulign demasiado subjetivas.
Un Empédocles hastiade de ia culturz, dolide por la incomprension de su mujer

¥ Con esto concluiria el primer acte. Originalmente, Ia tragedia estuvo piansada en ¢inco actos.

Sin embargo. las primeras versiones presentan solamente dos.
Es indudable &l espirtu "socratico” gue 2anima el argumento del drama. No 2s casual’ iniciaimante,
Holdartin guiso poner en obra la muerie del filésofo ateniense.
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y ia iniouigdad de los conciudadanos, emprende la marcha naciz ¢l Etna. Vencide
por los Gllimes lazos que 1o atan al munde, amor v honer, &l anciano regresard a
la pziria, solo para confirmar lo insluctable de su creciente aspiracion. “unirse
por fa muerte voluntaria con Iz naturaleza infinita®."® Los motivos contingentes
s& van desvzneciendo, hasiz que lz2 determinacidn aparece comsc “una
necesidad jue procede de su ser mas profunds’,’® Pero es justamente esta
“necesidad” lo que el argumente de Frankfurt no consigue transmitir. La decisién
de morir se ve afectada por una inexcusabie arbitrariedad, restandole a la obra
{anto verosimilitud cemo fuerza dramatica.

Con la inclusién del concepto de culpa, elemento capital en las versiones
subsiguientes, Hdlderlin habria buscade remediar estos problemas. El heéroe,
consciente de lz falta perpetrada conira sus queridos dicses vy, por ello,
arroiade 2 une exisiencia gtcrmentada, descubrird en la muerte el gran simbolo
de su reconciiiacién. Empédocles debe sucumbir. Querer otra cosa significa
condenarse a esa vida miserable en que la divinidad ests ausente ”

En la tercera redaccién, Empédocles sobre el Etna, elaborads después del
»13

‘Fundamento””, ia accién comienza partiendo de la transfiguracién: el héroe
ha recobrade ya su divina entereza y, desde [a cima del volcén, parecido 2 San
Antonio, resisie fos embales de varios personajes que pugnan por hacerio
vacilar y faltar a su destino. Empédocles ha side desterrado por su hermano
Estraton, sefior de Agrigento, y. reemplazando a Hermécrates, aparece la figura
de otro sacerdote, el egipcic Manes, maesiro, en oire tiempo, del fildsafo. Lo
que sugerian con cautela las versiones anteriores, s agqui tolalmente

manifiagin: ceamaiznta 2 Crictn
manitegio! semelanis 2 Lrigie

aanelag e al nien sl radanisar al eaaradn
COOCISE ©E £ UNice, ] rogenior, ) gagranyn

conciliador. La obra adquiere, netamenie, ios sciemnes acentos dei dramsa
Sacro.

' Halderiin, F. Empédocles, p.31.
" dem
" Subre {2s diferencias entre el plan de Frankfurt v las dos primeras versiones, C.f Allemann, B
Holderlin v Heidegger, ¢ 18-22
Esta redaccion consta de un bosquejo escénigo dividide en cinco actes v de casi quinientos
VErsos,
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Feie, iimplica iz tercera versidn un cembic radical en felacidén con las
precedentes? 81 consideramos fa iransformacion gue experimenia iz Tigure de
Diotima a lo largo de [os distinios ensayos de Hiperion, as facl constatar una
notable tendencia z humanizar &l personaje, haciéndele cada vez menos
inaccesibie y remoto. inversamentie, en ef trayectc que va desde i plan de
Frankfurt hasta iz iercera redaccién de la {ragedie, s palente {2 sievacidn
paulatina del héroe al ambito no familiar de ia salvifico divino. Mi opinidn es que
el caracter redentor de Empédocies ya resuliz percaptible en Frankfurt, aungue
vaya acentuandose sensiblemente a2 medida que Halderlin avanza en su obra y
aclara, para s{ mismo, el sentido de [0 gue busca expresar. Asi, mas gue un giro
decisive, el pase a la Gliima version seria el cumplimienfo de una tendencia
poética siemprs [aterte - y cada vez mas acusada.™

JQuien es Empédocles para Hblderlin? Si mi opinion es plausible, si enire las
redacciones de la tragedia no existen rupturas ni camhios abruptos, entonces es
posible ¥y fegitimo responder la cuestidn, intentande rastrear unz significacian
nuclear, univeca, del personaje hdlderltniano. Se iraiaria de captar, viendo a
través de las distintas versiones, un “mismo espiritu”.?

Le primero a considerar es gue, para el autor, Empédocles consiituye ia
encarnacion del hombre divino. El se encuentra n ¢l ceniro del drama; el resto
de los personajes obtienen su valor especifico segun el modo en que se dirigen
y subordinan a él. A la manera de Hamlet, el sfecto dramélico no nace de la

*® Como sefiala Beda Allemann (op cit, p. 30), &5 cierto que ! “elevacion” dificulta la igentificacion
det poeta, un mediador mucho mas modesto, con ! héroe reqenior. Pero creo gue Aiiemann se
equivoca af prefender que asta “idantificacion” ha sido contemplada en lzs primeras redacciones.
Para Hélderlin, lo propio del poeta es mediatizar (reunir los contrarios) con [a palabra y 1a "imagen
beata" (Hélderlin; F- Empédocles, p. 357), pero ne precisamente con iz muette. Que el sentido del
desting de Empédocles no debe ser identificadn, necesariamente, con fa comprension haldertiniana
de! destino del poeta, encuentra un importante respaldo en un pasaje de! "Fundamento” {Holderlin,
F: Empédocles, p. 205} La época del héroe —se nos dice- ne exigia un canto para resolver su
conflicto esencial; pedia un sacrificio. Entre canto v sacrificio, entre ef poete ¥y Empédocles, hay
pues diferencias gue no es iicito soslayar.

*Helderlin nunca Nlegé a considerar terminada la tragedia de Empédoctes. Es bien frecuente en
&l, véanse las numerosas versicnes de algunas poesias, que los femas que mas e preocupaban
nunca acabasen de parecerle definitivamente resucltos. Asf vuelve una v oira vez a8 empezar de
nuevo st Empédocles, cada vez con distinto comignzo, aungue siempre con el mismoe 2spiritu”
{Bravo-Villasante, C: "Epilcgo” & La muere de Emnedocles, p.54.
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armun.ea coordingcidn enire i0s caracieres. sine de 'e dependencia d2 todes g
uno solo, como perscnz prominenie. Frente a los demas, Cmpédocles sohresale,
en primer término, por su tolz! exirafieza. Es siempre el incomprensibie. el
{sjano, el misterioso.

iAy! s Aceso he comprendido guidn 57,2

s& pregtniz Pantea, turbada por lo impenatrable de su ser Y agrega:

Ber &l mismo, eso e§
ia vida y los demas somos su suefo

Unida a la simple extrafeza, Empédocies posee una vivacidad que subyuga, una
fuerza irresistible capaz de arrancar al hombre de todo lo cotidiano y familiar.
Cualquier existencia ordinaria parece hundirse en la mera irrealidad o sentirse
transfigurada, cuando é! aparcce. La misma Pantea, amandolo ilimitadamente,
se ve impelida a exclamar:

Yo lo evito
hay en &l un s2rterrible que todo lo fransforma.®

Par esta terribilidad, que asusta v conmocicna los danimos, Empédocles se halia
distanciado de cualquier existencia normal. “Yo ne soy &' dice
categoricamente |2 hija de Critias. reconociendo esa brecha insalvable que (a
separa del gran hombre. Hav en éste un clemento peligroso, algo de
inconirolable y desmesurado. E! poder que ejerce scbre el pueblc no es menos

desconceriante. De ahi las palabras del arconie:

El pueble estd ebrio, como &l mismo.
Mo aflende a leyes, ni & necesidades,

ni 2 jusces; las costumbres estan inundadas

®* Holderlin, F. Empedacles, p 47.
idem.
B 1dem, p 41

¥ \dem, p 49.
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oor un estréepie incomprensible

como las apecibles riberas.. ®

Recoragando a Crecnie en la Antigons sofociez, Critias’ 28 of clare repressnienie
de & razdn politica, el defensor insobornable def sosmos humanc v de su
intrinseca “legalidad”. Su desconfianzz haciz Empédocles estd justificadas por
zse frenasi, por ese desbordamienio que produce sismpre qus se manifiesta. El
gnfusiasmo sagrado termina por sobrepasar [@ humana medida, pareciendo
sumir a ia potls en el caos. Aguf evocamos las palabras de Hiperién:

1Y gué incapaz es ¢i mejor intencionade empefio de [os hombres

frente z la omnipotencia de! entusiasmo sin fisuras!®

Es ! impetu del entusiasmoe lo que susirae g Crilias |5 direscion de la ciudad.
L& norma que constrifie, no puede nada contra l2 pasion que libera. También la
sobriedad de Deliz, Ia senszata =ieniense, teme y se indigna por Iz divinz
desmesura. Como ismene, la hermans de Antigona, procura hacer ver & su
amiga o inmoderado de un amor que eila no podria ni querria compartie:

a2l ilimitade amas ilimitademeanie.”

Perc es a! final donde mejor se expresa su cardcter, cuande -muerie
Empédocies- pregunta:

iAcaso no es hermoso

vivir entre los hombres? Mi corazan
ne sabe de olrs cosa, descansa

en este Unico sar, pero triste y oscuro

veo ants mis ojos el fin

7 \dem, p.55

26Mecau:hs:s (segunda versidn), Estratén (lercera varsion)
Hdlderlin, F: Hipendn, p 31

7 Helderiin, F: Empédocles, p 48
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de esis s2r incompransible, .2

Oritas y Delia reposan ambos sobre ia “ley”, sgbre |la familiaridad de Io humane.
Con Empédocles frrumpe lo fransgresor. lo humanzmeante desmedido; o
incontenible.

Enfusiasmo, terribilidad, exirafieza, desmesurz contra [a norma humansa... tales
san los atributos que acompaifian al nombre divino. Pero jqué es io mas intimo,
squeilo gque propiamenie configura, para Haiderlin, !z esencia de un ser
semejante? Empédocles encarna, como Aguiles, el enfzrt gie de la
naturaleza®. AGn antes de aprender la palabra de los hombres, el héros supo
interpretar, a través de la vida susurrants, ef sagrado lenguaje de los digses. A

¢l convienen estos versos tempranos:

Yo fui educado

per ¢l murmullo armonioso del bosgue
y aprendi a guerer

entre las flores.

He crecido en brazos de los dipses. . ¥
Todas las fuerzas del cielo y de la tlerra confluyeron en €, reconciliZndosa:

en mi confluisteis, manantiales de [a vida,
desde las profundidades del mundo, v a mi
vinieron los sedientos...”

Por eso es el hombre fotal, el haombre integro. Perfecta abreviatura del mundo,
nada de o humano, ¢ 1o divino, puede resultarie ajenc. El es el que reline: en su
881 58 2cogen ¥ armenizan todos los tonos, todos los planos...

:: idem, p 261

. Hblderiin, F: Ensayos, p, 37.

iy Holderiin, F: Poesiz completa, p 107,
' Holderlin, 7. Empédocies, 5. 63.



Unidos ger mi

fos mortaies y los dioses

intercambian Iz fuerza vy ol alma.

Y las potencias eternas abrazan mas calidaments
e! esforzado corazén v con més viger

en el espiriic de {os libres medran

los hombres que sienten |y es &i despertar!
porque yo 2410 (o ajena

mi palabra da nombre 2 fo ignote

y &l amor de 105 vivos, soY yo

guien to lizva de aca para alla

o que le falta 2 uno, lo quito de otre,

y enlazo animando, y ambulo
reiuveneciendo e! mundg vacilante

y Me asemejo a ninguno ¥ a todos.*

De ahi su azhorrecimiento z cualquier situzcidn meramente pasticular, a la
unilateralidad de cualquier posicidn © circunstancia. De ahi también ese
sentimiento extatico que no deja de oscilar entre lo humano v fo sobrehumano.

Todo e parciai y fragmentaric ha de serle insufrible, io mismo que io mediocre ¥
convencional. En el fondo, sy desmesurz nace de uns aspiracién & fa
Suprema mesura: ase limite precise en que concyerdan “los moriaies v ios
dioses”. Ser el ejempic vivo de este limite: en ello radica la esencia de
Empédocles v de toda divina humanidad. Como el cante de Diotima, lo perfecto

destella ahi, en ese “justo medio entre |2 altura y la profundidad”.™

Obviamente, |z contiafigura de Empédocles, asi eniendido, es Hermacrates, ai
sacerdote.’” Su cardcter va ganando complejidad y solidez conforme las
varsiones se suceden, Frente & la wvocacién empedoslea de wunificar,
Hermaocrates ¢s la conciencia que separa, que des-liga los conirarios ¥ los
mantiena seguros, ¢ada uno &n su pueste. Altura y profundidad, divinidad y

ziggm. p. 227. El subrayado es mie
~ Holdertin, F: Hiperién, p. 99.
Mutatis Mutendis, Manes (fercera version)
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meoriaiidad son para &1 Inconcilizbles. Protender enlozerios 12 perece impiedad v
motive de escéndalo. Por eso su odio, por 2so !a inculpacidn que pronuncia
contra Empedoclas Como guardign de las cosas divinas, Hermdcraies es, &n
verdad, ef cusiodio de /a absoluia diferencia.

Aungue sl tema de [z falta sea presupuesic en las tres versiones, solamente las
dos primeras muestran a! héroe hundido en ef delor de Iz conciencia culpable.
Empédocles aparece abandonado: compara su actual desolacion con la plenifud
de los dias bienaventurados, cuando gozaba la compeafia de los dioses y se
hailzba en comunion con fodo io viviente. Eo sus palabras resuenan tos tonos
desgarrados de Hiperién, clamando por ei desperiar de una nueva juventud
Empedocles estz2 sole, perc no es {a familiaridad de ningdn hombre lo que sufre
haber perdido: es [a cercania del dies, la proximidad de lo divine.

iAy! ;Solo, solo, solo!
i'¥ nunca os hallo,
dioses mias,

¥ nunca regreso

2 tu vida, naturalezat®

Apartado de sus dioses, desarraigado de la naturaleza, Empeédocles padece, por
vez primera, el estérii sino de su tiempo, “huérfanc de héroes™® La devecion
con ia que antes admiraba al mundo, ei profundo sentimiento que abrigaba su
corazon, le ha sido arrebatado:

Muere el amar cuando los dioses huyen.
En realidad, Empédocles culpable se abisma en esa muserte insignificante v

vacia, en ese clvido de toda existencia del que nos habla Hiperién.¥” El héroe lo
ha perdido todo v en su noche no alumbre ningura luz, Dice:

* Holdertin, F: Empadecles, p. 243
zl_@‘.eﬂ. p- 85
ldem. p. 73.
% Gf. Halderlin, F Higesion, g 67
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Estar solo

v sin dioses, es 12 muerte ™

Pero ;jcugl es ia falta perpeirada?, ipor qué accidn u omisidn se atormenta
Empédocles?

En el comienzo, g molivo concreto de la culpa empadocle2 se encuentra
semivelado, no dnicamente para tos demas sino, sobre ifodo, para ef heroe
mismo. Ciertamente, €l se reprocha una y otra vez el haber profanado, el haber
guebrantade la bella alianza con o divino, mavide por insolents orgullo.
Lamenta, principatmente, haber querido disponer a su antojo de fos genios del

mundo, esclavizandolos:

i...imeaginaste, pobre necio, que a ti
ios bendadosos se vendian, vy que

los ceiestiales, como eslaves tontos, te servian!®

Es |z ciega arrogancia del qus se cree sometedor de io diving, lo que parece
condenarls. Pero, aun asi, la razéon particular de la falta resulta vaga vy
enigmatica. Tambien Hermdcrates lo acusa de incurrir en cierta arrogancia
impia, aunque el cariz de lz ingulpacidén varia en ambasz versicnes. En la
primera, el sacerdote censura a Empédocles haberse erigide dios antes los
hombres; en la segunda, quarer revelar a los mortales los secretos sagrados v,
semejante a Frometea, prodigaries el fuego divino. En tdo caso, Hermécrates
se escandaliza siempre frente a fa misma idea; la reunion del ser mortal y ef ser
divino. Ya sea gue o mertal ascienda a lo divine (primera redaccién), o que 1o
divino descienda a le mortal (segunda redaccion} el sacerdote canjura &l peligro
de ese contaclo sacrilego entre hombres y dioses. Guardign de {a zbsoluta

diferencia, su wvocacién religiose consiste en des-ligar los  contrarios

¥ Usiderin, F: Empédocies, p. 253.
* |dem. p. 65.
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absolutzmenie. Pero va Critias’ lzga ¢ dudar sobre I8 leghimided de tal

acusacion, cuando pregunta:

i Tan caro ha de pagar ! haber confiado

a los mortzies ic mejor de su alma plena?™

En sfecic, lo propie de Empédocies es unificar, conclliar “los merigles v los
dioses”; su corazén busca, come zf destino mas peculiar, sse “justo medio®
gntre ambos horizontes. ;Como podria ocesionar su caida e responder &f
impuiso mas intimo de su ser? La inculpacion de Hermécraltes nc aicanza nunca
2 comprender el fundamento interno de lz falta.®" Lo que para =i sacerdote es

impiedad, para e! herog significa vacacion, sagrade cumplimisnto.

;Cual es, pues, el verdadero fundamento? Este esmpieza a despuntar en &
momento de la transfiguracién: el anciane ha tomads |z cbscura determinacién
de darse muerte en el Etna v, junte 2 su fiel discipule, ha recobrado fodo el
poder de su antiguo resplandor. Los ciudadanos se zproximan suplicando gue
regress, perc el héroe los recheara airado:

i Mo conocéis 2 voz de los dioses?, ™
pregunia. Desde tiempe atras habia esperado escuchar la divina invocacidn, a
modo de adveriencia, para resolverse a partir. Porque antes de que la pleniud
det espirifu se jorne locura, los *favoritos del cielo” guieren reconocer la sefsl
gue marca g hora de su purificacion:

Eltos {los dioses) me 1o han concedido; sy advertencia fue podeross;

Y asi, sl no ia enlendiese, seriz semejanis

& un rogin gque no hace honor 2 iz espusia,

; Aqui, Mecades
- Hdalderiin, F: Empedccles, p. 231
4' Tampoco en la segunda version, como pretends B. Allemann (op cit, p 23]
2 Holdarlin, F: Empédoctes, p 178.
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y aun espera la fusia que o sonstrinja.”™

También Pausanias le ruega al massire que cambie de parscer. Paro la decisidn
no dependes de veluntad alguna. Ni siguisra Empedocies puede revocarla:

Y lo gue zlberga mi mente no es hodierng
pues al nacer ya estabe dacidids.™

Asi, el néroe se hallaba predestinado a la muerie omingsea v, gueriendo retardar
el hado, fue tocado per 1a desgracia 2 moedo de adveriencia. Entre la muerte y la
cuipz existe unz reiacion inesperada. No se irate de que lz necesidad de morir
ie llegue a Empédocles comoe el castigo de su falta. Su castigo s, mas bien, esa
solitaria desventura de quedar abandonado por &l dios. Ko =28 &l caso gus e
héroe deba morir por haberse hecho culpable, sinc que s2 hz hecho
culpable por haberse negado z morir. Bien pensado, dos mueries esian an
juege. La muerte infamante y vacia gue equivale a la gusencia del dics (ia
desgracia culpable), la muerie grandiosa y terrible gue exige el desiino, como

givina exhortacién. Ya Hiperion contemplaba estos dos modos del morir:

Hay un olfvido de ioda existencia, un callar de nusstro ser, que &s
cemo si fo hubiéramos encontrado todo. Hay un callar, un olvido de
toda existencia en que es como si hubléramos perdido todo, una
noche de nuesira ailma en que no nos alumbra ¢! centelleo de mingun

astro, ni siquiera un iizon de [efia seca.®

Pzra Empédecles, no abrazar le primera de esias muertes significa nundirse,
irremisiblemente, en iz ofra. Ahora pusde enfenderse gse pasaje de Franikfuri: &
sacrificic de Empédocies reprasenta “una necesidad que procede de su ser mas

profunde”.

** idem, p. 181.

:"_'I_d_gm‘ p 235,

* Holderlin, F. Hiperitn, p.67 (V. Supra, nota 37).
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icCudl es el fundamenic da iz faliz empedociea? bizno de arrsgansia,
mretender eludir o sine en cuants invozacién diving v “ser mas profunds”.

Pero, ipor qué abrazande la muerte ha de cumplir Empédocles con el dies v
consigo mismo? ;Por qué él, el hambre divino, ha de tener por vocacion el morir, v
el morir de esa manera? Si el fundamente de la cuina es evitar [a muerie, jcuéal es

ei fundamento de la necesidad empedociea de merir?

Er la primera versidn de su {ragedia, Hoiderlin pone, en boca de Delia, sste
seguro homenaje:

Nosolres también gozamos

con los grandes hombres, y uno

es ahora el sol de los atenienses,

iSofocles! Todos desearian ser un pensamients
de este gran hombre, y bien quisieran salvar

lz siempre hermosa juventud, antes de que se aje,

en el alma del poeta;...*®

Hay algoe que ha side insinuade y que ahorz es precise exhumar: la mucha
afinidad de Empédocies con el héroe ragico sofocleo. En efecto, ¥ es un punio
gque no debe olvidarse, ia comprensién holderliniana de la fragedia ¥ de o
tréagico en general esta inspirada en Sofocles mas que en ningdn otre. De éi
recibe las ideas capitales sobre 12 verdad, ef hombre, el destino v ta muere
tragicos. Y es gque, por cierto, "lo tragico no es cosa uniforme™.*’ En Esquilo y
Euripides, en Shakespeare y Calderdn, la tragedia posee variados sentidos. Es
iluminado por el pathos sofoclec como crec que ha de tornarsenocs visible el
sentido de este Empédocies.®

“ Holderlin, F: Empédocles, . 47.

“7 Munschg, W: Histaria traqica de [a literatura, p. i6 Of Paz, O Eiarcoy lahra, p 198 v ss.

% Ya Karl Reinhardt sefialaba su confianza en el parentesco entre &l ieatre clasico sleman

{Goethe, Schiller, Holderlin...} v el de Séfocles [Reinhardy, K Sofocies op. ¢it, pag 335, n 2] Es

clarc gue el tratamiento exhaustivo de |z relacion Sofocles - Halderlin exgiria cuandc menos, un
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e

De Séfecies toma Hélderdin iz idea del destino en cuanfo voz, palabra, exhortacion
daiménica. [estino como Moira no quiere decir ia ciega concatenacion de ias
causas, la detemminacion mecanica cue regule cualquier aconiecer. Destino es &l
lamado que reclama. A través del oraculo, del adivino, del rave fulminante, &l
destino otorga sus sefiales v exige ser interpratade. Ast el vigjo Edipo fo sabe: "jen
sifencio debo encontrar mi dest%nc!““g; y reconcce los signos en el bosque de las
Euménides:

{05 propios dioses, como heraldos, me le apuncian v en nada me

engafan de las sefiales convenidas.®

Y es que &l sino sofocieo, 12 sagrada fuerza sclicitante, sncarna, ante iodo, &l
poder retributive gue mantiene el equilibrio, iz justa proporcién. En Sofocles, Moira
y Diké =on lo mismc. Armonia y medida conslituyen los principios esenciales de iz
reiiglosidad sofociea:

Lc gue se experimenta en el acorde v of ritme, la medida, es para
Sdiocles el principio del Ser. Es & piadoso reconocimiento de una
justiciz que reside en ias cosas mismas ¥ cuya comprensién es el signe
de ia mas perfecta madurez.”’

capiiulc aparte En éste me limitara a rozar, apenas, la cuestion; debiendo tomarla en el tercero
con mayor profundidad. Las siguientes ideas en tomo a io tragico sofocles se apoyean, sobre todo,
an ias obras de! pericdo iniermedio {Antiggra ¥ Edipo Rey), gue son ias que fradujo Holderlin
Ademas, considero a Edipg en Colone, uitima obra del trégico ateniense, una pieza imprescindible
para fa comprension de 2 figura de Empeédocies {en Io referente & las ideas d2 la muerte y e
destino trégicos).
“® Sétacles Tragedias , pag. 556
*iem pag. 556

t Jaeger, W, Paideia; psg. 255
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e shf que ef destine rio signifique, como en Shakespeare, i exacsriacion del
cardcter absurdo, insusiancial, arbiirario de 2 existencia. Lz Moira es sanlidad v
suprema legalidad. Querer rehuir su diclamen es precipitarse & iz locurg, a ia

timpia destruccién:

tiempo, de gue alguien se vuelve hzcia iz locura con desprecio de las

normas divinas®

Lz Meirz llama af héroe, lo reclama, dande cumplimiznio a la Biké ; Qué camino
ie impele a seguis? Ef camino terrible: el sendero de ia muerte. En ia voz del sino
sofocleo es Hades quien reclama sus derechos. Lz reinvindicacidn def munde
de ics muerics resuita ser of acio esencial gue devuelve y resguarda el
equilibric "Muerte v Dikaion son idénticas™ Obediente a & voz det hado, Edipo
penelra en lz caverna y desaparece (“las praderas tenebrosas se [o tragaron™?).

#o de manera distinta avanza su hija, fa virgen tebana, hacia el tdlamo de pledra:

Famosa, en verdad, y con aiabenza e diriges hacie 2! aniro de log
muertos, no por estar afectada de moral enfermedad, ni por haber
obtenido el salario de las espadas, sino que t, sola entre los mortates,

desciendes al Hades viva ¥ por {u propia voluntad™

Pero el sentide de Iz muerle sofoclea, ademéas de destino v eguilibrio, es
revelacion. £i héroe ragico tiene el deber de, vindicando ia muerie, alumbrar af
ser total en su pavorosa verdad. Por eso despierta en los demas la conmocién v &l
ascandalo. Frente a los oiros, €l hérce se encuentra atravesado por un mistero
inquietante. Es ¢ incomprendide, el inconvencible; desde [z mediccridad, el

hombre ain mesurs:

52 Sttocles, Tragedias; pag. 570

3 Bachofen, JJ. Mitologiz arcaica v derecho materns, pag 147
> Stfocles, Tragedias, pag. 557

% iders, pag. 280
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..en reslidad, e! gus no ove ni ve mas gue aguello gue le sals dai

corazdn: un deber ser asf y no pader ser de otro mode.®

cnire deslino vy verdad, enire conocimiente y justicia, existe para Sofocles una
conexion indisoluble. El saber sbio se alcanza acalendo ta voz que reclama, que

*5T Como en

impele al abismo. Por ellc es Scéfocles el tragice d2f dolor absolute
Edipc Rey lo propio del héroe sofociec os fener gue enfrentar un dolor
iremediable, pars alcanzer &l fondo de si misme y de |z existencia. La sabiduriz

soiamentie es posible madiante desgarramianto.

E! hallazgo de la propia alma, det mas intime centro de ellz, o consigue
el héroe en el alumbramiento doloreso.®

Asi, la dignidad del héroe doliente consiste en un avanzar, "coniracortiente de
fos hombres", n medic de "un mundo de o razonable v de fo uiiitario™®, hacia 2
encuentre con el inmenso dolor, encuentro de! que ha de brotar, come de una
nube obscura, ol reldmpago de la revelacién. Pero la visidn de la verdad irdgica es
tan atroz, que desquicia y enceguece. Edipo ante e caddver suspendide de su
esposa ¥y madre; Creonte anie su hijo ensangreniade, apretando & cuerpo de
Antigona, tarmbién ahorcada; Teseo obligado a contemplar el final det viejo Edipo;
todos han visic lo insoportable de ver, todos han side golpeados, scbracogides por
ta verdad abismatica; a todos convienen las mismas paiabras:

Una noche de muerte ha caido sobre nuesiros ojos®™.

® 1dem; “Introduccién general’; pag. 48. Cf Reinhardt, K op. 2ih, pAg 17 “En cisric modo todes
los personajes lragicos son disidenies”

57 Sifocies: Tragedias “introduccion gereral™ pag 53.

* ldem; pag 48 Cf. Reinhardt, K: op. cit; pag 17: "Si ¢l ser humano auiere orientarse an su
camino, s0lo 1o puada conseguir conociende sus Himites".

* |dem; pag 50.

¥ idem; pag 557.
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For 280, v s0lo por esc, todos eiios son héroes; y saben...

£l camino de Empédocies no es muy diferente. Come fa virgen tebane, el héroe
holdertiniano avanza obstinadamente al intericr de la tierra. También &l ha de
seguir inicamente o que ¢l corazdn demandsa, rechazando inflexible las palabras
"sensatas” y las ofertas suplicantes gue pugnan por detenerlo. Es el "grave

carminanie en su senda tenebrasa™®’

, ¥, conforme marcha hacia ia boca del volcan,
un esplendor de terribilidad lo va envolviendo. Hay up ciudadano gue visiumbra la

inminencia del acto pavoroso, v dice:

Tengo un presentimienta,

v ante este hombre silencioso, divino y terrible,

un escaloirio de terrer atraviesa mi vida,

y todo se me vuelve a la vez mas clarc y mas obscuro

que en el pasado.®

Empédecles dehe morin 2l desting, 2 diving exhoriacion, sguivale al lamade
de fa muerie: es ia invocacion del abismeo. Bl hombre, para ser héroe ha de
rasponder a esie llamado, © perderse a sl mismo y a su dios en {a locura, en el

olvido infecundo.

Ei sentido del sacrificic empedocieo entrafia, también, una reiacién con la verdad:
significa des-velamienio. En un pasaje principal, el héroe habla de si misme
como de:

...&gusl, anie guen,
en {a hora gozosa de la muerie en dia sagrado
o divino de despojo de su velo®™

** Holderlin, F: Empédocles; pag. 205
52 \dam; pag 185.
® idem; pag. 189
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Er 103 Oliimos verses te ia segunda redaccion, Fanfes parsce haber comprendido

2 misterioso ocass del filosafo:

iOh, universo sagrado!

wvivel, jintimo!, en agradecimianto y para dar
festimeonio de ti (L.}

el audaz arrojd sonrienie sus perias

al mar del que salisron,®

1o que se re-vela en la muerte, das Géttliche, lo divino jes aguello de que se ¢z
{estimonio, das heilig Afl, ef universo sagrado? Pantes continta:

Asi debia sucedernos.

Azl lo guiere el espirliu

¥ el liempo que madura,

pues, por ung vez, clegos,
tuvimos necesidad da! mitagro.®®

Con "ciegos” se alude, avidentemente, 3 los conciudadanos. Luege, el peder de lz
mortal revelacion debe alcanzar @ sus harmanos moriales: gs a ellos a quienas ha
de "alumbrar”.

Pero, jcudl es ol fundamenic de esta conexidn presupuesta enire conocimiento v

mortalidad, anira

AR iraa i = d ¥

tragico sofocleo-hdideriiniang? Y si Empédocies, ef hombre divino, representa ai

-

verdad vy terribifidad?. (Qué es lz verdad desde o punic de vista
conciliador, st muere, en cuanto gestc esencial, ademas de revelacion ¢ha de
significar una re-conciliacion, el establecimientc de una juste concerdancia?
Muerte y Dikaion, ;son lo mismoe?.

“ idem, p. 275
* idem.
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Antes de pariir, el héroe pronuncia para el pueblo una extensa alocusidn: deja

aquella palabra grave \ caliada tanto tiempo”.*

caei

A los seres humanos les ha sido concedido

el gran goce de rejuvenecarse a si mismos.

Y de la muerie que purifica, aguela

que elios mismos eligiercn en & momento justo,
resurgen, como Aquiles de la Estigia, los puebios.
jOn, daos a la naturaieza, antes de que elia os tome!®

JQué quieren decir estas palabras postreras?, ison una incitacion al sacrificio?,
sinvita el héroe, sin mas, a seguirlo en su camino...?

Semejante &l viejo Edipo en el bosque de la Euménides, Empédocles, eof
misterioso, desaparece sin ser visto,

® dem, p 169.
¥ dem, p. 171,



Cepituio Ssgundo:

Absoluic v Mediatez

Lg confraric es concordante, y des los
discordantes resulta la mas helle ermonis...

Heraclio

Examinar la lenta elaboracion del Hiperidn en sus pasos decisivos no es,
siertamente, uns tarea inGtl. Ademas de mostramos alge imporiante sobre ef
caracter y la evolucion posticos del autor, nos descubre un aspecio esancial de
toda produccion auténtica: las influencias externas que promusven ! nacimientc
de una obra actlan solamente & modo de sefiales ¢ signos, ios cusies orisntan al
creador hacia &l reconocimiento de su propic decir originaric, su propiz voz.
Durante los cinco afios que — por lo menos — tomod |a gestacion de {a novela (1792
-1797), Holdetlin recibid el influjc heterogénec de varizs manifestaciones
cregtivas, filosoficas v literarias, para no quedarse, fingimente, con ninguna. Los
principales avtores en los que encontrd resonancia no fueron mas que medios a
cuyoe través ! poeta pudo ganarse a sf mismo. Klopstock, Spinoza, Kant, Herder,
Schiller, Fichie... marcan los hitos en ssa blsqueds imparable de iz propia
identidad. Pero, en el fondo, como fierra fime y sueio nutricio, esta Grecia
omnipresente — para Hélderlin, sin duda, la fuenie mas poderosa de inspiracion:
Homero v Platdn; mas tarde, Heraclito, Séfocles y Findaro.

El poeta concibe el provecic de iz novela ya desde Tibingen, en iz
primavera de 1792 Con seguridad, habla comenzado a trabajar en ella desde
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mayo de 1783', Desgraciadamente, io gue pude habsr radactads an esics afics
tempranos no ha logrado conservarse. Ef primer texto reaimente significalivo en ta
historia del Hiperion daia de finaies de 1784; as decir, fug esciiio por Hdlderin
poco antes de su frasiado a Jena. 5s el iiamado “Fragmento Thalia™ En unas
cuantas paginas, el eseiito cencenira tode ese agilado caudai de sentimiento y
vida que e Hipeddn definitivo habréd de despiegar; la pasidn intransigenie, el
desencanio dal mundoe, la separacidn irremediable y el ssperado reencueniro, 2se
subir v bajar vertiginosos por la escala completa de ia intefisa emocidn; la muje!
amada comc ia cifra vivienle de los suefios mas altos, ia sublimacién
sobrecogedora del amor v el haufragio inexorable — fascinante — de la muerie.
Mediants el desbordamiento de este torbsline “sinfénico” de! corazdn, Holderlin
guizre captar aquello que profundamente lg chsesiona: por un lado, el ser de la
existencia come un complejo contradictorio de fusrzas cambiantes; por ofro, iz
biisqueda infatigable de su posible reunidn y concordancia.

lo gue no es lode y =ternamenfe iodo, es para mi, nada
iBerlamino mio! sDonde encontraremos lo Une que nos dé

repase, reposc?’

En Xat Pan, Uno v Todo: para &l poela, este apotegma serd, hastz s! final, =

estrella mas luminosa en la noche de su blsqueda.

Desde muy joven, Hélderlin comprendid lz existencia como el tersitorio de la
paradoja, de (g extremza oposicidn. De ahl que haliarg tanto sentida en ia seniencia
grabada sobre el sepulcre de ioycla. Esta, citada en ef Prologo del “Fragmento
Thalia", servirad posteriormente de epigrafe para el primer volumen del Hiperidn
terminado. Dice:

Non coerceri maximo, contineri tamen

& mirimo. INo abarcado por lo maximo,

! Hélderiin, F; Cofrespondsncia completa, p.146

25 ‘ragmento aparscid por primera vez en 1a revisia Meuve Thatiz, dirigida por Schiller De ani su
rombre.

® Holderlin, F. Hiperion (versiones previas), p.36.
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sin gmbargo, contenide en i minime] .

Para el poets, todos los impulsos dispares que ssiramecen sl hombre estén
condensados en dos pulsiones sniagdnicas: ants el impetw por irascsnder
cuziquier fimitacion, frente al esfuerzo de no ser a2barcade por nadsa, sing de
sharcarls {odo ¢con la propia esenciz, se levania el Impuiso conirario, el anhelo de
limitacién, de ser conienido, abarcadeo incluso por 10 mas peguefic. Asi, entre lo
maximo v [o minimo s&¢ mueve la existencia. En verdad, lo que Holderlin estaba
reclamando antes de marcharse a Jena — zs! lo deja ver el “Fragmante Thalia” —
es un pensar de la mediacion, una filosofia de la contraposicidn: un pensamisnto
diatéctico.

En la ditima carta redactada desde Waltershausen (10 de Ociubre de 1724), el
posta reflere a Neuffer estar trabajande sobre un articulo en forno a “las ideas
estéticas” de Platon, “gue puede pasar come un comentario al Fedre™. Yz
familiarizade cost ia tercera Critica kantiana y con las reflexiones estdticas de

Schiller, Halderlin descubre una riqueza insaspechada en ia docirina platdnica de
ia Belleza. En efecto, considera gue sdlo la idea de lo Bello poses, dentro del
platonismo, fa capacidad de hacer concordar fenémeno y arquetipo, apariencia vy
verdad. Es ef poder omnicomprehensivo de la Belleza lo gnico que puede vencer
el duslisme y recoger, amonizéndolas, las mas férreas antilesis v enconades
contradiccionas®. A partir de este pensamiento, y dei concepto de “orbita
excéntrica” - tomade, probablemente. de Kepler - ® Holderlin comienza s formarse,
RCCO & POCD, una concepcidn dialéctica: fa esencia de ia existencia se e va
revelando, cada vez con mayor necesidad, en cuanto mismidad: unidad no

" Ci Henrich, D p. 33 (nota 10).
5’ Héldarlin, F: Cerespondencia completa, o 211, El articulo nunca fue escrito.
. Cf. Eedro: 280b-c v el “Prologe’ de Michae! Franz a Hiperion {versiones previas)
£l concepto astrondmice de orbita excéntrica lo trasiada Holderlin al plano ontolégico para
representar ese ir y venir de un exiremo 2 ofro dropio de la existencia. En |z ides fichteana de

Schweben (osciler), ¢l poeta naliard desamoliade el mismo concepto de maners muchn MAs
consistente
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indifereniz de conirarios’. Sin embargs, @ roficxidn del poele no sicanzaréd
suficiente madurez, en claridad y rigor concephiales, sine hastz i (rasiado 2 Jens,

¥ ¢l encuentro v canfrontacion con ase persongie dacisive, Fichie,

Héideriin residird en Jens durante cas! sais meses (de Noviembre de 1784 a Mayo
de 1795). Ademas de enisblar una cercana relacion con Schiller v de terner su
primera, v desafortunads, presentacian con Geethe®, el posta empieza & concurrir
z las lecciones que Fichte venia impartiendo desde e verano. Sobre ka profunds

impresion que éste causé en e joven estudiante no hay lugar a duds:

Fichie es ahora ¢! 2ima de Jena — le cuenta con entusiasmo a Meuffer - 1Y
por Diog que lo es verdaderaments! No conozeo g otro hombre de tamafia
hondurz v energia espirifual. Ir a las mas remotas regiones del saber
humano a bhuscar y determinar los principios de 1a! saber v con ellos los del
derecho, v =l mismo tfiempo y con igual fucrza espirtuzl, exiraer las
consecuencias mas algjadas y afrevidas a paitir de estos principios v &
pesar de la violencia de las finieblas ponerias por escrilc y darlas 2
conceer con un fuego y ung precision cuya comunién, pobre de mi, me
nabria parecido sin este ejgmplo tal vez un problema insolubls. ., esto [...]
es sin duds alguna muoeho, v desde luego no se ha dicho demasiado
acarca de este hombre®,

¥ Hegel comunica a Schelling en Enero de 1785

Hblderlin me escribe a veces desde Jena... Va a clase de Fichie v

hahle As &l ~or antiieizeme famnn fa e 2 ~ Fa}
Soig Q9 S 00N ShUslEEme oomc e un ulan U ucha o

paredes de su auditorio™.

" Bl seniido que doy aqui ai concepto de dizidetica - v que ye despunia a través de los terminos de
“mediacion”, "confrapesicion” y “unidad no in-diferente” — ird despejandose a lo large dal capiiulo v
distinguidndose de la significacién habitual fichteano-hegeliana. Esta clanficacion es, precisamenie,
una de ias Intenciones importantes del capitulo en cusslitn,

¥ Helderlin, F. Correspondencia completa, p.214.

8

" ldem,
" 1big, p. 231 (nota 1)
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=i gstdmuic gue puade heber representado ig fHosofia fichieana en of camine dei
mosia resufta notable en las redaccicnas de Hiperidn escritas durapie fa éooca de
Jena. Cierlamente, Hbiderlin encuenira en el niicleo de asia filosoiia el slemenic
conceptual cue ha esfado buscande. Sin embarge, tgn presia y decididemente
como se reconoce en alia, asi también se separe. Tras ! “fusge” reveiador del
dialécticc sospecha, ya, al Absoluto frio det “dogmatice”. Enionces — es preciso
preguniar - ;gqus ve Hélderlin de verdadero en ia Wissenschaftsiehre?, jque hay
en ésia, para él de inadmisible? Y, atn anies, jqué es, sn general, la
Yissenschafislehre, la Doclrina de la Ciencia de Fichte?

Halderiin y =l heroismo fichicano

1. Muy tempranamenie, Fichte se suscribid i proyecto critico de una investigacion
frescendentz! sobre la finitud do |z razén humana. Despuds de haber concluide
sus estudios en la Universidad de Jena, sl fildsofo entrd en coniacio con &l
pensamiento kantiane hacia 1790, en Leipzig, apzrentemente por un motivo
feriuite, Scbre el significado de semejante hallazgo, Fichte escribe en més de una
epistola: Kant habria producido, de unz vez v para siempre, una revolucion en
icda su manera de pensarﬁ. Sin embargo, las limitaciones ¢ insuficiencias dei
provectc 1at v como Kant lo habiz desarrollado a lo large de sus tres Criticas, no le
pasaron inadvertidas. En primer lugar, hacha de menos la exposicién de agquelios
fundarnentos originarios del idealisme Trascendental a partir de los cuales debiera
derivarse ia totalidad del sisiema: sostiene que es preciso encontrar y exponer ios
principios de la nueva filosofia. En segundo iugar, lamenta ia radical faita de
unidad que caracteriza a la investigacion kanttana. Considera que Ia division de la
razdn en tres “fzculiades independientes” (ledrica, practica v judicativa), asl como
ta necesidad de elaborar una crifica gdistinta para cada una de clias, significe la

separacidn arbifraria de una ioimlidag organicz gue debs ser pensads v

M oAr A

Cf Cassiter, & p. 244.
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comprendide como 2l Se tratariz, entonces, de conguisiar, partiendo de 15

fundamentos, la esencial unidad de la razén aprehendide en cabalidad.™

Inscribiéndose plenamsnte en una crifica frascendental, iz Wissenschafisiehre
{(f¥-L) representa una teoriz de ia ciencia o, mejor adn, un saber del saber. Su
punte de partida es fa reflexidn: la conciencia se vueglve sobre & misma e investiga
las condiciones 2senciales gue hacen posible el horizonte compietc de su
experiencia. No se dirige a un sector obietual especifico sino que busca
desembozar ios necesanos presupuestos gue acompafian a cualguier
representacion posible de un objeto en cuanio tal. Su métcdo es un retroceder
progresive de lo inmediato a lo mediato, de o factice a lo gendtico, de lo
condicionade a fa condicién. Su meta, ia inteleccidn compieta de fa 2senciz
finita de la concienciz. Para que esic sea posible, resulta obligado que ¢l
retroceso reflexivo no se prolongue ad infinitum; es decir, es preciso arribar a un
punto de parada. La condicidn no puede ser en {odos los czsos ella misma
condicionada vy, por o tanto, suscepiible de derivacidn o demostracion. Mas alia
del trascendenialismo kantiano, ia W-1 ha de liegar al descubrimiento de las
condiciones Gitimas, inderivables de la conciencia: debe exponer fos principios. De
ahi que toda demosiracion tenga por base “algo absolutamente indemostrable”,
Unicamente por la aprehensién de los principios puede alcanzarse {a inteleccion
de la esencia de la conciencia come aquel nicleo unitario del cual se desprenden
sistematicamente la diversidad de manifestaciones necesarias de la vida
conscients.’

"2 Fichte inaugura, con este imperioso impulse a la unidad, unc de los aspactos determinantes del
idealismo aleman y de ia especuiacion romantica.

En reiacion con esto ha de examinarse la defensa fichteana de la infuicion intelectuzl En
efecto, si quiere |legarse 2 ia inteleccion de las condiciongs originarias de la vida consciente, tal
cosa no puede lpgrarse por via de demastracion. Lo que define a un principio es precisamenie si
ser inderivable e indemostrable, no mediatizade por nada mas. De ahi que los principios
Unicamente puedan darse en Una inteleccion inmediata: en una intuicion. Sdlo intuitvarmente se
hace zccesible el ser original de la conciencia. Siende ademds [0s principlos necesarnamente
aprioristicos, come condiciones de posibilidad de lo empirico en general, 1a infuicién en 2 que son
sprehendidos no puzade ser ellz misma empirica sino, mas hien, no-sensible. intelectual.
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“Por el maro hecho de pensar un fundamentc —escribe Fichte- éste
cae fuera de lo fundado. Ambas cosas, jo fundade y el fundamento,
en cuanto son {ales cosas, se oponen una a otre, se refieren una 2

ofra, y asi es como !a primera se explica por la Glitima”."

Esio sigrifica que Ia W-L, si tiene por objeto 2 fundamento de Iz experiencia, ha
de apuntar 2 aguello gue se encuenite necesariamenie “fuera” de foda
axperiencia: su objeto no pedria serle dado mas que 2 priovi. Sin embargo, Jcémo
puede el ente racional finito elevarse por encima de la experiencia? “Elevarse”
guisre decir agui: ascender, en un proceso reflexive, desde la cosa
inmediatamente dada hastz la inteleccion de sus estructuras constitutivas o
condiciones de posibilidad. A posteriori, la experiencia aparece como un todo
congcreto y facticamente indiscernible en sus elementos primarios. La W-L debe
abstraer o separar ese todo para captar, 2 pricri, su constitucidn esencial. La
experiencia aprehendida facticamente en su inmediaia v concreta determinacion

es vista & posterion.'

La experiencia pensada gendticamente desde el
fundamento, esio es, a través de los principios, es comprendida a priori. Se irata
siempre de una ¥ la misma realidad; el iodo de lz experiencia. Ambas perspectivas

nosaen entonces un caracter cotrelativo v reciprocamente dependiente.

Asi, como el prayecio de una investigacidon radical de la esencia de la razon
humana desde una perspectiva trascendental, la W-L. demanda al pensamienio
ung doble direccién: primero, partiendo de fa experiencia entera en su facticidad,
retroceder hasta la intuicién del fundamento apridrico: segundo. a partir de la
intuicion del fundamento, derivar genéticamente fas distintas determinaciones del
saber, hasta ver resurgir en su integridad el corjunto concreto de la experiencia.
Recorriendo ambas direcciones ha de frazar, pues, un amplic circulo: su punfo de

" Fichte, J G: Introduccién a ta Teorla de la Ciencig; p, 33
‘Lo a priorf y lo a posteriori no son para un idealisme integral en absoluto dos cosas, sing
exclusivamentie una. Son una cosa consicereda séio por dos lados vy se diferencian simplemante
por el modo de llegar a ellos” Fichis, J G. thid, p. 83.
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pariids a8 también su punic de ilegada. Marchendo de lo fundase & fundamento
o, ai revés, del fundamenio g lo fundado, se va siemare de o misme 2 lo mismos.
Se taia en fode momenic de la “verdad” de i concienciz en su plena
determinacion. A& priovt v @ posteriori, infuicién y demostracidn, condicionads ¥
condicién ns constituyen aspecios opuesics, independcientes v separados; sine

gue se reguieren los unos 2 los oiros con reciproca necesidad. 16

2. £l concepio de ia ¥W-L denota entonces, en sut sentido primordial, unz analitice
trascendental de fa finitud de la conclencia, La preguntz principsl cus les
Grundiage implicitamente plantean no es olra gue ésta: jqué  significe,
precisamente, finfiud? En ei despliegue riguroso de esta pregunia, Fichte debe
explanar, primero, 'os fundamentos de foda conciencia: ios principics. Pare elic,
considera [as leyes generales da iz légica como el punto de partida facticamenie
gvidenie desde ef cual ha de remontarse. Se frata de descubrir las “formas”
necesarias y universales que se hallan presupuestas en &l heche inchjeisble de la
evidencia logica. Reflexionando sobre e! principio de identidad (A = A} y of de
soniradiccion (A = - A), Fichte cree haber encontrado dos condiciones originarias

del saber o principics trascendentales.

La formula “A = A” presupone al Yo como aguelio necesariamente puesto en icda
posicidn posible de una representacidn “A” cualguiers, porque antes de poner aigo
en el Yo es preciso que el mismo Yo sea puesio. Pem la conexidn de "A" consigo
misma {la identidad)} entrafia, 2 sy vez, una conevidn mas profunda: 13 det Yo con
respecto z si, esto es, “Yo = Yo', Ei significado Uitimo de esia fomula expresa,
justamente, el primer principic absolutamente incondicionads de toda conciencia
come tal: @) Yo 82 pone absclutamente 2 81 mismo. Esta proposicidn guisre
decir dos cosas. Primero, gl Yo es comprendido como Thathandiuzng, ssto es,

come autogénesis o autoposicion, E! Yo as al mismo tliempo ef acluanie v <l

18 . P . I f
® A m) juicio, iz posicion de la cormelatlividad entre los términos de esios pares de corcapios
convierte a Fichte en un precursor de 1a idea de circule hermanduiics. Esto sz hace paiente énla
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oroducto de 'z azocidn, io aclive ¥ o producids por 2 activided. Como
Thathandiung, ia accién (Handihung) v & hecho (Tha?) son en el Yo una vy lg
misma cosa. En ofros iérminos, “Yo = Yo' equivale 2 pensar la Yoldad en cuanio

causs suil en cuanio fundamento autofundade. Segundo, gue =l Yo se pongs

absolutaments 2 si mismgs guisre declr que s2 pone some tode reafidad. Todo lo
que es, es puesio en el Yo y fuera def Yo no hay nada. Asl, la Yoldad es
comprendida en el primer pringipio como el ser del ente en su fotalidad. “Yo = Yo'
enuncia la unidad autoreferente det Yo, con respecio a cuvo ser omniabarcanie v

canclusive nada real pueds oponerse ni diferenciarse. 7

Con lo diche, puede ya visiumbrarse que el significado del principio fundamental
de la W-L, como condicidon abscluta de todo saber, excede, por mucho, los
ambitos de una psicologia o de una mera epistemologia. En efecto, el significado
del primer principic pasee, podriamos decir, un rango ontolégico — trascendental:
determina para la conciencia ¢l sentido del Ser en cuanto ial e, ipso facte,
propone la pauta o medida universales de lz verdad.'® Ei contenido del primer
principio manifiesta, entonces, lo siguiente: la conciencia proyecia (& pricri) et ser
en generai, comprendiéndolo desde i ser de la Yoidad. Pero el ser — Yoidad
guisre decir dos cosas: fundamenic (autogénesis) e identidad (unidad in-
diferente). "Yo = Yo' equivale, por tanio, a: Ser = Yoidad = |dentidag -
Fundamento. En la conferencia décimo quinta de la Exposicién de 1804, ta cual se
ocupa justamente de desarrollar el principio fundamental, Fichte entiende al Ser
presupuesto en la congiencia vy provectado por ella como uz pura: un gsse in
mere actu, uno e indiviso, en si mismo, por si mismo, mediante si mismo, gue no

Wissenschaftslehre de 1801. Cf. Cassirer, E. p. 224-9.

" Queda claro gue el rechazo fichteanc a la idez de una “cosa en si’, independiente de la
subjetividad, no constituye un corolario posterior al que se hubisse arribado después de una lziga
reflexion. Representa, mas bien, e} supuesto, pnmario e insaslayasle, Gnicameanie desde ! cual
puade planiearse una filosofia trascendental.

Que 2l presupuesto onginal del saber sea precisamente el sentide del ser - seniido gue, come
2, el concepto no construye, sino que nos es dado, "sobrecogiendonos’, en la intuicidon—es slgo
que Fichte 2 dejando cada vaz més clarg en el decurso de les vanias exposiciones de su Glosefia
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nuede saiir ghscluiamente & Is dusiidad. En gfecis, ' ser v la uz soa la mism

m

cosa’ !

Si la basez absolifeamente incondicionadz ds le  W-L se hacla patenis
reflexionando sobre al principio de identided, Fichte pariz dei principio ds
coniradiceisn pars oblensr ef fundamento segundoe de su flosofia. La formulz “A =
- A7 sélo es pensable, inteligida trascendentaimente, si al Yo puesto se cohirapons
un Mo — Yo opuesto: “Yo = ~ No — Yo'. Esto es, un No — Yo dgebe oponerse
absolutamente al Yo. Dado que el No — Yo dnicamenie es posible por la
negacidn del Yo previamenie supuesto, el segunde principio se encuentra
condicionado por &l primerc en cuanto a su "contenido”. Perc siendo ei No - Yo
indeducible del Yo, es decir, no puesio necesariamente con la posicidn del Ye, el
segundo principio expresa algo originaric e inderivable del primero. Es, en cuanto
2 su "forma”, incondicionado ?® Lo que el segundo principio establece y expiica de
manara trascendental es la cuestion de la alieridad e, ipsc facto, de fa
niegatividad en general inherentz a la conciencia. Si Kant habia descubierto en la
diversidad empirica una condicién constitufiva de! humanc saber, Fichte radicaliza
a fesis v encuentra en iz oposicién {a fucnie original de iodo diversificar v
distinguir. Desde shora, ia conciencia finlta serd solamente pensable a parirde ia
oposiciéh, ¥ no a partir del mero enlace de o mlltiple.

Ahora bien, piensa Fichte, los dos principios descubiertos a partir de la reflexidon en
iomo a los principios logicos son, en cuanio trascendentates, condiciones de

noshilidad de {2 congienciz y su

a unidzd esencial de ésfz. Es
preciso pensarios desde tal unidad si io buscado ha de ser la constitucidn primaria
de nuesiro saber. Lo que semejante propdsito comporta es comprender & ser de

fa conciencia como fa unidad de los términos opuestos Yo y Mo - Yo

"? Fichte, J..G: Exposicién de ta Doctring ge a Ciencia (de 1804); v 297

° Para Fichte, ¢l tentenids de alga constituye su determinabilidad especifica, su ssencia. La

forma, 2n cambio, representa la consxién necesana de ia que ese aigo se deduce o despranda.
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& oome pueden pensarse funtos, sin anularse #i supiimirse, A v — A, ser
¥ no sex, reaiidad y negacién? *’

Esta es ia pragunta que rige el desarrolio ulterior de los Grundlage v cuya
raspuesta demanda la exposicién de un tercer principio. 22

Se irata de comprender la esencia de la conciencia desde ia congilfacion del par
de conirarios previamente desgubiertos. Pero jcomo ligar términos opuestos sin
gue, al hacerlo, se destruya o cancele alguno de slios? Hay, dice Fichte, una soia
respuesta: “deben limitarse mutuamente”® En efecto, & concepto de una
fimitacién reciproca conlleva el sentido de una anuiacidn no (ofal, sino parcial de la
realidad de los términos. Asi, Yo y No — Yo estan puestos conjuntamente en la
conciencia finita, pero no puestos en la plenitud de su realidad, sino s6lo en cierta
medida. La parte no — puesta de! Yo corresponde a la parie puesia del No - Yo, v
viceversa. La cantidad del Yo en la conciencia 23 inversamente proporcional 2 fa
cantidad del No — Yo. Un grado de incremento en la realidad de un témine,
implica igual grado de disminucién en la realidad del otro. Del sentide de esta
relacion presents en el concepto de limite, se deriva para Fichfe &l contenido del
tercer principio de la W-L: ia divisibilidad. & un Yo divisible se contrapons on i3
conciencia un No — Yo divisible.” Debido a que =i concepto de divisibilidad {o
capacidad de cantidad en general) no se encuentra implicado en los dos principios
anteriores, el tercer principio resuita incondicionade an cuanto a su “contenido”;
mas siendo el producto de la sintesis de aquellos es, en cuanto 2 su "forma”,

necesgriamente condicionade.

% Fighte, J.G: Fundamento de loda la Docirina de la Ciencia, p. 25

Aomi juicio, la formulacion expresa de esta cuesticn, como asunto central de la filosofiz, hace de
Fichte el padre de ta dialéctice moderna.

fdem,
By imitar algo significa’ anuiar no {ofal, sino sélo parcialmente, |a realidad del mismo por negacion.
FPor consiguiente, el poncepto de [imite canifene, ademas de los conceptos de realidad v de
negacidn, el de diwsibilidad {es decir, el concepic de una capacidad de cantidad en general ..)"
Fichte: Fundamento de Tedsa le docfring de la Cencia, p 25. Cf. [bid, p. 43; “divisible, es decl,
gue pueda ser aumentada o disminuida”
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=n sste fereer fundesmenio del sisteme, la WL sslablece, de una vez y pars
siempre, una fesis de enorme fecundidad para la filosofia posterion o ser de ia
concienscia Tinikz, esic es, g ser mismo de ia fnitud, solo puede pensarse como
una relacion; como 2 reciproca determinacion de témines condrarios. La iey
esencial de la congiancia, comprendida desde 2 tercer principic, sancicna que
toda posicién de un Yo implica la oposicion de un No — Yo v toda posicidén de un
dNo - Yo, iz oposicion de un Yo, En ofros términos: “si no hay sujeto no hay cbjelo,
si o hay objeto, no hay sujeto”?® La contraposicion es agui irreductible. A tal
irreductibilidad Fichte la denomina la mediatez dei poner, por cuanio la posicidn
de une 2¢id siempre mediada por la posicién de otra: e hay uno sin oire.

De la mediatez del poner se desprende también que la conclencia sea tanto
"fundamento de relacidn® como “fundamento de distincion” de los términos que
comgrende; esto es, a ia conciencia le son conjuntamsnte inherentes la accion de
oponer {aniitesis} y ia accidn de conectar (sinfesis);, es mas, ambas acciones

astéan en reafidad inseparablemente unidas y sdio se diferencian en ia reflexi¢n;

No as posibie una antitesis sin una sintests [ . . . |. E inversamenie, no

hay sintesis posible sin una antitesis.”

Asi, lg cperacidon general de Iz conciencia es, a un tiempeo, analiica y sintética;
consisie {anio en un separar cuanto en un snlazar, y esto en un mismo y (nico
aclo.

La mediatez ol POTiEd a8 eniendida, no esfabiece Oira cosa que ia relgacion ge ios
términos confrarics como una mutua condicionalidad y dependencia, sin adjudicar
todavia un caracter principal ¢ hagemdénico a alguno de elios. Segidn ef mero
concepto de mediatez, Yo y Mo — Yo poseern igual range onfolégico: o que es
negacion en el ung es realidad 2n & ofro, v viceverse. Realidad vy negacion

pueden atribuirse, indiferentemente, a cuaiguiera de ambos, Parg este sentids de

= » Fichte, s G Fundamento de teda la Docirina de fa Clencia p 74.
% Iigi; p. 28,
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medizgiez, niznse Fichie, no aicanza & descubrir &f sar complels de & conclensia.

Farg elio, es precise conjugar 2! tercer principio con &l primerc.

He dicho que ef principio absolutaments incondicionade comprende al Ser &n
general desde el ser de Iz Yoidag: of Yo se pone absolutemente 2 sf misme v se
pone come foda realidad. E! conceplo de realidad ssig dado solamente por
medic def Yo v en e Yo. Fichle convierle esia asercion en la zsengiz de su
filosofia:

...12 gsencie de ia flosofia critica consiste en establecer un Yo absoiuto,
compigtamente incondicionado v no determinable por zige mas
sievado.”

8i el Yo debe ser pensado como realidad, y come realidad absoiuta, enionces su
sontraric no es absoiutamente nada: s purs negacién, un concepto negative. &
No ~ Yo existe sblo como negacion dei Yo, lejos de constituir una realidad
originaria, es solamente un hueco en 2l Yo, una faifa del Yo.2®

&} ser finito de {2 conciencla, esto es. la esencia misma de ia finitud, ha quedado
descubierta mas arriba por el concepto de la mediatez del poner: foda conciencia
constituye |z unidad de {érminos dependientes e ireductiblemente opuesios. Perc
el ser de la concienciz no es el Ser absolufo. Abscluto es el Yo, en cuanto
identidad y fundamento; g! Yo total; ilimitado, liberade de ioda negatividad: Ser =
luz pura. Unicamente fijando esta diferenciz entre mediatez (Mittelbarkelt) v

Absniuio puede Fichte decir que “ia finltud absoluta es un concepto contradiciornio

Lo et lT LR ineeLad

en si mismo™.%®

Wineular el primer principio con el tercero significa buscar la posible concitizcidn

antre el Yo absolio v ef Yo divisible; ambos, en efecto. sen puestos

o thid; p 32
“El No-Yo, en cuanto opuesto & Yo absoluto no es abseiutzmante nada; opuesto ai Yo
limitable, el No —Yo es una maghitud negative” Fichte Fundamento.. p. 26 EI Mo-Yo ss “una
realidad que no as orignaria, sind que depende de otra” 1bid, p. 45.
* toid, p 74.
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zonpiniamenie por la conciencia efective v engueniran en elle sy intima refacidn.

8in embargo, han de ser puesics con sentidos diferanies.

-..&8n qué sentido ef Yo es puesic como infiniio ¥ en qué sentido es
puasto como finito? >

Tal ¢5 @ preguniz gue es preciso respondel pars dar ¢on jz esencie de la
concienciz.

St pensamaos al Yo absechifo en cuanto Thathandlung, lo pensamos lambisn comeo
actividad pura, infinita; un acto que se produce 2 i misme, un acto referids = &f
mismo y gue vuegive sobre si mismo. Realidad y actividad son agui una y la misma
casa. El Yo divisible, en cambic, siende f{embién necesariamenie actividad
{Thitighei?), es actividad objetive; un hacer dirigide hacia aquelic que le es
cpuesto: el objelo. Sélo en la medida en gue un hacer encuentra resistenciz puade
un o% - jectum ser puesto como enfrentado & su actividad. Asi, hay objeio ahi
donde no se frata de un pure hacer, sing también ¥ en la misma medida de un
padecer (Leiden}. Pero el padecer, como coniraric det hacer, no esté dado sinc
por el No — Yo en cuanto mera im-potencia del Yo. El padecer -y con elio el ob-
jectum- no es tampeco nada: es la carencia de un puro hacer. £i Yo divisible
pensade como Thitigkeit, como accidon objetiva, constituye una porcidén o un
guantum de aclividad y, por io mismo, conlleva una cantidad determinads de ne -
aclividad, un padecer. Perc —dice Fichte- para gue sea posidle la determinacién de
un guantum cualquiera, tiene que fjarse de antemanc una uridad de medids, En
olros términos: para determinar una fraccibn de ailge {un guanium). s precisc
tener va 2 |z vista la totalidad de ese algo. f.a panie tnicamente resulia reconocible
2 la vista dsl fodo. Ests unidad de medida o esta lotalidad de actividad — realidad
es el Yo absclutamente puesto del primer principio. Si ef Yo absoluto es fa medida,
el Yo finito de [a conciencia efectiva existe para si s6io en ia confrontacidn con asa
totalidad que é! no es ni puede ser; sclamente asi se hace capaz de reconocerse
come nic — totalidad, como un guantum determinado que incluye en su concepto
tanto hacer como padecst, tanio realidad como falfis de reslidad (Yo vy No — Yo

i p 1201,

[
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Ertonces, o Yo finito s somprensible Onicamenie Jdesde v por g

Yo infiniig >

uposizidn gl

o

s glarn que el Yo efectivo regide nor 12 ley de la mediatez no es nuncz e Yo
absoiuto presupuesic en foda conciencia. Mo s, pero debe ser. La formulacidn
dei primer principio tiene, en verdad, un valor prascrptivo: el Yo (divisible) debe
{llegar a} ponerse absclutamente 2 s mismo. Lz unidad de medida que &f
Absoluio representa no se halla supuesta con un caraciar de efectividad, sinc sdlo
en cuanto idea: coma finalidad infinita. De ahi gue la esencia de la conciencia
resulie algo mas que mera mediatez: es Siraben, tendencis: &l Yo
“necesariamente tiende hacia la perfecta identidad consigo misme™? Ei Yo efectivo
nc es el Yo absolute (ideal), pero tiende a &l. A la parte e es inherente guerer ser
el todo, a o finito querer ser lo infinite. En Fichte, este esencial conatus constituys
el impuiso de un heroismo incansable: el esfuerzo por desatar ! nudo de ia
mediatez, por vencer ¢l juego siempre renovado de ias cposiciones y conquistar ia
identidad perfecia. Aunque el héroe fichteano sabe, de entrada, gue lo propic de
fal identidad cs, precisamente, su ser inconguisiable. Agl, ef ser de 1a concigncia,
e finitud misma, se convierte en un praoblema infinity: problema siempre vivo v
punca def tode resuelic.

Lo propic de la conciencia fichteana es =i perpetuo estar en conflicic consigo
misma. En esto radica la razén de su insuficiencia pero también de su dignidad.
Proyectada al infinito, la conciencia busca concifiar fo inconciliable; entregads 2
asta tarea, consiste en un parmnanents oscilar {Schweban) entra 2 axigencia v iz
impotencia, entre el deber y &l no — poder, Solamente a fravés de un movimiento
pendular semejante, el espiritu mantiene reunidas iz finitud {efectiva) v la infinitud
{potencial). De ahi esa doble caragcterizacién de [a conciencia, que resulia tanto
sintética como analitica. E! pénduio se desplaza de la diferencia (antitesis) a fa

dentidad (sintesis), sélo para regresar desde la identidad a la diferencia: fimitud

1 g
ihid; p. 46-1.
% ibid, p. 126 De |2 esencia de la conciencia en cuanto tandencia, se deriva la supremacia de iz
Razdn Practica sobre la Tedrica. En su raiz, |2 conciencia finita as actividad.
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gue sicanze lg infinitud pare escindirse siempra en une nueve finkud > 8 ¢f Yo
divisible constituye una unidad analitice-sintética, of Yo abseluie, como la mzta
inalcanzable dei proceso, no puede ser sinc puramenie té4co, un puro ponarse
absclutamente 2 si mismo. Asi como o finite presupone lo infinito, ef binomio

sintesis — antitesis presupone siempre una pura tesis. Dice Fichle:

Esia tesis confiere a {odo, en nuestro sistema, su coherencia v su
perfeccién; es precise que haya un sistema y un sistema Gnico. Lo
opuesto tiene que ser enlezado, mienfras haya indavia algo opuesio,
hasla gue se produzea la upidad absoluta; como veremes, a deck
vardad, sdlc podra zlfcanzarse esta unidad por une completa
aproximacion a lo infinito, lo cual es imposicle *

Junto con los conceptos de mediztez v tendencia, el concepto de Schweben,
oscilar, confarma el elemento nuclear de fa comprensian fichteanz de ia esencia
de ia conciencia. Para Fichie, finitud quiere decir, entonces: coniraposicion que
tiende, en un movimienie oscilaltorio infiniic, a la absoluiz identidad.
Perliendo de esia significacion fundamental, el fiiésofo pretende derivar la toialidad
de los fendmenos y determinaciones de la vida consciente, en sus fres

ramificaciones principalas: praxis, teotia, judicatividad.

3. Ahora bien, Holderlin enconiro en este despliegue fichteano de la esenciz de la

Talllide i s £
rofunda y rigurcsa a su prepia cuest

conciencia unz resn
Aguello que la sentencia de Loyola cripticamente sugeria, aparecia ante sus ojos
“con un fuege y una precision” floséficos apenas naginados. El mérito de ia W-L
seria el haber captado, con perfecta claridad conceptual, ia unidad de esos dos

* "l Yo debe tener causalidad sobre ef No-YO {.] pergue nada puede pericnecer al Yo & él
mismo no lo ha puesic en si inmediatamente o mediatamente, y parque debe ser por si mismo
absolutamente fodo lo que es. Asi, la exigencia de causalidad se funds en la esencia absoluta del
Yo Perc * el Yo no puede iener causalidad sobre el No-Yo, pergua entonces, el No-YO dejaria de
ser No-Yo (de ser opuesto al Yo} y &l misme seria Yo" Ibid, p 120.
* Cf. Holderlin, F Corressondencta compleia, Carta 97
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srincipios antagdnicos gue, visiumbraba & posle, sonstiiuyen o mas humane del
nombre. Hacia abril de 1785, Holderlin resume en unas cuantes linees e mclec
ceracteristico de Iz filosofia fichteana. La Wi — dice a su hermano Karl — revelz o
ser de 1z existencia comeo 1z reunidn indiscluble de dos impulsos contrarios: ung
aspiracidn a lo infinito, una actividad que pugna por saltar todas las barreras y
voiverse cada vez mas grande e independient2 (la tendencia al Yo absociute): una
infranqueable resistencia, una tfenaz vy sufrida limHacidn que no puede
quebraniarse (el No — Yo irreductible). La concigncia — y eslo es [o mas importante
- enjrafig conjuntamente ambas pulsiones, en cuante condiciones rascendeniales
de su posibilidad: sin elias, sencillamente, no seria™.

Esta correlacidn enfre aspiracion y limite en 2 seno mismo de ia existerncia
representa el trasfondo fllosdfico de las ires versiones de Hiperidn redactadas
anies del traslade a Frankfurt. Inspirado por la ya descubieria reflexion platénica
sobre el Amor y {2 Belleza, Hoiderlin expresa en los tdrminos figurativos de!
Banguete v Fedro sus conclusionas fichieanas:

£ Cémo habriamos

de negar ! impuiso de progresar sin limites

¥ de purificarnas, de ser nebles y libres?

Seria de animales. Tampoco deberiamos desdefiar el impulso de
atenerse a los limites,

de racibir, pues esto nada humano serfa,

nos matariamos asi a nosofros mismos.

El conflicte de impuisos, de los cuales ninguno

resulta innecesario, Io unifica el Amor™,

Amor y Belleza aparecen aqui como las dos nicas realidades capaces de lograr
ese buscado “arquetipo de fodz concordia”; capaces de unificar "las fuerzas que

* Holderin, F: Hiperion (versiones previas), p.80.
% 1midd, p.71




agitan wrbulentas el pecho dal hombre™ . Y, sin embarge, seria injusio ver an las
versiones una mera exposicion postizants {er clave plaiénica) del pensamiento de

Fichte. En efecio, ya desde zhora 2! posta comienza a marcar sus diferencias.

Hacia Enero de 1785, Hélderlin da cuenia. en carla 2 Hagel, de algunas dudas y
chjeciones con respecto z iz postulacion, imprescindible parz s W-L, de un Yo
absoluto. Oning que posiular un Yo semejante no s sino pretender “pasar por
gncima del hecho de s conciencia” y, dogmaticamienie, como los malos
metafisicos “ir mas afia de la existencie del mundo™>. El elemento que a Hélderfin
méas entusiasma de ia W-L es el descubrimienic de la limitacidn (sl No — Yoo ia
negatividad en general) como condicion esencial de fendmeno de la conciencia.
Perc hablar de un Yo absoluto significa sostener un Yo ilimitade, una conclencia
sin objeto. Conciencia solo la hay mienirag hay limitacién. Sin limitacién, el saber,
el Yo o la conciencia son imposibles ;Qué es entonces el Yo absoluto? Héiderlin

responde “el Yo absoluic no s nada”

Clerfamente, |z critica hilderliniana apunia 2 una dz ias bases mas problematicas
del Idealismeo de Fichte: ia distincion radical entre ef Yo divisible, finito y &l Yo
absoluto, infinito. El piimers, en cuanto iremediablemente afectado de
negatividad, no puede ser eguiparade con ef segundo. La conciencia efectiva
tiende al Abseluto sin llegar nunca a identificarse con él: no cancela jamas la
emergencia de unz negatividad permanentemente renovada. Que el fimite resulte
incancelable no es objecién para ef hereismc de fa conciencia fichteana; sine, mas
bien, requisife. La dignidad no estéd en fa meta sine en lz aspiraciin misma.
Herdico es un querer gue, concciendo su naturaleza incolmable, no puede
resignarse y renunciar a si. Se trata de una lucha cuya victoria completa nunca
tendremos.® Parz Fichte, ! valor inalionable de toda finitud se encuentra en esta
desmesurs: guerer ser infinitud. Humanamente, ¢l nude de iz mediatez no puede
desatarse, pers 2] hombre no puede dejar de querer desatarte™.

2; Holderlin, F. Correspondencia completa; p. 232,

idom
= Un ejempioe contemporanee de este "heroismo” lo encontramos en la interpretacién del mito de
gisifo gute realiza A. Camus. Cf. El mito de Sisifo; Eosada, Buenos Alres, 1988, p.133.

Fichte, J. G: El desting del hombre; p. 119.
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&1 pbien no hay repcso definitivo para el esiuerzo de la conciencia, si hay, en
cambio, pregreso, avance, evolucion incontenibie. La Wi se perfifa, asi, como
una teodicea, come una fundamentacion trascendanial del sentide de lz hisioriz.
El devenir de la cultura no serfa ofra cosa que el impulsc v desarrolic del Yo
divisible hacia ! Absoluio; fa camera en gue la conclencia va saltando los limites
de si misma — en movimiento oscifatoric infinito — v ganando terrenc al No - Yo.
Cada invenio cientifico, cada conquista tecnoldgica, cada reforma juridics
representan una batalla ganada para la razon en iz guerrz interminable de ia
historia™.

El sueio sobre ef gue descansa esta comprension del hombre y el mundo, es
precisamente aquella distincion entre los Yos, la diferencia fijada por Fichte entre
mediatez y Absoluto. A su vez, &l subsuslo de esta diferencia ~ Holderlin fo sabe ~
es el punic de partida de iz W-L, el comienzo insoslayable de! Sistema: el primer
principio. Que el Yo se oponga absolutamenie a si mismo — hice constar —
significa la suposicion del sentido del Ser en cuanto vz pura o absoluta Yoidad.
Significa, ademas, la conversién del No — Yo en falia o deficiencia: en carencia
ontoldgica. La "astricts” ley de la medistez, aqueliz gue sancicna ia mutua
deferminacion dialéctica de los confrarios {nho hay uno sin ofro), es de hecho
suplantada por la ley de & endencia 2 iz inmadiatez: la progresiva anufacién del
olro hacia k2 pura transparencia. Fichte reveld la esenciz de la concienciz fintia
sOlo para tornar mas insalvable la brechz enfre Ser v finikud. De ahi que, si {2
limitacién es condicidn trascendental def ser del hombre, no es en modo zigunc
condicidn trascendental del Ser. El Ser, Iz absoluta Yoidad, resulta en principio
imitado.

Esa bracha que empieza 2 abrirse va con los Grundiage de 1794, enire mediatez
y Absoluto, se alhonda en cada unz de las Exposiciones ulteriores, hasta tornarse
abismal. 8i antes de 1800 ef pensamientc fichieano se maniiene iodavia dentro
del horizonte critico de la Dizléctica Trascendental kantiana, las postreras formula-

“! Fichte, 4.G: La exhortacion a 1a vida bienaventurada: . 86. Ademds, Cf Cassirer, E p 252y 85
44



ciones acusan un gito notable, Lo Absoluto va perdiendo su rango meramente
“sotencial’, en cuantc ldea regulativa 0 concepio iminar ai gue el saber apunia,
para consolidarse, luego, como reslidad supreme, idéntica ¢ inmutable. 8i en ios
Crundiage el énfasis esta puesto, no sobre ef Yo incondicional, sino sobre ¢ Yo
divisible y su esfuerzo historico por ganarse a s mismo, en Iz filcsofia posterior ia
vida de ia conciencia pierde peso y soiidez: ante la plenitud de! Absoluto
metaiisico deviene fantasmagoria, pura nada. Vemos que, en ef process de iz W-
L, ta comprensién del primer principio gira de lo frascendental 2 lo frascendente,
desembocando en un expreso nihilismo existencial, Para ef Oitimo Fichte, ¢! Ser
eterng, uno e idéntico se halla fuera de o finite; vy 1o finilo, propiamente, no es
nada®.

En su critica a la nocién de "Yo absolute”, lo que Holderlin ya sospecha — vy ataca -
es justo ef presupuesic sing gua non del primer principic: ia proyecsién del Ser en
cuante identidad. Buscando forjarse un pensamiento auténticamente dialéctico, el
posta coincide con Fichte en que se tataria de concebir el Ser, caplando “la
ligezodn del sujeto vy el objeto™; pero considera inadmisibie que semejante vincuio
pueda comprenderse, en dltima instancia, como mera identidad. La rigurosa

relacién de &sta con la diferencia ha de pansarse, pues, de otra mansra.

La identidad no es una unién de!l objete y el sujeto que tuviera lugar
pura v simplemente; por ilante, iz identidad noe es = ef ser
absolute™

Asi, el poeta se sitta a pariir de ahora mas alia de una investigacion epistémico —
antropologica sobre las condiciones de la conciencia; su reflexion es va onlolégica
en sentido propio: se dirige a la aprehension del significado det Ser. £s verdad que
Fichte no es ajeno a este planteamiento, pero ia distancia que abrid entre
mediaiez v Absoluto, hubo de obligarlo a defender una onfologia meramente

‘negativa”. Solo aniquildndose hasta !z ralz puede et ssher ponerse en relacion

“ Cassirar, £ p. 232

“® Helderiin, F- Ensayos, p 25

“idem Ademas, Martinez Marzoa, F Dz Kant a Holderiin, p 112
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con el Ser verdadero. idéntica, eterno ¢ invarizhie™, Sarz 2 Wl el e~ Yo {ola
nagatividad) cae de! fado de la concienciz: Dics, 2 luz pura, se mantiens infocado
e iniocable. Contra esto sa igvania Hélderiin. Desterrar 2 difarencis del harizonte
estrictamente ontaldgico resulta @n arbitrario como cualquier olra exclusion a la
hora de pensar el Une — Todo: si el Ser “es” identidad, también "es” diferencia, si

“es" luz pura iambién “es”, al mismo tiempe, obscuridad.

Esta vindicacién onteoldcica de lo negative empisza a despunisr en las
versiones de Jens, para confimarse coon fugrze creciente en la penufiimz
radaccion. E} impety, esencial al hercisme fichieane, por dominzr iz altendad,
vencer la "Naturaleza” y 1as "vigjas tinieblas”, no conduce, parz Holderlin, sing &l

agostamienie de ia vida, al sojuzgarnientc tirénico del corazédn:

Queria dominar, dominar queriz, 2 los ofros
juzgaba, como a mi, con recelo v rigor,
ne escuchabz tampoco las duices melodias

de iz vide en familia, de iz infantil pursza™.

Lz sed racicnal de “ermar o cue no esia formada”, i no 3¢ atiene "de bien
grado” z fos limiles intransgredibles de lo informable, se convierie sin remnedio en
voracidad aplastante — en destruccion:

...hay algo en nosotros que soporia con gusto sus cadenas; cues sf
ef espiritu no fuerg por resistencia alguna limitade, ni a nosofigs ni g
Wy SeTirse s ia muerie. La pobreza de fa
finitud est4 indisolublemente unida en nosctros con ia abundancia de
fa divinidad®’ .

El sublime arquetipo de toda concordia — objetivo supreme de la aspiracion

digléctica (el Ser: el Uno — Todo) — solamente es capieble alli donde méximo v

“ Cf. Fichte, J.G: La exhortracion ., p. 142,156
“8 Holderlin, F: Hiperon (versiones previas), p. 75-6.
7 s, p. 1001,
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minimo. Uz v ohscuridad, finiio e infiniic se focan. El héroe hbiderinianc no es
mas e! disipador de & sombra, el incansable guebrantador de los limites, &l
“ingensato” que, olvidado de si mismo, “desdefia su finitud™®; héroe es agué! que
se pliega 2 su propio lfmite v, con enterezz, se sostiene en &l 8dio chocande
Gon la rocz siiente del desting pusde el gorazén estzlizr on helles espumas ¥
kacarse espiritu.

Bl 28 de diciembre de 1795, Hblderlin ttega a Frankfurt. Tiens ya en su
haber un pensamiento madure gue no ha logrado plasmar, literariamente, en los
fallidos ensayos de Hiperidn. Habria de franscurrir mas de un afio para gue sus
ideas tomaran, en la novela, un cuerpo definifiva. De los muchos suceses
importanies que acontecieron en ese lapso — el fortalecimiento de su amistad con
Sinclair, la pasion por Susette, el comienzo del auge republicano — hay uno de
singuiar refevancia para la historiz de iz filosofia: su reencuentro con Hegel.
Compaieros de seminario en Tibingen, los dog amiges se habian separado hacia
1793 - manteniendo una esporadica correspondencia — para caineidic ahorg, en
Frankfurt, en la primavera de 1797.

Ocupadoe en problemas de religion desds una perspectiva estrictamente criticista,

Hegel se presentd 2n l2 ciudad como un kantiano convencido. Pero el

P
|

. |
bl

;on Holderlin y su circulo de amigos hubo de cimbrar

o

viclentamente sus presuntas convicciones. Descubrid que la aprobacion del
pensamiento de Fichte abria un universo conceptual capzz de reivindicar
experiencias profundas de sus afios juveniles, echando por tierra los estrechos
confines filosdficos dei “kantismo”. Muy pronto, ia posiura de Hege!l suffié un sibito

y cstensible viraje. En efecto — y esio es algo de lo cual ya no puede dudarse — &l

* Ibid, 105
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impulss fundamental por el que &ste se fanzd a la concepeion de su Sistema, hubg

de brotar, precisamente, de su encuentro con Halderlin®®.

Y, no obstante, tampoce Hagel se atuvo a una mera generalizacion de jas ideas
aspeculativas del posta; antes bien, toms el nucleo de la critica hélderliniana sdio
para dar vida y consistencia a su propia y distinlive comprensién. Asi, con
prontitud, le vemos ir ganande en viger e independencia conceptuales, marchando
en una direccion diversa y cada vez mds personal: Hegel termind por perder de
vista a Hélderlin v, con elio, acabé relegando aquel compartido “ideal de juventud®
que, por lo demas, el posta nunca dejo de defender™.

& Cuél es "el nuclee de la critica hélderliniana” que Hegel recibid v iransforma?,
;de qué modo concreto lo asimiléd?, ;v qué rumbo tomd Hegel al emprender su
propia reflexion? Tales preguntas se han abierio ahora v es necesario, en lo

sigufente, procurar su respuesta.

Héiderlin ¥ 2 muerts hegeliana de Dios.

1. Es licito condensar la critica que el poeta presenta al ldealisme Trascendental
fichteano - ¥ que Hege! asumid de buena gana g partir de la época de Frankfurt —
en dos objeciones cruciales. Ambas apunian a la misma cuestion: Haélderiin hace
notar que la adecuada comprension del Uno ~ Todo, exige al pensamiento rio
perderse en la unilateralidad exclusiva que toma por verdadero un solo aspecto de
lo real; si fuera del Absoluto no hay nada, el pensamiento que gquiera captario tiene
gue ser, stricty sensu, im—parcial. Pero el hiatus cada vez mas pronunciado gue
Fichte reconoce entre mediatez v Absoiuic, parece suprimir del horizonte

“ Henrich, D Hegel en su conlexto, p. 32.

% “En toda la obra de Hegel no se ngmbra a Héiderlin ni una ver® (ibid, p. 11) Acerca de la
temprana afinidad entre Hegel y Holderlin, v sobre este “ideal” coman, es testimonio importante et
lamado “Proyecto”, ensayo eh gue se resuime el programa original del primer ldealismo Aleman, y
que fuera transcrite y firmado por Holderin, Hegel ¥ Schelling. Sclamente Halderlin —inspirador det
documento- s& mantuvo leal 2 sus iKleas
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ontologles aquelio que facticaments le perienece. Asl, [z cosa gue hay gue pensar
de un modo méas originario no es offa que ésta: iz justa rejacidn enirs mediatez
v Absoiuto,

ia primera objecién impugna aquello cque ya se anticipaba mas arriba: ef Ser en
cuanto tai no “es” la identided absoluta, indiferenciada, encarrada en si misma v
gjena a foda negatividad, El Ser "es” también diferencia. La segunda, en infima
relacion con la anterior, reprocha a 2 W-L el haber heredado del criticisme
kantiano la nocién de un Yo o Sujeto trascendental como presupuesto y punto de
parida para la comprensidon del saber. En efecto, ton ia radical distincion
metodoldgica entre Alethelogiz y Fenomenalogia, Fichte admite Iz trascendencia
de la Verdad con respecto al fendmeno, del Ser con respecto al saber. Y aungue
éste no sea, cliertamente, sino la “imagen” o "manifestacion” de aquél, el Absoluto
fichteano subsiste, ensimismado, mas aiid de toda existencia®. En Fichie, como
en Kani, l2 Verdad en si (el ndumenao) resulfa inasequible. Es esta “subjetivacion”
del saber efectivo lo que Halderin rechaza. Se frataria de darfe al fenémens una
significacion ontolégica mas profunda y acortar [a distancia gue lo separa del Ser.
Lz diferencia, of hialus esancial, piensa al poeta, no se halis entre el Ser y 2l
saber, sino que radica en =i Ser mismo, Ser qgue se da, precisamente, como
saber.

Sobre esta base critica se levanta la ¢speculacion hegeliana. Su meta es, desde
Frankfurt, aprehender a Dios en su auténtica realidad, captando la mediacion
entre mediatez y Absoluto™. Para Hegel, Fichte se mantiene cautivo en ia mera
légica de! “entendimiento”, la lagica que abre y petrifica las oposiciones. Pero ia
Verdad, la unidad de [os opuestos, s6lo es concebible por un pensar

genuinamente dialéctico: un pensar racional. El Absoluto fichteano es la identidad

1 *Fichte distingue asi entre existencia de Di0s y ser de Dios; e! ser divino es lo inmuiable ung; la
existencia divina es Dios en tanto que presentade a la conciencia temporizadora y multiplicadora
Dios no puede no ser; pero puede no axistir, en cuyo caso no habria mundd” Fundamentos . .p.
ALK
2 ¢t Hennich, I: p. 31 Para Hegsl, pensar ia mediacion entre mediatez y Absoluio equivale 2
pensar fa substancia también como sujeto
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zhsiracie, inmediata, aguelia gue axcluye de su concepts, necesaiamente, (oda
aiieridad. Por el contraric, hay gue comprender el Absoluto come identidad en 12
diferencia v diferencia en iz identidad ¢, mas brevemente, "la diferencia como
ciferencia interna™:

Es de ia mayor imporiancie entenderse zcsrca de e verdadera
significacion de le identidad v ante todo acerca de gste punto, que no
se is debe concebir come puramente abstracta, es decir, como una
identidad que excluye toda diferencia. E-sie es el punto que separa 2

ia falsa filoscfia de la Unica que merece este nombre™.

El entendimientoc aprehende la identidad por un lado y la diferencia por otro;
ambas se ancuentran fuera de su conirario v enfrente de &l Como et agua v &l
aceite, permanecen siempre separades. Para la razén, en cambio, ia diferencia
pertenece a la identidad: fe es interna. Esto es, Ia identidad entraiia en si misma la
alteridad; cuando se opone a olro se apone, en verdad, a s misma, es lo contrario
de si misma o lleva a lo ofro en si. A s¢ niega ella misma dentro de si misma: €s -
A Pengzr en una unidad A y —A significa para Hegel captar of Absclulc de
acuerdo & su esenciz, pensarlo en cuanto espiritu. Vemos cual es el sentido de la
innovacion hegeliana: aquelto que Fichte raconocia como propio Gnicamente dei
ser finito — e} conflicte esencial enire Yo v No~Yo, ser y no—ser — Hegel, siguiendo
a Holderlin, jo introduce en el mismo Absoluto. Dios constituye...

un ser que en su identidad consigo mismo se npiega & mismo; [...] un
ser que encierra en sf mismo ia contradiccion™.

La estructura det Absoluto en cuanto espiriiie no es, pues, la identidad fichieana,
sing. ia identidad de l2 identidad v de la no identidad™.

*3 Hegel: Fencmenclogia del Espiritu, p. 100
- Hegel: Logica, H, 12-13.
hid: 168,
5 Hegel: Diferencia entre Igs sistemas de Fichie v Schelling; p. 114
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Ahora blen, Tias, este ideniidad gue se diferencia & s{ misma de sl misrme, “es
esenciaimente movimiento™. Se trala — para escandsle de & WL — de un
Absoluto en devenir. La idenfidad manifiesta gue entrafia la contradiccién sdlo en
el impulse de ir mas alla de si, en su pemmanente in—guietud. Por una parte, en
cuanto angendra por si ia diferencis, la actividad del Absoiuto consiste en un
desdoblamiento, en ¢na escisién interna al mismo Absoluto; por oira, &l ser
interna, la diferencia es en realidad in—diferente; “es una diferencia gue no es tal

HSB

diferencia™, v la actividad consiste en su cancelacién, en la restauracién de la

unidad. El Absoluto hegeliano constituye

¢l desdoblamienio de o simpie o ia duplicacién que contrapone, gue as de
nuevo la negacion de esta indiferente diversidad y de su contraposicion®,

Tenemos, pues, dos direcciones en ei dinamismo dei Absoluto: en primer t&rming,
el pasar de lo Uno a la dualidad v, en segunda, el iegresc a lo Uneg. Dichas
direcciones definen, a su vez, ires momentos — los momenios de la Dialéctica; ¢
identidad (Afirmacién), diferencia (Negacion), 2% identidad (Megacidn de la
Megacién). Lz identidad inicial et la mediate, 'z identidad abstracts el
entendimientc; en cuanio &sia se desdobia introduce en si la diferencia v, con etlo,
ia mediacién. La 2% identidad es también inmediata, pero es una inmediatez que
ha pasado por la diferencia v k2 ha superado; come tal, es la inmediatez concreta o
mediata:

Dios no es espiritu sino en tanto que se mediatiza & mismo en si

mismo. Solo asi es un ser concreto y vive, es espiritu®

Perc el proceso del Absoluig — este reiterade escindirse gue retomna a la identidad
— no es, para Hegel, un movimienta homogéneo, lineal. Consiste, méas bien, 2n un
gesarrolio. El engendramienio de la diferencia gue desgarra la simple identidad

% Hegel: Logica; 1. 150
:: Hegel: Fenomenologia ., p. 101.
id. p 16. .
*® Hegel: Introduccion a la histona de |a filosofia, p 54
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2s e aconiecimiento de l2 oiredad, e advenimiento del fimite. Bl ser queda
confinado: se reconoce finito. Pere ningln limite es conocido sine yendo al par
mas alla. El imite no es agui exterior, como ¢l conterno lo es a la figura, sino gue
atraviesa y conmueave el ser mismo gue iimita: es, en oiros términos, diferencia
interna. De ahi gue o separado, e! ser finito, sea en esencia esfuerzo por Ir mas
alizd de si, traspasandc el limite. Algo finifo no existe sino coma impulsa de
rebasamients, ¢e superacion de si, ;Qus lo empuja hacia esta trascendencis?

Ei conocimiento de lo limitado implica 12 presencia real de lo ifimitado. Conira
Fichte, Hegel sostiens que lo Absolute es interno, inmanente 2 iz finiiud. Por elio
toda cosa limitada se contradice, se opone a si misma: su esencia no corresponde
a su existencia. Nada finite puede permanecer en si mismo, sinc gue tiende a
ramper la unilateralidad para darse unha realidad absolutz, Traspasando su limite,
la finitud se niega a2 si misma y pasa a su congrario: es in-finifud. Pero si la
existencia de este infinito no correspende fodavia compleiamenie 8 su esencia,
encierra nuevamente la confradiceion v se revela, en verdad, fintte. E! limite ha
vuelto a establecerse y, con elio, ei impulso incontenible por trascenderio. Es Iz
propia infinftud inmanente la que se desarrolla en aste movimiento: ia vida da2 io
infinitc es el proceso de lo infinito — & Absolute mismo completandose v

M

fotalizandose:

Lo verdadero es el tedo. Pero el todo es soiamente ia esencia que
se contempla mediante su desarrollo. De o absotute hay que decir
aque es esencialmenie resultade, que sdlo al fingi g8 o
verdad, y en elio precisamenie esiriba su naturaleza, que es iz de
ser real, sujeto o devenir de si mismo®".

Lo finito desplegado en toda su realidad es, entonces, lo infinito. Este despliegue
dabe ser entendido como un incremento de determinacion: va de jo abstracto a o

concrefo, de lo mas pobre y vacio a io que muestra mayor rigueza y complejidad.

' Hegel Fenomenglegia . p 1.



2. En cuanio espiritu. mediatizade por la diferencia, el Absoluto hageliano es un
despliegue, un davenir de si misma: 1a progresiva manifestacion dé ia propia
asencia. Qué es, en general, el saber? 8i Dios es también diferenciz, su realidad
nc puede subsistir en si, ajenz v més afia del fendomenc; la Verdad no pueds
frascender el saber efectivo como alge esenciaimente distinio de é]. Tampoce ha
de ser el conocimiento un mero intermediaric entre la conciencia y Su objetfo.
Cieriamente, piensa Hegel, Fichte dejd atras la cosidad kantiana (fa “cosa en si"
de ia primera Critica) a! concebir el Absolute an cuante Yoidad iética,
incondicionada: Substancia = Sujeto. Sin embargo, restringido a pensar la iotal in—
mediacion entre mediatez v Absoluto, hubo de convertir al fendmeno en aigo
incompatible con la Verdad; ésta se sostendria ensimismada, perpetuamente pura
‘e intocada. Siguiende a Haiderlin, Hegel rechaza un hiatus semejante: ne hay
Werdad en sl exterior al fendmeno; lo que se muestra, tal y como se muestra, es la
Verdad misma desvelandose®,

Ante todo, se trata de asir la unidad de Verdad y fendmeno (¢ de conciencia v
Absoiuto) pensando a Dios como cencepto. Lejos de significar la representacidn
mental de una cosa, el concepio hegeliano designa a la conciencia en cuanto no
se opone al cbieto como a un algo ajeno, ni recibe sus determinaciones del
exterior, 2 la manera de un receptaculo. La conciencia es concepfo en fa medida
en que es capaz de determinarse a st misma y darse a sf misma un contenido. No
es tampoco la mera forma kantiana que organiza desde fuera una materia, sing la
forma apta para producir por si misma su materia. El objeto no es algo dado, es
puesto por la propia actividad de la conciencia. E! Yo, asi eniendido. genera
realmenie su cobjelo; pero, poniéndolo a él, se pene a si mismo su contraric, es
decir, aquelle gue es su negacidn y su limite.

# Cuando arnbs a Frankfuri, Hegel todavia concedia a Ja fe el ser ia instancia suprema de refacion
con & Abscluto. SU encueniro con Holdarlin lo determind a relegar este elemenie kantiano v
decidirse por el saber. Cf. Henrich. D. p. 21 y 55.
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=i objeto, en general, s un congario, un ser nagative enfrenie dal Yo

Luego, la posicion del objeto representa para Iz consiencia ef establecimiento de la
diferencia: es autolimitacidn; ponfendo el objsio, 12 conciencia se diferencia a si
risma, se desdoble dentro de si misma. La contradiecidn entrz objetividad v
subjetividad, en si ¥ para si, Verdad ¥ saber, sa revela, ahora, come una escision
interior = |2 propia conciencia. Oponiéndess & su objeto, 2! Yo se contradice a si
misme.

fas si la diferencia ez injerna, ne puede admitirse como Qltima v definitiva.
Lz vidz de la concienciz debe consistir en un movimiento, an una actividad
tendiente a suprimir la brecha y restaurar Iz unidad. Esta actividad es,
precisameniz, el conocimiento. Alcanzar el momento en que ol saber y la Verdad,
la conciencia y €l objeto, se correspondan, se identifiquen reciprocamente; es ésta
ia “meta” universal del conecer. En ial identidad, la conciencia asume a su
conirario y, con ello, raspasa y suprime los limites que se habia autoimpuesio: se
torna infinita.

El pensamiente {...] tiene un objste que nec es une, as dscir, un objete

suprirnido, un momente de Iz idea™.

Al ser intema, la diferencia no es radical, perienece esenszialmente a la identidad vy
tiende a ella; es, de hecho, diferencia subsumida y cancelada.

En el juego dialéctico del saber y e! objetq, la congiencia no hace sino ahongar en
si misma; mediante la apropiacién de los distintos cbjetos surgidos en g! proceso,
v en el correspondiente restablecimiento de la identidad, ¢! Yo se conoce a si
mismo. La conciencia es para si misma su concepis; lleva en si, vifuaimente,
la iofalidad de si. Eilla es mas profunda de lo gue inmediatamante cree. LI
desarrolle del saber constituye, justamente, el descubrimiento, Iz manifestacion

paulating de su profundidad. He caracterizado 1a vida del Absoluto hegeliano como

“ Hege! Légica, I. p. 51
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&l despliegue de lz nfinilud. vemos ahore que fa! despliegue es, mas bien, una
infericrizacidn {Erinnerung) La exteriotizacion de la esencia en toda su figueza
contenida potencialmente en lo infinite iInmediate, se musstra aguf come el caminc

por el gue la conciencia diving re—conoce su asencia.

£l aspiritu debe conocerse 2 si mismo, exteriorizarse, tenerse a sf
mismo por obleto, para que sepz o gue es, v para que &l se
produzca enteramente, que descienda a o mas profundo de st
mismo y lo descubra®.

Gaothi seauton: la vida de Dios - piensa Hegel - es uma realizacion, un
desarrollo gue consiste en &l incremenio de autoconciencia: un progresive
autcconocimiento.

3. Ahora bien, ¢l centro medular de esta onfologia, el garmen del que brotan sus
ideas mas fecundas, consigus una expresién definitiva en aste sefialade pasaje:

Dios mismo ha muerto; asi se expresa la conciencia segin ia
cual lo humano, la finitud, la impotencia, la debilidad, fa negacidn,
son un momente de lo divino, que todo ello esta en Dios, que la
finitud, la negatividad, la alteridad no estan fuera de Dios, v que ia
alteridad no s un obstaculo para fa unidad con Dios. La alteridad,
la negacion es conocida como momento de la naturaleza divina®.

En efecto, para Hegel no es otro el sentide de pensar 12 mediacion, la adecuada
relacion entre mediatez v Absoluic. Bajo la inspiracién de Hdlderiin, &t filésofo
hace irrurnpir la negatividad en el corazon del Ser. “Dios ha muertc”. la muerte
participa de iz vida diving, Dios ha de morir para ganarse a si mismo. Anie la

equivalencia fichteana Ser = Luz, Hegel replica: la pura luz es pura obscuridad. El

% vegel introduccion ¢ 52.
% Citado por Garaudy. R: Dics ha muerto, p. 258
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ospirite solo conquista sy verdad cuando $s capaz de enconirarse on a!

absoluto desgarramiento®.

Sin embargo, la identidad ha de quebrarse, el sabar ha de dudar, la vida ha de
mirar cara 3 cara a l2 muerte, para gue “ia fuerza magicze” de ia Dialéctica realice
su alguimiz esencial: conviertz Iz nada en e Ser. Porgue 2 negatividad sclamente
acontece para suprimirse, para disolverse otra vez en la simple transparencia. Tal
es el significado dz los “momentos” en los que Hege! estructura el dinamismo ds lo
real. La identidad se desgarma para recuperarse despues, forfalecida. Ef segundo
momento, negacion o diferencia, es tnicamente el transito de la identidad a fa
identidad, de la afimmacién hacia si misma. Lo decisivo es siempre el
restablecimiento, la abolicidn de la herida.

Hav que captar [a diferencia como interna, pansar la mediatez: 8l unoc lleva en si &l
oiro, A es también -A. Pero, siendo intema, I2 diferencia no es diferencia. El
Sistema compleie reposa en esta conviccion: la interioridad de ia escisién
implica su caricter meramenie aparienciai, cancelable o suprimible. Agui se
revela el nlcieo de ia Dialéctica hegeliana. Lg mediatez es sblo el paso, el pusnte
nestable de una inmediatez a oira. Entre dos claridades, la opacidad inherente al
Absolute esia lamada a desaparecer. kn Ultima instancia, la carrera del espiritu se
precipita en una misma direccidn: negacion de fa negacion: abscluta afirmacion:

pura luz.

Curicsamente, Hegel sizsmpre reproché a Hoiderlin y a su circulo de amigos &
haberse quedado prisioneros en categorias fichfeanas. En realidad, €s
precisamente Hege! auien no logra desasirse del fundamento ontolédgico de Iz w-1.
En Lz exhortacion a la vida bienaveniurada, Fichte asevera:

Este es el destine inevitable de 13 finitud; solo 2 fravés de la muerte
llega a la vida. Lo mortal tiene que maorir, ¥y nada gueda liberado de la

¥ Hegel: Fenomenclogia .., p 24 En pasajes como éste, se Tevela hasta qué punio €l
pansamiento hegeliano esta prefiade de auténtico “pantragismo’.
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viglenciz de su esancia, muere continuamenia en ls vida aparenie.

Donde comienzz la vida verdadera musre la muerte en ia infinitud®.

Muerte de iz muerte, negacion de fz negacidn. También pare Hege! 12 ley supremsa
de ia mediatez, de la contraposicidn en cuanio esencia de o “finito”, es el
aniguilarsz v pasar & su contrario. Tambidn para Hegel tode es impulss, terndenciz,
camine & la inmediatez. ¥ en este punic resulta irrelevante que la Dialéctica
hegelianz se conciba abierta o cerrada, culminando histdricamente © en perpetua
evolucién, Para ambos casas el fordo del proceso es el mismo: el nudo que se
desata, la diferencia que se disipa. Come la concienciz fichleana, & espiriu
encarna esa veluntad de poder que se dirige & lo ofro para violentarlo y reducirle
a si. Y si la diferencia "no es tal diferencia”, entonces solamente desde la no —
verdad del concepto sin desarrolio "A = ~A". Dssde la Verdad, desde la Verdad
absoluia, "A = A” ya siempre y para siempre.

Una vez mas, descubrimos el basamento Uitime de esta ontologia: el sentido del
Ser contintta proyecténdose como identidad, inmediatez, luz, transparencia. Dios
ha muerto: ia negatividad le perenece como aguello qus ha de suprimir para
ganarse a sl mismo. El espiritu no concuista su gsencia en &l desgarramiento,
sino en la abelicién de la herida: el retorno a lo uno. Parece que el Sistema de
Hegel descansa en esta doble intencion: asumir la critica hélderiniana (io Absoluto
no es identidad) y, no obstante, salvar el fundamento fichteano (lo Absoluto es
identidad). La solucidon hegeliana de esta aporia es pensar el Abscluto como
identidad, pero come identidad recuperada: resuftado®.

Mas, ;qué piensa una Dialéctica a la que no le interesa “salvar” el fundamento
fichteano? Esto es, sgué plensa Hélderlin? Piensa justamente aguellc que para la
Diatéctica fichteano-hegeliana resulta, en principio, impensable. Una reflexion gue

ne comprendiera la “finitud” como momento ideal -dice Hegel- atribuyéndole, por el

% Fichte, 3 G La exhortacisn . p 34
Cf. Martinez Marzoa, F Holderln v ia jogics hegeliana, p 37
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centrasic, una existencia Gitime v verdadera, v siguisre mereceriz & nombre de
flosofia. ¥ Fichte habia escrito: “fa finiiud absoluta es un concepte contradictoric

en si mismo™™®,

Para ambos, fintud = mediatez. Luege, ne hay mediatez
sbseliia. ; Qué piensa Holderlin? La cuestion, para ef poeiz, consiste en concebir
Iz diferencia interna. sf, pero como iz2! diferencia. El histus entre madiatez ¥
Absoluio se ve reducido hastz lg anuiacion. Se itrata de extraer lede (2

significacién contenida en esta equivalencia paradéjica; Asgliuio = mediatez.

- -

No sin haber vencido una prolongada resistencia, puda Holderlin ser admitido
finralmente en la Historia de iz Flosofiz como un representante notable del
tdealismo Aleman, Hace menos de cuaire décadas, algin especialista negaba
todavia el caracter "filoséfico” de los trabajos na literarios de! poeta’. Hoy, por of
contrario, es consideracién casi unanime que fa obra entera de Holderlin (teorética
v ne teorética} goza de una serprendente hondura v de un viger de pensamienieo
apenas igualado. En el marco de la filosofia contemporanea, @ universo
poetclégice’ de Halderlin parece despelar un horizonte, azar una sefal
indicativa para el esfuerzo fuluro: parg el pensar no so6lo de mafiaha sino de
pasado mafiana’?.

r__

Crradores, on caitas, en articulos inconciuses; en fragmenios brevisimos y
deslumbrantes ¢ en apuntes casuales, Holderlin diaioga con la flosofia y marca la
trayectoriz de su propia comprension. Plaion, Spinoza, Kant, Harder, Schiller,
Fichie, Hegel, Schelling, todos ellos se zdivinan en los texios como infaliebles

™ Hege! Logica, . p. 161, Fichte, J. G- Fundamento ., p. 74
"' Cf. Bodel, R* Holderlin iz filosofia y io tréqic, » 33 (n 47)
yerp, 3
"2 Creo que unc de los motivos qus hace a! pensamiento héiderliniano ten interesante, es el hacho
de gue nos ob'iga 2 pensar [z relacion entre Hlescfla y poesis, v, portanto, nos invita 2 repensar et
significado de [z fiosofiz misma

e
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interlocutores. Sin embarge, con ninguno sa identifica el poeia: & marcha siemprs
nacig si mismo, tanies para encontrar iz nota, el iono acorde 2 su propia
inteleceion. Y en verdad, nunca gueds a la zaga de ios otros sino, més bien, “va
por delante de slios™. Asi, a través de un lenguaje criptico y sucinto - en
ccasicnes casi indescifrable - vemos despuntar en los "ensayss” el desarrclic de
una reflexion compleja y asombrosamente sugastiva, Es preciso buscar ahora la
fuente v i caminc de esta reflexion, y responder ke pregunia: ;qué piensa
Halderlin?

Hélderlin v ja esancla de |z Belleza

1. Remontandose sin duda al periodo de Tubingen — y 2 las primeras
disquisiciones en torno & Spinoza - la preocupacién genuinamente ontologica del
poeta alcanza una expresion definitiva a partir de 17958, De este afio procede
(junto al “Proyecic” y "Juicio y Ser”) el "Prologe” & la penditima version del
Hiperion, redactado en Nirtingen. El escrito, ademés de hacer nueva mencicn 2 la
“arbita axcéntrica”, interroga por el Sar, en ef dnico senfido de la palebra. Y
concluye: ¢t Ser, en el Unice sentide de ia palabra, solo acontece como Belleza.

Con mgcontenible alegria, Hiperion confesara a Belarmino en la version definitiva:

iCh vosotros, los que buscais lo mas elevado v lo mejor en ia profundidad
del saper, en el tumulto del comercio, en la oscuridad del pasado, en el
faberinto del future, en ias tumbas v mas arriba de ias esireliasi ¢ Sabéis su

nombre? ;e nombre de lo que es uno y todo? Su nombre es belleza™.

Siguiendo a Fichte, Holderlin admite que el ideal supremo de tedo “sistema”, ia
reunidn de! suiete con el objeto en un Absoliuto, resulia posible para la razdn
(tedrica o practica) Unicamente bajo la forma de una aproximacion infinita, “como

la aproximacien del cuadrado af circule”. En efecto, la reunidn o resolucion

;i Holderlin, E_ Ensayos, p. 7
Holderlim, F: Higerién, p. 80
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(Wereirigung) oe ios cpuestes constitutivos gs! Ser -limitacién & Infinile, nosoiros
¥ mundo, Yo y No-Yo- es facticamente inconquistable por la razén en su saber o
en su actuar, Este, no hace sinc encarizar 2! combate de los opusstos,
alternando ¢! dominio o ia servidumbre en ambos Eminos. Con elio, ef Absolute,
la venturosa concordia, ef sentido univoco del Ser, Imemediablemente se le
escape. Pero - piensa Hoiderlin - “la paz de toda paz que a toda razén supera” es
posible “zstéticamente”, en la “intuicién inielectual” de la Belleza. Sdio lo Beilo

consigue eniazar los contrarios en una unidad inclusiva y perfecta. Asi,

..o habria absolutamente nada (parg nosoiros), incluso nosoiros no
seriamos nada (para nosotros) si no existiera, no gbstantzs, aguslla unién
infinita, aquel Ser, en el Unice sentido de la palabra. Existe - como Belleza™.

Si para Ho'dertin Absoluto = Belleza™: ¢cudl es, entonces, la esencia de lo Belio,
el sentido de esa union inextricable?

Hacia 1803, el poeta traduce vy comenta algunos fragmentos pindaricos. En uno de
estos {rabaics, af gue iitula, significativamente, “Lo méas alto”, &l poeta interpreta el
seniido criginariamente griego de ia ley - &l némes - en cuanio poder divino gue
impera scbre mortales e inmortales. Lo inmedialo - acota - iomado estriciarmente,
es imposible tantc para uncs como para ofros. Y agrega: ia esiricta mediatez es
£ ﬂey.n En rezlidad, ¢l sentido de esias palabras remite a lo que Héiderin ya
habia descubierto por lo menos desde 1785 v puesto en boca de Hiperién en otros
érminos: lo Uno diferente en s mismo (En diapheron eautoo) es la esencia de lo

Belio™®. Luego, Absoluto’ = mediatez = lo uno diferente en si imismo = némos =

™S oF. Holderiin, F: Hiperidn (versionas provias), p. 148-8 Cf Correspondencia completa, carias
104,119,121
® Martinez Marzoa piensa gque la ¢ritica de Haiderin a la Dialéctica fichteano-hegeliang se
extiende elusive 2 iz nocidn misma de “Absolute” {Cf. Helderlin ¥ '3 1dgwca hegeliana, p. 36) Sin
embargo, considero liciio hablar de un *Abscluto htldertinianc” si tal Absolute es comprendido en
cuanic Uno-Todo, Ser o "o més allo”
™ Hoiderin F Ensavos, p.158. Para el fragmento en cuestién, ¢f Pindaro: Odas vy fragmentos;
Gredos, Madrid, 1985, p. 367. {fr. 188)
™ Cf. Hotderiin, F: Hiperién, p. 116.

Lo mas alo.
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Beligza. ; Qué guieren cecir estas eguivalencias?

En primer lugar, al equiparar “la estrictz mediatez” con el Absciuto, Hélderlin dirige
una critica rotunda z la Dialéctica fichteano - hegeiiana. 8! la mediatez es lo que
impera, 2n cuanto Ser o Uno - Todo, no hay lugar para iz inmediatez {concrefa ¢
absiracta) v, por tanto, tampoco para 2 simple identidad: ésta, on verdad, es nada.
Referida, como a su fundamenic, & la ley de la mediatez, la onfologia
hélderliniana también ha de pensar “lc negativo” de ofra manera. La diferencia, €l
fimite, 'a alteridad; esto es, 1a “negatividad” en general, N0 puede valer ya como
falta o deficiencia. Ahi donde rige mediatez, {a “negacion” no significa: ni la
carencia de actividad pura inherenie a la conciencig finita (Fichie), ni &l
desgarramiente “ideal” que ha de vencer e| espirtu parsg ganarse 2 si mismo
(Hegel). La perienencia al Ser de la “negacién” hilderliniana resultara mas radical.

serd condicion ontolégica esencial e irreductible.

Mas arriba expuse que (para la W-L) la mediatez del poner sancionaba o
siguiente: la posicidn de uno esta mediada siempre por la posicién de ofro: ne hay

une sin ofro. Se frata de comprender esto con mayor profundidad.

Mo hay uno sin otro. No es el caso de que uno y otro subsistan aisladamente, cada
uno por si Mismo, para después cohjugarse y ponerse en relacion. Antes de fa
distincién entre uno y ofro no hay propiamante uno ni otro. Agui, la distincién
constituye el origen, el surgimiento de ambos. Es lo que entiende Hélderlin por

“Juicio” — tir - Tailung:

Juicio es en el mas alto y mas estricio sentido la originaria separacion del

chieto v el sujeto [..], es agueiia separacién mediante ia cual - y sdlo

mediante ella - se hacen posibles objeto v sujelo, es ia particion originaria™ .

™ Halderlin, F Ensayos, p 25 °Es la realidad I3 que estd fracturada desde el inicio; y & desgaro
omologico constiiuye lo real. Es el desgarre © herida Jo que hacs y deja ser’. Lanceros, P La
berda trdgics, p. 147
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Asi, sdio por la particion (v en effa) uno y ofro liegan a ser o gue son tal v como
gon. Pero lo que unc y ofro son, constittye {a conformidad de cada uno consigo
mismo; esto es, constituye su identidad: en la iucha esencial - dice Heidegger -
cada uno de los adversarios se yergue en la autoafirmacién de su esencia®. Esta
ucha es también ia guerra heracitiez, ei pdiemos gue hace a ios contrarios ser lo
gue son: hombres o dioses, libres o escizvos®. Si el ser de los contrarios brota de
la particion, entonces, 'z identidad (de cada opuesto consigo) nace de la
diferancia; ésta engendra a aquélla. Pero, bien pensado, tampoco sin identidad
habria diferencia alguna. La diferencia no es mas originaria. Esta nace de aquélla
v aguéllg de ésta: son fo mismo. ;Qué significa esta unidad?

El ser del uno es siempre con el ser def otro, E! uno coincide consigo, es lo que es
{identidad), en 12 medida en que se dirige al ofro distinguiéndose de él (diferencia).
El ser del uno remite siempre al ser del oiro para seguir siendc lo que es: uno v
otro se pertenacen. Por esta obligada remision, el ser del uno comprehende al ser
del otro. 3dle comprehendiendo al ofro, remitiéndose & &l &l unc es conforme
consigo. Tal conformidad (inclusiva de la diferencia) se llama mismidad. En
verdad, el Ser no esfd en uno ¢ en oiro, sino en aquello gue los vincula
difsrencidndoios. Desde la mismidad, coniraponiéndose al otro, ef unc se
contrapone a sf mismo. La mismidad es diferencia iniema, e En diapheron
eautoo: lo uno diferente en si mismo. Podemos formular el sentido cabal de la
“astricta mediatez” en esta expresién paraddfica: ef uno es el otro; donde “eg”
mienta al Ser en tanto mismidad: identidad - diferencia®™. Dice Holderlin:

En el conceplo de la particion se encuentra ya el concepto de la reciproca
reiacién del objeto y el sujeto, y la necesaria presuposicidén de un todo dei
cuat objeto v sujeto son las partes®.

¥ Heidegger, M: Laminos de bosgue, p. 41. Sobre la “lucha esencial’, of. también: Introduccion a ta
metaflsica, p. 63.
% Heréclito, fr. 853
#2 Holderlin afirma por boca de Empédocles: Yo no soy &l que soy”. Nerval diré: “Yo soy elctro” Y
;Rsimbaud: Yo gs ofra” Cf. Béguin, A: El aima romantica y el suefio, Cap, Xvill
Hitderiin, F: Ensaves, 25
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Agul, el "tode” 3¢ |2 mismidad: ef Sergue conjunta “objeto” v “sujeto”, "particion™ v

“rsciproca relacion”. En otros érminos: pélemes v isgos son lo mismo®.

Absoluto = mediatez = mismidad. E! uno gs el ciro. El uno mismo se opone & si
misma. El uno es acorde consigo mismoe en cuanto mantiene viva asta cposicidn,
en cuanto se distingue del olro remitiéndose a &l. Fara &l uno, ia abolicidn del otro
es la abolicion de si mismo. Sin el otro no hay una: sin el ofro senciliamente no
“hay”. Lz diferencia entre ambos es también el imite al que deben someterse
libremente para sostenerse y pempetuarse en lo gue son. Unc y ofre han de
refrenarse de acuerde a su fimiie, Uno y ofro deben de-iimitarse. Tal delimitacidn
fia una medida, determina fa proporeion de o gue a cada uno le toca. La medida,
la proporcion, constituye la ley. El Ser, aquello gue con justeza vincula
diferenciando, se llama némas. De ahi el caracter “estricto” de le mediatez. Sélo
en este refrenarse cada uno en su fimite, 2 mismidad logra mantenerse estable
Opedeciendo al némeos, siguiendo [a medida, los contrarios mantienen viva fa

lucha esencial: ese pélemos que es también “paz” v “veniurosa concoardia™

wMedialez = mismidad = némos. Pero los contrarios pueden no querer atenerse ai
ifmite. El uno puede buscar la dominacion, la supresion del otro. Aqui, la mismidad
sa convierte en desmesura v la desmesura en destruccidn. La lucha se transforma
en la discordia aestéril por la que ung subyuga al ofro alternativamente. La
concordia se quicbra. Los exitremas se separan para con-fundirse, para
estranguiarse en un abrazo inesencial. En este combate ng hay victoria. El triunfeo
cuimina en extincion. Desatar ! nudo de la mediatez, disolver al ore an la simple
transparencia, no siginifica para Hdiderlin sino casr ai vacio: separar los lazos que
retinen (nos rednen) al Ser. £l uno es &l otro.

™ | dgos procede de Mgein reunt, figar una cosa con olra. Cf. Hetdegger, M: La proposicidn gel
fundamento; p. 170 El Ser, comprendido como mismidad, constituye para ! Disléctica hegeiiana
ig esenciz de o finto "Platon dice Dios ha compuesic of mundo de la naturaleza de o unc v o
oro. Unende ssias dos naiurgiezas ha formado una ercers gue contiene & ambas.- Agui se haila
enunciads s naluraleza de lo finte” Ldgice, ! p. 157, Para Holderlin, en cambio, ia Unidad de! uno
y 2l oiro resulta ser el verdaderp “infinito™ €l Ser g &l Uno — Todo
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Medigtez = mismidad = némos... ;= Belieza? Por iz posicidon de asia
squivalencia, ef sentido de lo Belio holderlinianc quiere apariarse de su
connotacién moderna, y remoniarse g la primitiva, originaria significacion griega.
Lo Bello no es para ef poeta lo que satisface el gusto, aguello gue agrada ios
senticos por su cardcter apacible y refinado, No es iampoco esa “armonia” gue se
agotz en la simétrica disposicion, ni agueila representacion sofisticada que
consolida la *conciencia moral”. Lo Belio holderiniano quiere recuperar &l sentido
de la Belleza helénica: T6 Kaldn.

Para los grieges, fa “belleza” era la doma. La conjuncidn de la mas extrema
oposicion es pdlemos, |z lucha eniendida como i2 confronlecidn va
comentada {...] Para los griegos, én y Kalén significan lo mismo®.

Es lo Bello que resuena en la armonia heraclitea®™:; lo Belic que resplandece en e!
angel rilkeano®. Concordia de 1o discordante; anuncio apenas soporiable de lo
terrible: io Belle holderliniano hace patente la herida, ei desgarramiento que fisura
al uno ¥ que lo torna otro para si mismo; Belleza que - al dacir de Faz - es “a
afirmacion mutua e igualmente absoluta de los contrarios™,

2. Desde una ontologia de ia mediatez, e Ser {en el tnico sentido de ia palabra)
as Iz reunion diferenciante del uno y el otro. (Qué son, en general, uno v giro?
Partiendo de la contrapesicion fichteana entre Yo y No - Yo, entre sujeto y objeto,
Hélderlin coloca la fuente de toda oposicidén en la distincidén de dos contrarios
fundamentales: el arte (tie Kunst) y l2 naturaleza (die Matur). Ambos, lejos de
constituir "la condicion trascendentat de la conciencia’, son ia  expresidn
concentrada de las dos vertientes, o aspectos, del Ente en su fofalidad. E! arte

* i, p. 123. Creo que Ia equivalencia entre Ser y Bellzza no s8lo pide a la filosofia repensar su
esencia, es e arte mismo al que resulta nterpelado. No se trata de abandonar la filosofia por &l
arte ¢ viceversa Se trata de que arte y filosofia experimenten conjuntamente una fransformacion
?srofunda ¥ conguisten para si una mayer plenitud y legitimidad de esencia.

Cf. Heraclito, & B&, B8D
5 ¢t Rilke, R.M: Elegias dei Duino, E Lumen, Barcelona, 1984, p 27
¥ Paz, O El arco v (2 lirg, p. 204
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gxpresa 12 polencia ordenadora y vinculante, ia fuerze formadora y dalimitanie dgl
Ser es prganico. La naturaleza encarna 1o informado e informahig, lo ilimitahie; &l
poder panico que dispersa v divide; la comarca Inasible, desbordada vy cadtica del
Ser es sérgiea™. La vida de eetos contrarios consiste en ia afternacion. en s
lucha dis-cordanie y en la separacidn; o, siguiendo 2! némaes, en el intimo abrazg,
en la armbnica contrapasicién:

...cuznda todo es por completo o que puede ser, ¥ un térming se liga con el
otro, suple ia falia del ofro, falta gue el olro necesariamente ha de tener para

ser por completo aquello que come término particular puede ser™.

Desmesura o measura, con-fusidn o genuina fusion, fas pesibiidades de esta
dialéctica excluyen un “desarrolic” en la zcepcion fichteano - hegeliana. No hay

progresc: hay intercambio o unificacion®.

Une y clio, organice vy adigice, arle v naturaleza. Es necesario acercarse mas al
dinamisme de estos (éminos.

Arte, Kunst: la palabra no designa agqui esa direccién sspecifica de la produccion
humana que modernamenie ha venido a liamarse el “arte” v io “arfistice”. La
palabra sugiere zlgo mas vasto v radical, Alude al significade de su traduccién
griega: Tekné. Por Tekné no hay gue entender tampoco la merg "técnica” o
habilidad. Tekné mientz el saber en cuanto esencia de lo humano. Se frata de ese
poder, esencial al hombre, por el gue éste penetra y alumbra en lo real; |z fuerza
imparable que des-cubre, gue forma y ordena, que saca a la luz lo escondido
haciéndolo visible: tornandole asible. La poiencia fgurativa que disiingue ¥ aciara,

gonstruyendo, asegurando, consolidando; conquistando para si una region

# 8. Allemann hace derivar adrgico ¢el griego aoegesia: calma ausencia de pasidn ¢ cilera Més
probable me parece su derivacidn de! privalivo de orgamische: a-organische. En la
cerrespondencia, fa palabra aparece por primera vez en julic de 1788, Cf. Allemann, B: p 24 {(nota
5410) y Holderlin, ¥, Correspondencia compieta, p. 453.

o Hoiderlin, £ Ensayos. p. 106.

= Cf Henrich, D Hegel an sy _ceniexio, p. 30. "Por esto ia oposicién ne conduce tampoco a la
aiternacitn, Mo a o gue Hege! tiama 'desarrclio” al despiiegus de 0 mas determinado a parir de
lo indeterminado - & su produccion £n =l pensamiento de Mblderin no hay ugar para semejants
areducir Todo 2s alll separacion, slterhacion e intercambio, as{ como mesura o desmeswra o
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habitable, un sspacio abierte v familiar, una morada. Tekné el saber come
formacién, come con-formacion: et poder gue ¥rumpes en i real & NAauguTa ton
viclencia ol regnum hominis. Asi enfendido, & saber - y con ello el ser def
hombre - no =8 una facultad, una funcidn fisioldgica, psicolégica o
epistemioldgica. El saber constituye una parte, una expresién dei Uno - Tado. Es
&i Ser mismo ef que s ¢'a como saber™.

Zi arte, zf uno, es 1o gue es obhedeciendo al ndmosg, en ai re-frenado remilirse al
otro: die Matur. Pero puede también incurrir en &b excesc de no respeter [z
medida, cerrandose sobre si mismo y repgliendo al otro. El saber se convierte
enionces en el “razonar negsalive” (negative Rasonniren). un no-pensar io no-
conocido, (Nichitdenken des Unbekannten): un no-pensar™ Asi, lo humano se
repliega a su propio circulo, mira solamente lo familiar, lo dominado v dominable,
i disponible y asequible. Admite Gnicamente o gue ofiece "amparo”, por habituat
2 inofensivo. Afrmandose sin medida, el uno se precipita & la defensa de s, se
enfrega al resguardo de su aisiada estruciura; excluyendo, suprimiendo al otro gue
reclama desde afiera, que llama desde “si mismo”. Clvidando al ofro, el saber
pierde también su propia esencia: se vuelve in-esencial. En el fondo, aste saber es
un no-saber, un no quersr saber. Toda desmeswia os imposiura. El uno se rinde
2 la apariencia de que no hay otro, de gue no es ofro.

Cautlvo de esta apariencia, el razonar negativo pretende apresar el Absoclutoe en
una férmula: contener en una cencha la exuberancia marina®. Mas el oiro, en su
inasible comprehansibilidad, hace sentir al uno la vacuidad de su cépsula. El ofro
siempre atisba, siempre asecha por la fisura. Tomando ‘por eterna la no-
confraposicion’™, el saber inesencial se parece z un edificio derruido ai borde del
acaniilado: esta siempre 2 punto de desplomarse. Huyendo del otio, huyendo de
“si mismo”, en el fondo el saber teme fa Verdad. Y mieniras mas se empefia en

reforzar su circulo, mas se hunde el uno en su propia destruccion. La mera

idertificacion”. Holderin elaboré el concepio de “aternacién” a partr def “oscilar fichteano'
Sciveraben, termine que tanta relevancia tendria para ia “Ironia” romantica posterior,
Sobre esta interpretacitn del saber, es clara en Hélderlin, ademés de '2 influenciz Tchieznz, &
iggﬂujo de Spinoza. Cf. Heidegger, M. Infroduccion a la metafisica, p 148 y 55; Bodel, R p. 32.
o Holderlin, F. Ensayos, p 112
- Cf Héldern, F. Hiperién (versiones previas), p. 103 (n. 1}
Hotderlin, F- Ensayos, p 50
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Infedigencia nos prolege del “sinseniice”, 2segurando ¢l orden; pero 23lar segure
frente ai sinseniide - dice Holderlin - no es of grade mas alle de (2 perfeccidn
humana®

El uno es & otro. El une ha de mirar por el otro, ha de dirigirse at ofro para ser ¢
que es: si mismo. Dirigiéndose al otre, el saber se impone gsta {area: pensar lo
no-conocide, pensar o impensable. Porgque el otro, die Meiwr, dfe
tiberwiliigende Natur, !z naturaieze subyugante, s6io es 1o que es “en ia
medida en que no se Ia fiene, en que se escapa cuande se la quiere coger™ Tan
pronto el saber busca incluiria ern su circulo, fiarfa en una fdrmula de hierro, en Ia
prision inviolabie de algln sisterna exhaustivo, die Natee salta més alla. Ella es
siempre mas alf4. Es aquello que la formuta no ¢ifra ni puede cifrar, aquelic que no
estard nunca en iz jaula dei Sistema. Esenciaimente protéica y elusiva, diz Matur
se parece al rio tumultwoso, el rio que asedia la roca del saber inesencial. Es el
acaniilade donde ef pensar se asoma temiendo caer, Es la sombra impeneatrable.
Es la bestia indomabls que revienta los digues. Cleriamente, tampoco die Natur
es sin el cofrfo, no es glla sin &l Uno: 2 &l se remite esquivandolo; su darse es un
retirarse: alude sludisndo.

Pensar io no-conocido, pensar lo impensabie. Solo de esta manera el saber es fiel
& si mismo, es fiel a fa Verdad. En este “razonar afirmativo”, o humano sefala

hacia die Natur, apunta hacia lo no-familiar: hacia lo pavoroso.

Fero ef hombre es lo més paveorose no sélo porque su esencia transclirre en
medio de lo pavoroso ast entendido, sino porque se pone en camino ¥
frasciende log limites que inicialmenie v a menudo le son habituales vy
familiares. Porgue &l, entendido come ef que hace violencia, sobrepasa lc

* Cf Holderlin, ¥ Hiperidn, p. 118, Sobre e} temor a la Verdad: Ensayos, p. 156.

7 Fichte, g, G Doctring de ta Cienciz, p. 137 - 8 Esie revelacor pasaje. donde =i filoscio
caractenza al No — Yo, muestra hasta qué nuntc fue capaz la 'W-L de ahondar en la esenciz de 10
‘negaiiva’, por |2 via de !a congiencia,
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imites de Ic fariliar, siguiendo iustamente iz direccidn de o pavereso o no-

familiar, entendide como poder sometedor.*

cste “dirigirse 5", esie “ponerse en gaming’, es ¢l re-frenarse del uno remitiéndese
al ofro. Aqui, &f pensar se abandoha a2 su “objein: se pierde en él come en un
abismo {(wie in ziners Abgrund). Este abandonarse 5 un Quebrarse, dejar gue fo
in-hdspito, ia fuerza subyugante, irumpa en lo familiar sin desvirtuarse; es
fracturar €l circuio de lo conocido para qua die Matur se muestre tal y como es:
adrgica, insondable. Solamente quebrandose gana el saber su esencia. 3ol en el
desgarmamientc gana et saber la Verdad. Agui, Verdad = mismidad. Verdad
tragica. Dice Holderlin:

Elig s la tuz gue alumbra a si misma y a ia noche.*®

Bajo esta luz, el hombre se re-conece 2 si mismo: es el estremecimiento del Ser
ante su propia prefundidad. Contra Megel la conciencia nunca alcanza “jo mas
profunde de si”. El fondo es un sinfondo. Gnothi seauton: certidumbre del
abismo. Cerfidumbre gue dacreta ef fracase de {odos los sistemas v formuias.

Verdad de la que paite y 2 ia que vueive cualouier exceso del uno:

Lo desconccide vy misteriasc es el princinic y el resuliado de fode... El

gonocimiente @s un medio para llegar de nuevo al no conocimienio.. '

La telarafia del sentido se rasga para mostrar €f sinsentido. Sinsentido guz revela
Uit supremo sentido: el fundamenic desgarradn, ol corazén ablamal Mismidad =

Abismo.

Pensar lo no-conocido, esperar o inesperado (Heraclito r.818): & entendirmients
del hombre en cuanio que camina bajo {hacia) lo impensab!e.“m Si todo zaber
as un decir, ;,queé dice el saher esencial? Dice lo gue no dice. Dice o ndecibie. T

:: Heidegger, ¢ infroduccian a la metafisica, p 139
‘oHoiderlm, F. Engavos, . 40
Movalis Fragmentos, p 75 Pessoa escrbid. "Desconocerse conscieniemante nhe agul el
sngma”
" Hatderin, F- Ensayos, n 14&
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fenguaje es prioriariamenie artistice, arganico. figurative. Por es0 iz paiabra, e
isgos entendido como ratie, comre ¢l riesge de enconcharse, de pefriticarse en un
decir “nagativo™. volverse dis-curso ¢ formulacion. Desde el decir esencial, né}nfco,
geurre o contranio; lo sin lenguaje gana ienguaje; la palabra se transforma en
indice de lo sin palabra.'™ Halderlin considera a la poesia un decir semejante.

En un pasaje notable, Cotavie Paz apunta;

Pues bien, el camino de l1a escritura poética s2 resuelve en la abolicién de fa
escritura; at final nos enfrenta 2 una realidad indecible. La realidad qus revela
la poesia y que aparece detrds del lenguaje — esa realidad visible sdlo por (@
anulacion del ienguale en que consiste ia operacidn poética — &5 lileraimente
insoportable y enloquecedora. Al mismo tiempo, sin [a vision de esa realidad ni
¢l hombre es hombre, ni el lenguaje es lengueje. [...] La poesia es numero,
wroporcidn, medida lenguaje —s8io gue es un fenguate vuelic sobre si mismo
¥ que se devora y anula para gue aparezca lo oiro, lo sin madida, =
basamento vertiginose, el fundamento abismal de ia medida. El reverso del
lengusje.

La escritura ¢ una blisoueds dal sentido gue efla misma expele, g final de ta
Bhsqueda el senfide se disipg v nos revela una realidad propiaments
insensata. ;Qué queda? Queda =l doble movimiento de la escritura: camino
hacia el sentida, disinacion del sentide '™

El una es el otro. Decir verdaderamenie es {raer ¢! abismo a le palabra, fecundar a
ia palabra de silencio: poesia,

3. Caming hacia <! sentido, disipacion del sentide. Le dialéctica inherente a
una ontologia de la mediatez culmina en esie doble movimiento, en este flujc y
refluje. Mieniras la Diaiéctica fichteano-hegeliana tiens por direccidon primordial el
ensanchamients dei uno v ta abolicién del afra, al impetu gue impulsa la Dialéctica

oz

? Ibid, p. 109
"% Paz. O Poasia Completa “El mono gramatico”, p. 568
(o341



Rofderliniang 28 slemore la remision al oirg, ia soslenida busqueda del olro.
Sazltande sobre ai, &l uno se ianza a o gue no es; ef uno se lanza haciz el ciro
para seguir siendo lo que es. El uno siempre esta en camino hacia sl oiro, &l otro
hacia el uno. =ste permanente estar en camino sin lggar nunca, "dirigiéndosa ",
es ef vincule que reuns y a un tiempo separa: ! Ssr.

Flujo vy reflujo: Ja marcha hacia e sentido desembeca 2n fa disolucidn (Aufibsung)
del sentide, termina con la revelacion det “sinsentide”. £ unc se afirma para
abandonarse al otro, se yergue para caer en ¢l oirp: gdio para romperse se
levanta la ola. En realidad, sentido y sinsentido se aparsan, se penetran 2l uno en
el otre para engendrar “la mas altg” significacién: luz que llumina Iz noche. La
mismidad es el abraze amoroso donde 1z luz v [z sombra coinciden. La mismidad
&s ¢l amor,

el amor a o nunca visto ¥ €l amor a io nunca oido vy el amor 2 fo nunca
dicho: & amor al amor.'™

Dialéctica del poder, espada brillante asesina de dragones, antorcha intrépida
usurpadera de s noche, iz Dialéctica fichteano-hageliana encarna ! hercismo
épico, el poder ragio que sorriete & monsiric ¥ gue amahca & le muere sus
derechos. Inmediatez, dentidad, fransparencia. Conira lal dialéctics, Hoiderlin s
el vindicador de la potencia panice, ¢l restaurador infempesiive de una mas
antigua dialéctica: Dialéctica fragica.

Dialéctica tragica: el uno es 2l oiro; vende hacia si mismo, &! und estd vendo al
encuentre def ctro. Pero este “ir al encuentro” es un abandonarse, un quebrarse:
dejar que el otro imumpa y ancnade e! sentido. E! encuentro de! otro depara al
cefrado circulo del uno “gl cardcter de una absoluta insighificativided" '" Para que
emerja la mismidad, es preciso gue al sentido “organico” se hiunda, que se ponga
a sl misme como enteramenie insignificante. La Dialéctica hbidertiniana enirafia

1:: ibigh: "Arbol adenire”, p. 864.
" Heideggoer, M Ser y Tiempo, p 205, El quebrarse del ¢irculo del uno es comparable al
huncimiento del "'munda’ que sobreviene en &l "encontrarse” de ia angustia hewdeggeriana.
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&sta pargdoja: & uno (ia Tatie, of signe, € lengueje) ha de negarse a si mismo,

devorarse 2 sf mismo para que surjz lo reaimente significante.

En lo tragico, &f signo es en sf mismo insignificante, carente de efecio,
perc lo originaric brota directamente. En efecto, propiamente o
originatic sdle puede aparscer en su debilidad, pero, en cuanio gue &l

signc en si mismo es puesto come insignificante = §.'%

Se trata de la conciencia que suprime Iz conciencia.’”’” Todo estriba en el
cumplimiente de zsta exhoriacion: para dirigirse al otro, el uno debs quebrarse;
remitiéndose af otro, &l uno debe querer quebrarse. Blaléctica tragica, vemos a
donde conduce el pensamiento hdldetiiniano: a una ontologia del sacrificis.

El re-frenade remitirse al ofro es un anonadarse, un sacrificarse. Reducido por i
mismo a la significacién = 0, el signe se transforma en indice de la mismidad. Este
anonadarse, este in-significarse, es para gl signo su "muerte’. Solo abrazando la
muerte ef uno abraza al ofro v sa abraza a sl mismo. Poder amar s saber morir.

... cuandoe todo es por completo lo que pueds ser, y un témino se liga
con el otro, [...] entonces tiene lugar el cumplimiento, v lo divino esia en
el medio de ambos,'®

Lo diving, das Gétfliche, es el “medic”, el "gntre” de una v otro; s el nomos ¢ ia
mismidad. Pero la mismidad, io originario, s6lo acontece en el sacrificar. Por eso
dice Halderlin: "e! dios” @s presente en la figura de 'a muerie.'® Esta muerte no es
el mere aniguilarse llano y vacio; es un recibir al otro tal ¥y como es, es un dar
hospitalidad a lo mas in-héspite. Esta muerte constituye un dar y un recibir, un

enlazar v un distinguir: un amar, Remitiendose ai ofro, anonadandose, logea el uno

% Hsideriin, F. Ensayos, p. 89
" toid: p 148
% tbig, p. 108 Das Goitliche, en tanto "medic” de unc y otro, alcanzarg mayor determinacion,
pensado como das Hedige: Io Sagrade Cf. infrap 117
% lbig: ¢ 148
71



mismo seguir siende o que 28 E| suelo gue susienta icda onicicgla tragica o

expresd Costhe en esta paradoja;

Denn alles muss in Nichis zeffallen
wenn es im Sain beharren will,

[Porgue todo debe precipilarse en la Nada
si guiere perseverar en &l Ser.]

Luego, para ser hay que aceptar la musrie. 8in muerts no hay Ser.'°

cl uno, sin embargo, puede negarse & morir, prede clausurar su remision al ofro.
Es ef obstinado resistirse a ia muerte del “razonar negative”. Resistiéndose, el unc
confiesa su impotencia: su pre-potente renuncia de ser. Tal refiuncia es un morir
significa la mera destruccion; entregarse vencido a la nada infecunda de la cual,
por cierto, nade sale. Agui, resistirse resulte aniquilarse.

Encrucijada dsl st mismo®, eterne dilema del “dics™. morir para renacer ¢ mofrir
para siempre. Sacrificar es [a rengvacidn de un “pacts”, gl geste por el cual uno v
otro vuelven a “si mismo”®, vueiven a Ser. Sacrificar es referar la concordia
obedeciende al ndmos: sdlo por la muerfe tiene a Jey cumplimients. Sacrificar s
re-tornar. Gozo de o terrible, celebracién de la vida en la muerte — e! sacrificic
héldediniano manifiesta la esencia de lo tragico: esa secreta imbricacion de fodo,
ese “nude” Inextricable que soperta a la existencia impidiéndole ceer. Homor v
delicia, nacer y perecer, dicha y sufrimiento, quietud y movimienio, tiniebla v
claridad, altusa v profundidagd; insepargblemonte se abrazan, elermnamenie se
entrelazan en una misma danza, en un mismo delirio; y todo se acerca y se aleja
&n esa ronda interminable donde el dios juega consigo mismo, Cronos circular gque
s2 muerde a si mismo, anillo ardiente de Ixidn atravesando el vacio, Mediatez,

" Goethe, J. W: “Eins und Alles” Sobre &l significado de la muerte "ragica”, Cf. Heidegger, M:
Ser y Tempo, ©f concepte existenciario de 1a muerte (Segunda Seccién, Cap. 1) Aungue en
zlgunas formas de cnsbanismo hay un acercamiento real a o propiamente  iragiceo,
{vr gr Kiertkegaard), en fa muerte y e sacrificio ¢ristianos prevalece, mas bien, el slemento épico:
victorta sobre lo “negative” v abserbimiento en la pura transparencia. A fa fuz por la criuz Tarto
Fickte como Hegel serian, entonces, incurablemente cristianos.
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mismidad, ndmaos, beileza, ebismo... Ei dios morfal y el monal divino: séilz dei

terror donde se bele, oh naturalezs, ol méas profundo éxtasis.’’

" Heldarlin, F Empédocies, p. 203, v. v. 1793 - 06
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Quiera las ewidencias de io ascuro,
beber ef vino negro’
foma mis ofos y revignialos.

Ootavio Paz.

Si con la aparicion de ia W-L el escenario compieto de la historie adguiere
una significacidn "trascendental” decisiva, es solamente 2 iravés de la reflexidn
critica de Hélderlin, como 2l fendmeno de lo hisidrice podré cobrar una radicalidad
onfolégica sin precedentes. En efecto, desde ia aniologia de ia mediatez, ef poeta
rechaza la idea de cualquier absoluio frascendente, 8 supuesic de un Yo jimitade
gue scbrepase [a faciicidad del maro saber. Su pensamiento se orienta nacia la
enera anulacion de la distancia, fijada por Fichte, entre verdad y fendmeng, entre
Aletholegia y fenomenolegia; para él, la verdad es justamente fenomenociégica:
aconiece an el saber come phaindmenon, como aquelio que aparcce an sl
mismo.” La mutuz remisién entre Kunst y Natur -el acontecimienic del ser-,
significa fambién la manifestacion hisforica de la vardad, a aperiura de la verdad a
¢i misma ¥ por 8 misma. De ahl que el abscluic hava de ser histérico en sentide
propic. £i ser se da en fa historia ¥ se da comoe distoria. La nauguracién de su

acontecimienta representa, también, g eclosion onginaria de su historicidad.

"Zt sapiente no Hene o Absaoluto m fuera de si como objelo, ni en si misme, come un pansaimienio
del ‘syjeto’, sinc el sazber absoiulo es sahar 'de’ o Absoluie en el doble sentide de que lo Absolvic
es lo sapiente v 10 sabide, ni séio el uno, ni sclemenie el ofro, sino {anic 2] uno como & otrp & UNg
originaria unidad de ambos” [Heidegger, M. Scheiling v !a liberiad; p 57}
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Zslo ic entendid Hegel con depurada ciarividencia, ilegando & constiiuir. acaso, &l
impulso determinante para [z gestacion de su oniclogia. Sin embargoe, de acusrdo
£ Su punto de partida v ai fundamento de sus reflexidén, Holdertin no hubiera
podido seguir nunca los pasos de Hegel La manifesiacién del absoiuic en la
nistoria quiere decir, para éste, gl progreso incontenible de la vida del Espiritu, et
desplisgue de ia verdad haclia Iz razdn absoluta, en cuanto transparencia y plena
identidad. Upa onioiogia de lz mediatez, en cambic, no admite interpretar la
historta como un progreso. No hay desarrollo ni despliegue; hay discordia y
desmesura, o hay "amer" y unificacién Aqul, ei fenbmeno originario resulta (a
“concordia" ef advenimiento del ser, el alumbramiento de la mismidad; la des-
mesura, por e contrario, tiene en cuanto tal un valor "privative”. Unicamente puede
haber dis-cordia ahi donde ta concordia va ha aconiecido. Si iz "concordia" {es
decir, la reunién diferenciante del uno v el otro, de Kunst y Natur) significa "ser"
para Halderlin, entonces el extreme Gltimo de foda dis-cordia es [a aniquilacién: af
final de la historia.

Partiendo de esta reivindicacion ontolégica de la hisioricidad, Holderlin comprende
¢l gentido de toda Bidung, de toda "cultura”, de tode impulsc de fermacicn. Su
interpretacién dsl desting de Occidenie, asi como de la distancia entre Epos v
Tragedia, Grecia y Modemidad, nacen de agui. ¢Hacia ¢dnde mira &l poeta?
¢ Cual es ¢l camino, cudl es la meta de su interpretacién?

naen

Heélade y Hesperia. Ej viraje tragico & oie Matue

1.- “Grecia fue mi primer amor y no sé decir que sera el dltimo™'. Si Fifoscfia &s
nostalgia’, Helderlin esta transido de filosofia. En Grecia el poeta descubre la
integra humanidad: el hombre sniere. Solo abiertc a |z totaiidad, llega a ser el
hombre el hombre mismoe. Ser une con tode lo vivients, es esta la mas humanz
exhortacion.

.’ Holderlin, F: Hipendn, (versiones previas), p.147.
La sen‘enciz es de Novalls, acaso el mas nostdigico de 0s roménticos
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Con esta consigng, Iz viriud abendena su sirada armadurs v ef aspirty
del hombre su cshro, v todos los pensamienios desaparscen anie ia

imagen del munde eternamente une...?

Lo eternamente uno, la infinita unidad: el Ser. Unicamente en relacidn sensible
{filhlend) con |2 {otalidad cumpie gl hombre su sina. Tal relacién es “el fundamenio

originario de fodas las obras y actes de los hombres”?

espertande al Ser, Iz
numano despierta 2 fa cultura. La obra auténtica rebosa siempre de un mismao

manantial: det infinito sentido y comprehendido.”

Pero &l Ser, el Uno-Todo, no es para Holderlin la vacia unidad in-diferente. La
unidad infinita —dice- es {o diving arménicaments eontrzpuesio, para lo cual
contrapuesto y uaitaric son inseparables. El Ser es el Ser mismo. Por eso &l
hombre consuma su destino cuande acata sl ndmos y permite 2 {2 mismidad
mantenerse estable. Entonces, el uno es el otre v o humano se reling “con tode e

viviente"; abriga en su existencia Ia vida total. Ser es una armonia.

FPara Holderiin, el hombre se ziiega a esia armonia a través del sentimienta: en la
bella sensacion sagrada.5 Es belfz, nos dice el poeta, porgue no es meraments
feliz, ni meraimente elevada, ni meramente tranquila, sino fodo a fa vez. Es bella
porque capta la Belleza en cuanto plenitud y verdad de lo existente. Esta es ia
llave que Hiperidn recibe de manos de Diotima; es también el buscado secreto del
esplendor helénico: ia conjuncion de! Ser, lo infinftamente acorde, es Belleza. Onv
Kaldn son lo mismo. Del encuentro con e Bello brota la obra humans come de ung

fuente. Poesia, religion, filosofia, son ios prmogéniios de iz sfema Belleza. Ei

2 Helderlin, F: Hipgndn: p 25.

Hd[derlm F: Ersayos; .35

* También en este sentido. afirma E. Schlegel: “Solamerte puede ser un artista scuél que tens una
raligion propia, una vision onginal de! infinite” (Ideas; 13)

En el sentida originario griego: ensamble o conexidn

® Haiderin, & - Ensayps: ¢ 73 Ewvidentemente, el senfimignio no puede sarinterpreiado agui ¢esde
un purnic d'=~ visia meramente psicologisiz. 3u significacicn es oriclogica. Cf. Hewdagger, M: Sar vy
Tiemon, paragrafe 28, die Simmung en fanio "encanirarss compreanssr
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influjo de lo Belic no puade resciverse en esa dispersidn propia dst suego, ni o

Belle mismo consistir en unz agradable ilusidn, La Belleza acta de cira manera:

el hombre se recoge junto a ella y fe da paz, y no una paz vacia, sino
viva, en iz gue iodas las fuerzas estan en movimiento, v sl no son

reconocidas como activas es s6lo debido a su inéima armonia.’

La Beileza con-centra, con-junts, re-tine. Sélo ef que es capaz de la reunibn es
capaz de ia Belleza. Asi habla Hiperibn:

Quien no vive en un misrmo amor y contra-amor con el cigle v [z Herra,
guien no vive unide en este sentido con los elemenios en los que se
muegve, tampoco estd naturalments tan unido consigo mismo, v la

experiencia de la belleza sterna le es al menos mas dificit,..”

Luego, fa unidad de lo Bello es la unidad del hombre mismo: fa naturalera

humana realizada. Lo mismo son logosy Kaion,

La bellza sensacién es, ademds, sagrada, porgue se encuenirz prefiade de
divinidad. Aqul, 1o sagrado no designa ai dios en cuanto poder subyuganie,
contrapuesto al hombre mortal. Lo sagrado es, mas bien, el “entre” de uno y ofro,
ta “rafz” que vincula v diferencia a hombre y dios; el polemos heraclifeo det que
ambos proceden.

Una mismz es la raza de los hombres, una misma 1z de los diosss
¥ gE Una misma madre (nacidos)
alentamos unos y otros.?

® Holderiin, F' Correspondencia completa: ¢ 406
T Holderin, F! ripetion, p 116
Sobre gl corceplc de i6ges, var supra p. 83, notz 84
® Pingaro, Namea Vi, vv. 1-3
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Ur-Teflung: {2 madre comin, la particitn originaria. Tanto separar como raligar
nombres y dioses solamente s posible desde lo sagrado ast sntendite. 8l la
cuitura nace de la visién del Ser, entonces foda cullurg es, en su origen, cuffo;
poroue el Ser, et Uno-Todo, &5 sacrafidad. De ahi gue Hoideriin considere al nosta
también sacerdole; de ahi que ia genuina poesia sea para &l, no un juego: un
festive servicio divino.® Mas que Jos cantos de Klogstock, mas gue fas obras de
Schifler v Goethe, jos poemas de Hélderlin esign penstrades de una ardisnte
refigiosidad. Al igual que el de su destino, ef sentido de su obra es reiigicso.'”

Halderlin reconoce en el griego at hombre entero: la unidad del hombre total
En su seF se recogen vy tocan ias fuerzas del mundo; él es |a verdadera cifra
universal donde todo concuerda interiormente. Su vitud consiste &n haber
prestade mayor fidelidad al acorde de ¢ Belic, Un hombre verdadero -sefiala
Schiegel- es quien ha llegado “al punto medio de ia humanidad”.'® Méas que
cuaiguier olre, &l griego es la encarnacidn de este "hermoso punto” para Holderdin.
El justo medic entre la alturz v le profundidad. Grectia se mantiene estable en sse
centro magnétice donde los extremos se enlazan. A diferenciz del fogoso egipcie,
quien sélo sabe someterse v adorar a2 uns fusrza incomprensible, =& un enigma
terrinle; Hélade disfrutea desde muy fempranc los radianies dones de fa
independencia v Iz claridad. A diferencia del razonable hesperio, quien convierie a
la razédn pura en &l seco capataz de su estérit jormada; Hélade admite y propicia &l
impetu extatico del sagrado entusiasmo.’

Erguido en la encrucijada, en et profundc omphalés de la Tierra, el griego es &l
gue abafca con la mirada. Su sensible corazdn se abre a la vida y en &

Hoidemn F Correegondenme compieta, p. 492,

% "En Goethe y Schiller el helenismo era una etapa de cuftura, un credo astético, fundamenta!,
si. pero en Holderlin l2 ientificacién con &l genio griego es absoluta v experimeniada con una
autenticidad asombrosa. De todos los clasicos, es &l quien vive en verdad el ideal de |2 unién entre
naturaleza y espirtu, enire o divino y lo humano que los mitos griegos enuncian y suU poesia
prueha cabalmente. Holderlin siente a Grecia religicsamente” Modern, R E: Histotia de ta hteraiure
glemang; p. 182. (Cf. Muschy, W: Historia tfrégica de fa literatura; p. 160y ss

™ Holderln, F: Hiperion; p 117.
2 . Schiegel, F ideas, 87.

* {bid: p. 118. En Empedocies. la figura de Hermocrates-Manes, como representants de la
diferencia absoluta en tanto diferencia des-ligante, encarnsria |2 posicion, no armodnica, del fogoso
egincip {Recuérdese que en la tercers versidn Hermdcrates {es decir, Manes) procede de Egipio)
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ancueniren los elementes firme morada. incluse e que viene de igjos {der
fernherwandeinde), el subyuganie e Espiriiy de o Naluraleza (der Geist der
Matur), recibe juste acogida. inclusc o salvaje Pan, gt pailarin més perfecto™
italla reposo. Enfereza quiere &l griego: ser el potente abrazo de la vida con la
vids, ejercitarse, intrépido, en la aguas tumulluosas. en fa fresca dicha de los

fuerfes. '

Beshordamie de segrado sentido, su poderosoc existir anuda cielo v Tierra,
organico y adrgico, Kunst y Natur. En Grecia se levanta io humano nafursf, lo
divino mortal. El unc, el hombre, se acerca a! otro, el dios ; o préximo se allega a
fo lejano:

Ciue as! foman morada fos celestes v horadande ia sombra,
con hondz convulsidn, su Dia desciends hasta los hombres.'®

Ef espacio se expande; [ate e mundo: poblado de murmulios, de voces amigas, se
abre come una salz para eterngs festines; hay a quien invocar ¥ a quien
agradecer; retoms 13 embriaguez de ia vida despieria v & espifiiy, vueho a sf

mismo, recobra ia fuerza para €l gozo supremao,

por dogquier ante tus hijos perfeccionando todo
vuelves a aparecer, {MNaturaleza!, y como de una montafa rica
en manantiales fluven, de agui v de alla,

&l alma germinante del puebio, bendiciones.

Como Afrodia de 1z espuma marina, simiente del tiempo, Greeia, la radiante, ha
nacide..,

* Pindaro: Fr €8,
1 - Holderiin, F: Las grendes eleaias. “Ef Archipi¢lago” 45
® lowd, “Pan y Ving”, p.109 i L
’tbud El Archipigiago, 43 T
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2.- Nada puede crecer como ef hombre, dice Halderiin, sin embarge, nada pusde
hundirse tan pmfuno’amenf&.13 Semejante 2 1z sombra exanglie gue se aparia de
su rebafio fantasmal y espia por un momenic iz plenitud del hombre vivo, asi
coniempla el moderne, desde la sima de su friunfal desventura, “el esplendor
terrible de ia antigiedad”. Los extravios abigarrados de la historia desembacan er
la osfentosa indigencia del nombre aciual: un hombre incapaz de habitar Io
humane, un hombre mutilade, sevarado de si, cantaro despedazado; un hombre
inhumano. Para Hdlderlin, e espectéculo de la Modernidad se parsce & [a vision
devastadora de un campeo de batalla. miembros desgajados de la unidad del
cuerpo v amonionados cadticamente en sangrienta confusidn.'® E! plexc de ia
culivra se ha rasgado y los cabos penden aislados e indtiles. impotenie de toda
vinculacion, e! individuo ya no abarca ni reneg; no comprehende mas zalia de los
limites en que lo encierra su mezquina ocupacién . A elia se enirega con el fervar
servil del que cumple el “deber” sdlo para desentenderse de una obligacion
auiéntica.

Junie & la industria de esfa desenfrenads “especializacion”. que preduce
diarlaments artesanos, médicos, pensadores, abogados, saceidotes, pero z
ningin hembre; la Modernidad significa también un portentoso poder de
rebajamiento. Mada puro o genuinamente grande puede conservarse en su
elemento; los "barbaros calculadores”, ciegos para los que no redinde en material
o provecho de su oficio, violentan o divino v kb degraden “al nivel del mas
miserable recurso™: todo queda reducido a una plana y grisidsea mediania.
Prisionero en la seguridad del “agitado taller”, el individuo moderno se apresusa &
cerrar la puerta de si mismo, asi, ayudado por la cera de una actividad febril, &
ung se ensordece para & otro; asi, ensimismado vy "victorioso”, pasa ei hombre de
largo ante die Natur. Con ello se sepuliz y olvida la rafz que alimente toda

prosperidad; se seca el manantial inagotable: la potencia fecundante de io adrgico.

12 Holderhn, F Hiperién: p.67.
¥ loid; p. 205
2 1big; p. 208
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Migs encerrado cada ver en su brilianie meniira, en el circulo vicioss sin caming, o
numano se empobrece poco 2 poco. Al final, de la doradza semilia, de ia simiente
milagrosa, queda solo la cascara vacia, [0s fragmenios mudos e incoherantes de

ia vida. Los dioses, en efecto, han huido.

Y esia indigenciz triunfante, plensa Hélderlin, enraize en =i misdo: significe la
pobreza del que se ampara en lo frivial, porgue ya ne es capaz de soporar o
grande.”’ Ef hombre se ha hecho incapaz de morar st propia grandeza. Lo
sagrado ya rasulia intoierabie. De ahi que la huida del dics sea fembién la fuga dei
nompre. Quebrada la mismidad, desatendido el nomos, ta disclucién moderna es
sentida como una condena parz aquellos que adn pretenden recordas. La
separacién de lo indivisible —apunta F. Schlegel- arrastra aqui el mas ferrible

castigo.? ;Es posible, sin embargo, una “redencidn’?
Hiperion levania [a mirada e investiga las esirellas. Dice:

hebéis peidido la fe en todo io grande; por eso, por eso debéis

desaparecer si esz fe no vuelve como un comata de lejanocs cielos.

En el fando de la desventura, Hiperidn es el gue asecha, vigilante, este retorno. Ef
s la encarnacidn de la Modernidad desengafiada; en él se expresa, para el poata,
“todo el destina de su época’. Poseido desde muy joven por la hermosa
“ternpestad” de los antiguos helenos, Hiperion descubre avergonzado |3 distancia
que separa a2 Gracia de si misma: el esplendor pasado del hoy insubstancial. Y
esta brecha se convierie en la herida que fisura y fustiga su propio corazdn. Lieno
de pasién infransigente, aguerridc con &l filo de dos armas gamelas, esperanza y

rostalgia, Hiperidn quiere encontrar “la dulce luz del regreso”; guiere conquistar

¥ Ibid; p. 100
Sobire los conceptos de memoria y recuerdo, ver infra p 126
2 Schiegel, F: Ideas, 122

2 qalderin, F. Rigerion; p 85
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sara sf el misterio de le vilelidad helénica. Buscs, Sieriaments, una ravsiacidn. ¥la

ancuenira: Diotima.

Hay amores que eyudan a sobralievar el peso dei destino. Diotima as mucho méas.
es el desting, En cila, en su armoénica individualidad, e héroe reconocs I¢ perfects,
la justa conjuncion de cielo y Tierra. Plasmado en un ser particuia, aquello que /o
gobierna todo a fravés de fodo®® -el ndmos o la mismidad- adguiere voz v figura.
En Dictima toma cuerpo a Belieza.

Quisiera que la humanidad hiciera de Dictima su divisa y piniarz {u
imagen en sus estandartes y dijera: jhoy debe friunfar lo diving!™

Por un momento, halla Hiperién descanso. La sofiada meta 2 la gue aspira, €l
mundo al que tienden todos sus anhelos, despierta de una vez y resplandece con
el abrazo de la amada.

Pero se frata de un momento. Para el héme que contemgpia e! naufragio
circundante, no basta la isla bienaventurada del amor. Esta ha de ser sclamente 2l
comienzo, €l iniclo desde e cual se extienda, como una marea, &l infuje de ia
fiberacion. Una vez descubierta la medida de “la vieja verdad” (en diapharon
gauton), es preciso devolverla al corazdn de los hombres con nueva juveniud. Es
preciso ganar el mundo para la etema Belleza, Incendiadc por el fuego de
Alabanda, Hiperion se despide de Calauria y entrega su amor arrebatado 2 la
promta reconquista de la patria. Para él, esta guerrg significa mucho mas que una
contienda politica. Redimir 2 Gracia del dominio turco es l2 oportunidad de abrir un
espacio donde lo humano pueda renovarse; fundar una comunidad de hombres
sensibles capaces de abrigar ¢! senfimiento divino:

* Heraclito Fr. B41,
* Haldertin, F: Hipentn, p 99
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L& sagrade teccracia de o hermose tiene gue maorar € un estado iibre,
esfa precisa de un lugar en iz {ierra, v este lugar se lo conquistaremos

nosoiros.?®

Con =l fragor de igs armas, con la fuerza de {a aceidn, propiciar la encamacion de
iz viopla: humanidad v naturaieza fundidas en una divinidad gue lo avargus

todo.”

Algunas pocas victorias encienden aun el alma de los valientes. Después
sobreviene ef derrumbe interminable. Scn ias propias nuestss helenas las gue se
dan al sagueoe ¥ a Ia fuga vergonzosa; fratando de frenarlas, Hiperidén cae herido
por sus propios hermanos. Una vez mas, Grecia reniega de si misma. Alabanda
se pierde v l& llama inspiradora de Diolima se apaga lentamente ;Como, en
verdad, puede vivir ef sacerdofe cuando su dios ha muerfo? Frustrade <f intento
de acabar consigo, Hiperién gueda sole. Quisisie un mundo -ie escribe Diolima en
sus ullimas carias- jquién podria calmar la furia de tu pecho?; sen gué copa
podsian beberse las alegrias de fodo un mundo? Cercado por el dolor de la
separacion y la muerte, Hiperion, e solitario, atisba ei cielo y sontie. La aventura
de su vida no es indtil. Ha comprencido el sacreto de! destine. Piensa: eome
frutos podridos caen los hombres; deja que se hundar en 4, Oh Naluraleza,
sélo asi volverén de nuevo @ tus raices.”

3.-Odisea de la Moderidad desengaiada v niostalgics, ¢fracasa ef visie del grego
Hiperidn hacia la pairia? Tal vez un vigie sélo fracasa cuando ne desemboga,
cuando clausira los caminos, cuandeo no conduce al vigiere ante al uimbral de un
nuevo viaje. Hipenon, entonces, no fracasa. ;A donde io conduce su camino? A
través de |a doiorosa experiencia, el héroe penetra en 2§ sentide de ia separacion:
es la significacion de la muerte lo gue se ahenda en su conciencia. Al fin, Hiperidn

aprande & morir. Su vigje traza una curva cada vez mas pronunciada. Para

* tbid; p 133
27 {bid; p 126
2 ot p. 212,
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Holderlin, fa conciusidn de! recorride apunta en une dirsccidn:

)
3
5
]
m
o

tragico,

El porqué de este virgie arraiga en una cuestién que hz venido madurando ia
reflexion def poeta, Se irata de 1a diferencia entre Hélade y Hespeda; ¢ bien, enirs
Grecia y Modernidad.” En una célebre carta a su amige Bshlendorff (diciembre de
1801), Holderlin comenta:

He trabajado largamente sobre esto v ghora sé gque, aparie de aquelio
que deba ser /o efevado entre los griegos vy entre nosoiros, en concrate,
la proporcion y ia destreza vivas, no tenemos por gué tener nadsa igual &
ellos™?

Parece que la diferencia se apoya, primero, en una tacita comunidad: griegos v
modernos comparten “lo elevado”; "lo mas alte” es, para amboes, o mismo. Agui,
“nronorcidn vy destreza” mientan, en ef fonde, mismidad: la ley del fragmento
pindarico que, como mediatez estricta, rige a mestales e inmortales. Lo que hay de
comun anfre Hélade y Hesperia es justamente asto, &l Ser; of mundc de fodos los
mundos, e todo en iodos, ef cuai es siempre y en fodo tiempo se presenfa.”’!
Sobre este fundamentc originario, suelo de cualguier impuiso cultural, brota la
diferancia. j En gué consiste?

Un pueblo mantiene viva ia potencia creadora cuando es capaz de soslengrse en
su elemento propio, £n esa naturaleza que -mas que ninguna otra- le es innata. No
obstante, aduce Holderdin, lo propiamente nacional constituye el menor mérito para

® Es coman gue se considere ef planteamiento de esta cuestidn como un asunto posterior a ias
reflexiones sobre la Tragedia. Incluso se ha queride ver en la asuncion de 1a diferencia, el motvo
principal por el que Hoiderlin habrig ebandonado su inclinzcién hacia lo tragico. Cf. Allemanr, B,
P33 y 35, Yo considero o contrario Crea gue ¢l descubrimisnto de la distancia Hélade-Hesperia
empieza a seT importante ya desde finales del periodo de Francfort (1798). Y esto por una razdn el
creclente interés en forno & 1a Tragedia, caracteristico de la época de Homburg, resulta innteligibie
si se omite Iz distinodn presupuesta entre Grecia v Modernidad. 1a diferencia no seriz objecion
sing, mas bien, el fundaments, la condicion imprescindible del viraje tragico. Intentaré, en 1o que
§(|Jgue. esqlarecer mi posician.

;1 E?tderlfn; F Correspondencia completa, p 545.

Cf Helderlin, F. Ensavyos; p 87.
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i gesiacion de una culurg, ahi donde 1o exirafio debe aprenderse con igual
prafundidad que lo natal. Paraddjicamente, lo propic sdlo se conserva cuando fo
gfeno ha lograde comprehandsrse. En verdad, 1a capiacién de lo ajeno resulta el
primer desafio para todo process de formacion. Entre propio y gjens, el posta
esiablece una diaféctica que nos €8 conocida. No se irale de un simple
cdesplazerse hacia uno u ofro extremo, en su estricfe simultaneidad, ambos
férminos se sostfenen reciprocamente (no hay ef uno sin e oiro). Desde 2
onivlegia de la mediatez, el poeiz interpreta la esencia de ia "culura”. La reunion
de o propio y lo ajeno es la condicion insoslayable de todo auténtice impuiso de
formacion. En su constitucion més intima, y en cuanio visién del Ser, también la
‘cuitura” se organiza como unidad diferenciada.

&Qué representa enire los griegos lo innato, cual es su ‘“viviente naturaleza”
propia? Al suslo natal de los helenos Hélderlin lo llama el Sagrado FPathes ¢ ef
fuego def cielo.* Con ello se refiere al elemento panico: lo propic del griego es die
Nafur. Su fuerza primordial se elevs desde el trasfondo oscuro de lo adrgico. En
su origen, Hélade o5 menos arfistica que nafural. Pero un pueble se gana a si
mismc cuando consigue entrar v ejercitarse en aquello gue le es ajenc.
Unicamente con la remision a io extrafic se aicanza pienamente ia posesion de o
propio. Este esa el gran mérite de! griego v la razén oculta de su fertilidad: tuvo la
ehtereza suficiente para penetrar lo extrafio de un modo auténtico. La "debilidad”
de Grecia, aquelio que por naturaleza le falla, consiste precisamenie en la
accidental sobriedad, en la claridad de fa presentacién cuya virfud estriba en poder
captarse.® Ests carencia fije el caracter heleno en su tendencia principal, caracter

gue Homero conauista v deepliaga con la mayor fortuna: el ép
En un ensayo redactado durante la época de Homburg, "Sobre la distincion de los
géneros poéticos™*, Holderlin concibe al 6pos, al poema &pico en general, como la
integracion esencial de dos componentes: un “tone de fondo” heroico y una

?2 Halderlin, F: Correspondencia completa; p. 545
Sobre el congepto de remision, véase supra 62

> Welderlin, F; Ensayos, p. 149.
_ ibid, p79 En lc que sigue, es importanie tener presents |a atinada adveriencia de P Lanceios
*..para los romanticos, la diferencia entre epegeya v fragedia ne es fundamenialmenie sstefica,



“apariencia” ingenua. Ei fono de fonda es acuelio de io que parie &l poema, su
significacién fundamental. La apariencia designa al caracter artistico, iz inclinacidn
predeminante. El épos posee un basamsnio heroico porque nace ¢e (2 intensidad
zargica del {uego. Aungque su inclinacién a [a sobriedad de Juno delermina su
caracier ingenuo. Para Héldeilin, este movirmienio describe con perfeccion “fa
verdadera esencia de los griegos”. Emergiendo del fondo oscure, oriunda de die
Maiur, Hélade retiene la unidad de 1z Belleza ganando para si ef slemento extrafio:
la claridad organica v la potencia de captarse. A “lo mas elevado”, al ndmos del
Ser, Hélade responde asi: épicamente.®

Et griege es el hombre enfero porque en su ser abraza, con armdnica
desenvoltura, lo propio v lo ajeno, el fuege v la sobriedad. Ciertamente, nosotros
no somaoas griagos. ; Quiénes somos? Cuando Hélade terming, Hesperia nace. La
extincion de [a iotaiidad helénica es nuesirc origen. Ei supuesto de la decadencia
de los puebles, piensa el poeta, es la pérdide paulatine de su viviente
originalidad.® Grecia sucumbe por el impulso de un &pos desmesurado.
Despeftdndose en la purz sobriadad, Hélade trziciona su suelo patric. La
proporcidn se rompe. ba Belleza se hunde. Somos el resuliadc de este
hundimiento. Grecia es aquello gue irremisiblemente se ha ide: sin remedio, die
fatur se ha perdide come tierra natal. Hesperia crece ya sobre la junica claridad:
en ella reconace lo propio. Nosotros nos extrafiamos ante el fuego del cielo. Die
Nalurnos es ajena inevitablemente.

Si no tenemes, en verdad, “nada comin a ellos”, ¢qué podrian ensefiamos los
griegos? Aguellc que desde antiguo nos fascing de la cultlura helénica, es 2
pureza con la gue dominaron nuestro elemento esencial. Més gue oira cosa, nos
admira esa radianie sobriedad que supieron darse. Esia fascinacion, sugiere

Hoiderlin, esconde un peligro. En efecto, fo propic debe aprenderse tan a fondo

sino religiosa. Se irafa de una relacidn diferente con la naiuraleza v su enigma, con la histona ¥ su
geta. En sumaz, con fos dioses.” (op off. p 111).

Aigemos ancs mas tarde, Nietzsche insistiia en la misma cuestién' la celebrada “jovialidad”
olimpica es una “apariencia’ que reposa sobre algo muy distinto, |2 avasalladora embriaguez del
E!F;ijc de Sémele Cf Nietzsche, F. Et nacimierto de ia tragedia; p. 89
" Heiderlin, F. Ensayes; o 33
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come lo zfenc. Sobre ssio descansa & poderic de una culiura. Para tedo fempe,
para fodo pueblo, o importante es el encusnire del Ser. 36lo en este encueniro. el
hombre, cualquier hombre, adviene a si mismo y se hace capaz de unz obra
auidntica. Lo importante, lo imprescindible, es acatar ei ndmos y mantener lz
mismidad; vingufar a uno y otro, 2 propio ¥ gjenc. iHemos sido capaces de

semejanie vinculacién?

Fascinada por el épos hsiénice, Hesperia ha quedade ciega para su propia
naturaleza. Porque ne somos griegos. No podemos seguir ef camino de Homero
sin destruirnos, Oriundos de {a claridad, la orientacion épica no nos corresponde.
Si queremos ganar ‘lo mas alto” aprendiendc /o gfenc, es preciso marchar en ctra

direccién. ¢ Cual es, pues, nuestro camino? Ei poeta responde: la Tragedia.”

En el citado ensayo sobre los géneros poétices, Hélderlin adjudica a lo fragico un
“tonc de fondo” idea! y una “aparencia” heroica. Como unidad universal
contrapuesia a la diferencia, el sentido de lo ideal pertenece al ierritorio de lo
organico. Aqui, {o nativo consiste en la serena claridad. Por el contrario, el cardcter
artistico dominante sefiala hacia lo adrgice. E! dinamismo épico se invierte:

surgiendo de la clara unidad, io tragico se abandona al desgarramiento patético.¥’

Esenciaimente &pica por su inclinacion cultural, ;qué significa sn Grecia fa
Tragedia? Lo Tragice griego constituye un reforno al elemento original. Habiendo
dominado su “debilidad”, Hélade puede volver a lo nativo v ejercitarse en ello. Ei
uso libre de lo propio es o més dificil: supone va la entereza de penefrar lo ajena.

Asgl, el uso libre de lo propio sdle es posible como retorne. Antes de la pérdida

intetando esbozar los fundamentos parz unz onlologia de fa tragicidad, &l capitulo anterior se
orientaba, desde el comienzo, en una direccién trégica; de ahi que la significacion de Kunst,
contrapuesia a la de Natur, se equipare con fa esencia de fo humano. El descubnmiento de Grecia
come una cultura onginanamente épica, cuya terra nata es precisamente dis Nafur, muestra que
&l fendmeno humano no puede identificarss exclusvamante con ko arfistico aislado. Para Holderlin,
fa plenitud humana consiste, mas bien, en su vinculacién, en si conjuncidn cor o natural Lo
g?umano por excelencia es, entonces, 10 aristico natural. Lo ung es al otro

Acerca de lo “ideal” coma “ercer términc”, jurio a lo harcico y 1o nafy, asi como sobre 2l proceso
de su ulterior absorcidn en el hinomio fuego-scbriedad, Cf Martinez Marzea, F; De Kant a
Holderln: n. 116 v ss,
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definitiva, Greciz vuelve a su crigen en la Tragediz itica. Por Qltimz ocasidn,

Hélade regresa a die Nafur.

¢Qué podrian, entonces, ensefar los griegos? Mo precisamente “jovialidad™
Hesperia es ailn incapaz de empufiar ic afenc. Hay gue dirgir fa mirada, no
hacia ¢l épes, sinc a su “fondo” primordial. Este fondo asciende y aparece — es
aguelio gue propiarmente se muestra- en el género tragico, en el “retomo
categérice”. Peor eso los griegos nos son imprascindibles; detrds d= su =spiendor
ingenuo esta latente nuestra “debilidad”. Para lograr “lo mas aliv”, piensa
Héldedlin, Hesperia debe alcanzar lo genuinamente helénico, el sagrado Pathos.
Es esta [a tnice “redencidn” posible de [z Modemidad desencaniada: asumir iz

Tragedia y comenzar el viraje historico hacia die Natur.>®

Bajo esta luz, el destino de Hiperion se torna transparenie. £l encama el épos
moderno, la busqueda de Grecia a través de la accidn. Junto a su amigo
Alabanda, pretende reconquistar la patria épicamente, mediante la osadia v la
fuerza de las armas. Protegidos por la invocacion de Homero, ambos valientes se
dan & la watalla. Perc la certidumbre de ko Wagico se impone poco a poce. La
muerte se presenta ya como potencia ineluctabie. Asi exclama un Hiperion cada
vez mas desgarrado:

¥ £ capitule precedente pretendis fijar los fundamentcs para una oniolegia deo la Yragicidad con
vistas & interpretar [a muerte de Empédocles. Alli estableci que unz ontologia tagica solo es
posible sabre la base del Ser comprendido como mediatez (unidad diferenciada). El andlisis
hélderliniano del épos arroja ahora io siguiente: si bien toda ontologia tragica implica una ontologia
de la mediatez, no toda onfologia de la mediatez es una ontologia tragica. En efecto, también 1a
direccidn ¢épica se mantiene scbre “lo uno diferente en si mismo”. Depende de cual sea el
significado de lo natal. St lo patric es el fuego celestial, entonces la mediatez se gana orientandose
hacia la sobriedad; esto es, se conquista épicamente. Por ¢! contrario, si o patrio es ia claridad,
entonces comesponde una direccion paféfica y la mediatez se alcanza trdgicamente

Siguienda el ensayo en fornc a los géneros poétices, cabria, al parecer, una tercera posibilidad: ia
direccion lirica. Segdn Holderlin, el género lirico se encuentra integrado por un “ono de fondo”
ingenuo y uUna “apariencia” ideal. Sin embargo, tanto el ung como e ofro resulian "organices” en
esencia. ;Qué significaria, pues, una direccidn lirica? En ella se marcha de [a sobriedad {plasticae
individual-homérica) a la scbriedad (unitaria v universahizante). Tal vez la presunta orientacion lirica
no representa sino el desarnollo y 12 consolidacion del épos En todo caso, la mediatez se le
escapa. Cf. Martinez Marzoa; De Kant a Holderlin: p.123.
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Nuestra alma, si rechaza las experiencias moriales y s6io vive en ia
calma sagrada, ¢no es como un arbol sin hojas, come una cabellerz sin

rizos?®
¥ cuando sabe gue Dictima ha muerto, el héroe flega a decir:

;iOh, mi divinidad, que tu puedas estar tan triste como feliz es algo que
durante mucho tiempo no pude comprender! Pero el blenestar sin
sufrimiento es suefo, y sin muerte no hay vida.*®

Lz fecundidad de ia escisidn: en esiza certidumbre desemboca su aveniura.
tacia junio de 1798, el poeta escribe a su hermano Karl:
Pero estamos desde hace tlempo de acuerde en que todas las confusas
corfientes de la actividad humana van a verler al ccéanoc de la
Naturaleza, de igual manera que manan de ella.*!
En su dltima cartz, Hiperidn confesaba a Belarmine:
Ch naturaleza con tus dioses, {...] yo he sofiado hasta el final el suefio
de las cosas humanas y digo gue sdlo td vives, y cuanio han

conseguido 0 pensade los hombres inquietos se derrite como granos de

cera al calor de tus llamas.*

& Donde caimar la furia? —preguntaba Diotima- sen qué copa podrian beberse [as
alegrias de todo un munde? Al fin, Hiperion lo sabe. No en g dorada copa de

% Halderiin, F! Hiperién, p 141
:‘: ibid; p.200.

Hilderlin, F Correspondencia completa, p 432
“2 Hotderlin, F Hiperion, p. 212
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Homare. Der Schreckenbecher - er el caliz oscure, en ol oriter hirviente de!

sacrificio.*®

4.- En Sofocles, el poeta del deler absolute, lo ragico griege consigue la mayor
pureza. Si Esquile no logra todavia definir v confirmar su are frente al epds,
Euripides va pertenece a2 ese proceso de ‘racionalizacion” cuye gran detracior
modermno sera Nielzsche. Ubicado en el centro, entre uno vy ciro, Sofocles oforga 2
ia Tragedia "sus perfiles, sus caracteristicas, su adecuada profundidad ™ Y son
precisamente las dos obras intermedias (de las siete censervadas), Anilgona v
Edipo Rey, las gue mas intensamente expresan el meolio de Io tragico.*® Se irata
de las obras que Holderlin comenzéd a traducir por lo menos a partir de 1800. En
este frabajo, y en 1as notas que o acompafian, el poeta proyectz y consolida su
compransion de la Tragedia griega.

Hacla 1803, Holderlin le escribe a su editor ™

Esperce peder presentarle al pablico [a través de lg traduccion de
Sofocles] de modo més ¥ivo que lo usual ese arte griego que n10s
resuita ajeno debido a la conveniencia nacional ¥ los fallos con que fue
siempre saliendo adelante v ello haciendo resaltar mas lo orienfal, que
aquel arte siempre negd, ¥ corrigiendo sus fallos arfisticos donde quiera
que aparezcan.*

" La voz alemana Becher equivale a copa, vaso, pero tambien quiere decir crater. Cf. Empadocies;
B 203, v 179398

Mo creo que el presunte “fracase” de Hiperidn signifique que “la reconciliacian con e Todo €s
imposible en el paisaje histarice” (P Lanceros: pp.cit; p. 127), ni tampoco, come quiere Arguliol, Iz
desaparicidn de "todc intente de conciliar mito e historia” {Argullol, R- El héroe v el drico p.55). A mi
juicio, Hélderlin nunca renunciz a la hisioria. Despugs del Hiperién, el poeta concluye que la
5ncarnaclén histérica del Uno-todo s6lo es posible trdgicamente
- Patxi Lanceros' La herida trdgica, p. 119
* Reinhargt, K. Sbfocles, p. 15 y $8.

F. Wilmans.
* Holderlin, £+ Correspondencia completa; p. 555.
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£l posia habla de su infencién come de sige hastente insditic: adentrarse en la
cbra sofoclea para hacer emerger “lo odental”, aguetio gue torna el génere iragics
en un arle fan ajeno para ‘nosoctros”. Holderlin quiere develar esc gue hay de
‘extrafio” en dichc génerc, ¥ gue atn el mismo griego, dominade per et epds,
“siernpre negd”. Su intencién consiste en hacer justicia a la Tragedia Afica en su
vergaders significacion: mostrarla como lo gue es: urn reformo.

Existe un pasaje de las "Notas sobre Edipo” que expone con paiabras definitivas ef
sentido de este retorno;

La presentacion de lo tragico -dice- reposa preeminentemente en lo
monstruoso, como &l -dios-y-gl-hombre se aparea, v sin limiie, el poder
de la naturaleza vy lo intimo det hombre se hacen Uno en la safia, se
concibe por el hecho de que el ilimitado hacerse Unc se purifica
mediante ilimitada escision.*’

Ante fodo, la obra de Séfocles constituye una manifestacion de lo mensfruese que
sobrepasa la i0gica de fa mera identidad. Paraddjicamente, revela que /2 unidad
infinifa sélo es posible en fa infinita separacion. Cuando entre dioses y hombres se
comete aguella desmesira de la infimidad, esto es, ia impura idolairia Qque
equipara a unos g¢on ofros hasta Hegar a confundirlos en ka2 unidad carente de
destino (dysmoron ), s preciso que acontezca ef desgarramiento. Porgue @l dios
nuice se cohvierte en hombre ni el hombre en dios; donde rige mediatez, lo que
tmpera entre ambos es un acercamiento mutuo, una aproximacion gue tanto

vincula como diferencia.*® Sofocles parte siempre det momento de la desmesura,

" Holderlin, F: Ensayos p 141.

ibid, p. 149.
8 uagi presentaban o dwino [los ghiegos] humanamente, pero siempre evitando la medida
propiamente humana, de modo natural, porque &l arie poélico, en todo sU ser. en su entusiasmo
COMO SU masura y sensaiez, es un festivo servicic divina, nunca convierte a jos hombres en dioses
0 & los dicses en hombres, nunca cometa [3 impura idofatria, sino gue sHin se le permiie acercarse
mutuamente a dioses y hombres. Lg tragedia muestra estc mismo per confrarium Dios ¥ homibre
parecen una $0ia €o5a v en consecuencia hay un destino que provoca toda la humiidad y todo et
orgutlo del hombre y al firal séle deje como propiedad del hombre, por una parte, 1a venerecion de
lc celestial v, por la ofra, un espintu punficads” Holderlin, £ Correspondencia completa: o 462
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cuande i limitado-hacerse-une, arrgslrado por ia "safia” del saber inesensial, crea
coaquistar la mayor proximidad. Pero el despliegue de la dialectica {ragica
desenmascara la impostura; la mascara del uno, cada vez més rigida en su ciegs
abstinacidn, termina despedazandose. Queds, al final, el rosiro abismético de ia

verdad.

Esfo ensefia Sdfocles en su pensamiente esencial: escindir es ligar; separar es
acercar. £l dics, el peder de la Naturzleza, se allega z lo intimo del hombre en ef
acontecimiento tragice. El incendio de la Aybiis, enemiga de la padicidn, acaba
sofocado con fa reiteracién de la herida, de la cesura originaria. La brecha
primordial se abre para que hombra y dios, Kunst y Natur, recobren ofra vez su
esencia y vuelva cada unc, suspense en su [imite, al centro de sf mismo. Sdlo

como ruptura es posible la reunidn.

Para Hoiderlin, lo propio de la experiencia sofoclea no estriba, entonces, en la
gongiencia de iz falta de dios, en Iz cerfidumbre humana de una orfandad
imemediable; lg {ragico no nace de fa ausencia sino, mas bien, de la terrible
presenciz de io divino. Comentandeo Aniigona, afimma ef poeta:

La presentacién iragica repose, [...] en la concienciz que suprime la
conciencia, separandose dg manera sagrada, vy ef dios g3 presente en

la figura de la muerte *

Dios presente en la figura de fa muerle. es ef sentido de esta expresidn lo que
debemos captar. Sin embarge, ;ino es justamente la muerte lo que carece de
figura, la potencia inasible gue siempre escapa a cualguier Impuiso de figurar? La
muerie constituye lo adrgico; mienta, al decir de ia virgen tebana, “la siempre
viviente ferccidad no escrita”.*® Es lo que trasciende toda escritura v, en general, io
que ninguna palabra puede formudar. La muerte s lo-sin-paiabra porque cualquier

fenguaje resultz figurative, organico por antonomasia. ¢Quién es lz Muerie? Es

“ Halderlin, F Ensayos; p. 148
5 itud: p. 145
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Madie. Dios as presenie con ¢! rosfro de Nadie. Su figure muestra la ausencia de
toda figura. Su nombre dica el sliencio que arrase los nombres. &n o tragico,
piensa Holderlin, dies es el Otro, siempre f Offo. ©s & presenciz ominesa de &
Olredad ireductible.

Escindir es vincular, La vindicacién de la herida desplerta la concordia de la
mismidad. Este tema nuclear de (2 sabiduria sofoclez, se aborda milicaments en
ia remota relacion entre hierogamia y sacrificio. Ambas fueron, an un tiempo, una
misma cosa, seniencia R. Calasso!

Sacrificio y hierogamia son fuerzas gue actilan cada una de ellas como
presupuesto de ia olra: superpuestas, envainadas la una en la oira. Se
oponen, pero se sostienan, {...] Todo o gue sucede es un movimiento
pendular entre estas dos fuerzas. Se¢ enirentzn y cada una de ellas

reflsja, en la mirada, a Iz otra.”*

En el fondo, la raiz ocultz de esta relacion es el sentido griege de lo perfecio.
Perfeccién no significa la {uerza en cuanto es capaz de una expansion indefinida,
sino ia fuerza capaz de detenerse en un punio preciso. Perfeccion no significa ia
carencia de limites, sino ¢l poder de refrenarse justo en el limite. Pero este limite
-agrege Calasso- “gferroriza 2 los griegos”: & punio perfecto es el que cierra, of
que da la muerts.>® Aqui, lo perfecio, “Io mas aito” -la concordia que allega v
retne- acontece en /g sagrada separacion. Hades y Dionisios, dice Heraclito, son
el mismo,*

En las “Motas sobre Antigena”, Holderlin habia del punto de la perigccién comeo de!
“momento més audaz de! curso dz un dia®. Es aquel -sostiene- cuando &l dics ¥ e
hombre se levantan con mayor ferocidad uno frente al otro, manteniéndose an [a
estricta mifad que a cada uno corresponde. E! poeta llama al dios ef espiiifu de!
tempo, ef amebatador, 1o gue se apodera del hombre. Y acotando Edipe, llega a

*! Calasso, R: Las bodas de Cadmo y Harmenia; p. 262
* ibigh p 221.
*FnB1S,
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afirmar: el dics no es ofra cosz que &f Hempe.™ Csia identificacién remite 2 un
poema de Homburg, "Naturaleza y Arnte o Saturne y Jupiter”, donde Hdiderlin
recuerda &! iriunfo de Zeus sobre Crones v 12 instauracion dai orden ofimpico. Alii,

el poeta conmina al dios soberane a iiberar g su padre. ef Tiampo, la deidad mas
antigua.

Porgus tedo o fuyn te viene de él
nasta tus leyes ilevan su huella, v tu poder

ha nacido de los gozos pasados.®

Al punto de la perfeccidn, esto es, sl momento tragico, Hoiderin lo entiende como
{a redencion del Tiempo: del impetu primigenio que reclarma sus derechos ante la
claridad climpica de Zeus. Tal redencidn representa, también, una inversion: fo
poderaso, el hermetismo de la vz, se anonada en ef momento iragico para que lo
débl! e insignificante, la opacidad aorgica, recupare el poder. Lo tragico busca
restaurar el equilibrio & través de una inversion desconcertanie de k2 hegemonia:
Zaus bajo e! dominio de Cronos.

El uno es e! otro; separar es ligar. Solo asumiendo esta paradoja es posibie
comprender la significacidn de la Tragedia. Se trata, en efacto, de una comurnion,
pero el dios y el hombre se entrelazan bajo la forma terribie de la infidelidad. Ast

apunta Holder{in en torne a Edipo:

.2l dios v el hombre, para que [..] la memona de los celestes no se
pierda, se comunican en la forma, que todo io olvids, de [z infidelidad,
pues fa infidelidad divina es lo mejor que hay que guardar.®

Infidelidad quiere decir abrir la distanciz, avivar fa guerra heracitea para que s
hombre sea hombre v 2l dios sea dios. Lz infidelidad es la marcsa, el testimonio de

* Holderlin, F; Ensayos: p. 142; 144 y 55,
Z;’ Holderin, F- Poesia compiets: p. 198-2G1.

Holderin, F. Ensayos; o, 142
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ta particién (Urlefung). Hombre vy dics se dan 2 espaida, se aparan
dolorosaments, para encarar, cada ung, la medida de s/ mismo. ¥ esta distangia,
piensa 2! poeta, es lo mejor gue hay que guardar: querer al ofvo como otro, amarls
2n su lejania. Si zlejarse es scercarse, oividar significa, también, hacer memoriz
Quien “fodo lo olvida" des-aprende, regresz al principio, vusive al punto de
partida.”

Arrastrada por el porientose des-pliegue del epds, Hélade se precipiia en ia
impiedad del Uno ilimitado, carente de destino; corre ¢l riesgo de gquedarse sin
origen. Para traer a la memoria de ios hombres ef olvido imprescindibie, 2l
recuerdo del limite, surge entonces [a Tragedia. Lo {ragico grizgo es un re-pliegue,
un pase atras, la valerfdndische Umkehr ; porgue el uno se purifica deponiendo las
armas, anonadandose, desgarrandose, para gue 2] padre Tiempo resuscite y &l
hambre pueda |, con amor, guardar fa infideflidad. Esta purificacion, esle repliegue,
son para Hélderlin el sentido profundo de Iz obra sofeclea v el corazdn recdndife
de lo trdgicc en general. Traduciendo Antigona v el primer Edipo, =l posta
pretendié revelario.

En l2 lucha de Creonte con ia virgen tebana, Sofocles expone & conflicto del
hombre ante la verdad tragica. Faltando a ia ley de la ciudad, Antigona obedece 5
'a Moira, al llamade de Hades. Diké, 2 justicia divina que no as de hoy nf de aysr
sino de siempre, ha sido violentada por la prescripcion del tirano. Este, sujeto al
afan de dominar, desea transgredir el ndmos, la sagrada proporcién de cielo y
Tierra, de vivos y muertos. Acatando la ley de las profundidades, entregada al
cumplimiento de la totalidad, Antigona se sitla en [z region de “lo imposible”, de
aquelic que a los ojus de la merz sensatez aparece como aberracion vy locurs.

Frente 2 Iz astucia y ia habilided mundanas, efie se levania como un enigma

a7

Cf infra, p 120



insoporiable. Porque ha elegido iz desgracia voluntarizmenis v s Mueve sn &

umbral extra-ordinaric gue separa v Juniz Jos dos mundos:

Ay de mi, desdichada, gue no perlenezeo a los moriales i soy una
més entre los difuntos, gue no estoy con los vivos ni con ios muertos.>®

Su camino es el senderg peligrose, el “antre® ¢ la froniera; marcha, en cuanlc
novia de Hades, cercada de espanto € incomprension. Antlgona muestra iz
mismidad: en su sacrificio celebra sus nupcias.

Ismene, temergsa de abandonar lo asequiblz, se resiste al proposito de su
hermana con un claro reproche:

No es conveniente perseguir desde el principio ic
impaosible >

Lo gue 2 unz parece cordura, 3 la ofrz resulia insensalez. Lz diferencia entre
zinbas es radical:

11 has elegido vivir y vo morir®

afirma Antigona sentenciada. 3in embargo, es Creonte guien elemplifica, de un
modo mas puro, la ceguera del hombre que se enfrenta con soberbia af Destino,
al poder del daimon. Aferrdndose a la seguridad de la apariencia, el tirang cree
idiar con algo famitiai, aigo faciimenie controlabie a través de ia
Mientras mas se obstina por querer comprender v atrapar aqueilo que lo amenaza,
mas se enreda sin esperanzz en sl circulo ilusoric del razonar negativo.
Escandalizado, Creonte desata ung guerng desproporcionada condra lo gue
Antigona encarna; el abisme de la Verdad; lo inconmensurable. En su defensa, se

apega a lo verosimil, precisamente porque 'a verdad irdgica nunca lo es. JQué

% Sofocles: Tragedias, p 281
s - Ibid: p. 252.

* i o 269

" Cf Suora p. 66
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seifa de la mentira 51 nc se acultara iras la apariencia de la verdad?” Este [l
vardad] tiene siempre el aspecio de o increlbie, lo improbable. lo imposible. Paso
& paso, el hermetismoe arrogante del uno va cediendo al embate del otro, hasta

lizgar al golpe definitive: Tiresias

La voz oracylar, e Hamado dz la Moira, habla por ia boca del vigjie adiving, v su

palabra trae la muerte; es, al decir de Hoéiderlin, mortalimente faclica:

. . . - " ' P f -
£} [Tiresias] ingresa en ef cuiso del destino como el que vigila sobre el
poder de la naturaleza, gue tragicamente arranca al hombre a su esfera
de vida, al punto medio de su inteme vivir, para llevarlo & otro mundo v

jo arrastra a la esfera excéntrica de los muertos 5

Es &l momento de la revelacidn: cuando 2] contraste irdnico enfre apariancig v
verdad se inlensifica, v el unc cemade a sf mismo, envuclic por e torbefline de lo
abrgico, presiente su insignificancia. Después, sobreviene el derrumbe; el fondo
{ztal de la calda es Iz visian del Hada: al final de 12 caverna, el abrazo triunfal de

s amantes; el amor v Iz musrie reunidos: Hades y Dionigios.

Si en Antigona cobra vida ia contienda de verdad y no-verdad por &l chogue
patetico entre &l tirano v la oscura doncella, la ragedia de Edipg concentra en el
interior de un mismo personaje la guerra esenciz! de [a verdad. Porque agui todo
gira alrededar del antiguo mandamienic délfico: condcele a §i mismo.

Al comienzo, Cdipo se presenta revesiido con la dignidad del salvador, del
matador de le Esfinge, del sabio visionario liberiador de lg cludad v amigo de las
¢osas divinas. La orden del Oraculo -castigar al asesino de Layo- significa la
primera estocada para 2l mecanismo versatil de la no-verdad. La grieta sobre la
macara def unc ingresa con la forma de una pregunis que obsesiona: ";quién
maiG; quién perpetud la acclon monstrucsa? Esta cuesiion es para s héroe un
iﬁé—mhardt‘_K_'-S_c;;des, P - 1-2?
Holgerhin, F: Ensayos: o 136, 149
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aguiion laceranie, porgue jo emouia a interrogar, & formular 1a verdadera pregunia:
“iguién soy vo; cual es mi propio ser?” Lo que el Oréoulo pide a Edino desde ef

pifncipio es esto: que se busque & sl mismo.

Perc ef poder ominoso de la RMofra, escondido en ia pregunia, no acida
ienfamente, como en Antigona, sino que conduce vertiginosamenie al momenio
fragice, al encueniro con ia pafabra mortal del adiving. La confrontacion entre
Edipo v Tireslas, "al que fiere ia verdad como fuerza’, muesira de un modo
insuperabie el escandalo del saber inesencial v ia feroz dis-cordia de los contrarios

ensmigos:

Para Edipe la “verdad” v iz "luz” es aguelio que cree haber hecho, de lo
gue es conscienle, lo gue estd somelide 2 su voluniad v a su
conacimiento; para el ofro es lo gue no puade abarcar con la miradz, lo
gue se susirae a ella; para i primero o que quada dentro de la esfera
humana, para ef segundo o que queds fuera de ésta. [...] el saber y el
no saber no s2 enfrenian como un hecheo, sino como una forma del ser
frenie a otrz jorma del ser lo gue pars ung es “luz”, para <f ofro es

“noche"‘%

La reaccion de ia apariencia, herida de muerte por ia verdad, no se hace esperar.
Edipo, presa de la ilusion gue io protege det Hadg, refuerza el engranaje de la
mentira v se encierra en & con insolencia v obstinacion. Aferrado a o verosimii,
pretende reparar con suliles argumentos Iz telarana que apznas sostiene el
sentido de su vida. Aqgui [a razdn se descubre un instrumento de evasion, un arma
de la existencia capaz de falsearse a si misma. El verdaderc movimienio de!l uno,
desafiante y amenazado, es5 ia fuga. Asi retrata of coro a Edipo, al hombre
acerglado que huye de si mismo:

“a de un lado para ofro baic e agreste bosque v por cuevas y grutas,

cual un tero gue vive sclitario, desgraciade, de desgraciade andar,

¥ Reinhargt, ¥ Sofocles, p 151



rehuyendo 2 los orécules procedeniss del ceniro de iz bera. Perc

ésios, siempre vivos, revoiotean airededor ™

Nadie puade eludir lo diving, anserfia Sdfocles. Del Destino, ciertamente, no existe
ascapaloria.

Alcanzado por la saeta del dios. el orgulloso perseguider resulta zhora el
perseguido.® Con espantosa viclencia se opera ia inversion predicha por Tiresias.
Pase a las advertencias de Yocastz, Edipe ilega & saber guién es. Y la visidh de (2
verdad terrible le arranca los ¢jos, En realidad, cuando se crefa videnie sstaba
ciego; ahora que esté ciego empieza a ver. La relacion del hombre con la verdad
iragica es una batafla paraddjica: ser totaknente derotade significa justamente
ganaria. Desde esta doliente victoria, penetrado por Ia evidencia de lo oscura,
traspasado por el pathos de un homor gozososs, Edipu guiers abrir las puertas def
palacio v exponer a plena luz el resultado de su blsgueda —sl une y el olro, 2!
héroe y el monstrue, el perseguido ¥ el perseguidor, son &f misma.

5.- Despude del Hiperidn, v ante 1z revelecién de Iz Tragedia Criega come un
retorne a lo propio, Holderlin ss esfuerza gpor configurar ef rosire soslayado de io
trégico modemo. Qulere captar en g figura y avatares del héroe, & némos que ha
de regir la Historia del camino hespérice; en una individualidad portentosa,
plasmar el simboio del porvenir: el viraje & die Matur. Asl surge Empédocles. tsta
tragedia es una temerara exhortacion. quiere deshacer el nudo que scfoza &
Hesperia; penetrar y descifrar el enigma def sino maderno. Desde esta perspectiva
hay que adentrarse en elia v descubrir su significacidn.

* Sofocles: Tragedias; p. 329

En un pasaje de angushada lucidez, afirma Schopenhauer sobre la Voluntad: “Arrastrada por su
vehemencia, desgarra con sus dienies su propia carne, ignorandeo que es 2 s{ misma a guien hiere,
¥ manfestando de esta suerte, por medio daf principic de individuacion, el conflicto consigo musma
gue lleva en =i seno. Perseguidor y perseguido son wénficos” (El mundo comeo vohniad v
raprasentacion. L IV, 63.)

Sobre la importancia de este oximoron para la captacion de o iragico, Cf. Holderln, F- Ensavos;
m. 138 {"gozosa en la destruccian”) y Reinharat, K Séfocies, 0. 181 ("el goce en (o lernble™)

89



Ya zn el comienzo, Empédocles se presenia comoe el hijo predilecto de su gpoca.
Estd llamado a encarnar vy reseolver el hondo confiicto gue agite los tiempos. Su
pueblo, dominade per “la audacia de un espirifu libre” (eine freigeisterische

Kihnheif), se impene con impulse tenaz a tede o descenccide, a todo lo

He—th a4 W

que
gscapa a la concisncia v Ia actuacién humanas. Las virludes mas veneradas son
la independencia v el control, vy [a aulonomia de la razén, en cuanto razonar
negativo, es el selic distintivo de su “libertad”. no-pensar, no-reconocer |o
subyugante, /a inmensurable exhuberancia de fa vida.®” Por eso, paraddjicamente,
esid su patria mas expuesta al influjo desiructer de die Mafur. Su presupuesta
“liverfad” es Ia libertad del que huye. Quien huye, dird mas farde Hegel, no puede
ser libre: es siempre determinado por aquél de quien huye.®® Se trata, en verdad,
de la discordia estéril, qus no consigue enconirar la mismidad. Orgénice vy
gorganice se confunden con wiolenciaz, solo para suprimirse, para anularse
mutuamente. Pero el iempo exigia una solucidon, una conciliacién de las fuerzas.
Entonces nace Empédocdies.

Gon mayar plenitud gue en la figura de Diotima, en la individualidad de! sabio de
Agrigento aparece resuelto el oscure problema def destino: el contrasie des-
armonico entre Kunst y MNatur. La suprema intimidac de los elementos
contrapuestos ~dice Holderlin- constituye el tono general de su caracter, mientras
el mundo circundanie se debate en la discordancia radical. El ser orgénicc del
héroe no canjura ni expulsa a su contrario, encerrindose gn el chroule de wina
“libertad” excluyente; en ningiin caso esiaba hecho para ia negacion |, fenia que
dar un paso mas alia®® su inclinacién artisfica se abre, se entrega a lo adrgico
para expresarlo, habitario, abrigarlo en su lejania. El héroe se abandona a Io

desconccido para llegar a ser €l mismo io desconocido. Asi guede lo sin lenguaje

o7« the unermepiche Blite des Lebens.” Novalis: Himnos 2 ta Noche, p.50.

Gi Hegel Logica: VI, p 158
® Hoideriin. F: Empédocies, “Fundamenio para. .”; p 30
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ganar lenguaje v “lo universal”, lo més inconscienie, adguirir ia

coenciencia y de la particuiaridad.

Die Nafur, que con su poder vy su fascinacién dominaba 2 sus
contemporaneos. ios libres de espiritu. tanto mas viclentamerte cuanto mayor
era la ingratitud con que se absienian de ella, aparecid con fodes sus
relodias en €l espiritu y en Ta boca de este hombre, v tan infimamente, ian
célida vy personalmente, como si su corazdn fuese el de ella y =i espiritu dei
elemento habitase en figura humana enire los mortales. Esto le dio su gracia,
su terniellidad, su divinidad, vy todos los corazones gue movit [a tempesiad del

destino, v todos lo espiritus gus en la noche enigmética def tiempo vagaban
i_?(l

de aqui para ali3, inquietos y sin guia, acudieron a é
Dianisics hablando of lenguaje de Apolo: con este encanto llegd y conmovid 2 su
mundo. Un ser particular convertide en la expresion viviente del Une-Todo. Ahora

resuena, con entera significacion, el sentido de estos versos podercsos:

Unidas por mi

los medalzs v los dioses
intercambian la fuerza v ef alma
porque v atno lo ajenc

mi palabra da nombre 2 lo ignoto

lo gue ie falia a uno lo quito de oiro
Y enfazo animando, ¥ ambulo

rejuveneciendo al mundo vacilante.”

Vincuiar al Todo consigo mismoe: en esito radicaria aquella "necesidad de su ser

mas profunde”. El es, para su tiempo, la cifrz del /égos, el signo de ia mismidad.

it p 303
M igid o 227
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Sin embargo, en cuants conciiacion momenténea (augenbiiidichen Vereinigung)
visible y singuiar de las fuerzas de! sino, no alcanza Empedocles fodavia la
madurez de su existenciz . Una auténtica resolucidn af problema del destino — dice
Hélderlin- no pusde acontecer nunca individuaimente, porgue as! o universeal se
verderia: fa vida de un mundo pereceria en una singularidad’? La ammonia
particular e inmediata del héroe ha de disciverse con dolor, para iograr elevarse
sobre si misma, y expresar cumpildamente el sentido de los tiempos. Si
Empédocles va & manifestar lz sclucion del destine {(das Schicksal,
entences debe fransformarse parz su pueblo, & mismo, ex lz destinzsisn
{die Bestimmung). Ser destinacion quiere decir : con el propio ser, designar el
camino, deferminar el rumbo, fijar ia direccion. £l hérge, como destinacion, es
también quien procltama la vocacién del tiempo, invocando y evocando: abrigndo
la Historia.”® Asi, la concordia inmediata ha de sucumbir, v Empédocles sufrir
nasta el fondo el conflicio de su época. Sdlo después podra afcanzarse a si misme
como Bestimmung, destinacion.

E! comienzo de las dos primeras versicnes se sitda en el momento critico de la
disolucidn. Abandonado por la plenitud de la vida, Empédocies se ve forzado a
gargar con fa ferrible impotencia de su patria. Por su boca resuena, concentrade,
el lamento de Hipendn ante el vacio, ante e! siglo sacrilego, arrogante
despreciador de lo divino. Es ia sciedad v la angustia del propio Holderlin o qus
gtita en el pecho de sus hérces. El poeta se encuentra extraviado entre los
esplendores de una Modemidad sin alma; cada vez més ciega, mas exangiie. £En
la desesperacién del anciano que ha perdido a sus dioses, Holderlin representa el
fondo desnudo, implacable de! mundo moderno “Muere el amor cuando los dioses
huyen”, dice ef sabio de Agrigento. Y concluye:

Estar =ola

2 bid, p. 285,
* En aleméan, la palabra Besfmmung, relacionada semanticamente con Schicksal [destine, en el
sentido castellane de hado o sine) y que puede traducirse como "destinacion”, connota varias
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y sin dioses, es ja muarte. ™

Lz muerte infecunda. La nada que se extiende y ahoga, sin sentide. La muerte dz

la gue no brote, como 2 reiémpago, una nueva vida.

¥ an ef espirity del héroe se anuncia lentamenie iz razon de su caida: ha querido
dominar, someter 2 un pobre arbitrio el poder incontrolabie, el suslo inagoiable dei
gue se ha nuirido. Semejante & un nuevo Japiter, ha guerido sojuzgar la antigus

fuerza, la fuente primitiva de donde ha nacido. Tai es su culpa:

Pobre Tantzlo;

nas profanado el santuario, has truncado

ia belia alianza con insoclenie argullo,

imiserabie! {Cuando los genios del mundo

lienes de amor, en ti se clvidaban de si mismos, pensaste
solo en t e imaginaste, pobre necio, que 2 i,

los bondadosos se vendian, v que

ius celestiales como esclavos tontos fe servian!’®

Agui, encarnade v padeciendo si: desting, es ya Empédocies la imagen viva: el
simbole de Hesperia. Es la voz desengafiada de ese “espiritu iibre”, encerrado
en si mismo, ensordecido, amastrade por lz pretensién ridiculz de controlar lag
fuentes secretas de Ia vida. El ser crgdnico reconoce su desmesura en ia persona
del héroe; vislumbrande lo adrgice siempre negado, experimenta su propia
vacuidad, y amargamente se rie, se burla de si:

sdusto! Tode o s&, todo puedo dominario.

significaciones. quiere decir "determinacion”, “ijiacion”, “designacion’; pera, también "vocacin”.
“dacision’ o “resotucidn”.
™ Hoiderlm, ¥ : Empédocias; p. 253,

Sabre la muerle aniquilante y su diferencia con respecto a la muerte frdgica, es revelador el
aforisme de Silesic' "La muerie de l2 que no flcrece 1na vida nusve: de esa huyve mi aima de entre
todas tas muertes " {Angelo Silesio. Peregrino Querubinico; Likre §, 29

S
ibid, 85
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Como cbrg de mis mancs, CORc2es

por completo v difijo como quiers,

Sefior de los espiritus, a los seres vives.
Mio es el mundo, y sumisas

me sor todas las fugrzas; 1a naturaleza
necesiiada de un sefior, ahora es mi criada.
Y si aun le queda 2lgan honor, de mi t2 viere,
. Qué serfan pues, el cieio v el mar,

fas islas v ios astros, y tado lo que se ofrecs
a la visia de los hombres?, ;jgué seria

esta lira muerta, si yo no le diese ia noia

y el lenguaje v el alma?, jque son

los dioses y su espiritu, si yo

no los anuncio? Can que di, jquién soy yo?'®

Tambaleante, habla aqui el Hombre, duefic del munde; habla en e meomanic
preciso de descubtir que no es duefic de nada, ni siquierz de s misme. “;Quign

soy yo?”: esta pregunta irénica, lacerante, es como la grieta del muro, [a fisura por

dande el héroe, desastrado, atisbara el porvenir.

De este medo, disuelta la conciliacion inmediata, Empédocles llega a ideniificarse
totalmente con el espiritu de su época. Sodic ascendiendo a la aitura de la verdad
simbdlica, puede un hombre converfirse en {a destinacién de su pueblo: mostrar

desde si mismo ef hacia donde de la Historla.

La verdad simb&lica —apunta Gosethe- es agusiia en que lo particular

representa a lo mas general, no como suefio y sombra, sinc cual viva y

actuai revelacion de lo inescrutable.””

?‘ Ibid: 255-257.
" Gosthe, J W.; "Mizcelanea", Qbras comoleias; 7.1, p. 384
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Para que todo s2 cumpla, eso inescrulable qus demandan los liempos ha de
adquirir figura en Iz persona dei héroe. Hacla ia! consumacidn es empyjado, sin
saberlo, el vigjo maesiro, peregring maldite, desterrado con su discipulo 2 las fal-
das dai Eina. Entonces sobreviene iz transfiguracién. El ancizno reconoce ia
invocacion diving, el llamado de ia Mofra, la voz gue desde muy joven le habia
sido anunciada: con ia mirada iluminada por el riunfo, emprendera ei camino

solitario hacia el crater del volcan.

El destino de los ttempos -fundamenta Holderlin- no exigia un canto (Gesang) ni
una auiéntica accién (Thaf) sine un sacrificio (Opfer). El canto, la palabra inspirada
del poeta, es como una anfora sagrada donde se guarda ei vino mas precioso: el
zlma (la sangre) de los héroes.”® Para nacer, el canto necesita de la simignte
milagrosa de un corazon heroico; es ésta quien lo enciende y le otorga contenido.
Por eso no basta el poeta. La época de Empédocles demandza un hérce, un existir
portentoso capaz de hacer crecer, otra vez, ios olvidados cantos. Tampoco basta

~argllle Hoélderin- la eficacia ge la accidn, la actifiud dominanie en el sentido de
Tekné" ol poder violentc que somete al monstruo y se apropia de la Tierra.
Clertamente, no s un héroe épico 10 que piden los tiempos. No una auténtica
accién (eigentliche That), sino una accidn Unica, paraddjica, vuelta confra si

misma; un sacra facere, un hacer sagrado: un sacrificio.

En cuanto simbolo de su liempo en sentido goetheano (el pasticular gue
representa o mas genaral) es también el héroe, necesariamente, la manifestacian
del symbolon: En kai Pan, del Todo re-unido consigo mismo.” De ahi que la mision
de Empédocles, tocado por la desgracia -encarnando de modoe perfecto la hybris
hiespérica, €] exceso del Uno propio de ia Modernidad- sea ia de re-presentar ei
lazo, ei puente perdurable hacia el Qtro, hacia aguello de lo que su mundo, in-
diferente, pretendio desgajarse. Como destinacion, come verdad simbdiica,
Empédocies ha de representar, parz su pueblo, esz re-misidén viviente a die

" Cf El poema de Holderin, escrito en Homburg, "Benaparte”, Poesia completa p 127,
.. Supra, p 85 —66.
Symboion, del griega Sym-balloo: reunir. juntar,
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Natr, ¥ esto solamente puede darse, rerena Hélderlin, en un ambio precisa: en
e! eltar det sacrificio,

En tante sacra facere, el sacrificio constituve un hacer sefialado, peculiarisime: ia
accibn se vueive, en &, contra si misma, se devora a si misma; Tekné, =l impulso
conformador y dominante, retorna a su limite re-frendndose, ancnadandose,
abriende el espacic para gue acontezca o Jejano, aquelle gue jamas es chfefo
disponible, ni tampoco producto de actuacion alguna; gie Mafur, lo subyugante.
"Todo sacrificio es reconocimienio de un Otre”, aduce Calasso.”™ El morir del Uno,
s anonadamiento, es la pariicidn purificante (Ur-Teilung) gue lo re-liga con el
QOtro. El morir del Uno es un re-conocimiento del Todo, un re-conecimiente, al fin,

de si mismo: escindir es ligar. As{ puede escribir Calasso, citando a Guénon:

“El sacrificio tiene como funcidn asencial, la de ‘unir lo gue ha sido
separadc’, y por tanio, en [o gue concierne al hombre, reunir su 'yo’ con
el ‘Ello’." De aqui la coniunctio, la hisrogamiz, que se entrelaza con fos
actas da! sacrificio, fundamento ntual del entrelezamienic de Eros vy
Thanatos.®

8i el fundamento de la culpa del héroe, encarmacion de Hesperia, es ¢l incendio de
la hybrs, el fundamento de la Aybiis es, a su vez, el resistirse & fa muerte: fa
obstinada cerrazén ante fo inescrutable. En efecto, todo estriba (hay ¢ue decirlo

[

una vVez mas) en comprender correciamente ias palabras de Hoiderlin: El dies os
presenie en la figura de {a muerte. Tal sentencia revela al sacrificic como ei
fondo substancial de Ia tragicidad. El gesto paraddjico, esenciat gel sacrificar, es el
re-presentar la muerte; esto es, traer la muerte a la presencia, haciéndola visible,
mostrandola como tal. Cuando este des-cubnr fa muerte significa, jpso facfo, |a
aparicion irrefrenable de o divino {en tanis poder arrebatador originario), o tragico

sobreviene. Asl, el fundamento de la tragedia 2s un facere , un hacer que

™ Calasso, R La ruina de Kasch. p. 152,
0 et p. 154



propiamente des-hace, retiréndose, ahongando ef especior permitiendo gue ‘e
dios”, lo abrgica, suceda. Sacra facere.”

Respondiendo 2 la vocacidn de iz Moira, Empédacies se pone en caminoe hacia ef
crater dei voican. Tiene gue reconciliar ante ios ojes de su puebio a Kunst y Natur,
"orecisamente alii donde éste es mas inzlcanzable para aquel” El hombre, e
signo, ha de abandonarse a sf mismo, devenir in-significante, carente de efecto
{=0), para gue lo originaric (das Lebendige) emerja con todo su poder. Es jusic
desde la debilidad, desde ia pracariedad de jo humeno, dende die Nafur se
presenia “en su més fuerie don” . El espiriu organico del héroe debia, pues,
quebrandose, asumir una figura adrgica en el mas alto senlido:

Arrancarse de st mismo y de su punio medio, penctrar siempre su
obfeio de modo tan desmesurado gue se nerdiese en &l como en un
abismo {4bgrund).®*

Para mostrar el vinculo de lo separada, y en cuanto verdad simbdiica, ser puesio
como ia aberiura, ta breche donde irrumpa 1z superioridad de /o va;'enfe, def fusge
celestial: tal es la vocacién de Empédocies. Tal es el origen —dice Hélderlin- de su
fabuia.

8. 8f presenterse ef dios en la figura de la muerte resulta € fundamento de lo
fragico como tal, Hilderdin busca develar con su iragedia el posible medo
hespérico de este presentarse. Habiendo penetrado el elementc ajeno -se ha
dicho- Hélade experimenta la tragicidad como un retorne a o prepio, un retorno a

aguelio de lo cual es oriunda. Pero siempre dominada por el Epos, por esa

¥ Como es sabido. e ongen de la Tragedia parece remontarse, en ef seno de los arcaicos cutos
diomsiacos, al sacrificie ritual de un mache cabric (CF Calasso, R Las bodas de Cadmo v
Harmonia, p. 434} Virglho (Sedrgicas ff} sugere que fragedia puede denvearse de fragos, una
“cabya”
82 Holderiin, F: Ensavos. “La significacion de iz tragedias™ p 89 Precario, del latin pracanus,
gmere decir, iteraimense, donado

Halderin, F. Empédecles, "Fundaments para.” p 301
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asencial inciinacidn de a nalv, Gregia tends también 2 caplar ia muene frégica de
un modo mas homérice ;| en figura efectiva, plastica ¢ individual 3Se trata
ciertamente de poder sich fassen: poder asirse ¢ ¢aplarse desde “[z sobriedad”,
desde ia “claridad de la presentacion”. Por eso -aduce ¢ posta- fa palabra fragica,
ia palabra terrible, gravida de destine. adauiere el caracter de fo morfalmenie
factico (todflichfactisch} para los griegos: se apodera del cuerpo vivo, sensible, vy
lo mata sfectivamente ¥ Asi Tiresizs e! adiving, “el gue tiene la verdad como
fuerza”, irrumpe en la accidn: su decir inspirado trae la muere, desencadena Iz
tormenta, la falaiidad imparable que arrastra haciz el final, hacia e cuerpc
destrozado: Antigona v Hemon, Yocasta y Edipo. La palabra ominosz, indice de
die Natur, se apropia aquf del hombre “en espiritu atlético y plastico™. Esto es:
arrebatando al cuerpo y matandolo visiblemente. Para Hélderlin, esta muerte
efectiva por la palabra, significa el modo propiamente griego del presentar: dios en
lz figura —factica y visible, plasiica e individual - de la muerie. Considerando esto,
csbe ahora preguntar: ;como entiende el poeta la manera patria, e modo mas
hespérico de tragicidad?

Encontramaos en ias “Noias sobre Antigona” ia prefiguracidn de una respuesta:

Una forma patria serfa, como puede mostrarse, (@ palabra
mortificaniemente factica (iddfenfactisch), mas que moriaimente faciics;
nc acabaria propiamente en muerte — pues, con todo, en esto hay que
captar lo tragico- sino mas bien en =l gusto de Edipo en Colono, de

mode que la palabra salida de la boca inspirada es terrible, y mata no
de medo captable a lo griegs...®

Luego, la palabra tragica de Hesperia no hz de sar mertal, sino morfificante; na se
apodera del cuerpo gue es mas sensible —afiade e poeta- sino del cuerpo que es
mas espiritual. i Como entender esto? Hblderin parece concedermos una clave:
hay que enlenderlo seqin "ef gusto de Edipo en Colono”.

B Cf. Holderlin, F; Ensayos; *Notas sobre Antigona’, p. 149.
* idem (e] subrayado e mia)
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El gitimo Edipo, la obra mas tardia de Safocles llegada hasta nosotros, posee sin
fugar a dudas un genio distintivo, una madurez apenas comparable con ef espiritu
da igs tragedias sofocieas anteriores. E! nicien del argumento, el punio al que ss
dirige toda ia accion dramatica, es la muerte extraordinaria del hilo de Laye: su
paso secreto y milagrose al ofro mundo. Arribando 2 la tierra de Alenas en
compafiia de Antigona, el anciano ciego y dolorido se prepara para consumar su
suerte. ki ordcule pitio perflio, desde antiguo, que si suelo donde & fuera
sepuliado quedase bendecide por la divinidad: resguardado contra hybris, prolegi-
do contra la discordia y la destruccidn. Reclamado por Apelo, Edipe se dispone a
conceder esta gracia 2 los ciudadanos de ia generosa Atenas, regida por Teseo.
Asi se allega al bosque sagrado de las Euménides, esperande la sefial divina que
le margue el témine de sus fatigas. 3in eambargo, antes de la partida, no son
pocas las penas que debera soporiar: ia incomprensién v el rechazo inicial por
parte de los colosenses; la humillante confrontacion con &! pérfido Creonte; ef
rapto fallido de las hijas; la siplica lastimosa y desvergonzada de Polinices.
Retumba, al fin, “el trueno alado de Zeus”, v el aquejado anciano experimenia fa
fransfiguracion. Edipo se yergus bajo ia tormenta {"en su cabeza sin ojos &l vienfo
agita la despeinada cabellera™) y avanza hacia el bosque como el mas vidente;
va no jo guia ninguno de los suyoes , antes bien, &l es ahora quien los guia & fodos.
£l siempre dominado resulfa dominador. Purificade, redimido de ‘las mugrentas
ropas”, responde a la voz familiar de un dios cercano; e ingresando a la caverna,
Edipo desaparece. Sclamente a Teseo le es licho contemnplar ‘o insoportable de
ver”. Cubriéndose los ojos con la mano, el rey magnanimo se arrodilla: adera, en

una misma plegaria, “a la tierra y al Climpo de los dioses”.

:Qué constituye ‘el gusto” de esta muerie?; ;qué sera en ella lo distintivo? En
primer lugar, no hay aqui el cuerpo consumido o traspasado; tampoco hay ia
sangre flagrante: misteriosamente, Edipo desaparece, “las praderas tenebrosas se
io tragaron”. E! mismo Sdafocles lo subraya en palabras del Heraldao:

* Sefocles. Tragedias p. 550.



-..algtin mensajero enviado por los dieses o el sombrio suels de la dema
de ios muertos le dsjé pasc bereévolo. ki hombre se fue no
acompafiiado de gemidos v de los sulrimienfos de quienes padecen

- s el [P S PN RPNV RIS PR PRy R JUp - T
ores, sing de modo admirabls cual ni Gun D00 GE 1C3 MOTEISs.

La muerte no se presenta ya con iz desiruccion del cuerpo, pldsticamenie;
adviene, més bien, en ese retirarse haciz lz oscura tierra, en esa gntrega ‘ozl
y agradecida del héroe al poder de io inescrutasle. Coma e! morir del primero,
tambian ef morir del segunda Edipo es al mismo flempe epifania v desaparicién:
cuando se hunde el hombre destinado, emerge la fuerza innegable de la divinidad,
ante Ios ofos azarados. Mo obstante , aqui la oscuridad de e divine admite, junto 2
{a terribilidad, ur caracter protector: e dios es sombrz, =i, pers es sombra que
racibs, sombra gue acoge; “le dejd paso benévols” -dice el Mensajero. Al
respecte, Reinhardt escribe:

Como ya se habia visto en Electra y en Filocistes, las causas del dojor

son Unicamente humanas también en el segundo Edipo. Y de la mismz
manera gue fo diving se refrae anle lo humano que ha sido ef origen del
dolor, io divino se revela a los hombres amparo vy conciliacion.®

Es en la aterradora familiaridad dei dios llamande 2l héroe, o en Iz plegara gue

calebra la tiarra v ol Olimpo con una misma adoracion, sl i n

muesira, de la mejor manera, ei genio conciliador que anima la tragedia. Porgue lo
reaimente caracteristico det Gitimo estilo sofoclen

es g forma en gue la disonancia inicial se resuelve finzimenie en

armonia entre dios ¥ sef humano.®

 ibid; p 2€8
% Renhardt, K: Stfocles; n. 277,
" fhid; 0. 298
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Asi, divinided gue se des-cubre -en al moriv dof héroe {asie o3, en esa
refirada © entrega 2 o profundo)- como amperc v conciliacidn: tal es gl
gusio” de Edipo en Colono.
Pere hay mas. E! hijc de Laye llegs desastrado, siendo ¢l poriador de un don
inzfable, imposible de “remover con paiebras”. Es ef fomo missus a deo, ef
hombre designado por ia oscura sacralidad, motivo de espanto v a la vez de
bendicicnes:

No me desdefies al ver mi espantose rostro -advicrie a los colosenses-.
Pues he llegado protegido por la divinidad y piadosec, trayendo un

provecho para los ciudadanos de equi®™

Sélo al final, cuando ruja [z tormenta, el héroe revelara enteramenie el secreto de
su dadiva. ;Cual es el don gue irae consigo?, jcual es la ofrendz con la que se
dispone a bendecir al pueblo de Tesco? Lz ofrenda del iabdacida es su muerte.
Al enfrar en el bosqgue de {as Furias “hijas de lo Oscure”, ¥ balar a la caverng,
Edipe abre y asegura el porvenir. En efecio, conjurando el dominic de ta hybrs, la
muerte del anciano se remite at futuro: res-guarda lo venidero contra 2l poderde la
ruina y, de este mode, hace posibie Ia continuidad para los atenienses. Ef monr, fa
retirada, toma entonces =i sentido de la donacidn gue salva, con-sagrando,
permitiendo ia Historia. El morir del Gltimoe Edipe significa un darse: un donarse

szivador ante of peligro, coma vueliz o re-flujo a io perdurasie ©

Menos mortal que meortificante, esta obra tardia del teafre sofocles constituye para
Haiderlin una excepeion notable, una anticipacion gue visiumbra y sobrepasa los

limites historicos de la Tragedia Griega. Transida por el £pos, Hélade resulta del

% safocles: Tragedizs; p. 521.
¥ “Porque al gual gue la muerte en otros cascs significa la dispersion de la persona 2n &l cosmos,
el regreso a la sustancia primera dei mundg, agui, en un senitdo muy parecido, significa Iz vueita,
el ingreso en las fuerzas de ia peira. el refljo hacia las fuenies de lo que perdura, de s que
orotan tforrenciaimente, con &l cambio de ios bempos, con los peligres vemderns de un puebls, las
fuerzas que i¢ protegeran” Reinhard:, K p 2788
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tode insuperable en ‘iz sobriedad de Jung”, en “lz Jaridad de iz presentacidn”. Lo
aorgico, el fuego de! cielo, le es en cambio “mas dificll" Porque ne hay mayor
dificuitad para uma cultura —comenta ei posta & su amigo Bihlendorif- que el uso
fibre de lo nacional. Paradéjicamente, es siempre o originario, que no lo ajeno,
mas difictt de captar. Procedente de die Natur, Héiade se encuenira confinada bor
su inclinacion cultural, restringida sin remedic para captar su origen, el Sagrado
Pathos; de agui “esos limites histéricas® con respecte a la tragicidad, de agui 'a
indoie necesariamente morial (homérica) de su paiabra lragica. 8in embargo - nos

dice ef poeta- Edipo en Colono, en cuanio cuiminacidn (y cierre) de Iz Tragedia

Afica como reforno a lo natal, parece trascender las frontsras de su propio
horizonts, haciéndonos sefiales a nosofros, los hombres venideros.*

Donacion y retirada, amparo y conciliacion: estas son las “sefiales” distintivas gue
prefiguran fo moriificante en el segundo Edipo. Sin perderlas de visla, se ratarfa
de liberar el sentidc de fa muerie de Empédocles, buscando comprender lo
genuinamente mortificanie de su palabra hespérica vy, con ello, experimeniar la
esensia apenas presentida de ko tragico mederno.

Sabemos que ei caracter de lo moriificante pertenece sefialadamente a la palabra
en cuanic decir terrible: en cuanto voz que, invocando, articipa y aporta el destine.
;Donde enconirar en ef drama dei agrigentino un decir semejanie? Hay,
ciertamente, un pasaje fundamental que parece {ener, a todas luces, el vigor vy la
hondura de un ial decir. En efecto, después de ia transfiguracion, v antes de partir

% Ct Halderlin, F* Correspandencia completa; p. 545. En la carta a Bohiendorf de!l 14 de dicismbre
de 1801, Halderlin folicita v alienta a su amige por un idilic dramético que éste ha terminado y fe
acaba de mandar, Fernando o |8 consagracidn del arte. Anots: “Se trata en conjunio, de una
auténtica fragedia moderna Porgue esto si que es |o tragico entre nosotros, que nos vayamos del
reino de los vivos calladamente metidos dentro de una caja cualquiera, ¥ no cue destrozades por
las llamags paguemos por ! fuege gue no supimes dominar.” Semejante paszgje parece contradecir
que el Empédacles significue, realmente, el esfuerzo mas audaz del poeta por captar fo irdgico
como destinacion de Mesperiz inciusc podria alimentar la opinidn, segin la cual, Holdedin se
rabria desentendido de Iz Tragadiza a la hora de reflaxionar sobre el porvenir de Iz Modernidad. No
obstante, tal consideracién pasa por alto o que el mismo poeta nos dice en fas “Notas sobre
Antigona". acerca de lo trdgiea hespénco en relacién con &l espiritu de Edipe 2n Colong,
soslayando, de tal manera, ic mas importanie |2 estrecha afinidad existente entre el drama del hijo
de Laye, v 8 tragediz inconclusa sobre & sabic de Agrigento
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hacia iz muere, Ermpédocies pronuncia anie su puebio e mensaie fingl, s
exhoriacien defintiiva. Cual frufo madurado lentamente, deig caer esa “palabra
grave, callada ianto dempo”, alimentada con pacienciz por los momeniocs mas
vastos, mas gensrosos de su vida. En la fecundidad de esie discurso, el anciano
recoge las aguas de sy sabiduria v las ofrenda a los hombres; conmevido, sefiala
& sus hermanos mortales ef camino del cambio v la renovacion. Por stz palabra
se ilumina, desde adentro, la significacidn esencial de lo gue esta por ocurrir el
acto pavorosc del sacrificio. En verdad es el propic Hélderlin guien con-vopa a su
tiempo, desde la gravedad de csia palabra. El poeta re-ciama; hace re-sonar,
comaQ un presagio, la fuerza irresistible del viraje 2 die Nafur, designando para
Hesperia 12 ley de "Lo mas alto”. i némos trégico. Es en ia gravedad de esia
palzbra donde puede experimentarse lo morfificanfe, el modo propiamente

hespérico, segin Hélderlin, de tragicidad.

ta exhortacion complefa abarcs un cenlenar de verses (Primera version, Acto
segundo, 1393-1493); el pasaje nuclear, que es con el que inicia, comprende poco
mas de veinte {1393-1415). Empédocies rechaza la corona que los ciudadancs le
acaban de offecer {“Ya no es ésie tiempo de reyes"). A cambio, & les concede su
“santuaric” (mein Heilligtumy}, el fruto dorade de su vida, que ya cae por si misme;

esto es: “aquelia palabra grave, cailada tanto tiempo”. Dice:

iNo os dejaré sin consejo, amados mies!

iPero no os espantéis de nadal Los hijos de ia tierra
1385 {emen cast siempre lo nueve y lo extrafic;

reducidos a su propic dominio, solo trafan

de subsistir, y no va mas afla su sentide

en la vida. Mas a! fin los temarosos

deben salir y cada cual muriende
1400 vuelve a su elemento para recuperarse,

coma gn un bario, con destino a una nueva juventud.

A los seres humanos les ha side concedide

2 gran goce de rejuvenecerse a sk mismos.

113



Y de la muerte que purifica, aguela

1408 que ¢llos mismos eligieron en el momento justo,
resurgen, como Agufies de 1z Estigiz, los pueblos.
iOh, daos a fa naturaleza , antes de que elia os {fome!
Hace tiempo que os devora la sed de Is insdlito;
y of sgpirity de Agrigento anhela salir

1410 del viejo cauce como de un cuerpo enfermo.
:Atraveos! Lo gue heredasteis, o gue adguirisieis
lo que cisteis y aprendisteis de boca de vueslros padres,
las leyaes y los usos, los nombres de los antiguos dicses,
olvidadlo con coraje y, como recién nacidos,

1415 alzad los ojes, a /a divina naturaleza®
Con claridad, e! paszie puede fragmeniarss en cuatre pearies de acuerdo al
desarrolio tematico: 1393-1398; 1388-1401; 1402-1407; 1408-1415. Comencemos,

pues, por la primera.

E! discurse empieza nombrando a die Erdenkinder, a los hijos de la Tierra. Hijo de

s Tierra es, de manera eminante, ! hombre, e! humilde mortal.” Come &), &l a5
quisn “casi siempre’guarda temor a i0 nueve v extiafio. kste {emor no constifuye
algo meramsente accidentall es unz propensién conslante, inscrita en su
naturaieza. Esenciziments temerosc, jqué teme &l moral? Das Neu und Fremde.
Pero das fremde, lo exirefio, no es simplemente lo ajenc en fanfo des-
acostumbrado o poeo frecuente; posee ¢! sentido fuerte de lo des-conocido, o in-
cognito, Io in-audite. Das Fremde es lo ignote, o que se mantiene inescrutado.
Llsvado por el temor a "lo extrafio”, el montal se reduce (heschrénken} a su propic
dominio (Eigentum), empefidndose solamente en subsislic, no va of hombre mas
alfia. Subsistir, bestehn, no ha de entenderse tampoco como ef sosfenerse airoso
anie el peligro, es, mas bien, un aferrarse obstinado: un (A-sisfir. Evitando ef

pefigro, la prueba de das Fremde , los moriales in-sisten: se afincan en lo

. Tamo hum:fo’ad como humano se derwan del fatin humius: tierr
Peiigro, ¢l latin periculum ansayo, orueba.
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conocide restringiéndose & su estrecho circulo; ast crcunserfos, asegurancose
bajo fz proteccion de lo dominakle, convierien en permanente al “propic demmnin”™
Subsistir es este anclarse en la mera permanancia, rebeldndoss conira el Tiempo.
Subsistir es per-sistencia.® A esto se refiere Holderlin mas adelanie, cuando dice
poT boca de Delia:

Te inflama. alma grande, la muerte

del gran hombre [Empédocies], pero & 103 corazones
de los mortales les gusta tarnbign

sclearse baje fa luz suave, y fiian

la mirada en jo que permanece.®

“Lo que permanece” persistiendo, no consiste sin embargo en la verdaderz
duracion, no es lo perdurable. Insitiende, no yendo mas alia, los mortales
consideran Himilado a2 “su propio dominio” caen en la apariencia del saber
inesencial Lo que parece amplitud es mezquindad; lo gue parece resguardo,
indigencia y desamparo. ¢Por qué? Esta preguniz nos conduca a! segundo
fragmenio.

Ternerosos, los moriales se aseguran; pere al fin deben salir hacia lo Ignoto. £
caracter categorico de tal debar, no le viene impuesic al hombre desde afuers;
reposa, invisible, en el fondo de su propia esencia. Sobrepasando lo familiar, saie
el mortal y se pone en caming, dirigiéndose a das Fremde. Sailendo se arriesgs,
se pone en peligio: se ex-pone. Mas no. cieramente. a cualguier peligro: el
hombre mortal enfrenta la mayor extrafieza, se dirige a lo ignoto de lo ignoto, a lo
Exirafo abscluto: der Tod, ia muerte. Saiir es morir, Interpretando un poema de

Hélderlin, "En azul amable fiorece...”, Heidegger escribe:

El hombre esencia coma el morial. Se llama asf porque puede morir
Poder maorir quiere decir esto: ser capaz de la muerte como muerte.

“ Sobre e concepto de m-sistencia, Cf Hedegger. - De iz esencia de la verdad, Hitos, p 64 v
5
* Holderiir, F: Empédocies, p. 289
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Sdlo ef hombre muerg, v ademas continuamente, misntras permanece

en asta tierra, mientras habita,®

Muriendo, sl hombre se dirige 2 lo mas Extrafio, quada expuesto 2 la mayor
desprofeccién, es decir, se hace ¢apaz de la muere. La muerte como tal, lo mas
Extrafio, es aqui lo fotaimente [esconocido; no ya lo inescruiade sino o
inescrutable: el Misterio. ; Qué significa ser capez? Ser capaz de algo significa —
aduce Heidegger:

admitir algo cabe nosotros segln su esencia y estar cobifendo de modo
insistente esta admision.®

Morir, en tanto ser capaz de Iz muerte, s &l dejar venir el misteric junio &
nosctros, admiiiéndole seglin su esenciz. Morir es, precisamente, sacrificar: el
retirarse gue, ahendando el espacic, permite advenit a fo fefano  (la muerte),
mostrandolo como tal. Safir, morir, sacrificar.

Muriendo, sl hombre sale: se abre al misterio absoiuto de ia muerte. Con eiio, dice
ei poeta, "vuelve a su elemente”. A este elemento no hay que pensarle come la
cualidad o parte irreductibles de un alge compussto. Nombra, mejor, el origen
(arché) de una cosa: el suslo donde slla crece y &5 acorde a su esencla; el ambito
primeordial ai que pertensce. Muriendo, el moral vueslve “a donde pertenece”. En
este sentido, re-iorna. ;A qué "ambilc” pertenece, esencialmente, el mortal? La
zona del mortal es el lugar del peligro, en la cercania de io inescrutzble. La zona
tde! hombre es el umbral. Umbral, del latin fimen-inis, quiere decir puerta o
barrera; pero también morada. Ei umbrai es el iimite gue comunica, y al mismo
tiempo separa. Es el “enire” o la frontera. Saliendo a la desproteccion, en Iz

proximidad del misterio, el hombre enfra a su morada. Y esa zona intermedia, el

*® Heidegger, M: Conferencias v Artisulos; “Poétzamente hatita el hombwe” p. 183
T ibid: " ; Qrué quisre decir pensar?”, p. 213,
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iinderc” donde ef hombre habita, resulia, justamente, el lugar de fo sagrado {das
Hellige).

Lo sagrade es la zonag intermedia eptre lz sorda tranguilided de lo
prciang v ia tmpida caima de io divino. Es a2 zona de ia sangre, dei
peligro, iman de la violencia. %

Solo desde lo sagrado asi entendido, gana el morial su esencia: se recupera “con
desting a una nueva juventud”, Esio nos remite al tercer fragmento da la
exhortacién.

Ef sacrificio, ese poder velverse hacia lo ignolo llegando a su proximidad,
representa para Hdlderlin la mayor coricesion, ef mayor "don” otergado al hombre;
el don del que bioia, también, su mavor gozo. Mo un gusto cualguiers, sino el
Gocs, el jibilo supremo: die grofle Lust Lusf, goce, conlleva el sentido de
inclinacion o deseo. Lust es disposicién. A los hijos de la Tierra los traspasa die
FTodesiusi, "el gran goce de morr”, sclamente cuando £sios, desde si mismos, se
inclinan a la muerle, desedndola. Porgue dnicamente somos capaces {ver-magern)
de aquello que rios gusta (mdgen), de aquelio -conciuye Heidegger- a lo gue
estamos afeclos en tanfo que lo dejamos venir® En esta direccion, clige (wéhlen)
el mortal [a muerte, haciéndose capaz: gueriéndola con gusto, dejéndola advenir.
El hombre sale, se pone en caming, se ex-pone. Expuesio, el hombre estd dis-
puesto, resuello &l misterio, zu rechier Zeit, en i iempo jusio. Lo jusio caiifica al
momento acorde con la justicia (Rechier), comprendida como Diké: la proporcion,
el ndmos co-iganie entre &l cielo y 1a tierra, antre divino y mortal. El tlempo justo
28 "ef punto de la perfeccion”, ei momento an que se abre lo sagrade v acontece
“Lo mas alte”. Como 1al, no s maramente un momeanto entre ofros; es &l Instente:
el iiempe inaugural que, profongdndose, hace posible [a Historia. Asi, el hombre

Lindero, del atin fimes-ftis sendero, senda enire dos campos.

* Calesso, R; La ruina de Kasch; p. 166 En Edipo en Colono, al bosque sagrado de las
Euménides se llama, "el Umbral broncineo”.

*® Herdegger, M- Conferencias y Atticulos; “7 Qué quiers dacir pensar? p. 113
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fige 2 muene: musTe consfantemente an esie Tierras mieniras habita, erguido on
el umbral. Sosteniéndose, mera baje el imperic de Diké, acorde al  “fempo
jusio”'®
Ei sacrificic es ef gran Gozo del hombre, por of cual alcanza nueva vida:
reiuvenece. Hoiderlin compara el rejuvenecer (verjingen) de los pueblos, con el
bautismo de Aquiles en la Estigia, el rio de la Muerie cue torna invulnerable. En
aieman, no vulnerade, intaclo, inviolado, se dice “heil”. Heil es ademas, "sanc’,
“enterc”, “integro™, perc también “salvo”, “salvado”. Esio nos refiere facimente a

tos celebrados verses de “Patmos”™

Cercano esta el dios

v dificil es captarlo
Pero donde hay peligro
srece lo que salva.’™

{.c gue salva, lo salvador (das Retiende}, es io que irae la salud, lo gue nos pane a
“salva” fhefl). El posma sdmite esta paradoja; expuesto a la mayer desprotecsion —
dispuesto al misterio- se pone a salve ef hijo de |z Tierra: enlra en su morada. De
feil derive heifig, “sacro, sagrada”. £s, pues, en lz frontera, en los linderes de la
muerie, donde “crece” o que salva. Lo salvador {das Refiende) se ofrendaen e
sagrade {das Heifige). En oiro poema tardio, "El Unico”, Hélderlin comprende la

secralidad como fa vecindad de o Mismo. Dice:

Vision compleja. Los espiritus celestes
y los mortales son vecinos
z ip largo de! tiempo. Aln en el cielo,

un gran hombre aspira

"Desde tai sentido ce Diké, serfa interesante relacionar la exhortzcién de Empédocles con ia
conocida sentencia de Ansximandrn, Acerca del “'momente” en cuanto {iempo inaugural, CF.
He.aegger W: Artz y Poesia; "Holderlin y fa esencia da la goesia”;p. 135

81 Hplderi: r, F: Poesia Completa, p 3285
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3 reunirse con su par de fa tisra.
Cieito es que el mundo
vive siempre de manera iotal'™

Mortales vy divinos, Lebende beisinandsr, viven uno gon ofro, unc junio & otro a fo
fargo del tlempo. Y esta vecindad permiite al mundo “vivir siempre de manera total”
En lo sagrado, das Heilige. se retne la intsgridad del “mundo”, En kai Pan, =i Uinc-

Todo. Por eso puede exclamar Pantea:

iOh!los que temen a la muerte no te aman,
ta pena los engaha y venda

sus ojos; junto a tu corazon

no palpita mas su corazén; se marchitan
alejados de ti... joh, universo sagradol™®

No temercsos, sino dispuestos a la muerte, acceden los hombres & su morada,
ganande nueva vida; fundan, entonces, su verdadera permanencia, cabe io
Perdurable: el Ser, “el mundo da indes los munds: das heifig All, & todo sagrade.

Y resuena, al fin, 8} verso decisive; aquél que recoge, en su brevedad, la mas
profunda significacion:

iQO gebt euch der Nalur, eh sie such nimmi!
iOh daos a la Naturaleza, antes de gue elia os fomel

.2 buscada expresion (hespérica) de lo tragico, pende por entero de este verso,
cuyo sentido refaciona —distingue v vincula- ef dar y ef fomar. Pasemos al time
fragmento del discurso, y dejernos para ¢! final la interpretacion detenida de estas
palahras.

2 1oid, . 393,
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Desde hace tiempo —anuncla Empédocies- los hombres anhsian salir haciz ¢
fgnoto. Pero tal cosa supone el mavor atrevimienio. En sfecto, hay que tener &l
coraje (die Kithnheif) de olvidar {Vergefen). Esia alusién a la necesidad del
oivido, obligadameanie nos evoca el otro rio infernal de log helenos: ef Leteo. Letae
deriva dsl griego féthe, “olvide”. voz que 2 su vez proviene del indoeurcpen faf,
fath, “oculia”. De aht la traduceidn heideggeriana de a-létheia, “verdad”, por des-
oculacion.™ ; Qué significa “olvidar” para Haiderlin?; squé vincule existe entre
“olvido” y die Natur? Cividar quiere decir: enfregarse al ohvide. El colvido {léfhe)
dencia ocufiacion; es lo que se ocuitz v permanace inescrutado. Qlvidar, coma
“ser capaz de olvido", es la aperiura 2 o lgnoto en fanto misteric. Ese mantenerse
ahiertc a aigo, resguardando ia aperturz, significa hacer memoria. Clvidar es
recordar, traer de nuavo al corazdn: con-memorar el misterio. A la memaoria gque
se enciende con esta entrega al olvido, Holderlin la lamea das heilige Gedéchinis,

la santa memoria. A ella se remite en las "Notas sobre Edipe”, cuando afirma:

El dios y el hombre, para que el curso de! mundo no tengs laguna vy fz
memoria de ios celestes no se pierda, se comunican en la forma, gue

fodo oivida, de la infidelidad. "™
Asi, ef uno es ai otro: infidelidad es comunidn, memoria g5 olvido.

Latao. Clvidar es morir. E! atrevimiento dei olvido consisie en ia renuncia & “propic
dominio”, dejande de in-sistir. Oividar es de-sistir. Para mirar al otro, &l uno ha de
quebrarse: despojarse de la seguridad foriade por la costumbre. Lo familiar, Io
acastumbrado, venda los ojos del hombre -encubre la verdad-, cuando el temor
insistente es quien domina. Separada de lo Mismo, clausurada, la cultura fregnum
hominis) plerde todo contenido; “las feyes vy los usos”, v atn “los nombres de los
antiguos dioses”, llegan a ser céscaras vacias, formas muertas que contignen, v

aprimen, ia eclosion de lo vivienie.

:24 Cf Hewegger, M De |s esencia de Ia verdad, p 118,
* Holderlin, F. Ensayos: p 142 Cf “Pan y Vino", Las grandes elegias p. 105, "Recuerdo”, Poesias
Compleiss. b, 227. Sobre olvido v memaria, Martiner Marzoz Dg Kant a Halderin, p 124-5
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[Alza los ojos y atrévete! Lo que Unc es
se guighra; el amor no muere en su capulio

¥ por fodas partes, libre v alegre

se ramifica el arbo! adren de 1z vida '™

Kireverse v, dasistiendo, mirar de frente g die Maturn a esic exhorta Empédocies.

Pensada desde o adrgico, die Matur es la esencia de das Fremde; representa,
para Hiiderlin, io totalmente Extrafio por antonomasia. Posee, con ello, el caracier
de “lo subvuganie”; es das Uberwéltigende: “lo que se apodera del hombre”, “lo
arrebatador”; lo imponente sometedor, o gue fascina y avasalla, Como tal, dfe
Nalfur es das Géitlichs, “lo diving”. No un dios especifico, sino la esencia misma de
fa divinidad , “mas antigua ain que las edades v més grande \ que ios dicses de
Oriente y Qccidente”.'” Es Ia fuente inagotable donde surge “como al salir del
bafio lustral, \ cuanto hay en el mundo de divino”.'® En tal poder amoliador, propio
de die Natur en tanto Otfro subyugante, destelia el sentido griego de Théos v
daimon:

Thegs, el indeterminado divino, era una invasién del cuerpo y de la

mente. Era el hacerse intimo de lo que es mas extrafio.'™

% Halderlin, F* Empédocles, p. 335.
" Holderlin, F: Poesia Completa, “Como en un dia de fiesta”; p. 329
"% tbid, "En las Fuentes del Danuvio®; p. 345, “Sélo a partir de 'a esensia de lo sagrado se puede
pensar la esencia de la Divinidad. Sdlo 2 la luz de fa esencia de |2 Divinidad se puede pensar vy
ggcir Io quz significs la palabra 'Cios™. Heidegger, M: Cara sobre el humanismo; p 108

Calasso, R. Las bodas del Cadme v Harmonia: p. 180, “Si tuviéramos que definir, por un vigjo
habite, lo que ha sido el dios para los griegos, podriamos decir, utllizando el rasero de Occam: todo
lo gue nos aleja de la sensacion media de vivir, < <junto & un dios siempre se llora y s rig >>
leemos en Ayax. [ .] cuando alge indefirudo y poderoso sacude la mente y las fibras, hace temnblar
la jaula de los huesos, cuando la misma persona, un instante anies torpe y agnostica. se siente
alterada por [a nsa y por ia locurz homicida o por el deliric amerese o por la alucinacion de a
forma, ¢ s2 descubre invadida por ¢l llanto, entonces el gnego reconoce que no esta solo. Hay
alguien a su lado, y es un dics” bid; p. 220-1 Cf También, Dodds, E R: Los grieges v lo irracignal,
Cap 1y 2 ESs importante, sin embarge, no entznder o “subyugante” desde una perspactiva
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2l don de o diving, sentide come “inveasicn”, es para ol poels el fusge de disio”,
“g! dominador”, e rayo dei Eter que, at decir de Heraclito, fodo o godierna (Fr.
B64;. En el resplandor de esie fuego colosal se aiumbra et Uni-verso, florece v

respira lo sagrado:

pero cuandae un dios aparace
i cielo, fa tierra v el mar
se iluminan con claridad

gue renueva todo cuanto existe.!?

¢ Cémo puede ef mortal recibir un “don” semejante?; ; cdmo puede el hombre alzar
los ojos v mirar de frente & die Madur? La Qitima estrofa de "Vocacién del Postz™

responde [a cuestidn:

Pero &l hombre puede quedarse, cuande es praciso
solo frente a Dios, Su candor fo profege.
¥ no necesita armas ni argucias, hasta el momenio

en que la ausencia de Dios lo ayude!"

Unicamente entregado ai civide, despojandose de armas v argucias, asumiendo
con coraje su esencial “pobreza”, puede ef hombre mantenarse erguido, "con la
cabeza desnuda’, bajo las tormenias de Dics. Solo desde fa precariedad, olvidado

meramente psicologista. No se frata de la mera “posesién” psiquica. Su sentido pertenece 2 la
dimensién de lo ontoldgice,

"® Haldertin, F Poesta Completa, “Genie de paz..."; p. 349, (Significativamente, Heidegger itama o
rayo “la mirada de! ser”, Cf. Caminos de! bosque; p. 305).

" ibid, p. 257. En los versos finales de “Como en un dia de fiesta”, exclama ¢! poeta;

Pues, si nuestros corazones son puros

& inocentes nuasiras manos,

2l rayo puro del Padre no nos consumira

¥ hondamente conmovida v participandeo

en los sufrimientos de un dios,

nuestro corazér eteme resistirz con firmezea
{ibid; p. 333}
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en la humildad de! despojamienio, gana el hombre la eniereza para esperar, ¥
rasistin, ia cercania divina: el "don” del fuego

Dé&os a la naturaleza, antes de gue ellz os tome; {2l es la palabra capital de Ia
tragedia, aguella que mzjor express el sentido de lo “mortificante’, en tanto
destinacién de Hesperia. El fundamente de lo tragico, esto es. el sacrificio
pensado como la re-mision 2 die Mafur, consiste en un facere sefialado: uh hacer
qus desiste, re-plegandose, permitiendo lo 'ejano. Este facere se nos muesira
ahora, cabalmente, como un dar: un donarse salvador a "io divine”. El donarse
acontece, jusiamente, por el “afrevimiento” que so abre, con gusto, al misterio
absoiuto de ja muerte; cuando ef hombre, des-pojado de amnas y argucias, desde
su esencial precariedad, se entrega al oivido. Asi concebido, este poder donarse
{= ser capaz) significa el mayor “don”, y el supremo gozo, vara el hije de Ia Tierra.
Pero al dar dei hombre, co-responde, el tomar de “dios”. Porgue Théos, €l Otra
subyugante, siempre reclama, busca y necesila, para su gloria, ef corazén de los
hombres sensibles (das Herz der Fiihlenden Menschen).'? liegada a la

proximidad de los mortales, v fomande “posesion “, die Mafur otorga el rayo:
enciende el enfusiasme que perdura, iliuminande todo cuanio existe con el

esplendor de 1a divinidad.

La MNaturaleza de divina presencia

no necesita de pafabras; y nunca os dejara
solos S una vez se 0s acercd,

porgue es inextinguible ese momento suygo,

y victoriosamente cbra a través de los tiempas

su fuego celestial, enviando felicidag. ™

Sdio en iz remision reciproca entre el unc v €l otro, entre el dar v el tomar, se
inaugura el umbral, se despeja lo sagrado. Acentece la merada, [a plenitud de lo
Mismo: £n diaphero eaufos. Ei ser se da.

ﬁi Cf. Holderlin, F. Las grandes elegias, “El Archipiglage’, & 27.
Holderlin, F: Empédocles, p. 1788
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ti dar dal sacrificic moriificante {fodfen), ese facere que permite ¥ resguarda lo
sagrado {sacri), no es el merc deshacerse ¢ desprenderse de aigo; es, mas bien,
un dejar pertenecer: parmitir gue al Olro pertenezez o gue pertenece de suya.
Como fal, significa un concader (del atin cedsrs: irse, algjarse, retitarse). La virud
salvadora del hacer gue desiste, con- cediendo, es exaltada por Hemdn, anie e

animo ofuscado de su padre, cuando dice en Antigena:

Pueades ver g lo largo del leche de las forrenteras que, cuantos arboles
ceden, consetvan sus ramas, mientras que los que offecen resistencia
son destfozados desde {as raices. [...] Asi que haz ceder W colera v

consients en cambiar.'

Conceder es, pues, dar cabida retirandose. Luege, el dar esencial 2 que exharia lo
mortificante de esta palabra tragica, consiste, anie fodo, en lo siguiente: dar
bospitatidad:

Entonces; oh genios de la Naturaiezal

el pueblo libre os convidara a sus fiestas
ihospitalario! [devoto! Puesto que ef mortal

da con amor lo gue mejor posee, si la servidumbre
no ie encierra ni i2 encoge el pache..."®

Dar es recibir. Gasffreundlich, “hospitalaric”, deriva de GasHreund, "huésped’.
Huésped es, literaimente, “el amigo del exirafic” Pero el hombre |, &f amigo de o

™ Satocles Tragedias: p. 275, {El subrayado es mio). Mo en diferente sentido se expresa of Tao
Te King “Ceder es conservarse integro™
_ Holderlin, F Empédocles; p. 173 {&l subrayado s mio)

Gast-, proviene al igual que hues-, del indosuropes ghos-fi-, “extrafio” de donde proceden e
nostis lating (=="enemigo. adversario”) y ¢l castellano “hostll” Freund (=anuge, intimo) deriva det
ndosuropes bivug-, “gozar, fruto”, del que proviene el latin frui (“gozar, deleitarse™) y también
“nuestro disfnnar”, {De 2 misma famma en fengua alemana, Freunde, Brauch, brauchen, Frucht,
jruchien; en fengua castellana fruician, fruto, fruchficar, fruga! )
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més Fxiraito, ha de ser hospitalario con io més inhospip: con la muerte. Enlonces
g2 hace capaz para "2l gozo supremc”, pam “la fresca dicha de ios fueries”. die
Todesiust.

&i el darse del hombre es un dejarse tomar {dando cabidz, consediende}, sen quéd

consisie el fomar de “dios”? Leemos en "Pan y Vino™

Que asi loman morada los calestes v, horadando ia sombra,

con honda convulsion, su Dia desciende hasia los hombres.''®

s2ué toman los celestes? Einkehren entran, foman morada. En este mutuo
afenerse, dando hospiialidad v tomando morada, desde lz vacindad de lo Mismo,
alumbra lz Intimidad de lo sagrado: el hacerse intlitic de lo gue es mas extrafio.
A lo que mantiene [2s cosas separadas y 2 un fiempo las retne, Hoiderlin lo ilama,
precisamente, Innigkeit, “intimidad™'” Ponerse en camino a fo sagrado, hacia ia
Infimidad del ser, dejdndose lomar y preparando, hospitalarios, la morada: esto
demanda Empédocles en su palabra grave. Aqui escuchames, al fin, lo itédgico

mortificante; el némos esencial dei destino hespérico:

1Ch, daos a 1a najuraleza, antes de gue elia 0s tome!

Las puertas del Sanfuaric estan ablertas; el frulo de su vida estd cortado, v
alimenta sl corazdn de los mortales. Queda solo partir hasia lo Igneto. Proclamar,
con el simbelo de una muerte milagrosa, el rsforno 2 io sagrado: el viraje a die
Natur. Simbolo, para tos antiguos griegos, eran las dos partes de un objeto que, al
hacer convenic de hospitaiided, se dividia en dos v se transmilia de padres a hijos,
sirviende parz darse a conocer como hudsped. Al igual que el pan y el vino,
Empédocies es simbolo para su pueblo: garantia de |z futura hospitelidad entre 2

:1: Hbiderlin, F Las grandes elegias: p 109.
Cf Holdenim, F: Empédocies; p. 298 (Heidegger, Wi Ade v Poesiz, "Hdiderlin y la esenciz de 12
pozsie”. p 131.)
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ciele v ia flarra, entre los dioses y los hombres. Semsiante zi viejo Edipe, ha de
morlr mistericsameanie, "separado de (0do”; marcharse sin ser vislo, v quie nadie

sepa de sus ¢cenizas:

Pues no conviene ofra cosa & agudl, enie guien,
en {a hora gozosa de la muerie en diz sagrado

lo divino se despojé Ge su velo.'™®

El grave caminante asciende la senda tenebrosa. Al borde dei abismo, del caliz del
terror, bebe Empédocias su (Gliimo entusiasmo, Después desaparece. Pero los
ojos se han abierio, v aguelios que ic amaron, agradecidos, presienten lo
venidero:

Asi deberig sucedernos.
Asf lo quiere el espiritu

v ef tiempo que madurg,
pUes psr una vez , ¢ieges,

{uvimos necesidad del mifagro.'*?

Para Holderlin, Grecia constituye, en su ser mas profundo, unza cuitura épica. Lo
sagrado, la fntimidad del ser, aguello que vincula diferenciando, se abrid para os
ariegos épicamente. Oriundos de die Malur, tuvieron que allegarse al elemenio
ajeno, la occidental sobriedad, para ganar la "concordia” del Uno- Todo. Asi, &
épos marcd para ellos ia ley de "lo mas aitn”, e némos ineluctable de su

I inid; p. 180. En cuanio simbolo y destinacion, Empadocles se convierts, también, en el
mediadar  "un mediador es 2quél gue percibe en & mismoe lo divine v, anguiidndose, renuncia a si
misme para proclamar, comunicar ¥ presentar o divino 8 todos los hombres con sus costumbres v
?1‘3‘~*};;t05, 5,?2 Sus paabras y sus obrag”. Schieget, F Filosofia y Possia; p 156.

T bl B 275
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destinacion histdrica. Come culfure épica, Hélade rasuita insuperebie. Desde &l
certidumbre, Holderlin refiexiona sobre el destino hespérico, v escribe a su amigo
Bohiendorff:

Precisamenie por ello habra que superar a &stos [los griegos] antes en I3
hermosa pasidn que td también has conservado, gue en aquella presencia de
espiritl ¥ don de descripcion homéricos. Suena paradgjico, pero vuelvo a
afirmar una vez mas y lo dgjo al arbitric de tu examen y aplicacion: lo
propiamenie nacional sera siempre el menor mérito en =i progreso de la
farmacidn Por elle son los grieges menos maesfros del sagrado Paihos,
porque €s innato en ellos, vy sin embarge son excelentes en el don de la
descripcion desde Homerc, va gque este hombre exfraordinaric tuve la
suficiente inspiraciéon como para ganar para su reio de Apolo la occidental
sobriedad de Juno y apropiarse de este modo tan auténtico ce lo ajeno. Enfre
nosotros courre & la inversa,'®

;Como sucede, pues, entre “nosotras? Procedente de la claridad, de la junica
sobriedad, o hespérico debe allegarse al sagrado Pathos para ganar la
“zoncordia”’. Por nuesiro fondo esencial, somos “nosotros”, ¥ no Grecia. la
auténtica cultura tridgica. Hesperia ha de ser, segin Hoiderlin, la verdadera
maesfra de lo iragico. D2 agui que ia paiabra tirésica, morialmente faclica, no
logre captar el Pathos con proporcién perfecta’, apoderandose del ‘cuerpo menos
espirifual®. Como reforno a o natal, lo tragico griego, aungue importante para
Hesperia, significa justamente “lo superable”. Desde su pensar poefizanie.
Hdalderlin se pone en camino hacia esta superacion. Lo frdgicc modemo no seria
un artificio ni una confradiccion: seria [0 mas propio de o modemo. "Nosotios” nos
hallamos “bajo el Zeus mas auténtico”, afirma el poeta en las “Notas sobre
Antigona™; quiere decir que “nosotras”’, oriundos de la sobriedad, estamos bajo el

Zeus idoneo para comprender la tragedia, y fraer ante los ojos al "excelents

" Halderiin, F-_Gorrespondercia completa, p 545 (! subrayado es mic).
desde la Innigieif del ser, an fa mutua remiSIGn entre el dar y el fomar
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Jopiter™, & Intimidad del Tode.'?' Cespués del Hiperion, ia cbra entera del posia
apunia & io sagrado a fravés detf virgje fragicc de lo modemo, esic es, ensaya =l
sentido de "lo moriificante”, come la superacion hespérica de la esencia de fa

fragicidad. Sobre este suels se levanta Empeédocles.

Parafraseando a Calasse: die Natur es ef origen que impide vivir y sin ef cual no se
buede vivir Para comenzar a vivir, hay que cortar su 1azos, para segtir viviendo,
hay que ser ungido y humedecido por su fiquido esencial. ' Si el épos helénico
gand le Vida “cortande los lazos", Hesperia sélo puede salvarse “sumergiéndose”.

¢Seremos capaces del tragico "hundimienio”?

" Cf Holderiin, F: Ensayocs; “Notas sobre Antigona”; p. 14¢. Fl pasaje en cuestién dicg lo
siguiente: “Para nosofros. dado que nosctros estamos bajo Zeus mas auténtice, gue ne se
mantieng en medio entre esta tierra y af mundo feroz de los muerics, sino que, 8l curso de fa
naturaleza, eternamente host! al hombre, sobre su misme caming &l otro mundo, &l lo fuerza mas
decididamente hacia Ia tisrra, " Beda Allemann (Holderlin y Heidegyer, p 37 y 55) ha pretendido
Impugnar, desde esie pasaje. la consabida relacidn enire lo trégico y el destino hespénco. Yo
considero, pracisamente, 10 conirano: 3 todas luces, el pasaje confirma &l relacion En efecto, solo
Bajo el imperio del Zeus “mds autdntico”, oriundo de [a claridad, es posible captar con plenitzd Ia
esencia de |z muerte trigica, pensada desde ‘lo morifficante”. Sobre el axcelents Jupiter”,
Corresvondencia compigia, p. 546.
CFf Calasso, R Laruina de Kaseh: b 175.
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Capitulo Cuarto:

i.g8 evigdencias de io 0OSSUTD.

.. la Gradia, lo inconguistable
Reberto Calzsso

;Cudl es el sentido de la muerte de Empédocles en la tragedia
holderliniana? £l senfido de esta muerte es una exhortacion. A wavés de ia
palabra del héroe, el poeta nos interpeia 2 nosctros, hespéricos; nos conmina a
mirar en lo sagrade, partiendo de) viraje frdgico g die Natur. En su obrs, ] posta
nos reclama. ¢Es posible hacerse cargo, tomar con seriedad este reclamo? (Es
posible que resusne en nosotras, con urgente gravedad, este palabra? jResulta
“io sagrade” ei felos determinante de nuestra destinacion historica, o no pasa de
ser, mas bien, un episodio "interesante” de ia hisforia de la cultura? ; Acaso somos
capaces de escuchar lo que el poeta nos dice? ;jAcaso somos capaces de
responder? Es preciso volver atras 18 mirada, al caming recorrido. Es necesaric

volver & preguntar: ;qué significa “lo sagrado” para e! pensar de Héiderlin?

impuisado por ei descubrimienic de la Viissenschalisiehre, e poeia inicid,
tempranamente, sus primeras reflexiongs en torno al sentide del ser. Sin eémbargoe,
rechazé desde el comienzo &l principio capital del sistema fichteano: proyectar el
ser come Thathandiung, Yo = Ya, identidad o inmediatez. 8er no constituve
selamente lo unitive de tada vinculacién, sinc también lo diferenciante: die L
feflung, 1a pagicion misma. Ser no “es” nunca o vincuiado sing lo vinculante; nc 1o
diferenciado sino la propia diferenciacién. Hay que pensar ef Absoluto desde lg fey
de "lc mas alte”, como estricla mediatez; pensarlo en cuanto mismidad: identidad —

diterencis.
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Si ser es o que retine diferenciado, lo que separa vinculando, Holderlin dencmina
Kunst y Natur {organico vy adrgico) a lo diferenciado y asi vinculade. Como
contfrarios fundamentales, eslos témminos no reprasentan nada éntico; significan,
mejor, los dos aspecios o vertienies esenciaies dei Ente en su fotalidad, Donde el
unc es el ofro, uno v ofro son, Gnicamente, por ta mutua remisién. En efecto, &l ser

no consiituye, desde ahora, ofra cosa que este: iz remisian misma.

En ensayos y poemas, pensando con mayor hondura, Holderlin comprende ! Uno
diferante en si mismo — Ia unidad diferenciada de Kunst y Mafur — como la reunion
venturosa entre el Cielo vy ia Tierra, enire o mortal v lo divino.” Ser “es” la cercania
de lo mas distainte; la intimidad “imposible” de lo mas extrafio, de lo mas exirermno.
Sélo en el abrazo, en el cumplimiente milagroso de este amor, la totalidad del
mundo se realiza; la vida se yergue por entero despierta. Asi vislumbra Haélderin af
misterioso advenimiento:

Hombres y dicses fesiejan entonces
sus bodas, y todos

los seres vivientes la celebran

¥ por un momento et desiino suspende
las desigualdades.

Los fugitives buscan albergue

y los valercsos calmo reposo.

Pero los enamorados siguen sienda

io que eran, a gusto

en los sitios donde la flor goza

en 1a llama inocente, donde

el soplo del espiritu remueve

los mas tenebrosos arboles del bosgue.
Los que se odian

también se sienten {ransformados

" Das Starkhche und des Gottliche



y cofrern: a garse las manos
antes que decline [a iuz amiga

¥ fegue 'a noche.!

Die Innigkeit, ia Intimidad, es el acontecimiento oue propicia, aue hace con—venir a
unos y otros en el senco de lo Mismo, abriendo a2 Paz, la secreta Con-cordia.
Intimidad es o mas intimo, lo recdndiio, der Mifle der Zeif, el corazsn del Tiempo,
el ceniro magnético que afrae v conjunta, donde “ei Eter, sereno, vive siempre \
unido a la Tierra virginal...™ Ser, esta Intimidad, ioc mas recéndito, “es” das Heilige,

io sagrado.

Das Brautfest, el sagrado enlace, la muiua remision entre mortal y divino, ¢en qué
consiste? Re-mifirse a ofro es el darse al Otro: un entregarse. Ramisién es
donacién. Lo sagrado consiste en la reciproca entrega. "Para los dicses, darse a
los hombres as come para los hombres darse a la muerte”. Estas palabras gue

apunta Calasso en (as bodas de Cadmo v Harmmonia, revelan con fuerza el

prodigic y el riesge, el misteric v !a gravedad de la Donacidn que salva, gue
inaugura io sagrado.® Con vistas a ia Entrega, ai hacerse intimo de io mas exirafio,
el poeta proclama en su iragedia:

iOh, déos a la naturaleza, antes de que ella os fome!
La entrega que agui se pide es la donacion fragica; es el dar v el tomar del

sacrificio: significa el morir de! morial — dando cabida retirandose — para que el

dios sobrevenga y fome morada.”

! Haldetlin, F: Poesias compleizs, "EIRin®, p 375
? tbid, "La Germania”, p. 385.
:Calasso, R Las bodas dg Cadme y Harmonia; p. 196. El subrayado es mio.

“El sacrificio ofrece unz forma candnica y repetitle a un par de gesios el dar y &l tomar, Todos
los significados de estos gestos sin los cuales no existe comunicacién y por tanto sociedad, estan
conteridos en el sacrificic ;Y qué podria existir sin la simultanaidad de esos gestos?”

Calesso, R La ruira de Kasch: o 167 El subravado es mio.
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Pogemes pensar la donacion mertficanfe, 18 entrega irégice z {2 gue exhortz
Empédacies, como un plegarse. Del latin pilcare, de donds procede tambien
suplicar, plegar posee dos acepciones primarias: juntar y doblar. Come juntfar,
plegar es unir ¢ adherir; en esie sentido, significa acetar, ob-gdecer: I junic a.

Plegar eg, aci misme, llegar o a-llegar. E! que cbedece &l

g T L VoW RE s

es su complice (= cam-plicare) Plegandose, e! mortal obedece (= ob—audirs), se

¢ g allega 2 ese zigo:
ailega escuchando; con—viene con o divine en lz vecindad de lo Mismo. Ac—cade

a la Complicidad.

Comg doblar, plegar es dablegar; quien se pliega, ceds. Hay qgue imaginar &
plegarse de ia ola: su re—plegarse. Replegandose, la ola retorna, vusive sobre si
misma: retro~cede. Plegarse como re~plegarse, quiere decir: re-tirarse. Cuado se
retira, ia ola sg aleja, ahonda el espacio. A-lejarse significa: permitir 12 lejania.
Plegar, en cuanio esencia dei morial que es ia esencia dej hombre, es un a-llegar

que se re—tira. Mejor: un a-flegar re—tirdndose.

En une de sus (ltimos himngs, "En las fuentes dei Danubic®, Halderlin celebra fa
denacién del mortat como el humilde plegarse. Dice:

Pero grande es el poder del hombre

v con su arte domina ei oleaje, las rocas

v el impetu del fuego,

v aungue ja espada no rehuve en su audacia
el fuerte cae de rodillas

ante la presencia del divino.®

£sios poderosos versos, gue inevilablemente nos evocan agual conecido
Estésismo de la Antfgona sofoclea (v. 322 — 375), recusrdan también ¢l gesto de

Teseo ante “el Umbral broncines”, en el momenio de ia revelacién:

3

Holderin, ¥ Poesias completas; p. 341



...l rey, sole, se ponfa ia mano delante del rosiro tapandoss 08 cjos,
como si 8¢ ie hublers mostrado una vision terribie e insoporiabie de ver,
Poco después, [...] arrodillandose; adora, 2 la vez, 2 iz tierra ¥ al

Olimpo de los dicses en ia misma plegaria.®

Et hombre, der Starke, ! dominader incansabie, el que somete con su Afie {mif
Kunsf) las tierras y fas aguas, y hasia el impetu del fuego, nunca va mas igjos en
audacia que cuando, plegandose, se ofranda con candor z lo divino; e inerme y
despojado levanta su plegaria.

El poeta nos exhoria. ( Podemos hacernos cargo? ; Somos capaces de ac—
cader a lo sagrado? jSomos capaces de plegamos? 4Y de que no @3 capaz ef
hombre hov?, preguntamos con incredulidad. Cierlamente, nes hemos vuelto
capaces de muchas cosas. Mos hemos liberado, al decir de Kant, de nuestra
“culpable incapacidad”.’ Incapacidad, agrege el fi6sofo, quiere decir “La
imposibilidad de servirse de la inteligencia sin lz guia de eofro”. Si toda
imposibiiidad es un no-poder, entonces incapacidad significa: no poder prescindir
del Otro. Bl incapaz es un necesitade. Liberandonos de nuestra incapacidad, nos
hemos liberado, en el fondo, del Otro. Somos in—dependientes Poder — ser — sin —

el Otro as of orguifn de nuestra ilustrada capacidad,

Y &5 que, &n efecto, nos hemos vielto muy capaces: capaces de atravesar el
gspacic a velocidad porteniosa, capaces de sumergirnes en los abismos
oceénicos, capaces de recorrer inmensas distancias en tlempos brevisimos,
capaces de comunicarnocs instantanecamente con lugares remctos, capaces de

fusionar ef atomc y contemplar desde afuera la pequeniez azul de la Tierra. Y esto,

® sofocles. Iragedizs p 574
Tkant I ,Qué es liusracion?”, en Eilosofia ge 1a Hisong p 25
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gracias =i imparabie despliegue de la inteligenciz autdnoma, cristalizada en ios
preducios de la ciencig v la fécnica contemporéneas. ;De gué ne es capaz el
hombre? Y, no chstanie, nay que volver a pregunfar ;somos capaces de
plegarnos? Presumiblemente no. Desde ef fondo de nuestra Bustrada capacidad,

YEMOS SMEerger nuestia incapacidad fusfrads: estamos bajo el imperio del des—

Todo lo realmente significativo que sucede en nuestre mundo apuntza en la misma
dirgccion: es manifestacion de fuerza. Como en un torbeliing, somos arrasirados
por el impetu que anula todo punto de parada, toda “perfeccion™ la expansidn
indefinida. &l vislumbre de cualquier limite es ya, al mismo tiempe, su necesaria
transgresion. Capacidad es, para nosofres, esa vertiginesa, invencible “maquina —
para — derribar — los — limites”® Es 1a incesante negacion de la otredad del Otro. Ei
reverso de nuestra “capacidad”, revela nuesira secreta impotencia: somos
incapaces de morr. incapaces de gustar la muerte en cuanio misterio v lejania. A
tal incapacidad, Heidegger le asigna una palabra: Ge—Siel, Iz esencia de iz
Técnica, “la im—posicidn intencional® gue nos domina. interpretande a Rike, el
filosofo llega a decir:

La autoimposicion — de naturaleza separadora — de la abjetivacién

tecnica, es la negacion permanente de la muerte®
incapaces de merir, nes hemos vuellc ‘capaces”. Fascingdos por el afan
irresistible de ex—plicar (= ex—plicare}, presenciamos el abrirse de nuesfro mundo
bajo la forma de un pederoso des—pliegue. Y, no cbstante, mas zoderoso que la
energia atomica es, acaso, el simple gesto del que reirocede y s aleja. Mas
podarcso gue cualquier des-pliegue es, tal vez, el pobre plegar del que brota la
plegaria.

®Cf Calasso, R La ruina de Kasch p. 236
* Herdegger, M Caminos de besgus, p. 273. El subrayado a8 mic.
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Decimes: ssfamos bgjo ef dominio del des—plisgue. ;Cdmo desasimes? ¢ Céme
VOIVEINOS Capaces v ac-ceder g @ intimided de io sagrade? Para Kani, ia
incapacidad es culpsbls, porgue bastan la decision y 8 valor para salir de elfla.
Volverse capaz es cwestidn de volunfad. ;Qcurre o mismo enire nosotros?

Heigegger renlica’

ios poderes que en todas partes y & todas horas retan, encadena,
arrastran y acosan al hombre bajo aiguna forma de utiiale o instalacion
técnica, esos poderes hace ya tiempo que han desbordado la voluntad
y capecidad de decisidn humanz porque no han side hechos por ¢f
hombre,'®

Bominado por el des—pliegue, e hombre no dispone de! des—. El des—pliegue, mas
bien, dispone del hombre. Dispone de nosotros como aguelle a2 o que
histdricamente perlenecemos; agquellc que, en nuestra épocs, nos constituye v
determina. E! darse de! hombre, su plegarse, no es algo asi como una meta que
podamos simplemeante congquistar desde nosotres mismos, & pariir de nuesiras
propias fuerzas. Ac—ceder a lo sagrado no as cuestion de voluniad. Al conirario, {al

vez se trate de eslo; de desacostumbramos a la voluniad.

Empero, si no depende det hombre, ¢ de quién denends?

La donacion gue inaugura o sagrado — esto eg, iz mutua remisién da o mortal y lo
divino — es ef donarse del ser mismo, es el acontecimianto de la reciproca entrega
entre al uno v & ofro en fa Complicidad de lo Mismo. El ser se da: &l darse deal
mortal, su plegarse (ese salir dei estrecho dominio abriéndose al misterio absoluto
de la muerie), depende de la propia Donacidn del ser, pensado como das Heidfige.
No es el moral quien inventa, crea o preduce lo sagrado; mas bien, es lo sagrado

lo gue restituye al mortal, haciendo pesibie io humano como lo gue esencialmente

i He'degger, M. Sersnidad, p. 24. Tl subrayado as mic
13
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es. Aguellc gue en todo casc domina v dispone. N6 &8 antonces ef hombra: "eg” ol
32l

E! ser se dz. Pensado como co-remision, &f ser constituye iz Donacidn misma; la
Donacitn que impera sobre divinos v mortales, permitiando su ¢co-ligarse en o
senc de lo Mismo. Asl entendido, el ser es para Hoidetlin das Schicksal, el
Dastina:

Hombres v dioses festejan enionces
sus bodas, v fedos

los seres vivientes las celebran

¥ por un momento el desting suspends

tas desigualdades.”*

Und ausgeglichen \ st eine Weile das Schicksal. Al rernanso de la Paz, al gran
Amor gue celebran todos los vivientes, lo concede e! Destino. El da ia Calma gue
vence la dis-cordia, ese hacerse intimo de lo mas extrafio. Ni los hombres ol los

dioses son duefios de este hacerse. En “Paimos”, el poeta suscribe:

Aungue no reinan Ellos {los dioses],
sino el destino inmorizal.

¥ su obra marcha scla y a su t&émino
se precipita, '

Para Holderlin, dioses y hombres se abren con~viniende, llegan a ser lo que son,
desde la remisidn de! Destino; das Schick—sal, desde el re—envio gue los junta y al
mismo tiempo separa. Ser. Donacitn, Destine.

" Heiderlin, F. Poesias completas, “El Rin™; p. 375. El subrayado es mio.
2 1bid,, “Patmios”, p. 405
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4 De gué depende 2l desasimos deg’ des—pliegue y ac—ceder a 'o sagrado?
Ni del hombre ni del dios. Del ser como Desting. Sin embarge, ;no incurrimos can
semeiante respuesta an el més grosero fatalisme?, ne queda destruida, por allo,
la autonomia del hombre, su dignidad? ¢No se ve nuestra voluntad encadsnada,
“irracionaimente”, al oscuro designic de lo incontrolabie? Perc quiza se fraie
justamente de esto: de desacostumbrarse a la voluniad.

Al respecto, Calasso refiere unz anécdola esclarecadora. En el franscurse de un
viaje a Gracia, hacia 1909, Sigmund Freud se vie perfurbado por la insistente
repeticion del mismo guarismo — 62 — en fodo lo gue mostraba [a indicacién de un
namero; dirscciones, habitaciones de hotel, camarotes de tren, tarjetes de
guardarropa, eic. La impresion fue tan honda, que Freud llego a convencerse de
hallarse ante una sefial: Ia déoédad precisa de su muerie.

La repeticion de una seficl del mundo exerior — razona magistralmante
Caiasso - ia convierte en presagio, alusion a la presencia de un significado
cuyo origen desconocemos v del gue no conseguimos deshacernos. Es
perurbador cualguier significado que ro ha sido producido o establecido por
nosectres. Las coincidencias perturban en 1a medida en que aiuden al destino,
a una red de significados que nos preceden, nos acompafian, se rien de
nosotros.'®

Al igual gque ta repeticion involuntaria, todo 1o “involuntario” que prefigura Destino
nos inguicta e incomoda. En ei fondo nos aterra: inconfesadamente sentimos “el

terror ante el arigen no humanc del significado”.™

Lz imagen del Destino como unz “red” que nos envuslve, es acase tan anligua
cormo &l propio Destino. Asi ia Necesidad, “la poderosa Ananke® — aquéliz de fa

*® Calasso, R: La ruina de Kasch, 2. 191,
" Iig, p 182,
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que dice Esquilo en su Prometec que prevalecs siempre sobre cualguier Tekns, y
2 ia que estan supeditados {anto hombres come dioses - fue enirevisia por ios
grieges como una red invisible, como el plexo irrompibie que sujeta al Todo v lo
mantiene denire del limite. Etimoldgicamente, andnke signrifica "constriccion’,
"parenteld”, “vinculo”. Es la Madre comin de la gue habla Pindaro

meriales y divinos encuentran su parenfesco:

Una misma es la raza de los hombres, una misma ia de los dioses
y de una misma madre (nacidos)
glentames unos v otros. ™

A esla red, a esia conexidn de! fodo con el todo, los griegos Ia simbolizaron con
vendas de lana, blancas o rojas. anudadas = los objetos mas dispares: una

estatua, un hacha, un tripode. Las vendas representaban al vipcuio.

Pero ;qué era ese vincule? Era ef momentaneo aflorar g 1 luz de una
malla de ess red invisibie gue envuelve ai mundo, que desciende dei

cielo a |z tierra, los une v oscilz al vienip.'®

Otro de las nombres griegos del Destino en la figura de la Necesidad, aparece en
¢l fragmento mas remoto de la filosofia occidental: la sentencia de Anaximandro.

El Destino es ahi 76 Khredn,” lo que rige sobre el brotar v el perecer de todas las
cosas. Interpretando Iz sentencia, Heidegger comprende a “Ta Khredr” eomo gl
nombre mas antiguo en ¢l que el griego trajo a ia patabra su experiencia del ser.
Emparentado con otros ténminos =sencizles de {a sabiduriz “presceratics” (En.
Moira, Légos), Té Khredén designarta la concesién del acuerde, 12 Donacitn del
ajuste enire “el uno v el otro” (didénai diker) — en ianio reparacion del das-

acuerdo {adikias) ocasiohadc por “la expansion® obstinada y meramente in-

15Cf. Heidegger, M Ls autoafirmacitn de [a universidad alemanz, o 10.
1a Pindarc' Nemeas, V1, 1 -8
.. Calasso, R: Las bodas de Cadmo y Harmonia; p. 256.

De Khré (impersonal). es necesario, es menester,
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sisienie ~ concesitn que penmite, 2 "los gue moran un tempo en cada case”, en
su mwuita refacién, que se muestren atenfos en la estima {is/s), dejandose
perienecer.”’ To Khredn es aguello gue concentra, que retne, con su sofido
abrazo, a tolalidad de lo existente, impidiende la dispersién; es agqueilo gue ctorga
el encuentro mas intimo, donde fodo lo aue existe se acnge v reconoce.

Das Schicksal Andnke. Té Khredn. St el pensamiento del ser como Destino
desagrada nuestro gusto, escandaliza nuestra dignidad, tal vez se deba a que
socava, de raiz, las pretenciches mas reconditas de nuestro ser ilustrado, esto es,
emancipado. Recordemos el azoramienio angustiado de Freud. Anie la patencia
de “lo involuntario”, nos sentimos arrastados, arrancados del ambito firme de la
subjetividad auténoma, en cuanio epicenfro dador - vy reclor — de las
significaciones. Tiene lugar un desplazamienio. El hombre deja de ser el demiurgo
de! sentido, el nicleo invenior de los drdenes y ios mundos, para percibirse a si
mismoe, por vez primera, como dependiente de un orden de significacién por &l no
creade, un crden gue lo sobrepasa vy af que inexorablemente perenece. Hay un
descubrimiento, una revelacion: lo que somos, e! fundaments de nuesiro ser, se
hunde en =l misterio. No somos duefios de nuestro origen. No somos duefios de
nosotros mismos.

Pero sno nos “hundimos”, mas bien, con tales afirmaciones, en el mas lamentable
esoterismo? Lo que somos, sne es también, v en todo case, “cuestion de
voluntad™? Esta ilimitada confianza eh el poder de voiunfad esconde, empero, un
peligro: ia afirmacion desmedidz de la volunfad de poder, como ef incontrolable
des-pliegua de la “subjetivigad” emancipada.

Aunque somos czpaces dJde muchas cosas, somos incapaces de plegamos.
Imposible nos es la re-tirada. Asi domina el des—pliague. Experimentar hasta el
fondo esta “incapacidad”, este "dominio®, necasariamente nos siia en ef 4mbito

de la pertenencia al ser como Destino. Hay que avistar ¢l des—pliegue como algo

4 . R . - . A i N o
T of Heidegger, ii: Caminos de boggue, "La senlencia de Anaximandro™ p. 324 v ss.
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gue realments nos domina, algo oue escapa g nuesira voluniad, "posgue nNo ha
sido hecho por ¢! hombre”. Tal experienicia constituye, acaso, ¢ primer paso parz
des—asirnes. Se¢ {rataria de experimentar, de una vez por todas, nuasira esencial

precariedad.

Del [atin precarius, precario quiere decrr, literalmente, denado. Donado es aguelio
de lo que no disponemos a nuestro antojo, sino séle desde lz donacion. Quien
mucho se afana no por ello tiene ef don. Lo donado remite a eso que frasciende
todos nuestros efanes, aguello gue estad més alla de nuesiras solas fuerzas. Ef ser
de io donado depende de fa donacion. Para la mera voluntad, precarius representa
ic siempre Inconquistable.

Perc somos precarios. Lo sabemos =shora, desde la sima de nuesira radical
indigencia: el hombre es un necesitade. MecesHa de {a Donacién del ser como
Cestinc para darse, para erguirse con donaire. £l Don, Ia Donacidon misma, es lo
sagrado. e! espacio ablerto donde mortales y divinos se pliegan, sncueniran su
morada, llegan 2 ser lo que son. Somos precarios porque el fundamento de lo que
somes, I sagrado, sclamende aconiece desde si mismo, se abre por si misma
comc Donacion: por e} puro Bon.

Alentos 2 nuestra esencial precariedad, tal vez podamos avistar nuestra
pertenencia al Destino, st logramos experimentar el dominic creciente del des—
pliegue come el inexorable ashondarse de 2 sima de la indigencia, la sima
desolada en iz que o sagrado permanece ausente. El poeta da nombre a asta
sima. Dice: die réthseihaften Nachf der Zeif, die heilig Nachf, [a enigmatica Noche

del Tiempo, iz Noche sagrada.

-y -

Preguntemos de nuevo, una vez més: jqué significa ser pare Hillderlin? E

ser se da. Ser, la reciprocs entrega, fo sagrade, significa el puro dar, < pure Don.
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En un poema iardio (“En un azul amable, duice florscs. ..y, Holderlin fluming con

su palabra ¢ sentido de {al "pureza’. Afirma:

81, Mientras la amabifidad dura
ain junto 2l corazén, la Pura, no se mid

con mala fortuna el hombre

con la divinidad.'®

Die Huld, "la amahiiidad”, es en ef peema “la Pura”, aguello gue permite, llagade
“iunio al corazan”, que hombres y dioses ne se midan can malz fortuna. Huld, en
aleman, quiere decir “penevolencia”, “faver™; pero lambién “gracia’. Heidegger
considera a ssia palabra como [a “espléndida” {raduccidn, por parte dei peeta, de
una palabra griega: Khans."” Khérs, de donde procede “carisma’, designa la
belleza en tanio encantamienio que atrag, 2n tanie poder que absorbe v fascina.
Es, al mismo tiempo, “gusto”, "bondad”. “penevolencia”, “favor”, “amabilidad’.
Come “gensrosidad”, significa fa plena “concasion”, e! pleno otorgamiento; Khavis
es la Gracia, e supremo don: ei don divino.

Ser, el puro Don, “es” para Hilderlin die Huld: la Gracia. Lo propio de la Graciz,
aqueilo donde anida la plenitud vy la pureza de su darse, reside justamente en su
gratuidad. su darse libre, sin culpa ni causa, sin razén o fundamento. Asi
entendido, el ser “es” el puro darse. Mo hay que pensario a2 la manera meta—fisica,
coma una realidad separada v eybsistente, una fusnte superior gue, enire otras
cosas, pueda “"darse”. Ser "es” la Donacidn misma. Lo que se da, quien da y a
guien se da; don, donado y donadoer, son lo Mismo. E! ser se da a sl misme; se
concede comy aguello gue se abre pos si mismo: “gs” el libre clarc donde los
extremnos se enlazan vy reciben soltura, llegando 2 ser lo que son: el uno v el otro,
el hombre y ef dics. Das Gétffiche, lo divino, tampoca subsisie mas alia de la

raiuidad dei Don. El dios solamente florees con 2! advenimiento de lo sagrade, en
g

" Citado por Heidegger, #: '; Podlicamenie habia ef hombre?”, en Conferencias y articuios, o.
165,

¥ Cf Heidegger, M: Conferencias y articulos; p. 178,
141




el darse de lz Donacion. A la plang iberad de sste abrirse nurc de iz Gresis,
Heidegger 12 encuentra cifrada an el misteric del juego del que habla Heraclito (Fr.

52). de un nifio gue juega es ol raing, de un nifio es e poder real.

i in" ug”. Juegs ¢ i . 8§ i 304
El ivege es sin "porgué”. Juegs en fanio aue jvega. Sigue siendo sdin

juego: lo més alto v lo mas hondo.”

Al igual que el juego heracliteo, l2 Graclz sdio es Gracla sin porgué. Se da pargue
se da. Se da por nada. Lo mas alfo, o mas hondo, es abismo (= a-byssos): se da
sin fundamenio, se concede sin porqué. Asi susnan las palsbras de un vieio
adagio latino: Largitio fundum non habel. El dar no tiene fondo.

Preguntabamos: ;gué significa ser? Ser significa Gracia. La respuesta no parece
menos enigmatica y desconcertante que la propia pregunta. Los antiguos griegos
se toparon con pregunias semejantes: cuestiones cuya solucién, tejos de disipar &l
misterio, lo despiazan hacia unz instancia més profunda, ahondando en g lucider
del Thauma, del asombro. A tfales zregunize las  llamaron  enigmas.
indudabiemente, el enigma mas famoso es el gue la Esfinge formula a Edipa:
¢ Cuél es el ser que tiene una Unica voz y a vaces fiene dos pies, a vecas fies, a
veces cuafro v es fantc mas débil cuanio més numerosos son sus pias? La
respuesta es bien sencilla: ef hombre. Sin embargo, "el hombre” como respuesia a
la cuestidn no mata el asombro, o enciende: revela 1a peculiaridad enteramente
anigmatica del hombre misme.

Asi pues, la solucion del enigma es un nuevs enigma, atin mas dificil.?’

Tal vez todas las preguntas decisivas sean enigmas. Tal vez el enigma resulie f

modo mas sincero, v clarividente, de preguntar.

* Heidegger, M' La proposicion del fundamento: p. 178
Calassc, R- Las bodas de Cacmo vy Harmonia, p. 308
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: Ser? Das Heilige. Das Sehicksal. Die Hufd.

21

jOh déos a fa naluraleza, antes de que effa os teme!

& Somos capaces de escuchar, de responder a esta paiabra? ¢ Somos capaces de
plegarnos? No. Desde la sima de nuestra “iriunfal desven’gura”, somos del todo
incapaces. El des—pliegue nos domina. Somos esos que vagan, indolentes, en “la
enigmética Noche de!l Tiempo®, perdidos en lo profunde de una radical ausencia.
LQué podria despertarnes? Hacia 1966, entrevistado por Der Spiegel, Heidegger
manifesiaba esta oscura cerfidumbre;

fa filosofia no podra operar ningtin cambio inmediato en el actual estado de
cosas del munde, Esto vale no sélo para ia filosofia, sino especialimente para
todos los esfuerzes y afanes meramente humanos. Sélo un dios pueds aln
salvarnos. La dnica postoilidad de salvacidn la veo en que preparamos ¢con ef
pensamiento y la poesia, una disposicion para ia aparicidn de! dios o para su
ausencia en el ocase; dicho toscamente, gue no <<estiremos la pata>>, sino
gue, si desaparecemos, gue desaparezcamos ante el rosiro del dios
ausente.®

;Como entender, aqui, esta “preparacién”? Acaso el inicic de Iz preparacion
consisia en el hecho de hacernos capaces de experimentar a fondo i{a in-
capacidad, la des—gracia del des-pliegue. Es mas, capaces de experimentar e}
des—pliegue, precisamente, como des-gracia. Esltariamos ai borde de una
imprevisia /nversién, de una gigantesca metanoia: lo que desde antiguo, a lo targe
de la historia, hemos llamado “poder”, se nos revela impofencia; lo que hemos
considerado “seguridad” y ‘resguardo”, se nos muestra ahora desamparo,

? Heidegger. M’ Entrevisia dei Spieaer; p 71-2.
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Nosotros, “espiriius libres”, crefamos conguistar la cumbre de la liberad; a2l
contraria, implacablemente, hemos caido en desgracis.

Este despertar 3 la desgracia, ests sufrir 1o esencial precariedad de ia Noche del
Tiempe i ne significa va, lustamente, un estar referide a la Gracia? ;Es posible

efrontar y padecer a fondo ia desgracia, sin que la propia mirada se viuelva,
amiicipandoss, en direccidn al “rostro del dios ausente™? ;En ef fondo de ioda
desgracia, no resuena ya, desds siempre, el reciamoe de fa Gracia? £f zhondarse
fenaz de 'a noche jno es tambien el senderc del alba? En algdn seniido ;ha

comenzado el re—pliegue? ; Estamos siendo liamados?

De nada vale guerer demostrar 2 legitimidad v pertinencia de estas preguntas.
Demosirar, se puede demostrar cualquier cosa. Agui se trata, ante iodo, de
escuchar © no escuchar. jQuUé o a quién? Par io pronte, escuchemos estas
palabras lanzadas por Pindaro, infalible arquere, aureas palabras que airaviesan
los siglos, ¥ a las que Holderlin destind como epigrafe para la segunda parte de su

Empédocies:

La Gracia, que procura a los mortales fodas las dulzuras,

Al acrecentar ef honor se [as ingenia incluso pare hacer creibie
{ o que es increibfe muchas veces.

Pero los dias venideros

Son Ios testigos mas sabios.”

" Pindaro Qlimpicas; 1, 30-4
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Conciusiones

La tragedia de Hilderlin sobre la muerte de Empédocies, pese a su
nconciusion y a sus diversas versiones, goza a fodas fuces de un espiriiu

profundo y unitario, espiritu cuya fuerza pensante nos invita a preguntar.

interrogamos par ef senfido de la obra mirando al fundamento gue la sostiene: una
comprensidn griginaria del ser y de 2 historia. Ya fempranamente, @ impuisado
por el pensamiento fichfeano, Holderlin se cuestiona por el ser “en el dnico sentido
de la palabra™. £l planteamiento radical def problerma ontoldgico conducird af poeta
hacia una comprensién dialéctica gue se distancia, cada vez con mayor decisién,
de fa flloscfia idealista inaugurada por Fichle vy consolidads, despues, con la
dialéctica hegeliana. Confra ef supuesto comin a esios pensadores -guienes
conciben la diferencia como “momento” (0 transitc) de la absoluta Identidad-
Hdldeddin reivindica la Diferencia en cuanto esencialmerte onfoldgica; por tanto,
irreduciible a Iz unidad ii-diferente. E} ser, lo "Absolule”, consiste en 'lo uno
diferente en si mismo”: constifuye la “mediatez del poner’y no la mera “identidad”.
Esto significa, justamente, una vindicacién radical de la alteridad, ¢l limite, Ia
finitud; en una palabra, una vindicacion radical de Ia “negatividad” del ser.

Desds una onlologla ds la mediatez, &l uno es & ofre: "es” mienta al ser come lo
que vinocula diferenciando, lo que separa vinculando. Ser quiere decir el
fundamenio vinculanie/diferencianfe que hace posible af uno y al ofro como lo que
realmente son. Ser significa mismidad: Ur-Teillung, la particién/remisién originarias
entre el une y ef otro.

El unc y el ofro zqué son? Transformands iz contraposicidn fichteana entre Yo y
no-Yo, entre sujeto y objelo, Holderlin coloca la fuente de foda cposicion en fa

aistincion de dos contrarios fundamentales: el arfe (die Kunst) v la naturaleza (die

143



natur). Ambes, jejos de constituir *l2 condicién frascendenial Ge la conclencia’,
son la expresion conceniraga de jas dos veifientes, o aspecios, del Ente en su
fofafidad. E! arte mienta lo arganice, fe claridad defimitante, lo conscienfe ¥
conocide, lo farniliar, la palebra y Iz medida del ser; {a naturaleza, por el contrario,
renresenta lo adrgico, lo umbric y ccultante, Io inconsciente, lo impenetrabie, io
terrible subyugants, fa inmensidad sin lengugje de! ser. Kunst y Natur, desde [z
mediatez del fundamento, son lo gue son en la umidad primigenia de su
amtagonismo, en fa mulua re-misién gue fanfo los vincula como separa. Kunst ¥
Matur son fo Mismo. La remision de ambos; esto as, lz suprema “concordia” que
solo se hace posible por la mas extrema oposicion, es ef acontecimiento def ser,

su darse originario, su aperiura esencial.

Partiendo de esta comprension del "Absoluto®, Hilderlin reflexions sobre ef sentido
de la historia. £sta no puede valer mas como el ambito del mero “fentmend’,
distinto y separade del ser y su verdad. Donde rige mediatez, i idea de cualguisr
absoluto trascendente -de cualquier identidad ilimitada mas alla de la facticidad dei
saber- s un supuesto gquimérico, inadmisible. Hoiderdin quiere borrar fa disfancia,
fjlada por Fichle, entre verdad v fendmeno, enire Alethologia v Fenomenoiogie;
para &l, la verdad es fenomenciigica: acontece en el saber como phaindmenon,
como aguelio que aparece en si mismo. La co-remision enire Kunst y MNatur -of
acontecimienfo del ser-, significa fambién la manifastacion histérica de la verdad,
la aperfura de la verdad a sf misma y por si misma. De ahi que ef "Absclito” haya
de ser histérico en sentido propio. El ser se dz on 2 historia y se da coms hisloria,

£Rué hay, enfonices, mas aila de la historia? Simpiemente no “hay”.

La comprension héiderliniana de la historicidad del ser represento, para Hegel, 8f
impuisa determinanie de su onfologia; sin embargo, ef fidsofe hubo de fomar un
caming distinto, cada vez mas apartado de fa conviccion def poeta. Para ésie, of
senfido de la hisloria no puede consistir en el progreso de la Verdad hacie la
Razén absoluta, en cuanto fransparencia y plena identidad. Desde la mediatez no

hay ’progreso” ni ‘“despliegue™ hay discordia v desmesura, o hav “smos” vy
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unificacion. £l ser, of Uno-Todo, aconiece en {a “concordia”, en la co-remision qus
‘armoniza” paz 'y guerra, diferencia y relacion. La dis-cordia tiene, asf, un valor
privativo. Unicamente puede haber discordia, ahi donde la concordia ya ha
acontecido. Si el ser "es”l6gos -reunitn diferenciante del Uno y el Otro, de Kunst y
Natur- enfonces ef extrems Uitinioc de tods dis-cordia €5 la amiguilacion: el final de

la hisforia.

Holderlin interpreta desde aqui ef significade de la cultura, de foda Bildung en
tarlo impulso de formacion. Desde aqui confempla of destino de Occidente, y
pregunta: squiénes somos? Somos hespéricos, onundos del crepascuio: el
hundimiente de Grecia es nuestro origen. fnferrogar por "la verdadera esencia de
los griegos” v por el “hundimiento”™ de esta esencia, quiers decir, para el poela,
ponerse en caming de uno mismo, marchar hacia la propia esencia. Y los griegos
cquiénes fueron?. {0 probio de Hélade -aduce Hélderiin- es ef Epos; Grecia
constituye una cullura épica. Pero lo épico, en su origen, nc represemnta un genero
fiterario: es una manera de abrirse en la historia la concordia dei ser. £n lo épico
griegc aconfece la co-remision armonice de fo confrapuesto. El verdadersc

fundamsnto de Grecia s la aperture, Ia eclosion de un tal acontecimiento.

Al suelo natal de los helenos Hdalderin fo llama ef Sagradeo Pathes o el fuego def
ciefo. Con elip se refiere al elemenio heroico. lo progio de! griego es die Natur. Su
fuerza primordial se gleva desde ef frasfondo oscuro de fo adrgico. Al comienzo,
Hélade es menos artistica que natural. Pere un pueblo se gana a sf mismo cuando
consigue entrar v ejercifarse en aquelio que le es gjenc. Solamente con la
remision a lo extrafio se alcanza plenamente la posesion de io propio. Entre propio
y ajeno, el poeta establece unz dialéctica que nos es ceonocida. Donde rige
mediatez, fa reunion entre el uno y el ofro, entre propio v ajenc, es la condicitn
insoslayable de todo auféntico impulso de formacion. En su constifucion mas
infima, y en cuante eclosion del ser, fambién la “cultura” se organiza como unidad
diferenciada



Lste es ef gran mérito det griege y fa razon ocuita de su ferlifidad: emergiendo del
fonde oscuro, orunda de die Natur, Hélade relfene 'z unidad de la concordia
ganando para sl ef elemento exirafio: la janica sobriedad, la claridad e ingznuidad
orgénicas. Tel ss fa esencia del Epos. & “lo més elevado” al nomes del ser, Heiade
Fésponde asi: épicarmente.

Pero, en efecfo, nosofros no somos gifegos. La direccibn épica no nos
corresponde. No podemos seguir ef camino de Homero sin destruimes.
Faseinados por la Bildung helénica, hemos quedadec ciegos a nuestra propia
naturaleza. ; Quitnes somos? Cuando Heglade iermina, Hesperia nace. Grecia
sucumbe al impulso de un Epas desmesurado. Despefidndose en Ja pura
sobriedad, Héiade traiciona su suelo patrio. La proporcion se rompe. La concordia
se hunde. Somos el resultado de este hundimienio. Grecia es aquello que
irremisiblemente se ha ido: sin remedic, dis Matur se ha perdido como ferra natal.
Hesperia crece ya scbre la jinica claridad: en efla reconoce o propio. Die Natur
nos es gjena inevitablemente.

<Cudl as puss nuesiro camine? Hélderin responde: fa tragedia. Si para todc
pueblo, para todo tiempo, lc imporiante es ef encuentro del ser, lo hésperico debe
alfegarse, oriundo de la sobriedad, &f elemento adrgico, al Sagrado Pathos para
ganar la concordia. Es preciso invertir ef dinamismo épico: surgiendo de la clara
unidad, se frafa de abandonarse al desgarramienio patético. Tal es ef fondo de fo
iragico. Por nuesire esencia culliiral, somos “nosoiros”, v no Grecia, ia auténiica
cufiura tragica. Lo fragico moderna no seria un artificio ni una contradiccion: seria
fo méas propio de lo modemo. Después del Hiperién, Hélderlin quiere abrir con la
palabra el sentide de esia inversién; capiar ef giro de Hesperia: el viraje & die
Natur,

Sobre esie suelo se levanta Empédocies. La obra enfera prefende plasmar, en ia
figura y avatares del hérce, o ndmos gue ha de regir la historiz del destine
hesperice; sn una individualidad portentosa, develar ef signo del porvenin of
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sgorefo e lo trdgico modemo. Cabe, sin embargo, preguntar, jqué significd en
Gracia la iragedia?.

Habiendo penefradc of efemento afeno -razona &f posfa- Hélade experimenia fe
fragicidad como un retornc & ls propic, un relomo & aquelic de lo cual &5 oiiunda.
Parque ef uso iibre de |o propio es lo mas dificil; supone ya la entereza de penelrar
fo gferno. Asi, el uso libre de lo propio sGlo es pasible como retorno. Anies dé la
pérdida definifiva, Hélade regresa a die Natur, vuelve a sut origen en iz Tragedia
Atica. Y, no obstante, esencialmente dominada por ol Epos, por esa instuctable
inclinacion & lo naiv, tiende también & caplar la muerte tragica de un modo més
homérico; en figura efectiva, plastica e individual. De ahi que la palfabra ferible,
gravida de destine, adguiera el caracter de o mortaimente factico {adiiichfactisch)
pafe fos griegos; apoderdndose del cuerpo vivo, sensible, y matandolo
efectivamente. Maestra insuperable def Epos, la Bildung helénice no consigue
expresar iragicamente -con perfecta armonia- la concordia dei ser, e Uno-Todo.
Paraddjicaments, apunta Hdlderlin, ¢s siempre lo originario, gue ne lo ajenc, mas
dificil de capiar. Procedanie de die Matur, Grecia se encuenira confinada por su
inclingcion culfural, resiringida sin remedio pere capfar su origen, ef Sagradc
Pathos. Lo trégico griego se presenta, asi, menos como concordia gue como
destruccion, Solo en el titimo Edipo sofocles, la obra mas fardia def autor llegada
hasta nosofros, parece alentar un nuevo espiritu, un genio mas maduro. Séfocles
hace sefiales desde el pasado. No Hélade, Hesperia debe ser -seglin Hilderlin- la
verdadars maesira de Ip frégico. Con su Glffime obre, Sdfocles nos da iz pists, nos

impulsa a preguniar. Y ef poeta, siguiendo este rasfro, dard vida a su Empédocies.

Si en la palabra del sabio de Agrigento ha de resonar io tragico, ésta no ha de ser
mortal, sino mortificante (t6dtenfactisch); no estars dirigida al cuerpa més sensible,
sino al cuerpo mas espiiitual, sQué significa esto? Empédocies ss el simbole de
Hespera: esta ifamado a mostrar ef vinculo de fo separado ~del urio y delf otro, de
Kunst y Natur- a0 z fravés del canto ni por medio de fa accidn, sino con &l

sacrificio. Este hace posible fo que los tiempos reclaman: una remision viviente a
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die Matur. En efectn, fo esencial de! sacrificar es un Tacsre, un hacer paraddiico. La
accién se vuelve, e &l, contra s{ misma, se devora a sf misma,; Kunst o Tekng, af
impuisa  conformador v dominamie, refoma a su  limils, re-frenandose,
anonadandgose confra su propia hybris, abrisndo ef espacio pare que aconiezea ic
leiang, aguello cue no es cohiatn dispanible ni producto de actuacidn alguna: io
aorgice, die Natur. Ef sacrificio es ef morir def Uno, su anonadamiento; es la
reiferacion de fa particion purificante (Ur-Tellung) que lo que relige con & Diro.
Sacrificar, ef morir del Uno, es un reconocimienic def Todo; un re-conocimiento, af
firn, de st Mismo. Escindir es ligar.

Dice Hbideriin: of dfos es presents en fz figurs da iz muerie. Tal es para ef
poela ef fondo de lo trégico, v este fondo revela al saciificio como el nicleo
subsiancial de la tragicidad. El gesio paradojico, esencial daf sacrificar, s ef re-
presentar la muerfe, gsto es, traer la musrle {lo inesciutable) g la presencia,
haciéndola visible, mosfrandola como tal. Cuandoc este des-cubiir la rmweris
significa, ipso facto, fe aparicion imefrenable de lo diving {en tanto poder
asrebatador originanio), Io irégico sobreviene. Asi, g! fundamento de la fragedia es
un facere, un facer gue propiamente des-hace, reliréndose, ahondando el
espacio: permitiendo que " el dios”, Io adrgico, suceda.

La revelacion del sacrificio, como fonde general de la fragicidad, no manifiesta
todavia, empero, lo propic de o mortificante en cuanto fondo caracteristico de lo
tragico moderno. También ia Tragedia Atica nacié con el sacrificio, con Ia muerie
del héroe. Lo caracteristico no reside en ef re-presentar Ia muerte, sino en ef modo
peculfar, hespérico, de represeniaria. La muerle de Empédocies ha de alumbrar,
dgescubriéndoia, la esencia de este modo.

ZEn qué consiste, pues, lo mortificante? Lo frdgice modemo significa, al mismo
tiempo, donacién y conciliacidn. El sacrificio de Empédocles, su re-mmision vivienie,
se presenta como un darse; un donarse salvador a "o diving”. Es el “atvevimienio”

que se abre, con gusto, al misterio absolutc de iz muerte, cuando ¢l hombre,
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inerme v despeiado, se entrega 2! “oivide”. Asl ccncebide, e donarse permite o
sagrade” -la concordia, la intimidad del ser- somgo “el hacerse intime de lo mas
gxtrafie”. Al fin desiellz lo *morificante”, e! anhelade fonde de la tragicidad

hespérica. Es un dar hospitalidad 2 lo mas inhospiio. Es un dejarse tomar.

De las muchas cosas que podrian decirse sobre F. Holderiin, hay una
innegable. no deja de inguietarnes. Su noble figura rehuye, con facilidad, fos
nombres y las categorias, las bien acunadas efiquetas, ese nufrido instrumental
del franquilizador afén clasificatorio. Cieriaments, as uno de los pensadores mas
profundos de Occidente. Hege! y Heidegger, los filésofos alemanes mas
influyentes, acaso, de los uitimos dos siglos, son impensables sin éi. Sin embargo,
su cbra estriclamente “filosdfica” consiste, apenas, en uUnos pocos y OSCINDS
fragmentos. Porgue, anie lodo, ;no es Holderlin un poeta? indudablemente. Pero
gs {ambien, después de Fichie, sl gran inspirador dsl Idsalismo Aleman, y &l
precursor imprescindible de la ‘especufacion” romantica. No obstante, su
enigmaltica figura tampoco se defa inscribir, enferamente, en &f ambito preciso de
esfos generosos momentos cullurales. Hoiderlin no se encuentra junto a Fichte ¢
Hegel, Scheliing o F. Schlegel: se encuentra solo, mas alld de lodaos elivs,
alishando ef porvenir.

Como sus contemporanecs, también Holderlin se entusiasma con “ef giro
sopemicaho” ¥ la potencialidad latente en ef pensamiento de Kant, Recibe jfubiloso
fa buena nueva ds! “Espiritu”: el poder inhierenie a fa subjetividad trascendental,
sustenfadora y lransformadora dei mundo. Tempranamente, empero, descubre
tamnbién sus limites. Su reflexién sobre la tragedia, v su angusiiada experiencia de
fa Modernidad, lo convierten ya en la figura maldita, en e critico incomprendido del

Occidente ‘oplimista’, del "Espirilu” imparable y Ia subjelividad ‘triunfarie’

rd
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Detedo de une claridad extraordinarie, Hélderfin experimenia hesie of fondo fz
fuerza de la Razon, séio para escucharlz crufir més bellamente bafo of peso de fo
‘wivienta”, de la inmensidad inddmita del ser. Hay que enfender gue jg vindicacion
de lo “negalive”, pensada en la ideg de lo adrgicc, nc nace de una mera

aspecuiacian” abstracta, sing de Iz vivencia implacable def ser v su verdad. Lo

aorgico @s mucho mas que un conceplo interesanfe: es una invocacion v un

)

desafio. Haiderdin exhorta al atrevimiento de mirar, una vez mas, io inascrutable de

nosolros mismos. Evidencia de lo oscuro; séfo esio: volver a mirar,
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