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“Para nosotros, sin ciudad no hay campo.

No se pueds vivir sdlo de lo que da la tierra.

Por eso también decimos que sint campo no hay ciudad,
pues lo que ganamos acd es muy poco para vivir”

sefior José Atanasio Benitez, migrante originario
de San Muteo, Michoaedn
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INTRODUCCION

MIGRACION, COMUNIDAD Y RELACIONES DE GENERO

1.-El problema de investigacion

En este trabajo doy a conocer los resultados de la mvestigacién intitulada Muyeres
indigenas migrantes en el proceso de cambio cultural. Andlisis de las normas de
control social y relaciones de género en la comumdad extraterritoral. El objetivo
inictal de la investigacién consistid en conocer y anahzar los procesos de continuidad
y cambio cultural que sobrevienen con la migracidn rural-urbana, particularmente en
0 que se refiere a las normas, creencias y pricticas que regulan v sancionan la
relacién entre los sexos. Para tal efecto, abordé el estudio de dos comunidades
mazahuas que, como muchas otras, conforman colectividades culturales gue se han
extendido mas alla de sus territorios a causa de la migracién.

Parti de considerar que con la migracién femenina hacia la ciudad v la incorporacion
de las mujeres al trabajo extradoméstico, se habia abierto un umbrai de ambigiiedad
en las marcas o atributos definidos por sus grupos de pertenencia para cada uno de los
sexos. La contribucién monetaria de las mujeres para el sostenimiento de sus hogares
€ra un slemento importante de cambio, tomando en consideracién que, en sus lugares
de origen, la tenencia de la tierra v la sucesion de bienes por via pairilineal las excluia
de la posesién de recursos y limitaba sus Zmbitos de decisién. En la ciudad en
cambio, las mujeres habiart ganado cierta independencia econdmica, por lo que podia
esperarse una relacién mas igualitaria entre los sexos.

Junto con el cambio habia que analizar las persistencias. Efectivamente, las mujeres
mazahuas transcurrian la mayor parte del dfa fuera de] hogar y manejaban los recursos
econémicos que obtenian con su trabajo. Pero a la vez, comtinuaban siendo las
principales responsables de la cranza vy el cuidado de sus hjos v del hogar, debian
obediencia a st marido y sufrian con frecuencia el maitrato fisico v verbal.

Con base en observaciones preliminares habia podido mferir que las mujeres
mazahuas habian venido desempefiande un conjunto de priciicas que podrian
caracterizarse como novedosas. La crudad les habia mmpuesto nuevas formas de
relacionarse enire si y con los varones de sus grupos de pertenencia. También habian
sufrido los prejurcios v la discnminacién por parte de los citadinos v uulizado su
distinguibilidad étnica para luchar por sus derechos frente a las mstituciones dei
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Estado Habian establecido relaciones con los mestizos v con indigenas que no eran
de su comunidad, con quienes compartian similares condiciones de exclusién y de
pobreza. Con su incorporacién al medio urbano habia cambiado, en sintesis, el
contexto en el que desplegaban sus relaciones sociales: con ello habian cambiado
algunos referentes constitutivos de su identidad social.

A los pocos meses de miciada la investigacion se presentaron diversos problemas que
requerian explicacidn: ;Cémo abordar las relaciones de género y fratar, al mismo
tiempo, la manera en que los hombres y las mujeres indigenas se relacionan con los
mestizos y sus instituciones? ;Cémo explicar los conflictos conyugales dertvados de
la incapacidad de los varones y de las mujeres para cumnplir cabalmente con las
prescripelones culturales que sus grupos de pertenencia -y de referencia- han definido
como aiributos de las masculinidades y de las feminidades “legitimas™? Consideré
que no se podian analizar los procesos de continuidad y cambio en las relaciones de
género sin abordar, a la vez, las pertenencias socales de los v las emigrantes y sin
tomar en consideracién los contextos socioculturales especificos en los que
mteraccionan

El génerc es un concepto relacional que permite visualizar las relaciones entre los
sexos cn contextos histérices especificos y socialmente estructurados. Bs una
dimensién de la cultura que ofrece la posibilidad de estudiar una amplia gama de
fenémenos que habitualmente habian pasade inadvertidos para los investigadores. No
obstante, analizar las relaciones de génerc entre los v las muigrantes indigenas sin
tratar, a la vez, de comprender su relacién con ia soctedad dominante, constituiria un
sesg0 que podria levar a conclusiones errdneas. Fendmenos tales como el trabajo
infantil, la poliginia o el abandono paterno podrian haber sido interpretados como s1
fueran una propiedad intrinseca y consustancial del ser mazahua, es decir, una especie
de identidad *“esencial” inmutable que vendriz a confirmar, una vez mas, la
“naturaleza” de los indios.

Una multiphcidad de problemas que viven las mazahuas en la crudad se ongina no
tanto por ser mujeres (categoria asociada con una serie de atrbutos que uenden a
cotocar a lo femenino en un estatuto fenor a lo masculino) sino por ser mdigenas.
Las mujeres mazahuas estan sujetas, al igual que los hombres de sus grupos de
pertenencia, a procesos de clasificacion social que mplican una censtante valoracion
con base en los aurtbutos con los que son 1dentificados v definidos por los otros.

En el curso de {a lucha simbdlica por las clasificaciones sociales, la categoria indigena
ha consttuido mistéricamente una condicién minusvalorada. Pertenecer a ésta
comporia una identidad negativa que resta posibilidades de vida a los mdividuos y los
mnhabilita parz la plepa aceptacién social. Por esta razén, quienes son identificados
come indigenas enfrentan situaciones de competencia desventajosa en su lucha por ¢l
empleo, la vivienda, la educacidn, la salud, la justicia v ofros ambitos de la vida

4



h

social. En otras palabras, tienden a ser colocados en una siuacidn de marginalidad
social, entendiendo por ello el estade de quien en parte v bajo clertos aspectos estd
incluido en un grupo social v, en parte y bajo otros aspectos, es ajeno al mismo.'

Al igual que otras colectividades culturales que interactilan en calidad de minorias
étnices, los mazahuas se encuentran en una posicidn de marginahidad, pues bajo
clertos aspectos son reconocidos como miembros de la nacién, ¥ bajo otros aspectos
son considerados como extranjeros, aln en sus propios territorios. Son considerados
miembros de la nacidn, pero carecen de derechos especificos. En las ciudades son
meorporados como fuerza de trabajo, aunque generalmente- en ocupaciones mal
pagadas y carentes de derechos laborales. Son residentes en las ciudades, pero se les
conmunz a que regresen a sus pueblos. Tienen derecho al libre trénsite, pero su
presencia en las ciudades es motivo de conflicto. Se les considera, en fin, como
extrafios.

Lo anteror me condujo a considerar que las relaciones de género podrian ser mejor
entendidas en la dindmica de las relaciones interétmicas Asi pues, tuve que
remontamme al estudic de la cultura y adoptar un marco tedrico que me permitiera
incursionar en diversas dimensiones de analisis. El probiema de mvestigacién, por
tanto, se reonento hacia el estudio de la cultura, poniendo especial atencidn a los
procesos de cemtinuidad y cambio sociocultural, dentro de los cuales el género

constituye solo una de las dimensiones.

Como se podrd observar a lo largo de este trabajo, con la migracién del campo a la
ciudad ha cambiado el contexto de interaccién en el que hombres v mujeres indigenas
despliegar: sus relaciones sociales v les dan significado. En el nueve contexio, log
atributos definidos para cada unc de los sexos se han {lexibilizado, asi come aquellos
que se utilizan para definir la membresia de quienes integran a la comunidad. Los
vinculos de parentesco y las pautas matrimoniales han sufrido también algunas
transformaciones. Todo ello, sin embargo, les ha permitido a los mazahuas (razar una

' El térouno “marginaldad” fue utlizado por Park en 1928 para refenirse al asi Hamade “lbnido
culturai” que parhcipa “de la vida v de las wadiciones de dos grupos diferentes” Park enfocé
particnlarmente a los migrantes para subrayar los sfectos desorientadores de la margmalidad. Este
coneepto se emparenta con ¢ de “extramjero” El extramjero ¢s el swero que pertenece a un grupo o a
una sociedad, aunque nunca enteraments. Sunmel saging wes aspectos de la posicidn social del
extramjero, y lo defimd en térmmmos socioldgicos de la sigwente manera. 2) La posicion del mdividuo
en los médrgenes. es decir, en parte adentto v en parte afuera del grupo; 7) Una combinacidn peculiar
entre leyania vy proxumdad (o distancia social) entre 2l extramjero v los muembres del grupo; ¢} Una
posICIon que eatrafia vamas mplicaciones adicionales en los papeles y en las mteracciones con el
grupeo, que torma 2 esta posicion (de exwamero), en un mierés sociwclégico particular Todo éstos
cnremios se aplican tampién 2 los grupos v culturas de los extranjeros. Por oo lado. el exmranjero
puede ser un muembro persegtndo de las sociedades con las que enma en relacién. Puede ser objeto de
desconfianza, v posible amenaza en las creencias del grupe (¢fr. David Jary v Jula Jary, Dicaonary of
Sociology, Ed. Harper Perenmal, 1591)



linea de continuidad con respecto a sus antepasados y mantenerse como una
colectividad étnica distintiva en el lugar de destine.

{Qué sigmfica para los hombres y mujeres adscribirse y ser adseritos 2 su comunidad
stnica? ;Cémo se expresan los procesos de continuidad v cambio cultural en ef medio
urbano? ¢ Cémo se reproduce ia comunidad en la ciudad y qué factores intervienen
para que elle asi ocurra? Con los resultados de esta investigacion busco responder a
¢stas y otras mterrogantes.

2. La cultura en los estudios de la migracién rural-urbana

Desde la famoesa distincién de Ténnies entre Gemeinschaft (comumdad “primaria”) y
Gesellschaft (comunidad ssociativa o “secundaria”), los cientificos sociales
establecieren la refacién entre lo tradicional y lo modemo en téminos de oposicidn
dicotornica. A las comunidades “primarias” se les concebiza como comunidades
humanas “naturales” ¢ igualitarias, cuyos miembros se asociaban en intima refacién
en virtud de participar del musmo cngen v ancestros, de adherirse al mismo cuerpo de
creencias y valores, y de compartir las mismas reglas. La comunidad asociativa o
“secundana”, por el contrario, se definia por la predomnancia de los vinculos civiles
y por ¢l contrato social. Bajo este criterio, la ciudad moderna fue identificada como
un asentamiento relativamente denso, grande y permanente de individuos socialmente
heterogéneos, cuvas relaciones se estructuran por los contactos secundarios. Aunque
ias relaciones entre los individuos en las crudades fueran cotidianas ¥ cara a cara, sus
contactos fueron concebidos como “superficiales, impersonales, transitorios ¥
segmentarios” (Wirth, 1688 167-171).

A partir de esta dicotomia, se planted un modelo dual que guiaria las mvestigaciones
sociolégicas y antropoldgicas sobre el cambio socrocultural. Redfield DIOPUSO un
modelo evolutive (el continuwm folk-urbano) con el cual asocié una seme de
caracteristicas a las sociedades tradicionales y a las modernas, con el fin de analizar ef
campo sociocultural. De acuerdo con el modelo, las comumdades tradicionales
hipotéticamente transitarfan hacia la secularizacién, la desorganizacién de la cultura y
al mdividualismo en la proporeién en que avanzaran en la escala de urbamizacion
(Redfield 1941, 1973}, Segin eilo, la wbamzacién constituiria wn refuerzo a la
inevitable difusién de los rasgos de la modermdad hacia el canmpo.

Estudios més recientes han formulado una propuesta similar para analizar &l cambio
en las reiaciones de género. Por ejemplo, Alberti {1955) propone un modelo dual que
consiste en un “modelo gerérico tradicional” en oposicién a un “modeio genérico
mixto” A cada “modelo genérico” se le asocia una serie de pautas culturales, Por
gjemplo, en 2! tradicional, los swjetos opinan que la madre se debe a sus hijos v que la
muer no puede mandarse sola, no debe trabajar fuera del hogar. no practica la
planificacion fammiiar y el valor de iz matermdad alcanza um alto nivel. Fn contraste,



en el “modelo genérico muxto” los swetos opinan que la mujer debe tener
mndependencia econdmica, aceptan el trabajo remunerado femenino, la planificacién
famniliar, la livertad e independencia de la mujer para elegir mando y “mandarse sola”,
entre otras cosas (Alberti, 1999; 124), Asi pues, con el cambio de le tradicional a lo
moderno (o lo mixto) mejora la condicion y la situacién de la mujer.

Aunque el continuum folk-urbano fue concebido para estudiar ¢f cambio sociocultural
ocasionado por la urbanizacion. también fue adoptado parz tratar el que se asocia de
la migracion rural-urbana.

Oscar Lews fue una de las voces discordantes con el modelo redfieldiano. Durante la
reumdn anual de la American Socielogical Society de Chicage, efectuada en 1551,
presenté un trabajo que dos afios mas tarde seria publicade en Estados Unides. Se
trata de la Reinvestigacion de Tepoztlan: critica al concepro folk-urbano def cambio
social donde mostraba que la sociedad tepozieca no era tan igualitania, homogénea y
sim confhictos como Redfield habia planteado afios atras (Lewis, [1951]1986a: 87). En
cuanio a las ciudades, el modelo tampoco se ajustaba. Al mvestigar de cerca la vida
de cien familias tepoztecas que lUegaron a la ciudad de México en diferentes periodos,
Lewis no encontré las caracteristicas de desorganizacidn, secularizacidn e
individuahsmo postuladas por el modelo. Paraddjicamente, advirtié que "Las familias
conservan su fuerza y de hecho, hay indicios de que aumenta la cohesién familiar en
la ciudad a resultas de las dificuitades de la wida citadina” (Lewis, [1952]1986b: 552},
Con ello mostraba la posibilidad de una ™urbanizacién sin desorganizacion”, y
advertia que los migrantes no rompian los lazos que los unian con su comunidad
naial. Los cambios hacia la desorganizacién tampoco eran un elemento que se
presentara, pues “[...] .s1 bien en la gran urbe hay mayor libertad para los jévenes, son
minimos los signos de debilitamiento de la autondad paterna y es pricticamente
inexistente la rebelién contra esta ultima” (Lewis, [1952]1986b: 332). Tampoco
observé una brecha generacional profunda entre los integrantes de las famiiias
emigradas en cuanto a los valores v actitud general hacia la vida. Lgjos de confirmar
la integracién relativamente exitosa de los migrantes rurales a [a urbe, Lew1s ponia al
descubierto patrones persistentes en familias que vivian con "minimos de economia vy
educacién” que tendian a perpetnar una “cultura de la pobreza" debido a las
condiciones de subempleo v desemplec, marginacion, hacinamientc y promiscuidad
que vivian en la ciudad.

Afos mas tarde, otros antropdlogos norteamericanos observaron que ne tedos los
mugrantes rurales cran pobres, m que todas las migraciones obedecian a factores
scondmicos {Butterworth 1962, 1973; Kemper 1570, 1975, Graves y Graves, 1974).
Adoptaron como sujetos de sus estudios a los wdividuos relativamente “ricos” y
acuiturados desde las comunidades rurales de origen, ¥ que hebian smigrado a la
crudad de México motivados por ia bisqueda de movilidad social y de prestugic. Su
proposito era conocer el amplio umverso de motivacicnes socio-psicologicas que



incidian en la mugracién rural-urbana. Observaron que estos migrantes se habian
incorporado a la vida urbana con relativo éxito, laboraban er la industria y en sl
comercio, y contaban a menudo con membresia en sindicatos ¥ con seguros de saiud
gubermnamenrales. A diferencia de los casos estudiados por Lewis, en estos no se
presentaban los rasgos caracteristicos de la cultura de la pobreza. En esta misma
perspecitiva, la anropoioga pelaca Alicja Iwanska (1573) mosiraba que los mazahuas
de “EI Nopal” emigraban hacia la ciudad de México a causa de la pobreza y la falta de
alternativas laborales en su lugar de ongen. Sin embargo, también lo hacian con el fin
de obtener recursos adicionales para invertir en las fiestas patronales de su pueblo, A
_pesar de su pobreza, Jos mazahuas de su estudio tampoco compartian los rasgos de la
“cultura de la pobreza”.

l.os investigadores concluyeron que la condicion urbana de los migrantes miembros
de la ¢lite rural contrastaba con la de los migrantes de la clase baja, quienes al igual
que los nativos de clase baja, tendfan a encontrar trabajo en la civdad en los sectores

terciarios de la economia como vendedores ambulantes v ocasionales (Kemper, 1970:
627).

Se observd también que los migrentes -al menos los de primera generacién- no
rompian con sus lugares de origen. Desde entonces, los vincules de los migrantes con
sus lugares natales fuercn puestos de relieve. El envio de dinero, la contribucidn para
la realizac10n de obras y servicios de mejoramiento de sus pueblos, 1z participacion en
las fiestas patronales y el apoye que brindaban a la incorporacién de nuevos migrantes
en la ciudad, fueron el foco de atencidn de numerosas investigaciones (Orellana,
1973; Romer, 1982; Odenz, 1983; Mora, 1983, ¢ Hirzbayashi, 1985 entre otros).

Por otra parte, se buscaba conocer ¢l tipo de repercusiones que la migracién tendria
en las comunidades rurales de origen, pero también se observd que los cambios
socloculturales no podian afribuirse dnicamente a la migracidn. Desde los afios
cuarenta Ralph Beals habia advertido que la urbanizacién no sdle ocurria en las
ciudades, pues ain los lugares mas "rurales” de México se hallaban estrechamente
vinculados a los procesos "urbanos” nacionales e mtemacionales.” Habia que
considerar, ademas, diferentes grados de “ruralidad” en vista de que no era lo mismo
unz pequefia aldea ubicada en la siema que un pueblo localizado a la orilla de la
carretera. Los mercados v las- ferlas regionales, el desarrollo de las vias de
comnunicacion y la presencia de agencias gubernameniales, enire ofras cosas,
mostraban diversos grados de urbamizacién en las 4reas consideradas como ruraies
(Butterworth, 1971). De esta forma, para los afios setenta se conclufa que lo rural v lo
urbano nc podian ser arbitranamente separados por meros critedos demogrificos
{Xemper, 1987h: 69},

* “Cherdn probablemente se halle mas nfindo por Gary (Indiana. Estados Unidos), la cudad de
México o Morelia {en este orden) que por Uruapan v Piwcuaro”, Beais, 1946: 211



De la década de 1970 en adelante, los estudios sobre las migracicnes se multiplicaron.
El modele de crecimiento por sustitucién de unportaciones adoptado en América
Latina habia llegado a su fin. La migracién rural urbana se habia convertido en una de
las principales alternativas de sobrevivencia para miles de personas expulsadas de un
campo empobrecido. La teoria de la dependencia proporciond nuevas herramientas
teéricas que permifleron expiicar la migracidén v emtenderia como un sintoma de
desequilibrios regionales vinculados con la explotacién econdmica v 2 extraceidn de
excedentes sisteméticamente drenados desde las periferias menos desarrolladas hacia
los centros metropolitanos.

Para este enfoque, también conocido como “histérico-estructural”, la poblacién rural
se habia visto cbiigada a emigrar siguiendo el mismo movimuento de los capitales.
Las comumdades rurales habian producido una “superpoblacién relativa” que era
continuamente expulsada de las regionss perifénicas empobrecidas hacia los cenwos
urbanos. Los distintos tipos de industrializecidon condicionaban las  distimas
modalidades histéricas de migracién en América Latina {(Singer 1975. 45). La
migracién internacional reproducia este proceso a gran escala.

El deterioro de la agncultura de subsistencia, el crectrmento de la poblacidn y el
desarrollo de la industrializacidn permitieron explicar las causas v la direccién de los
movinuentos migratorios (QOliveira v Stern, 1972; Mufioz v Oliverra 1972) as{ como
la notable presencia indigena en ias crudades mexicanas (Arizpe, 19752, 1978a, 1985;
Nolasce, 1979).

El enfoque histénice-estructural otorgd gran pesc al sistema econdémico nacional e
mternacicnal en la explicacion de las migraciones v, con ello, el estudio del cambio
sociocultural se convirtié en un tema marginal. Por tal moivo, no se reflexiond en
tomo a las congsptos con los que habian trabajade los antropdiogos culturalistas, ni se
continué con el estudic de los procescs de continuidad v cambio sociccultural
asociados con la migracion. Tampoco se discutid en tomo a los conceptos de
“cultura”, “comumidad”, “tradicion”, “modermdad” propuestos en los modelos
evolutivos unilineales, los cuzles prevalecerian de manera implicite en las
mvestigaciones de corte “histdrico-estructural”. Por otra parte, se aplicd un marcado
determinismo econémico en la explicacién de las relaciones interétnicas en la ciudad.
Por gjemplo, en su conocida obra sobre “Las Marias™, Lourdes Axizpe (1975 a: 150)
concluia que:

{. .} resulta mcorrecio plantear el problema de las “Marias como un
problema étmco. Su posicion socloecondmica estd dada. no por sus
caracteristicas cuiturales sme por su falta de educacién y capacitacidn, su
dependencia del trabajo asalanado como fuente de ingresos, v por el hecho
de gue no tienen acceso a los diversos servicios sociales que proves la



ciudad | ..] Por lo tanto, en términos amplios puede decirse que no son
pobres por ser indigenas sino por ser marginales (Arizpe, 1975a: 152-153).

El “problema etnico” se reduce a un problema socioecondmico que tiene que ver
parcialmente con la falta de “educacién y capacitaciéon” de las “Marfas”, pero éste
pareciera no ser un asunto de orden sociocultural, No queda claro cual es la relacién
entre pobreza y marginalidad, ni tampoco la refacidn enire dichos fenémenos v la
pertenencia &mica.

£] determimismo econdmico subyacente no es exclusivo de la obra de Anzpe. En la
decada de los setenta el estudio de la cultura estuvo ausente del ambiente académico
¥, en todo caso, adquiria el mismo estatuio de las ideologias: un mero “reflejo de la
realidad” o una “superestructura” determinada “en (tima instancia” por fas relaciones
de producerén.

Hac1ia mediados de los afios ochenta comenzd a retomarse en México el estudio de la
cultura. aunque fue hasta los noventa cuando se aplicé a los estudios sobre migrantes.
Méndez y Mercado (1992) vy Sédnchez (1995) analizaron los procesos de identidad
social entre mixtecos y zapotecos desde una perspectiva que resalta la autoadseripeién
de los migrantes a sus lugares natales de origen. Ctros, ademds, hicieron referencia a
las ocupaciones y a las relaciones entre migrantes indigenas y los miembros de la
sociedad receptora (Velasco, 1995 y 1996; Torres, 1997, Maier, 2000).

A pesar de lo anterior, las relaciones interétmcas en las ciudades mexicanas han sido
hasta hoy las menos estudiadas. Entre las contribuciones mas importantes sobre esta
tematica destaca un articulo de Pérez Ruiz (1993), quien analiza el caso de los
mazahuas en Ciudad Judrez, Chihuahua, y da cuenta de la construccidn de las
fronteras étmicas; Lestage (1998 y 1999) znaliza las relaciones que mantienen los
migranies mixtecos, zapotecos y triquis en el espacio binacional entre México y
Estados Umidos y los procesos de identidad social que se presentan en unc v otro lado
de ia frontera; Romer, (1998) advierte sobre la discriminacidn étnica en la ciudad de
Mezxico & Igreja, (2000) nos habla de las relaciones que tienen los indigenas radicados
en la capital mexicana con las insutuciones de admumstracién v procuracidn de
Jusucia.

No obstante, poco se sabe sobre los factores que inciden en los procesos de
reagrupacion y desmembramiente de las colectividades émicas emigradas. S
consideramos que la 1denndad es un proceso refacional v stuacional que oscila sntre
¢l auto-reconocimiento y el hetero-reconocimuente, <1 andlisis de las relaciones que
establecen los mugrantes ndigenas con los muembros de la sociedad recepiora s
fundamental para explicar de este proceso. ,Cuales son los factores que intervienen
en la disoiucidn o en el fortalecimiento de las Fonteras stmicas? ; Acaso toda relacién

mtercuitural habrd de desembocar, necesamamente, en la asimilacién de Jos



migrantes? ;Como viven los hombres y las mujeres su pertenencia a una colectividad
gtnica?

Actualmente, el cambio cultural ha sido puesto en boga 2 causa de los procescs de
globalizacion. Los viejos postulados asumilacionistas han sido rerovados cuando se
busca dar cuenta de las umplicaciones que, sobre la culturz, tienen la difusién de
mensajes medidticos, las nuevas tecnologias comunicacionales y las migraciones.
Igual que antafio, subyacen los modelos esvolutivos que auguran un cambio
sociocultural umdireccional. Como veremos con detalle en el capituio I, algunos
consideran que las culturas se “hibridizan” vy se “desterntonalizan” en la era.de la
“posmodermidad”. Para otros, la globalizacién habra de conducir a la
homogeneizacién cultural a escala planetaria. Finalmente, cuando estos modelos se
aplican a los procesos de cambio y continuidad en las relaciones de género, algunos
estudios siguen el patrdn evolutivo planteado por Redfield.

H] denominador comin que subyace en estas propuestas se funda en una visién
dicotémica de la refacién entre tradicién y modermdad, y en un concepto meramente
descriptivo de cultura. Poco se considera ia subjetividad de los actores sociales vy
aquellas formas internalizadas de la cultura que operan como esquemas de percepcién
e interpretacién del mundo y como guias que orientan a los actores sociales v dan
sentido a su accion. El estudio de los procesos de continuidad y cambic cultural
reviste una enorme complejidad que trasciende el sélo sstudic de ia dimensidn
objetivada de la cultura, como se verd a lo largo de este trabajo

3. Migracidn vy relaciones de género

La dimension de género constituye una estrategia analitica que permite descubrir la
relacion entre los atributos y las funciones que social e histéricamente son asignados a
ios hombres y a las mujeres, en los &mbitos de la produccidn y de la reproduccién
soerocultural.

Las categorias de género forman parte de las comstrucciones culturales que toda
sociedad realiza a partir de las diferencias objetivas del sexo. Operan como un
principio ordenador que establece jerarquias v actia sobre las vaioraciones,
mierpretaciones v practicas de los actores sociales. Dichas categorfas instinuyen los
airtbutos que conforman las identidades femenina o masculina de los sujetos,
medante ia seleccién de aquellos elementos que se consideran socialmentie como los
mds adecuados para cada sexo.

La pertenencia categorial de género desempefia un papei fundamental (aunque ac es
el amico) en la conformacién de las identidades individuales v sociales en virtad de
los atributos que se les asocian. Por ejemplo, en la cultura occidental modema, a la
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categoria "mujer” se le asocia espontaneamente una serie de "rasgos expresivos” tales
como ia pasividad, la sumsidn, la sensibilidad en las relaciones con olros, mientras
que a la categorfa "hombre” se le asocian "rasgos instrumentales” como el actlvismo,
el espiritu de competencia, la independencia, la objetividad y la racionalidad (Lorenzi
Ciloldi, 1983).

Las musmas nociones de diferenciacién, de comparacién y de distincidén en la
clasificacién de los actores segiin su sexo, son inherentes a la busqueda de valoracion,
que tiende, por lo general, a colocar a lo masculine por encima de lo fememmo. Fsta
construccion se mamflesta y actualiza en todos los niveles de la vida social: estd
presente en el hogar a través de la divisién sexual del wrabajo; se incorpora también a
todos los dmbitos que no tienen una relacién directa con el sexo, pues también se
encuentra en las iglesias, en las escueias, en las wstituciones del Estado ¥, en general,
en todos los procesos de significacién social y de distribucidn diferencial de los
recursos econdmicos, culturales y simbélicos. Las categorias de género estén
presentes en todas las esferas de la vida social. Por ello, también modulan los
movimientos migratorios y las practicas que emprenden los hombres v las mujeres en
los Iugares de ordgen vy destino.

Las migraciones son acontecimientos que arrastran fuertes umplicaciones en la
orgamizacién de los grupos domésticos, pues sus integrantes deben realizar una serie
de adecuaciones ante la situacién de presencia/ausencia de uno o varios de sus
miembros. Aunque la migracién no es producto de una decisién individual © . sino
una esirategia de divisién de labores dentro de la unidad familiar” {(Arizpe, 1978a:
87), también es cierto que los grupos domésticos no son agrupaciones homogéneas,
¥a que no todos sus miembros comparten los mismos intereses mi comportan el
mismo mvei de poder y autoridad. Por ello se ha considerado que “...La autoridad ¥
los constreflinuentos patriarcales, asi como las contenciones y resistencias al
patriarcado, modelan las decisiones familiares en lo que respecta a la mugracidn”
{Hondagneu-Sotelo, 1992: 397-358).2

Las decisiones que se adoptan parz emigrar asi como la selectividad de los migrantes,
por tamto, pueden ser entendidas también como el resuitado de procesos de
dominacion y negociacion al intertor de los grupos domésticos. Pueden, per tanto, ser
motivo de conflicto cuando poren en tensién las normas, creencias ¥ representaciones
colectivas de lo que socialmente se considera sl comportamiento, las practicas v los
papeles més adecuados y “normales” de hombres v mugeres.

t

° El térmmo “patmiarcado” a recibido diversas criticas porque no distingue 12 ustericzdad en que se
presemtan las relaciones de género. Por otra perte, =i ¥rmuno “patrarcado”  fue acufiado por el
evolucionismo que presupone iz existencia (en algin momento) del “mamarcado”. No obstante, a falia
de alglim oo térmno que permma aludir a la dominacién masculina, aqui io retomo con las reservas
mencienadas.



Las categorias de género inciden en la seleccion de los emigrantes y en la direccién de
sus desplazamientos. En un estudio pionero, Young (1978) alude a la jerarquia sexual
en las decisiones vinculadas con la migracién en una comumdad zapoteca de Oaxaca
que, desde la década de 1940, habia llevado a las familias a expulsar a sus hijas
porque no habia empleo para ellas en el campo. Las jévenes se dirigian a los pueblos
cercanos y a las cludades para trabajar como empleadas domésticas mientras que los
varones gue buscaban emigrar eran desalentados v a menudo se les negaba permiso
para salir de su comunidad en virtud de que se requeria de su fuerza de trabsjo en las
labores agricolas. Asimismo, observé que las Jévenes emigraban con el propésito de
obtener mgresos, pero también lo hacian para escapar de un matrimonio desdichado
actual o proyectado. La emigracién fememmna fue vista como el resultado de un
conjunto de cambios ocurridos en la comunidad a partir de la apertura de las tierras de
labor a los cultivos comerciales.

Cuando la emugracién es preponderantemente masculina, las mujeres suelen quedarse
al cuidado del hogar y de los hijos, 2 ia vez que se encargan de otras
responsabilidades antes consideradas como propias o exclusivas de los varones. En
algunos casos, llegan a conformar cuadnllas de trabajo agricola, a gestionar
colectivamente la adquisicién de msumos, créditos, ¢ & participar en la defensa de la
tierra. Sin embargo, estas nuevas responsabilidades no les confieren por si mismas un
mejor status ni fortalecen su poder de decisién, Por lo general se quedan bajo la
supervision de los parientes afines, creandose situaciones potencialmente conflictivas
(D’ Aubeterre, 1998). Es frecuente que la suegra administre los recursos familiares v
custodie la honorabilidad de sus nueras cuando los hijos se encuentran ausentes
(Guidi, 1994; Gendreau y Giménez 1998; M. Zarate, 1998). Este patrén, sin embargo,
ha ido cambiando en algunas localidades de larga tradicién mugratona hacia Estados
Urndos, donde los suegros —migrantes de retomo- rechazan convertirse en guardianes
del honer familiar y procuran que las nueras vivan con sus meridos en el lugar de
destino (Mumrmert, 20600: 463).

Tambien se ha observado que cuando la emigracién masculing se convierte en la
principal fuente de ingresos, el trabajo agricola de subsistencia se feminiza v, en esa
medida, tende también a devaluarse (Guidi, 1994; Moore, 19%0). A ello contribuye el
que los ingresos provenientes del trabajo asalariado de los varones se conviertan en
uno de los medios mas importantes para la reproduccion famuiliar v comumtaria. En
este proceso, el continuado desempedio de los maridos como proveedores econémicos
hace dei rabajo migratonio una préctica que se liga el reconocumiento de los varones
como sguras de autonidad “legitima™ en ei aogar y en la comunidad {D’Aubeterre,
2000).

Cuando, por owa parte, son las mujeres quienes salen de sus comumdades, la
comprensién de la migracién se vueive mds complegja v difusa. Muchas emigran de
sus lugares natales con fines matrimoniales, pues iz residencia patrivirilocal las Heva
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a vivir al lado de sus maridos. Por otra parte, la ausencia de estudios previos v la
manera de clasificar los datos censales encubren bajo el rubro de “quehaceres del
hogar” una multiplicidad de actividades econémicas que realizan las mujeres tanto en
el medio rural como en el urbano. En el campo, las actividades agricolas de
subsistencia, la ganaderia de traspatio, la produccién de textiles, aifareria y artesanias,
ast como la recoleccidn de plantas alimenticias v medicinales, el trabajo domiciliato
y ¢l comercio, son subsumidas como parte de sus quehaceres cotidianos, por lo que no
son valoradas como "trabajo” smo como "ayudas”. Las ocupaciones de las mujeres en
los lugares de destino tienen también esta caracteristica. A su "invisibilidad”
contribuye el que muchas de sus actividades estén ubicadas en el sector mformai de la
economia (Beneria y Roldén, 1992).

El anélisis de los lazos que los hombres v las mujeres migrantes mantienen con sus
grupes de pertenencia, asi como la manera er que se estructiuran sus relaciones con
los muembros de la sociedad receptora, es necesario para dar cuantz los procesos de
continuidad y cambio cultural. Los que emigran no rompen necesaria ni
nremediablemente con los que permanecen en la comunidad de origen. Unos v otros
conforman ura comunidad que se ha extendido mas alld de los lmites de lz aldea.
Integran una comunidad extraterritorial, cuyas caracteristicas se definen a
continuacion.

4. La comunidad extraterritorial
4.1. La comunidad tradicional y 1a modernidad

El concepto de comunidad se ha utilizado para definir las formas de vida de los
pueblos mdigenas v se le han atribmido diversos sigmificados. En una versién, lo
comunitario se presenta como lo diferente v anterior a las sociedades mdusttalizadas
v occrdentales, cuyas caracteristicas serian la sohdar:dad, la integracidn v la ausencia
de conflictos:

Es de la civilizacién que, al estilo rousseauniano, escudrifia en los albores de
la civilizacion representada por las sociedades no mdustdalizadas: una
utopia perdida. Con la bisgueda de 1o comuniario, se constiuye el mundo
del 'otro’. Un mundo integrado v solidario, v se consruven imagenes de
aquello que se contrapone 2 [ modemo v al nosotros (Tejera, 1995 219).

A la comumdad también se ha identificade con un termiorio determminado,
cconomlicamente autosuficiente, y cuvos miembros tienen poco o nule contacio con el
EX1ETiOT. Hsta vision se derva de upa lectura modernista del concepto de "comumdad
corporativa cerrada” de Wolf (1981), de acuerdo con el cual, & comunidad es
entendida como una forma sociocuitural disuntuva, conformada DOI CAMPESINOS, 85
decir, por productores agricolas que mantienen un control efecvo sobre la tierrs ¥



que tienen a la agricultura como medio de subsistencia. Las comunidades corporativas
cerradas fueron establecidas en el periodo colonial como fuentes de fuerza de trabajo
a las que se asociaba un conjuntc de caracteristicas culturzles. Al comparar a las
comunidades cerradas de Mesoamérica con las del centro de Java, Wolf encontrd las
siguientes similitudes:

_---1 Son similares en el mantenimiento de una masa de derechos sobre las
posesiones, tales como la tierra. Son similares en qué hacen presidn sobre
los muiembros para redistribuir los excedentes de que disponen,
especialmente mediante el funcionamiente del sistema religloso, v les
inducen a contentarse con las compensaciones de la ‘propiedad compartida’.
Son simulares en que se esfuerzan por evitar que los extrafios se conviertan
en miembros de la comunidad y en poner limites a las postbilidades de los
muembros para comuricarse con la sociedad méis ampiia. Es decir, que en
ambas zomas existen organizaciones corporativas gque mantienen a
perpetuidad los derechos y la pertenencia; y son corporaciones cerradas
porque limitan estos privilegios a los de dentro e impiden la participacion de
los miembros en las relaciones sociales de Ia sociedad mayor {Wolf, 1981:
82).

Las comunicades no eran "cerradas” a causa de su aislamiento, sino que, por ¢l
contrario, éstas se habian cerrado en respuesta a ciertas condictones en la sociedad
mas amplia, especificamente aquéllas bajo las cuales los no campesinos dominantes
hatlaron til emplear la fuerza de trabajo campesina de tiempo parcial y limitar el
acceso de los campesinos a la tierra (Cancian, 1991: 190).

La renuencia que mostraban los campesinos a interactizar con la sociedad amplia fue
interpretada como una renuncia de los campesinos a separarse de sus costumbres.
Dada la visién de Wolf, sin embargo, las costumbres y las tradiciones serian mejor
entendidas si se las viera como el resultade de un proceso histérico que polanizé a una
socledad ampliada, creando asi una cultura campesira que se cnentd hacia su propio
nterior precisamente a causa de su relacién con ef mundo exterior (Kearney, 19963,
Los limites de los miembros de la comunidad para comunicarse cen la sociedad mas
amplia, se conjugd con la accidn de los mtermediarios locales v regionales {conocidos
también como “caciques”™). Se trata de grupos orentados hacia la nacién {Wolf 1979}
que operan como en la intermediacién entre dos grupos o entre grupos con cuituras
diferentes. Es de suponer que si las relaciones comunitarias con la sociedad mas
amplia estaban resmngidas, mas aun se podria esperar en ¢f caso de las mujeres, sobre
todo atdndose de las indigenas.

Por todo lo anterior, se puede concluir que la comunidad no puede equpararse con
una sociedad "primittva" o "sbongen”, mi su tradicionalidad interpretarse como
resultado de su aislamiento. Por ¢f conrario, la comunidad indigena ha formado parie
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de umdades administrativas més grandes ¢ inclusivas, por estar articulada con un
sistema mayor, regional, nacional y mundiai.

Vista de esta forma, es posible explicar la existencia de comunidades tradicionales en
interaccién con la modemidad y, més todavia, la existencia de comunidades
“cerradas” en las ciudades y grandes metropolis. Ast pues, la interaccidn social de los
migrantes indigenas en contextos urbanos puede wncidir en la disolucién de sus
paradigmas tradicionales y vinculos comunitarios o, per el contrario, en el
fortalecimiento de sus fronteras identitadias y de los paradigmas tradicionales en que
se sustenta su etnicidad.

La tradicionalidad, por tanto, puede ser meor entendida como una prictica que se
consiruye en la interaccién con la modemidad y sus agentes. Las tradiciones son
practicas sociales que pueden incluso ser “inventadas” en respuesta a situaciones
novedosas y de cambios bruscos que toman la forma de referencia 2 situaciones
antiguas que establecen (o inventan) su propio pasado (Hobsbawm, 1983 2.5).
Tienen una funcién significativa para los miembros que las practican, pues les
permiten establecer ¢ simbolizar la cohesién social y definir los criterios de
membresia de sus grupos. A través de las tradiciones, los actores sociales establecen o
legitman sus instituciones, el status o las relaciones de autoridad. También pueden
ser vehiculos de socializacién v de inculcamiento de creencias, sistemas de valores v
comportamientos convencionales (Hobsbawm, ibidem: 9).

Al parecer, las tradiciones indigenas corresponden a aquellas tradiciones “originales”
que simbolizan la cohesién secial, mantienen el sentimiento de identificacin grupal y
propician ei inculcamiento de creencias, sistemas de valores ¥y comportamientos.
También confieren starus v legitiman el orden social comunitario, lo cual es posible
aun en contextos urbanes y cosmopolitas.

Los migrantes indigenas pueden reactivar su identidad colectiva apoyandose en sus
paradigmas tradicionales, o por el conirario, comportar la disolucion de esa misma
'dentidad por adopcién de paradigmas ajenos. Esta posibilidad queda abierta al
observar que las relaciones interétnicas pueden ser atin mas conflictivas en los lugares
de destine que en los de origen. Las presiones desagregativas que los migrantes
eXxpenmentan pueden propiciar, paradéiicamente. el fortalecimiento de sus tradiciones
como un mecanismo de cohesidn social.

Por lo anterior, me algjo de los modelos evoiutivos que auguran la asmmiiacidn de los
migrantes mdigenas o su “hibndacién cultural” v me siio en una perspectiva abiera
ai considerar que la refacién entre wadicion ¥ modernidad no es de oposicidn, sino
dialéctica. Ambos conceptos sélo se ODoOneEn coimno rpos ideales polares, “...pero
histéricamente 0o son totalmente incompatibles m excluyentes. No sélo pueden



entremezclarse v coexstir, smo también reforzarse reciprocamente” (Giménez,
15%94a: 158).

Pensar en la comunidad también obliga 2 reflexionar sobre la relacién entre cultura v
territorio. Con la migracién, las comunidades se extienden hacia multipies lugares de
destino que trasciender los limites geograficos de la aldea, de la regién e incluso, del
Estado nacidn de erigen. Dicho en palabras de (Kemper, 1987b: 79): "...Los limites
de la 'comunidad' han dejado de corresponder a los limites fisicos de pueblos
especificos”

Es frecuente que la comumdad continie operando en uno ¢ més fugares, pues los
nugrantes tienden a mantener los vinculos que los unen con su lugar natal. La
comunidad puede operar a través de redes dispersas en el espacio geografico. No
obstante, el lugar de origen constituye uno de los referentes fundamentales de su
identidad grupal, de tal forma que ia desterritorializacién fisica que ocurre con la
migracién ne significa, necesariamente, la desterritorializacién de los migrantes en
werminos simbélico afectivos. Se trata de comumidades “sin Hmites termitonales”,
como fue propuesto por Sanchez (1995), o de “comunidades extendidas” de acuerdo
con Kemper (1987b). Se trata, en sintesis, de comunidades extraterritonales que, sin
embargo, suelen gravitar en tomno a un ferntorio ancestral o de origen.

El terntorio constituye uno de los referentes de identidad més importantes de toda
colectividad cuitural. En el caso de los migrantes indigenas, el territorio ancestral es
un referente al que s¢ apela para convocar a la unidad y a la lealtad grupal. Este puede
constiturr uno de sus referentes mas importantes de identidad social y ser, junto con el
parentesco, uno de los simbolos mas recurrentes a los que acuden para convocar a la
lealtad grupal v marcar las fronteras étnicas en ¢l contexto urbano.

4.2. La comunidad como entidad sociocuitural

No obstante la importancra del terntorio como referente de identidad, una comumidad
ampoco es un grupo ntegrado solaments por relaciones de vecmdad. Los etmélogos
de Chicago advirtieron que en las ciudades habia barrios donde las personas tendian a
desarrollar una relacién estrecha y 2 generar sentimientos de :dentidad, sobre todo
tratandose de las minorias étnicas y de cieras categorias de clase que tendian a
representar al lugar de residenciz como un referente mewforico de su grupo de
pertenencia. Pero por omo lado, también observaron que el simple hecho de compartir
un mismo espacio residencial no conducia 2 que los individuos desarrollaran aigin

mrmemo de 1dentificacién colecuva. La contigdidad vecinal podra crear solamente

gregados andnimos de individuos cen pocz o nula relacién snme si

La vida en las crudades podria girar entre esos dos polos. Esto no significa que los
mndividuos que conforman agregados andnimos en las crudades carecieran de
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pertenencia social. Simplemente, su filiacién grupal no estaba dada por relaciones de
vecindad. Es frecuente que en {as ciudades las pertenencias sociales de los actores se
pluraticen y que los lugares de residencia no coincidan con los de trabajo vy
esparcimiento. Shils (1979) observaba que la sociedad moderna no es una
muchedumbre solitaria. No es sdlo Gesellschaft ni una colectividad conformada pot
almas solitarias, egoistas, sin amor, ni integradas por la fzerza de los intereses o por
coercidn de manera totalmente impersonal. En las sociedades complejas las personas
estan umdas por una mfinidad de lazos personales y obligaciones morales que se
establecen en contextos concretos. La vida social gira en torne a las varias clases de
relaciones de grupos primarios. £n el caso de las etmas, la 1denzificacién esta fundada
en una relacion primordial que se presenta como una extensién de ia familia y de
owas conexiones parentales (Shuls, citade por R. Thompson, 1989: 36).

Una comunidad, por tanto, no es un mero agregado residencial, smo una colectividad
cultural basada en un conjunto de relaciones primarias significativas en virtud de que
Sus miembros comparten simbolos comunes, que apelan 2 un real o supuesto origen e
historia comunes, y a las relaciones de parentesco. Puede también ser definida como
una forma de mntegracidn social primaria que genera vinculos con cardcter de
primordialidad frente 2 otras adscripcicnes o pertenencias sociales. Los sentimientos ¥
vinculos primerdiales pueden ser reconstituidos v resignificados en virtad de los
camoios que ocurren con la modemizacion y las migraciones o, por el contrano,
pueden enirar en una fase de desestructuracién y anomia. Por tanto, la comumdad deja
de ser pensada lmicamente como una unidad territorial v juridica para concebirse,
fundamentalmente, como ur constructo cultural; como una unidad de pertenencias v
leaitades. En otras palabras, s¢ trata de una comunidad de derechos y obligaciones que
implican critenos de membresia (Ramirez Salazar, 1992).

En este proceso, el territorio ancestral o de origen se Integra como unc de los
referentes fundamentales de la 1dentidad social de los migrantes, quienes se adscriben
2 la comunidad y son reconocidos como sujetos comunitarios aunque sus lugares de
residencia se encuentren separados por &l espacio geografico. As{ pues, los migrantes
¥ los sujetos que permanecen en el lugar de origen forman parte de una misma
comunidad. Conforman comunidades extraterritorizles que operan a traves de grupos
v redes, y se mantienen unidas a pesar de la distancia fisica porque sus miembros
comparten simbolos comunes.

4.3. La pertenencia comuuitaria de las mujeres

Si, como sefialamos, la comunidad es una forma de mtegracion social primaria que
genera vincules con cardcter de pnmordialidad fremie a otras adscripciones o
perenencias sociales, cabe preguntar por la manera en que los hombres y las mujeres
intervienen y expermmentan su pertenencia a la misma, tomando en consideracion la
dimensién de género para ¢l andlisis. Las comunidades no son homogéneas, pues a su



interior ocumren procesos de estrauficacién social v se presenta una distribucién
desigual de los bienes (econdmicos, politicos. simbélicos). La dimensidn de género
nos conduce a indagar sobre la participacién diferencial en la construccién de la
etnicidad por parte de los sujetos soctales segin su sexo. Por ejemplo, Micaela di
Leonardo (1981) analiza a una comunidad italo-americana radicada en Estados
Unidos y pone de relieve la participacién de hombres y mujeres en el mantenimiento
de las fronteras émicas. La autora muestra que Jz construceion de la “iabanidad”
tiene ¢n las relaciones de parentesco v en la religiosidad sus simbelos distintivos mas
consistentes. La posicién que ccupan las mujeres al interior de la familia v los reles a
ellas asociados, constituyen los pnincipales simbolos de identificactén colectiva y de
contraste con respecto a los grupos dominantes (los blancos, anglosajones y
protestantes de Estados Unides). En este caso, adherirse 2 la tradicidn significa
asumnir el 1deal de familia patriarcal y catolica, razén por la cual los varcnes, mis que
las mujeres, son quienes se muestran mas inclinados en mantenerla. No todas las
mujeres comparten este 1deal de fermnidad m lo aceptan de manera pasiva. En este
sentido, sefiala di Leonardo, ellas emplean y “manipulan” los simbelos de
disunguibilidad al tiempo que patticipan en la construccién de sus propios modelos
de identidad étnica y de género.

En esta mnvestigacién trato de aproximarme a la manera en que los hombres y las
mweres mazahuas participan en la consiruccidn de la comumdad extraterritorial. En
los dos casos estudiados, la pertenencia comunitaria tanic de hombres como de
mujeres estd dada por los vinculos de parentesco. Sin embargo, cuando estas ultimas
$€ unen conyugalmente, pasan a pertenecer a la famulia, al bamio v al pueblo de su
marido. Aunque la ciudad les bnnda a las mujeres mayores posibilidades de unirse
con hombres que no forman parte de su comunidad, generalmente se¢ mantienen
relaciones endogamicas a través de las cuales reproducen los vinculos que mantienen
untda a la comumidad.

En la ciudad, las mazahuas son firmes promotoras de la accién comunitaria vV su
actuacidén a veces contrasta con la pasividad de los varones. Cuentan con diversas
practicas y tradiciones que reproducen en la cindad v, aunque no tienen contemplada
la migracidén de retomo a su lugar de origen, el territono ancestal consatuye uno de
sus principales referentes identitanios. Adn para las aue nacieron en la ciudad, el
apego al temitotio ancestral se muesira v ratifica a través sus Fecuentes visitas al
pueblo. Fn la ciudad son las principales responsables del cuidade del Nizumi {capila)
¥ participan activamente £n la organizacién de los migrantes, tanto para hacer frecte a
sus probiemas como para acudir a las fiestas patronales v llevar 2 sepultar a sus
muertos. De esta forma, a la vez que han estado sujetas 2 un proceso de redefinicion
de su ientidad émuca, han creado nuevos modelos que definen los ambutos de
fermmidad. Han modificado su autopercepcién e identidad como mujeres v como
indigenas.
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5.- El trabajo etnografico

La mvestgacion se sustenta en el trabajo etnogrifico que llevé a cabo de febrero de
1997 2 octubre de 1999 entre miembros de dos comunidades mazahuas radicados en
la ciudad de México. Un grupo procede de San Antenio Puebio Nuevo, ubicado en el
municipic de San Felipe del Progreso, Estado de México. El otro grupo proviene del
pueblo de San Mateo (también conocido como Comunidad Indigena de Crescencio
Merales), localizada en el mumecipio de Zitdcuaro, Michoacan. (Ver mapas que se
presentan a continuacién).

A principios del siglo XX, San Antonio era una comunidad conformada por “hombres
libres™ que tenfan en el trabajo asalariado v en el comercio sus principales fuentes de
subsistencia. Para entonces, sus caracteristicas se asemejaban maés a las de una
“comumdad aberta”, cuya situacion contrastaba con las de los peones acasillados de
las haciendas vecinas. En los afios veinte los mazahuas emprendieron la lucha por el
reparto agrario y hacia los treinta las haciendas perdieron la mayor parte de su tierra.
Sin embargo, nuevos intermediarios habrian de intervemr para controlar el proceso
productivo de los gjidos recién creados. A partir de 1930 San Antonio Pueblo Nuevo
vivié upa cruenta lucha faccional auspiciada por las autoridades locales y ex
hacendados convertidos en mdustriales. La creciente ola de violenciz, ios mltiples
homicidios que quedaron en la impunidad, las amenazas de muerte v la consolidacién

del caciquismo precipitaron la emigracién de los mazahuas hacia la ciudad de
Mexico.

La istona de la comunidad de San Mateo es diferente. Ubicada en una Teglon serrana
poco codiciada por encomenderos y hacendados, hasta prmeipios del siglo XX fue
autosuflciente econdmicamente y tuve en la agricultura una de sus principales fuentes
de ingresos. Sus caracteristicas se acercan més a la definicién que daba Wolf a las
comurudades corporativas cerradas. Dedicada a la agricultura de temporal, a la
ganaderia en pequefia escala y a la produccién de texiiles, esta comunidad sufrié el
impacto de la mineria y del comercio desarrollado en la regién de Zitdcuaro. A pesar
de ser poseedores de grandes reservas territonales, hacia mediados de la década de
1940 los mazzhuas tuvieron que emprender la emigracion hacia la ciudad de México
cuande los recursos para hacer producir la tierra resuitaron insuficientes. A su
empobrecimienio  contmbuyeron diversas empresas madereras vinculadas con
urermediarios politicos regonales y funcionarios gubernamentales.

Los antecedentes de una y otra comunidad permuten comprender los factores que
intervienen en sus movimientos migratorios, asi como las ocupaciones que levan a
cabo en ia crudad.

Actualmente ambas comunidades cuentan con miembros radicando en la capital del
pais. Pueblo Nuevo tiene alrededor de 600 grupos domésucos cuyos miembros se
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dedican principalmente al comercio en la via piiblica. Sus viviendas se ubican en el
Centro Histérico y en los municipios conurbados del norte v del oriente de la ciudad
de México. San Mateo tiene aproximadamente 200 grupcs domésticos v sus
principales ingresos provienen del trabajo de albagtileria v del servicio doméstico. Sus
viviendas se Jocalizan en diversos puntos de las delegaciones Iztapalapa ¢ Iztacalco v
en los municipios conurbados del oriente de la ciudad. Ambas comunidades cuentan,
ademés, con miembros radicados en el centro v la frontera norte del pais, ast como en
Estados Unidos. Allende las fronteras se extiende la comunidad extraterritonal, donde
algunos han adquirido una calidad migratoria de "ciudadanos" mientras gue otros
cruzan al vecino pais como indocumentados.

La distancia geogréfica que entre e! lugar de ongen v los lugares de destino no han
provocado la ruptura de los vinculos que mantienen unida a la comunidad. Por lo
general, los migrantes regresan a sus pueblos, participan de la vida festiva ¥
ceremonial y sostienen una comunicacion regular con los que se quedan. También
invierten en sus casas y parcelas (los que tienen) y el paisate rural se empicza a
parecer a los pueblos de la Mixteca, donde algunas casas soportan anteras
parabélicas, simbolo distintive de la migracién internacional.

Debido 2 la dispersién geografica de los miembros de la comunidad extraterritorial,
ne hubo un solo lugar donde se llevara a cabo ei trabajo etnografico. Aun en la ciudad
de Meéxico, es grande la distancia fisica que separa a los miembros de la comunidad,
Por tal motivo, el trabajo emografico o hice a través de las redes con que cuentan los
migrantes. En el caso de los procedentes de San Antonio Pueblo Nuevo, la mayor
parte de las entrevistas las realicé en la via piblica, donde tienen sus lugares de
trabgjo y, en menor medida, en sus hogares. En cambio, en el caso de los (ntegrantes
de la comunidad de San Mateo, el trabajo lo llevé a cabo en las viviendas ¥, €1 menor
medida, en las esquinas donde se desempefian como comerciantes. E1 90% del trabajo
de campo lo hice en la ciudad de México v sélo acudi a las comumdades de origen a
mvitacidn expresa de sus miembros. Eilo me permitié acompaiarios en algunas de las
festividades y ceremonias.

Privilegié la informacion cualitativa sobre ia cuantitativa debido a dos razones: la
primera es que los datos censales me aportaron la mformacion que necesitaba. Dichos
datos los complementé con informacién que obtuve en el Insututc Nactonal
Indigemsta. La segunda razén. tal vez la mds unportante, es la manera en que ei/ia
antropologo(a) se aproxima a los sujetos sociales de su estudio, ¥ que opta por ganar
en profundidad lo que af vez se pierde en amplitud.

Enre los mazahuas de 1a ciudad de México, ai ‘gual que sucede con los otomies, los
wiquis v ofras colectividades culturales minortarias, exisie una percepeion negariva
de las personas que flegan 2 interrogarios. Han side muchos afios en que los
encuestadores y entrevistadores de instituciones gubemamentales, cclesidsticas,
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reporteros, estudiantes y promotores de orgamismos no gubernamentales se les han
aproximado para preguntarles “siempre sobre lo mismo™ su escolaridad, su
alimentacién, e monto de sus ingresos, su ocupacion y las razones de su emigracion,
entre ofras muchas cosas. En algunas ocasiones he pensado que los mazahuas tienen
preparada la “respuesta oficial” a los interrogatortos, montada generalmente sobre un
discurso que resalta su pobreza. Esta forma parte de un discurso publico v a una
actuacion que, de acuerde con Scott (2000: 42-46), la scciedad dominante exige a
aquellos que estan sujetos a formas sistemdticas de subordinacién. Esta “‘respuesta
oficial” también es utilizada por los mazahuas para reiterar sus demandas frente al
Estado y sus agentes; entre otras cosas, ellos demandan el respeto a su derecho al
trabajo, a la vivienda, 2 la salud, a la educacién, a la justicia vy al trato digno. En otras
ocasiones, cuando el/la antropéloge(a) llega 2 hacer sus preguntas {cosa que para ellos
es o mismo), a veces la respuesta que dan los mazahuas es: “ipara qué surve eso?”,
“{en qué nos va a beneficiar?”, *y ahora £que nos van a dar?” o peor alm “;qué nos
vienen a prometer?”.

Su desconfianza a los interrogatorios no carece de bases. Uno de los dirigentes de San
Matec comentd gue un sacerdote catélico llegd con un grupe a una de los vecindarios
mazahuas para levantar una encuesta v tomar fotografias. Al parecer, se trataba de una
organizacidn no gubernamental cuyos integrantes

[...] sacaron fotos de los nifios, de nuestras casas y se fueron, va nunca los
volvimos a ver. Después nos enteramos que con todo eso se anduvieron
paseando en Europa consigmende dinero que dizque para nosoiros, pero
nunca nos dieron nada [.. ] Otra vez nos vinieron a utilizar

El rechazo a las entrevistas vy a los entrevistadores ha llegado a expresarse de formas
mas radicales: “;No somes ratas de laboratorio para que nos vengan a estudiar!”
manifestd en una ocasién un dirigente otomi. Lz rmsma percepcidn tenia un dirigente
triqui cuando en tono de revancha advirtié en un evento académico z todo el
auditorio: “Ahora los indios vamos a venir a investigar a los antropélogos™.’ Otros
rechazan ser considerados como “objetos” de esmudio.

La percepcién negativa que los mazahuas tienen de las encuestas ¥ la imagen del
swjeto que pregunta y anota las respuestas, se ve incrementada por &l hostigamiento
que reciben como comerciantes de la via ptblica. Unos temen que la informacién se
utilice en su contra y que el gobierno les cobre més mpuestos. Otros més, consideran
que cuande se les convierie en objeto de esmdic se vuelven también objeto de

* “Tnrerculturalidad en la ciudad de México: aportes y perspectivas para su estudic”, Mesa redeonda
convocada por el CIESAS v la Fundacién Rigoberta Menchs Tum 26 de mayo de 1999, cudad de
Méxieo.
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explotacién.’ A pesar de estas dificultades, mi primer intento fue aplicar
cuestionanos. Pronto me percaté que la verdadera entrevista mmciaba después de que
todas mis preguntas habian sido respondidas y de haber guardado la libreta.

El trabajo de campo lo complementé con una revision de los expedientes localizados
en el Archivo General Agrario (AGA) del Registro Agrario Nacional, asi como con el
mtercambio de informacién con promotores y empleados de! Mstituto Nacional
Indigenista (INT) v del Gobiemo del Distrito Federal.

Finalmente, quiero advertir al lector que he procurade mantener el anonimato de
muchas personas que me dieron su confianza y me brindaron su apoyo para realizar
esta investigacion. En aigunos casoes, no sélo he cambiado los nombres sino también
otros wndicios de identidad, pues, como en wodas las pequefias comunidades, entre los
mazahuas todas las personas se conocen.

6. Sobre la estructura y contenido de los capitulos

La tesis estd integrada por ocho capitulos. El capitulo 1, “Persistencia v cambio
cultural” tiene el propésito de mostrar 1a complejidad que reviste el estudio de los
procesos de cambio cultural, los cuales siempre deben ser analizados a la luz de las
persistencias. Se muesira que ¢l problema de las fronteras entre culturas ha sido uno
de los tdpicos fundamentales que permmiten distinguir entre aculturacién y asimilacién,
y entre cambio cultural y la persistencia de las identidades sociales.

Mas adelante retomo la concepcidn simbdica de culturs de Geertz v, sobre tedo, la
propuesta neo-marxista de John B. Thompson para inmoducir el analisis los
problemas del poder y del conflicto. En esta toruca, acudo a los conceptos de campo y
de habutus de Pierre Bourdieu y la aplicacion que de elios hace Beverly Skeggs para
analizar las relaciones de clase y género.

El capitulo 2 estd dedicado a analizar ei proceso de stmicizacién al que histéricamente
han estado sujetos los mazahuas. Advierto diversos procesos de cambio derivados de
las relaciones que han sostenido con la sociedad dominante v que, & su vez, han
provocado la estratificacidn y la lucha faccional al imterior de sus comumdades.
Discuto el concepto de nacidn, etnia v grupo étnico para ubscar al mvel comumraric
como la forma de integracién social mas impoertante con la que cuentan los mazahuas.

El capitulo 3 anaiizo los factores objeuves v subjetivos, tanto de expulsidén como de
atraccibn. que son constitutivos de la didspora de los mazahuas. A pariir de la
mformacién gue presento, s¢ observa que los factores que precipitan la migracin

* En una ocasién que acudi a San Antonio Pueble Nuevo. una dinigents de comerciantes ambulantes en
1a ciudad de México, no me permnd tomarle fotografizs. Me dijo que con las fotos al vez yo tha a
nacer w1 ibro y pesiblemenie tha & volverme nea a su costa.
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hacia las ciudades no pueden reducirse a los aspectos econdmicos v demograficos,
Smno que es un fendmeno multicausal donde interviene la subjetividad de los actores
sociales. Asimismo, presento nuevos elementos para entender los Procesos
migratorios, al introducir las categorias de género como una dimensién del analisis,
En el apartade muestro la manera diferencial en que operan los factores objetivos v
subjetivos de la migracidn, segin se trate de hombres o de mujeres v analizo cémo
influyen las categorias de género en sus movinentos migratonos.

En el capitule 4 me refiero z la incorporacién de los v las migrantes mazahuas a la
ciudad de México. Para tal efecto, analizo el lugar de recepeién como un espacto
estructurado y socialmente valorado, cuya distribucién fisica tiende a reproducir la
desigualdad sccial. La dindmica de loa ciudad genera proceses de inclusidn/exciusion
¥ segregacion, vy la conformacién de ciertos “nichos” ecoldgicos claramente
delimitados y diferenciados a partir de critedos étnicos y de clase. Trabajo con el
concepto de representaciones sociales de Moscovier v de la escuela francesa de la
psicologia social, el cual me permitd entender los procesos de construccién {y
reconstitucion) de las fronteras étmcas dentre de una teoria general de la cultura.

En el capitulo 5 apalizo la manera en que inciden las categorias de género en la
insercién laboral de los hombres y las mujeres indigenas. Las mazahuas se
desempefian en &l comercio ambulante v en el servicio doméstica en tanto que los
varones s¢ tienden a ubicar en aquellos oficios “propios de su sexo”, donde la fuerza
fisica constituye uno de los principales capitales que pueden intercambiar en el
mercado laboral. Asimismo, abordo el trabajo femenmo vy el tipo de capital cultural
utilizado e intercambiado por las mujeres. También muestro que los mazahuas no
llegaron a la ciudad “en abstracto”, sino a espacios codificados vy socialmente
valorados que conducen a procesos de segregacion vy exclusion.

En el capitulo 6 me refiero a la ubicacién de los y las migrantes mazahuas en Ia
configuracién socicespacial de la ciudad de México. Recupero el concepto de “zona
de transicién” planteado por Burgess v lz Escuela de Chicago para explicar las
tensiones desagregativas z las que se encuentran sujetos [os mazahuas v muestro
¢bmo la criminalizacién de la diferencia culfural se convierte en un nuevo ambuto
con el que los indigenas migranies son definidos por los mestizos. Analizo la manera
®D que 3¢ experimentan los conflictos interémicos segin 1as pertenencras categoriales
de género. ’

i capitalo 7 lo dedico a analizar los procesos de reconstimucién de los vinculos
comunitarios en la ciudad de México. Para tal efecto, escudrifio en los procesos de
carnbio y comtinuidad cultural a partir del estudio de wes generaciones de mrgrantes y
aludo 2 los procesos de identidad social como una variable fundamental del analisis,
Distingo entre indicios y atmburos de identidad. con e fin de exphicar la dindmica
sociccultural en Gue estan inmersos los emugrantes.



Finalmente, en ¢l capitulo 8 aborde los procesos de reconstitucién de la comunidad en
la ciudad. Mi propésito es mostrar la manera en que las categorfas de género inciden
en la reproduccién comunitaria. Para ello, analizo los procesos de cambio y
continuidad en las relaciones de parentesco, en las pautas matrirzoniales y explico
como las categorias de género mciden en los criterios que se utlizan para definir la
membresia comunitaria. La dimensién de género me permife analizar, asmmusmo, la
manera en que la pertenencia a la comumdad es experimentada por los hombres ¥ por
las mujeres, v la nueva funcionalidad que, a partir de las categorias de géners, han
adguinide las vias matrilaterales del parentesco.
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CAPITULO{

PERSISTENCIA Y CAMBIC CULTURAL

Iatroduccion

El mundo indigena ha vemide experimentando en un tiempo relativamente breve
notables cambios a raiz de los procescs de modemizacién v globalizacidn.
Fenomenos asociados con la expansién del modo capitalista de produccién en sus dos
vertientes (como dependencia creciente del mercado y del dmero, y como
proletarizacién), la urbamzacién y las migraciones, son algunas de sus
manifestaciones mas evidentes.

A la par, en el 4mbito antropoldgico se ha renovado la discusién sobre los procesos
de cambio ¥ continuidad cuitural. Ante ¢l fenémeno de la globalizacién (entendida
¢omo un proceso planetanio por el que fluyen capitales, tecnologias, comunicaciones
y migraciones) se han formulado nuevas preguntas. Se discute ahora si los cambios
sconomucos y tecnoldgicos asociados con €l procese de globalizacidn han tenido

alglin impacto de igual magnitud sobre la cultura.

En esta discusién es posible detectar un conjunto de propuestas parz el estudio del
cambio sociocultural, que en témminos generales podemos ubicar en tres grandes
tendencias. La primera sostiene que los cambios derivados de la globalizacidn han
tendido hacia la fragmentacion cultural planetana v a la pérdida de las identidades
distintivas.' Segin estza posicién, el mundo “posmedemo” conduce hacia la
hibridacién cultural a través de los mecanismos de libre mercado, con lo que se
perfila la desaparicidn de las fronteras que separan lo culto de lo popular asi como las
distnciones étmicas y nacionales. Esto supuestamente ocurre porque “la
incerudumbre acerca dei senudo y ef valor de la modemidad denva no séle de lo que
separa a nacicnes, etmas v clases, smo de los cruces sccioculturaies en que lo

-

tradicional v lo mederno se mezelan” (Garcia Canclini, 1989 14).

Segurn gsia posicién, la globalizacién da lugar a la formacidn de culturas hibridas
"l ..} generadas pot o vromovidas por las nuevas secnologias comunicacionales, por
el reordenamiento de lo piblico y lo privado en el espacio urbano vy por la
destemntorializacion de los procescs simbélicos” {Garcia Canclini 1989: 24). La
“lubridacidn cultural” constituye un fendmeno mas amplio que el sincretismo v el
mestizaje, porque “[...] abarca mezclas mterculmuraies, no selo las raciales a las que
suele limitarse el ‘mestizaje’ v porque perm:te incluir las formas modemas de

P

! Véase Berman, 1988; Garcia Canchint, 1989, snire otros.
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hibridacién mejor que ‘sincretismo’, formula referida casi siempre a fustones
religiosas o de movimientos simbélicos tradicionales” (Gareiz Canclini, 1989: 15).

La segunda tendencia pronostica la homogeneizacién cultural determinada por la
influencia que ejercen los medios de comunicacién de masas. Esta comente estaria
representada inicialmente por los tedricos de la Escuela de Frankfut, quienes
posteriormente fueron criticados porque no distinguen enfre los procesos de
codificacién de las formas simbélicas y la descodificacién que de ellas hacen los
actores sociales que las reciben e interpretan (E. P. Thompson, 1993).

La tercera tendencia sugiere que los cambios sociales y tecnolégicos no determinan,
por si mismos, la profundidad ni ia direccion del cambio sociocultural. Sin descartar
la importancia que tienen las nuevas tecmologias en el mundo contempordneo,
considera que la cultura tiene una dindmica propia en virtud de que no es un mero
reflejo de la realidad, sino un universo de significaciones en tormo al cual los actores
sociales se comunican, interpretan el mundo y dan sentido a su experiencia. El
cambio sociocultural que se deriva de la modernizaciéon se plantea como
multidimensional, pues tiene lugar en diversos niveles y temporalidades. Mas aln en
tiempos de globalizacién neoliberal donde no todos los pueblos acceden a las nuevas
tecnologias ni a los beneficios del desarrollo, pues ésta tiende a ser un proceso
polarizante y excluyente. Tampoco conduce a la desterritorializacion de la cultura.

Esta tendencia rompe con el determinismo evolutive y concibe al cambio
socioculfural como impredecible e incierto. Un grupo o colectividad cultural sujeta a
procesos de modernizacién puede transitar entre el abandono de la tradicién y su
regeneracién readaptativa, v entre su reagrupacion y su desmembramiento (Giménez,
1994: 157). También asevera que, frente z la modemizacidn, se abre una gran
diversidad de respuestas locales y regionales que permiten explicar el resurgimiento
de luchas étnicas y religiosas en todo el mundo.

El propésito de este capitulo estriba en mostrar de manera breve 1a forma en gue ha
sido conceptualizado el problema del cambio sociocultural y presentar los pardmetros
tedricos y metodolégicos que estructuran la linea argumentativa de este libro. Para
ello hago la distincidén entre dos grandes perspectivas tedricas con las que ha sido
analizado el cambio sociocultural: la primera se sustenta en una definicidén descriptiva
de cultura, predominante en el medio antropolégico desde finales del siglo XIX hasta
mediados del siglo XX. La segunda comresponde a una definicién simbdlica que se
origina a partir del giro lingiiistico en los estudios de la cultura y que la concibe como
pautas de significado. Esta propuesta pone de relieve los procesos de identidad social
como una variable fundamental en el estudio de 1a dinamica cultural. Asimismo, abre
la posibilidad de estudiar los procesos de continnidad v discontinuidad cultural en lo
que se refiere a las relaciones de género.



L.1. La perspectiva descriptiva del cambio socioesitural
1.1.1. El cambio y las persistencias socioculturales

El estudio del cambio sociocultural ha sido una constapte para la antropologia, cuyos
antecedentes se encuentran en la escuela culfuralista norteamericana. Aunque Franz
Boas se preocupd por el estudlo de la histeria de las sociedades “primitivas”, negd
que los datos empincos descontextualizados pudiesen probar la existencia de alguna
ley evolutiva de cardcter universal. Critico a los evolucionistas por la manera en que
aplicaron métodos comparativos de “rasgos” aislados de diferentes cuituras y mostrd
que el estudio de dichos rasgos deberia hacerse dentro del contexto cultural del que
formaban parte. El hecho de que dos sociedades compartieran rasgos culturales
comunes podria ser explicado o en términos de su evelucion, sino sélo dentro de su
propio contexto. Las sumilitudes entre rasgos de dos culturas no podian explicarse por
el cambio evolutivo, pues, por ejemplo, los clanes podian deber su origen a la
aglomeracién de pequeflas tibus o, por sl contrarto, a la desmtegracién de
asociaciones mds grandes (Boas, 1940: 276-283). Desde entonces, el cambio
soclocultural se convirtid en un tema de gran importancia para la antropologia.

1 concepto de cultura que guié las investigaciones sobre cambio sociocultural fue un
concepto desenptive que, con algunas variantes, correspondié al definido por Tylor
en 1871 de la siguiente manera.

La cultura o civilizacién, tomada en su sentido emogréfico amplio, es esa
totalidad compleja que abarca al conocimiento, las creencias, el arte, la
moral, la ley, las costumbres y cualesquiera otras habilidades y hébitos
adquiridos por el hombre como miembro de la sociedad (Tylor, 1977).

A partir de este concepto, ¢l estudio del cambio sociocultural constituyd un campo de
imvestigacién que requeriria de nuevas herramientas tedmco metodoidgicas vy, con
ello, se definieron couceptos que dieron cuenta de la complejidad del tema.
Berskovits {1953) observd que ¢l cambie sociocultural tenfa lugar de varias maneras,
en diversos grados, en todos ios lugares v constantemente Pero a la vez que
observaba el cambio, 2mbién potaba que entre los grupos humanos existia una
tendencia a mantener 2l siazus quo, <8 dectr. una melinacidn hacia la perseverancia.
De zhi que surgiera esta pregunta: jeémo explicar la perseverancia dada la constancia
dei camibo?

£n términos generales, ¢! cambio consiste en pasar de una siuacion A 2 una simacién
B. No obstante esta senciila definicién, su sstudio presentaba diversas dificulrades.
;Cuan radical deberia ser una transrnutacidn para poder imdicar que hubo un cambio?
Que tipo de fendmenos socioculturales deberfan enfocarse como representativos del
canbio? Para indagar en tomo 2 estas interrogantes, Richardson v Kroeber (1940) v,
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mas tarde, Kroeber {1948) analizaron uno de los aspectos mas documentados de la
cultura occidental: examineron casi toda la literatura relacionada con la "aita costura”
gurepea y norteamericana, abarcando un periodo de cas1 trescientos afios. El estudio
reveld que la moda cambiaba casi cada afio: los escotes se abrieron para mas tarde
volver a cerrarse; el largo de la falda se acortd un afio, aun se acortd mas al siguiente,
para velver a alargarse al tercer afic. Perc en una perspectiva mayor, pudieron
demostrar que

[...] en realidad la moda femenina de los Witimos trescientos afios ha sido
ciclica en sus patrones, moviéndose entre puntos de maxima exposicidn v de
maxima cobertura, con periodos de cincuentz afios. La investugacién
demostrd gue a pesar de que los individuos pensabar gue la moda carbiaba
segun antojos y deseos personales, de hecho las alieraciones anuales v las
tendencias de una década, eran meras variaciones de los patrones de cultura
bésicos occidentales con respecto a los vestidos, un patrén que permanece
basicamente inalterado durante todo el penodo (Bee, 1975: 20-21).

Lo anterior conduce a reflexionar sobre la temporalidad del cambio. Por un lado,
estan los cambios que son de ciclos cortes, que se presentan “z la mecida de los
individues, de la vida cotidiana, de nuestras 11us1ones de nuestras ripidas tomas de
conciencia” (Braudel, 1986: 66). Por otro lado, estin aguéllos que pueden durar
decadas e mcluso siglos: son de la “larga cuenta histdrica”. Esto ocurre porque clertas
estructuras estan dotadas de tan larga vida que se convierten en clementos estables de

una infimdad de gereraciones (Ihidem: 70)

Los estudios antropolégicos mostraron que aquellos elementos que en el corto plazo
parecieron indicar un cambio, en realidad no siempre io eran cuando se les analizaba
dentro de una temporalidad mayor. Un ejemplo ilustrative lo proporciond Leach
(1965) en su estudio sobre los kachin. Los kachun modificaban radicalmente sus
estructuras politicas entre dos tipos: una de tipo jerdrquico y otra igualitaria. As pues,
en una temporaiidad de corta duracidn se mostraba un camb:o radical en la estructura
politica, pero en una temporalidad mds amplia, Leach observé que los cambios enire
los dos tipos de organizacién social constituian parte del patron de vida de los kachin.

Una segunda reflexién consiste en disunguir los mveles v lz profundidad del cambio.
Un nivel podia observarse. por gjemplo, cuando ocurria un cambio de jefe en un
2rupo forzado por los factores de edad. Otro mvel era cuando desaparecia el cargo de
jefe, situacion que encerraba mucho mds que un simple cambio de personal. Por tal
*azon Wiison y Wilson {1943) marcaron la distincion entre “circulacién social” y

‘cambio social” El concepto de circulacién social fue empleado con referencia a las
progresiones rutinarias a traves del ciclo de vida de un ndividuo o de un grupe, 2n
tanto que el cambio social fue concebide como una transformacién en los sstados
legales de un grupo dado, como setia ia desaparicion dei cargo de jefe. De 1gual
forma, Giuckman (1986) distingmé entre los cambios “nommales” al mterior de los
grupos tibales de aquéilas transformaciones “‘radicales” que mmpiicaban un cambio
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de sistema. Este fue el caso del trénsito de relzciones tnibales a relaciones de clase
entre los obreros dei Copperbelt en Suddfrica.

El estudio del cambio siempre estuvo asociado al andlisis de las persistencias. Pero
aun en el caso de las continuidades, 1o que pareceria una perseverancia en un punio
determinade del tismpo podria concebirse como un cambio ocurrido a un paso
relativamente lento.

£l estudio del cambio requiere fijar una temporalidad para analizar las modificaciones
enire una situacion A y una situacion B. Pero eso no basta. Es preciso, ademas,
defimir un "ancho del mundo”, es’decir, ef conjunto de elementos sujetos a la
observacidn con ei propésito de conocer la mfinita serie de ajustes entre tendencias
hacia ¢l cambic y la perseverancia. Es necesano seleccionar una amplia gama de
elementos o ifems dignos de ser analizados a lo largo del tiempo, por ejemplo: el uso
0 desuso de la lengua materna de un grupo émico detertrunado, la divisién sexual ¥
social del trabajo, los sistemas de matrimonio y parentesco, la religidn, ia economia,
la orgamzacién pofitica, los rituales, o cualguier otro. Cada uno de estos elementos
puede mostrar cambios v continuidades, pero atin asi, las transformaciones no ocurren
de la misma manera en tedos log izems, vl con ¢l mismo ritmo.

Para :lustrar io anterior, conviene retomar uno de los pasajes del estudio de Bastide
(1970) en tome 2 las relacicnes raciales y de clase en el Brasil. Sefialz el autor que
durante la esclavitud, ¢l trabajo en las grandes plantaciones de tipo capitalista v en el
de las minas habia hecho desaparecer la antigua organizacién del trabajo tribal
familiar y, naturalmente, la organizacion politica de las naciones africanas. Asi que

Cuando la esclavitud sea abolida, los negros se verdn obligados a
reorganizar sus vidas sociales, pero entonces ya no podrin hacerio sino
segun el modelo de la sociedad brasilefia, de la cual copiardn las
wnstituciones, adoptarin las costumbres y tipo de familia [...] En cambio la
esclavitud dejé intacto ef mundo de los valores, las ideas v las creencias
refigiosas (Bastide, 1970: 223)

Bastide muestra la persisiencia de los valores africanos expresados en las cresncias v

ud i1 P
pracuices religiosas adapradas al nuevo contexto, coexistiendo al lado de profundos
camb1os en otras esferas de la vida social.

En las comumdades mazahuas se presentan & primera vista algunos siementos que
nos hablan del cambio. Se observa que la proletarizacién, ia migracidn masiva v el
COrnercio se encueniran mtegrados a sus formas de vida. ;Cudn nuevo ss sste
fenomeno para que podamos habiar de un cambio? Las estructuras hacendanas que
predormunaron en su fugar de origen hasta bien entrado ef sigio XX muesiran que en
algunas comumidades el wabajo asalenado v e comercio ambulante constituian las
princivales actividades econdmucas de los mdics "libres” Fste es ¢l caso de San
Antomio Pueble Nuevo constituida en su mmensa mayoria por jornaleros y



comerciantes, como veremos en el siguiente capitulo. Entonces, cuando estas mismas
actividades las practican en la ciudad de México, lo que se observa es un cambio de
contexto y no tanto de las actividades econdmicas que desde hace un siglo, por lo
menos, han venido desempefiando. Entre los mazahuas que radican en la ciudad de
México se observan cambios lingiisticos y de indumentaria, pero no en el
reconocimiento de la ampla red de parientes, en el apego simbélico afective al
terntorio de ongen y en diversas expresiones de religiosidad popular a través de las
cuales mantienen v ratifican su pertenencia a la comunidad.

Los diversos ifems o elementos a ser analizadcs constituyen un "ancho del mundo”, lo
que permite definir los fenémenos sujetos a la observacion del mvestigador v analizar
cambios en un range de elementos, sin que tengan paralelo en otros ambitos. Entre
los mazatas urbanos, por ejemplo, son frecuentes las uniones conyugales originadas
por acuerdo de la pareja, a veces en contra de la opinién de los mayores. Sin
embargo, esto no entrafia cambios semejantes en otros niveles de sociabilidad, ya que
la eleccidn del cényuge se presenta entre un numero limitado de posibles consortes
que, por lo general, forman parte de su grupo comunitario, por lo que se manifiesta la
persistencia de la endogamia. Cada uno de los slementos que conformen ¢l “ancho
def mundo” puede tener una dinémica propia, por lo que el tiempo entre la situacién
A v la situacién B es siempre relativo.

Un tercer elemento de reflexion consiste en considerar el grado o la magnitud del
cambio: conocer st se trata de una transformacién adaptativa o si implica un cambio
de sistema (Giménez, 1994). Esta reflexién ¢s aplicable tanto al estudio de las
relaciones interétmicas como a las de clase y de génerc. Como dejé asentado en la
Introduccidn, en las comunidades de expulsidn de mano de obra masculina, las
mujeres han asunudo un conjunto de tareas que antemormente eran identificadas
como propias de los varones. Esto ha entrafiado el cambio en la divisién sexual del
rabzjo, 1o que, sin embargo, no representa un cambio de igual magnitud en el sistema
de clasificaciones que tiende a colocar a las mujeres en una condicién de
subordinacidn hacia los varones,

1.1.2. Cambio cultural, acaltaracion y asimilacién

El cambio sociocultural puede originarse de dos maneras: la primera consiste en las
modificaciones que se generan.al interier mismo de una sociedad, ya sea por
nvenciones, nuevos descubrimientos, desarrollo tecnoldgico o scondmico, ¥ por
todos aquellos elementos que confluven en su proceso evelutivo interno. Este tfipo de
cambio habria que disunguirlo de fas transformacionss que ocuren cuando los
miembros de dos o mds cufturas enan en contacto. Fn este segundo caso, los
antropdiogos norteamenicanos marcaron algunas distinciones entre las que destacan la
aculturacidén v !a asimilacidn.

Redfield, Linton v Herskovits (1936) acufiaron el concepto de aculturacién para
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distinguirlo del cambio cultural y de la "difusién culturai”. Esta dltima tendria fugar
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en todos los casos de aculturacién, pero sélo constituiria un aspecto en el proceso de
aculturacion.

El proceso de aculturacién fue entendido como "aquellos fendmenos que
resultan cuando grupos de individuos de culturas diferentes entran en contacto
continuo y de primera mano con cambios subsecuentes en los patrones culturales
originales de uno o de ambos grupos” (Redfield, Linton y Herskovits, Jbidem). Se
presentd, pues, como resultado del intercambio de artefactos, creencias y costumbres
a partir del contacto de pueblos con diferentes antecedentes culturales.

Aunque para entonces no estaba delimitado un concepto de identidad, los
antropdlogos hablaban de las fromteras como un elemento fundamental para
distinguir la aculturacién de la asimilacién. Su primera consideracion fue sefialar que
todos los sistemas culturales involucrados en el contacio poseen ciertas propiedades
que les permiten persistir como unidades independientes. Dichas propiedades "son
mecanismos que mantienen las fronteras, la flexibilidad de la estructura interna y los
mecanismos de auto-correccion” (Bee, 1973: 88) que se ponen en marcha para
seleccionar lo que toman y lo que descartan de los otros. De acuerdo con ello, se
pensd que las fronteras podrian operar de forma variable: se concibié la existencia de
sistemas "ceérrados” donde la adopcion de elementos extrafios era constante y
cuidadosamente limitada por el grupo, ya que “Cualquier ideologia o actividad que
refuerce las convicciones de un grupo hasta el punto en que sus miembros piensen
que son mejores que los miembros de otras culturas -cualquier cosa que tienda a
reforzar el centrismo étnico- sirve como mecanismo para mantener las fronteras”
(Bee, 1975: 89),

Las fronteras pueden tener cierta flexibilidad prescrita culturalmente. Un pueblo
puede adoptar como propios los artefactos, las creencias o cualquier otro elemento
procedente de otro grupo sin que ello signifique, necesariamente, un cambio cultural,
sino el enriquecimiento de la cultura propia por la afiadidura de los elementos
culturales ajenos dentro de los ya existentes.

Finalmente, se observa que entre los pueblos con culturas diferentes también existen
mecanismos de auto-correccion que se manifiestan en caso de conflicto, y que operan
como fuerzas de cohesidn. Esta fue una consideracién de suma importancia gue
merece adelantar un comentario. La cultura no es algo que se encuentre fuera de los
sujetos que la practican. No es una sustancia externa de los sujetos. Los mecanismos
de auto-correccion son aplicados por agentes sociales situados dentro de un contexto
histérico y social determinado. Son precisamente los agentes sociales situados en una
posicién de poder y autoridad, quienes presionan hacia el cambio o hacia la
perseverancia (Shinar, 1994). Cabe hacer notar que los mecanismos de auto-
correccién pueden estar presentes en los contextos migratorios y ser puestos en
marcha frente a las presiones aculturativas, o bien, frente a los intentos de las mujeres
por modificar su situacion al interior de sus comupidades.
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Para dar ceenta del proceso de aculturacién, los antropdlogoes culturalistas sugirieron
la distincién entre fo que llamaron "culturas invertebradas o de cdscara suave”, es
decir, de sistemas que poseen fronteras permeables, estructuras internas flexibles y
mecanismos de auto-correccién no muy eficaces, por lo que son mds susceptibles a
los cambios aculturativos. Estos los distinguieron de los "sistemas vertebrados de
cascara dura" que cuentan con rigidas fronteras, estructuras internas inflexibles y
mecanismos eficaces de correccidn. Pero también advirtieron lo opuesto, ya que

bajo ciertas condiciones de extrema presion de aculturacion, los ‘sisternas

vertebrados, de cédscara dura’ pueden agrictarse; v bajo otras condiciones,

parecia probable que las ‘culturas invertebradas, de ciscara suave’ podrian |
‘ingerir’ grandes cantidades de materdal cultural ajeno pero preservando

muchos de sus patrones y valores basicos (SSRC Seminar 1954, citado por

Bee 1975: 90).

Otra distincién metodoldgica para explicar ¢l proceso de aculturacién consiste en
conocer la situacién de contacto. De hecho, el contacto no tiene lugar entre "culturas”
sino entre individuos y grupos que establecen lazos de comunicacion entre si. Dichos
lazos tienen dos aspectos: uno esiructural, definido como "el papel de la red
intercultural” y, el otro, por los elementos que se comunican en dicha relacidn.

Los papeles interculturales son los tipos de lazos establecidos entre culturas (por
giemplo, los que se establecen en el campo religioso, mercantil, militar o
administrativo) y pueden implicar en cada lazo una relacion binaria y reciproca, por
ejemplo, la de Tmisionero-converso”, "comprador-vendedor”, “colonizador-
colonizado”. Estos lazos pueden ser simétricos o asimétricos y expresar relaciones
entre los grupos dominante y los grupos dominados. Es posible que la red sea
representada como una serie de lineas que ponen con relacion a los agentes de las
culturas en contacto, siendo cada linea un tipo de papel mtercultural, con una de las
relaciones binarias en cada extremo. En ¢l tipo de comunidad corporativa cerrada a la
que se referia Wolf (1981), por ejemplo, las autoridades locales podrian representar el
papel de intermediarios culturales en su irato con el exterior (agencias municipales,
gobiernos estatales), sin que dichos lazos de comunicacién involucraran a todos los
miembros del grupe comunitario. En las sociedades patriarcales, cabe esperar
también que las relaciones con el exterior estuvieran en manos de los varones.

El otro aspecto consiste, como sefizlamos, en los elementos gue se comunican en el
contacto intercultural. Toda vez que son personas y no culturas las que entran en
mutuo contacto, v en virfud de gre ninguna persona ni grupo puede revelar todos ios
aspectos de su propia cultura a los miembros de otra, una situacién de aculturacién
jamas se presenta como un inventario o sistema cultural completo. Ninguna cultura
revela jamas todos sus aspectos.

Lo que se transmite sobre un sistema de vida dado es resiringido, pero existe
otro corolario de comunicacidn intercultural: lo que se transmite casi
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siempre es interpretado de nuevo por los receptores, tanto a través de su
propio sistema de valores 0 por medio de aigunas vanables idiosincrasicas
que se presentan en un especifico contexto de comunicacion (Bee, 1975:
92).

El contacto mtercultural produce "filtraciones” de las transmisiones que ocurren entre
los portadores de las culturas. Asi pues, a pesar de los esfuerzos del grupo dador,

[...] son las percepciones Y las interpretaciones de los receptores y no las de
los dadores, las que determinan las 4reas de acuerdo o desacuerdo entre
culturas y el grado de aceptacion de las ideas o rasgos propuestos. No
obstante, hay que admitir que la aceptacion de algunas ideas impopulares es
debido a la coaccidn de los dadores; pero en casi todos los casos la
aceptacién es superficial, y normalmente tan sélo dura el tiempo que es
aplicada la coaccién (Bee, 1975: 93).

Los miembros de la cultura receptora seleccionan para aceptar o rechazar los
elementos culturales ajenos, a pesar de que la selectividad puede verse
considerablemente limitada cuando los dadores esgrimen algiin poder de coaccidn.

i.a obra mas acabada sobre el proceso de aculturacidn llevada a cabo en México, es
precisamente El proceso de aculturacion de Gonzalo Aguirre Beltran (1957) quien,
como discipulo de Herskovits, retoméd la conceptualizacién tedrica sobre cambio
sociocuitural de la antropologia norteamericana. Este autor defimié el proceso de
aculturacién de las poblaciones indigenas de México como un proceso caracterizado
por el desarrollo continuado de un conflicto de fuerzas entre formas de vida de
sentido opuesto que manifestaban niveles variados de contradiccién. Constderaba que
los pueblos mesoamericanos habian convivido al lado de la modemnidad, pero este
contacto no habia significado el traspaso mecénico de los elementos de una cultura a
otra. Los pueblos mesoamericanos habian sufrido una imposicién selectiva de
elementos de la cultura occidental, pero también habian presentado una resistencia
selectiva a la aceptacién de esos elementos, por lo que "[...] coexistieron lo viejo y lo
nuevo selectivamente utilizados en su particular contexto y con su propio valor y
significado” {Aguirre Beltran, 1957 24).

Los procesos de imposicidn selectiva y resistencia selectiva fueron considerados
como ¢l origen de numerosos conflictos derivados tanto del contacto con una cultura
ajena que presionaba hacia el cambio, como de las fuerzas internas que presionaban
hacia la continuidad, E} caso de los migrantes indigenas fire puesto como ejemplo del
conflicto de fuerzas que surgen del contacto entre individuos que pertenecen a dos
culturas. Durante sy estancia fiera de la comunidad -sefialé Aguirre Beltran- el
migrante indigena es compelido a abandonar sus elementos culturales, a vestirse a la
usanza mestiza, aprender la lengua nacional y observar ciertas reglas de
comportamiento. Todo ello es ocasionado por el hecho de que el migrante sufre
inevitablemente la hostilidad v la discriminacion de la poblacidn extraiia. Asi, el
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migrante se enfrenta a fuerzas aculturativas impuestas por la sociedad subrogada que
lo obliga al cambio. Sin embargo, cuando retorna a su comunidad es objeto de la
coaccion de los mecanismos de defensa contra-aculturativos que pronto aseguran su
conformidad a las normas comunitarias. Abandona la indumentaria mestiza y las
nuevas conductas aprendidas con el fin de evitar el repudio de su grupo de origen.
Este fenémeno se presenta cuando el migrante no ha roto con el "cordén umbilical”
que lo une con su comunidad de origen (Aguirre Beltran, 1957: 27-32).

Para Aguirre Beltran, todo cambio habria de conducir a la homogeneizacion cultural,
pero también marcaba la complejidad de este proceso y nunca dio una respuesta
definitiva acerca de coémo podria ocurrir. También concebia el tradicionalismo en
oposicién a la modemidad y, con ello, se situaba al lado de los evolucionistas
unilineales. Todo cambio cultural tendria que conducir, tarde o temprano, a la
homogeneizacién cultural, por lo que la accién indigenista del Estado podria acelerar
este proceso y volverle menos doloroso.

1.1.3. La asimilacién estructural: un problema de fronteras

La antropologia y 1a sociologia dieron cuenta de las dificultades para que una cuitura
se asimile a otra. En la década de ios sesenta, en Estados Unidos, los sociologos
mostraban que el melting pot (la mezcla de razas y culturas) estaba muy lejos de
cumplirse. Milton Gordon (1964) analizé el proceso de aculturacién de los migrantes
y mostrd que éste no significaba ni conducia necesariamente a la asimilacién. Estudio
las relaciones interétnicas en contextos urbanos, tomando como sujetos de su
investigacién a los inmigrantes y a los grupos raciales, étnicos y religiosos, buscando
explicar por qué no se habia producido hasta entonces el melfing pot para originar una
nueva cultura: "la norteamericana”.

Al igual que los antropélogos antes citados, Gordon distingué entre aculturacién y
asimilacién. Establecio grados de profundidad creciente de aculturacion y advirtio
que s6lo en contados casos se alcanzaba ¢l nivel de “asimilacion estructural”, la cual
ocurre cuando los miembros de culturas diferentes eliminan las fronteras que los
distinguen. Para que la asimilacién estructural se produzca es necesano, en primer
lugar, que un grupo tenga la disposicion de renunciar a sus pertenencias sociales y a
sus elementos culturales, para sustituirlos por las pertenencias v elementos culturales
del grupo al cual busca asimilarse. Esto es muy dificil que suceda por el solo contacto
intercultural, y si as{ llegara a ocurrir -planted Gordon- se trataria solamente de casos
individuales, lo que implica la asimilacion individual y no de un grupo. Quien busca
asimilarse debe romper con su grupo de origen y abandonar sus clementos culturales
para sustituirlos por los del otro grupo. Pero aunque asi fuera, esto es insuficiente.
También se necesita que la persona que busca ser asimilada sea aceptada por los
miembros del grupo al cual quiere asimilarse, y ser adoptada como un miembro pleno
de los suyos. El que busca asimilarse, por tanto, debe romper una doble barrera: la
que mantiene su propio grupo de perienencia y la que establece el grupo al cual se
quiere asirilar.
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Gordon establecio siete dimensiones de asimilacidn, que pueden ser vistas como un
modelo que permitié estudiar los procesos de aculturacidn de los inmigrantes en
Estados Unidos, a la vez que mostraba la dificultad para que se produjera la
asimilacidn estructural. De aczerdo con el modelo, dicho proceso inicia con la
aculturacion en sus grados preliminares, consistentes en la adopcién de elementos
culturales ajenos. Posteriormente, vendria la asimilacidn marital, seguida por la
asimilacién estructural, asimilacién identificacional v, finalmente, la asimilacion por
receptividad actitudinal. Esta (ltima entrafia la ausencia de conflictos de valores entre
¢l asimilado y la sociedad receptora. Entre estas dimensiones, la asimilacién
estructural es la mis importante de todas, ya que implica que los individuos o grupos
que buscan ser asimilados puedan penetrar y ser aceptados en las instituciones de la
sociedad a la que pretenden asimilarse af nivel de grupo primario. Esto involucra no
Unicamente el contacto permanente y de primera mano entre miembros de dos grupos
con culturas diferentes. Requiere, ademds, que sus miembros o integrantes estén
dispuestos a entablar relaciones intimas de amistad duraderas con los miembros del
otro grupo: ser invitados a sus fiestas, a sus clubes, cliques y a sus reuniones
familiares. También deben entablar relaciones de intima amistad y contraer libre y
frecuentemente alianzas matrimoniales. La asimilacion matrimenial es un paso muy
importante en 2! proceso de asimilacidn estructural, pero su realizacidn involucra no
Unicamente a los contrayentes de la alianza matrimonial, sino que entrafia, ademas, la

aceptacidon de dicha unién por la parentela y el circulo primario de relaciones de
ambos codnyuges.

En el plano civil, los migrantes deberfan tenmer igualdad de derechos, acceso a la
educacién a todos los niveles, contar con sus médicos, abogados, intelectualss y
artistas al igual que los blancos anglosajones; tener derecho al libre transito, al uso
comun del transporte y a los espacios ptblicos, a los centros de recreacién, y tener
igualdad de derechos en el acceso al empleo y a la vivienda, entre ofras cosas mas.

La asimilacién estructural desempefia el papel de umbral estratégico, ya que abre la
posibilidad de cambios identitarios de fondo vy, una vez alcanzada, siguen de modo
cuasi automatico los demas tipos de asimilacidén “como una hilera de bolos abatidos
en ripida sucesion mediante un lanzamiento certero” (Gordon, 1964: 81). Dentro de
este esquema se reconoce que la aculturacién (o asimilacion cultural en sus fases
iniciales) tiene grados variables en cuanio a su intensidad. Es el primer tipo de
asimilacién que se produce cuando un grupo minoritario entra en contacto con el
mainstream cultural de la sociedad receptora. Dicho contacte, sin embargo, puede
continuar indefinidamente sin que alcance jamas el nivel de la asimilacion estructural,
o lo que es lo mismo, un grupo puede cambiar en sus elementos culturales sin poner
en juego la propia identidad cultural, por lo menos en lo que concleme a sus “zonas
de persistencia” {Gordon, 1964: 77).

La asimilacién, por tanto, presupone la integracién de un proceso subjetivo,
individual vy social, que engloba cambios de actitud de los grupos en contacto, la
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remocion de temores, de los estereotipos, de los prejuicios, de las supersticiones y de
la discriminacién étnica v racial, asi como la eliminacion de barreras en el grupo
primario de relaciones y de la vida comunal de los grupos étnicos.

En el estudio de la asimilacidn es importante observar no sélo los deseos de los
migrantes que buscan asimilarse, sino también la actitud y Ja conducta recepcional de
la sociedad de acogida, asi como la eliminacién de los prejuicios y de la
discriminacion. Si esto no se presenta, solo se produce acultwracidn, pero no
asimilacion estructural. No necesariamente la primera esta ligada a la segunda, pero
ésta ultima inevitablemente implica aculturacion. La asimilacién es la desaparicion
del grupo étnico como entidad separada, una vez gue se evaporan sus valores
distintivos.

El proceso de cambio y continuidad cultural fue un tema ampliamente tratado por las
ciencias sociales y sus aportaciones no pueden ser desechadas en el estudio de los
cambios socioculturales que se presentan con la giobalizacién. Como sefialamos, es
muy dificil demostrar que ¢l cambio tecnolégico, las migraciones y/o la influencia de
los medios de comunicacién puedan conducir al melting pot o a sus otras variables: el
sincretismo, la hibridacién cultural v ia pérdida de las identidades distintivas.

1.2. La perspectiva simbolica de la cultura

La tradicién culturalista aporté un invaluable marco tedrico y un conjunto de
conceptos que sirvieron para analizar de manera sistematica y rigurosa el cambio
sociocultural. Sin embargo, esta corriente también fue criticada porque “[...] la tnica
aculturacién que despertaba el interés de los investigadores era la aculturacion
‘material’, 1a que se inscribe en los hechos perceptibles; difusion de un rasgo cultural,
transformacién de un ritual, propagacién de un mito” (Bastide, 1970: 145). Una
sociedad puede cambiar diversos elementos de su cultura material, pero ello implica
sélo un nivel de aculturacién. Para Bastide, por ejemplo, la aculturacién “material”
constituye una dimensién que no compromete los niveles mas profundos, pues

el aspecto material de una cultura puede haber desaparecido casi por
completo, haber sido arrastrada por la marea de la cultura de la raza
dominante a punto tal que un negro diga con toda buena fe “nosotros, los
latinos’ o *nosotros, los anglosajones’ y pese a ello las estructuras profundas
pueden mantenerse incolumes, las formas de organizacién pueden no haber
sido afectadas (Bastide, 1970: 156).

Bastide alude a las aportaciones de la psicologia para que entre algunos
etndlogos —entre ellos Herskovits- despertara el interés por otro tipo de
aculturacion, que &l denomind “aculturacién formal” (Bastide, ibidem: 145). No
bastaba con observar ciertos cambios en la cultura material, concepto con €l cual
se referia a las modificaciones en los contenidos de la conciencia psiquica. Era
preciso, ademas, analizar las transformaciones o metamorfosis de la forma de
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sentir y aprehender proma de la conciencia, lo que entrafla un prncipio de
ruptura en las “organizaciones mentales”, es decir, en las formas de percepcién,
de pensamiento, de estructuracion del conocimiento que, en ultima instancia,
estan determinados por la cultura,

En esta misma tonica, otros autores han planteado la distincién entre formas
objetivadas y formas subjetivadas de la cultura desde una perspectiva simbélica
que establece puentes entre la antropologia y la sociologia con la psicologia
social. '

1.2.1. La cultura en los procesos de significacién

La cultura ha sido objeto de definiciones muy diversas, segin las propuestas tedricas
y metodoldgicas en que se sustentan. A partir de los afios cincuenta, los estudios de la
cultura registraron un giro lingiifstico con la obra de Lévi-Strauss, quien la concibio
como intercambio comunicativo. Sin embargo, en las ultimas décadas ha cobrado
CONSEnso una concepctdén simbélica, a partir de la definicién de Clifford Geertz que la
concibe como pautas de significado: A partir de esta primera definicidn, sefiala:
[..] la cultura denota un esquema historicamente transmitido de
significaciones representadas en simbolos, un sistema de concepciones
heredadas v expresadas en formas simbdlicas por medic de las cuales los
hombres comunican, perpetiian y desarrollan su conocimiento y sus
actitudes frente a la vida (Geertz, 1987d: 88).

Debido a que la cultura es una jerarquia estratificada de estructuras significativas, su
estudio tiene poco que ver con la formulacién de leyes y predicciones, y mucho con
el estudio de los significados (Geertz, 1987 a: 20). Las pautas de significados
entrafian ia existencia de reglas y normas convencionales que hacen posible la
comunicacién, por lo que también la cultura puede ser entendida como repertorio de
pautas de significados. El concepto de “pautas” sugiere que las interpretaciones no se
producen de manera libre y arbitraria, pues en la comunicacién entran en juego un
conjfunto de reglas y normas que generaimente son implicitas.

Un grupo de simbolos conforma un codigo, es decir, cada simbolo expresa su sentido
a partir de su ubicacidn en un sistema (Leeds, 1993). La manera en que los simbolos
se relacionan produce el significado. Un signo o un simbolo particular no puede
indicar por si sélo cudles significados son los que el sujeto pretende transmitir en un
enunciado o comunicar de manera no verbal. Un signo aislado es como un guifio de
0jo que no puede interpretarse correctamente sin considerar del contexto en que se
produce. Dicho contexto esta integrado por los codigos culturales.

Los codigos, a su vez, son sistemas de convenciones que para productr el significado
requieren, al igual que la lengua, de un conjunto de normas y reglas. El codigo
implica més que la sola agrupacién de simbolos, es decir, requiere de reglas de
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organizacion de los simbolos individuales v de su uso. Pero alin existiendo reglas que
hacen posible la comunicacién, entre codificacién y descodificacion siempre hay una
brecha. Los significados transmitidos {codificados) a través de signos y simbolos
particulares, son interpretados (descodificados) por los actores sociales. En este
proceso, €l significado puede cambiar y, aun entre miembros de una misma cultura,
este proceso puede crear la confusién entre “lo que te dije” y “lo que te quise decir”, y
entre “lo que dije” y “lo que entendiste”. Esto se debe a que, a diferencia de ios
codigos 16gicos en los que el significado y el significante siempre son los mismos
(por ejemplo el nimero cuatro representa siempre el mismo nimero de ifems), los
codigos sociales se caracterizan por ser polisémicos, pues tienen mas de un
significado. Los cddigos logicos tienen una sola posibilidad de decodificacién,
mientras que los codigos sociales tienen posibilidades de decodificacion abierta. En
los cédigos 1ogicos hay acuerdo explicito y deliberado sobre el significado, mientras
que en los codigos sociales, por el contrario, las pistas para decodificar raramente son
explicitas, pues estin basadas en una experiencia compartida para decodificar (Leeds,
19933,

En las sociedades pluricuiturales, la polisemia de los codigos sociales puede ser aun
mayor, debido a que se ensancha la brecha entre codificacién y decodificacién. El que
codifica lo hace con un cédigo v el que decodifica, lo hace con otro ¢édigo cultural.
Los cédigos estan limitados por la cultura y por los contextos historicos especificos
en que se emplean. Las reglas no son evidentes por si mismas ni estdn disponibles a
todo el mundo, por lo que no todas las personas de una misma cultura manejan todos
los c6digos, sino sdio un grupo disponible para apoyar acuerdos. Sélo un miembro
legitimo de la cultura en cuestién utiliza el codigo de su grupo de pertenencia
correctamente.

Por lo anterior, es claro que el s6lo contacto intercuitural no conduce, necesariamente,
a la homogeneizacién cultural. Atn dentro de una misma cultura los sujetos cuentan
con simbolos de prestigio, que se utilizan para distinguir & los individuos y a los
grupos, y para legitimar jerarguias.

1.2.2. Cultura y relaciones de poder

John B. Thompson introduce una definicidén corregida del concepto de cultura de
Geertz, v propone una “concepcién estructural”. Critica la obra de Geertz en varios
aspectos, pero, sobre todo, destaca que éste no presta suficiente atencion a los
preblemas del poder y el conflicto social. Considera que:

Los enunciados y las acciones cotidianas, asi como fendmenos mas
eleborados como los rituales, los festivales o las obras de arte, son
producidos o actuados siempre en circunstancias sociohistoricas
particulares, por individuos especificos que aprovechan ciertos recurses y
poseen distintos niveles de poder v autoridad [...] Vistos de esta manera, los
fenémenos culturales pueden considerarse como si expresaran relaciones de



poder, como si sirvieran en circunstancias especificas para mantenerlas o
interrumpirlas, y como si estuvieran sujetos a multiples interpretaciones
divergentes y conflictivas por parte de los individuos que reciben y perciben
dichos fendmenos en el curso de sus vidas diarias (J. B. Thompson, 1993:
201-202).

El analisis cultural es definido, por tanto, como el estudio de las formas simbolicas
“[...] en relacién con los contextos y procesos histdricamente especificos y
estructurados socialmente en los cuales, v por medio de los cuales, se producen,
transmiten y reciben tales formas simbdlicas” (Zbidem: 203}.

Lo simbélico o cultural es una dimension constitutiva de todas las practicas sociales
cuya realidad no se agota en su funcidén comunicativa, sino que abarca los diferentes
empleos que de las formas simbdlicas hacen sus usuarios para actuar sobre el mundo
y transformarlo en funcidn de sus intereses. Dicho de otro modo, los simbolos y, por
tanto, la cultura, son también instrumentes de intervencidén sobre el mundo y
dispositivos de poder. Son al mismo tiempo representaciones (modelos del mundo} y
orientaciones para la accidn {modelos para la accién) que revisten una dimensién
normativa en la vida social.

Las formas simbélicas son expresiones de un sujeto pero, ademds, son
producidas generalmente por agentes situados en un contexto sociohistérico
especifico, vy dotados de recursos v habilidades de diversos tipos. Ademéas de ser
expresiones dirigidas a un sujeto (o sujetos), “[...] son por lo regular recibidas ¢
interpretadas por individuos que se sitlan también en contextos socichistéricos
especificos y que estan en posesion de diversos tipos de recursos™ (fbidem: 217). De
esta forma, se abre la posibilidad de que a los procesos de interpretacion se
pluralicen, de modo que las pautas de significado pueden ser diversas, incluso
opuestas y entrar en conflicto. De ahi que pueda hablarse de significados
hegemdnicos y dominantes, y de significados subalternos.

Una de las caracteristicas de las formas simbolicas, es el uso que los sujetos hacen de
cllas para imponer los significados de manera persuasiva, Esta caracteristica
conforma una dimensién rtetdrica, por la cual, las resultantes de las relaciones de
poder determinan los significados considerados social e historicamente como
“legitimos™. Las formas simbdlicas son valoradas y evaluadas, aprobadas y refutadas
constantemente por los individuos que las producen y las reciben. Son objeto de
“procesos de valoracidn”, es decir, de procesos en virtud de los cuales y por medio de
los cuales se les asignan ciertos tipos de “valor” que se pueden intercambiar. Sin dejar
de subrayar la influencia ejercida por la produccidn de las formas simbélicas y por las
relaciones econdmicas donde dicha produccién sucede, Thompson ofrece una teoria
de la hegemonia que permite reflexionar en tomo a la relacién entre cultura, poder y ’
conflicto que es de utilidad para interpretar los procesos de continuidad y cambio
sociocultural, incluyendo aquellos que tienen que ver con la relacion entre los sexos.
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1.2.3. Persistencia y cambio cultural
a) Cambio social y cambio cultural

La cultura es una dimensién analitica de todas las practicas sociales. No es una
entidad separada de la economia, de la politica y de la estructura social. La cultura es
la expresidn de Io social a través de los simbolos y su importancia radica en su
capacidad de controlar y orientar el funcionamiento de las sociedades (Giménez,
1997).

Si la cultura es una dimensidn analitica de todas las practicas sociales, entonces sera
util plantear la relacién entre cambio social y cambio cultural. Geertz propone separar
la “cultura” de la “estructura social”, pero unicamente con fines analiticos, pues
considera que solo en las sociedades que han sido estables durante un periodo de
tiempo extenso es posible observar un estrecho ajuste entre los aspectos sociales y
culturales.

En la mayor parte de las sociedades en que el cambio es una caracteristica
méas que un hecho anormal, cabe esperar discontinnidades mas o menos
radicales entre los dos aspectos. ¥ dirfa yo que en esas continuidades
mismas es donde podemos hallar algunas de las fuerzas primarias gue
promueven el cambio (Geertz, 1987£: 133).

Para este autor, la cultura es un sistema ordenado de significaciones y de simbolos en
cuyos términos tiene lugar la interaccién social misma. En otro plano del andlisis
ubica la estructura social, entendida como el proceso en marcha de fa conducta
interactiva que se muestra de forma persistente ({bidem: 133).

Por su parte, Thompson no hace la distincién entre cultura y estructura social, pues
s6lo hay practicas estructuradas por la accién social. Su propuesta se inscribe dentro
de una teoria de la accion social, de acuerdo com la cual, los sujctos interpretan e
intercambian significados, pero también son agentes de la accién situados en
contextos socichistdricos especificos que poseen determinados recursos con los que
luchan por sus intereses. Para Thompson, el concepto de cultura se constiuye desde
una teoria de 1a accion social. La cultura, por lo tanto, es entendida como coextensiva
con la sociedad: como el equivalente de lo social expresado, percibido, transmitido e
interpretado a traves de las formas simbolicas.

El cambio sociocultural se explica por la accidn de actores que cuentan con distintos
capitales con los que se ubican en el campo social ¥ luchan por sus intereses. Sin
embargo, esta lucha no es abierta ¢ ilimitada. La cultura se encuentra internalizada en
los sujetos en forma de habitus y se expresa en sus practicas. El rabitus determina, en
tiltima instancia, el umbral de lo posible y Io deseable (Bourdieu, 1991: 89 y s5).
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El concepto de Aabirus permite analizar la relacion entre libertad y determinismo,
entre cultura como construccidén constante y cotidiana, y como sistema de
disposiciones duraderas. El umbral de libertad hacia el cambio estd limitado por las
condicienes particulares de su produccidn. El habitus

[...] hace posible la produccién libre de todos los pensamientos, todas [as
percepciones y acciones inscritos dentro de los limites que marcan las
‘condiciones particulares de su produccion, y solo éstas. El habitus es una
capacidad de engendrar en total libertad (controlada) productos -
pensamientos, percepciones, expresiones, acciones- que tienen siempre
como limites las condiciones de su produccién histdrica y socialmenie
situadas, la libertad condicionada y condicional que asegura esta tan alejada
de una creacién de imprevisible novedad como de una simple reproduccion
mecénica de os acondicionamientos iniciales (Bourdieu, 1991: 96).

En suma, siendo el producto de una clase determinada de regularidades objetivas, el
habitus tiende a engendrar todas las conductas “razonables “ o de “sentido comun”
posibles dentro de los limites de estas regularidades.

Desde esta perspectiva, el mundo social se construye a partir de io va construido en el
pasado, es decir, “[...] las formas simbdlicas del pasado son reproducidas,
apropiadas, desplazadas y transformadas por las practicas de los actores sociales; este
trabajo cotidiano sobre la herencia del pasado gbre un campo de posibilidades en el
futuro” (Giménez, 1997).

b) Formas objetivadas v formas interiorizadas de la cultura

Para explicar la dindmica sociocultural, diversos autores han hecho la distincion entre
las formas objetivadas y las formas subjetivadas o interiorizadas de la cultura. Estas
uitimas corresponden al concepto de habirus. Las formas objetivadas o simbolos
objetivados son todos aquellos elementos simbolico-expresivos gue pueden ser
reconocidos por el observador externo tales como la lengua, los objetos, rituales,
ceremonias, atuendos, las instituciones y, en general, todos aquellos que
corresponden a la cultura “etnografica™ de un pueblo. Las formas subjetivadas, en
cambio, pueden definirse como las estructuras mentales interiorizadas bajo ta forma
de creencias, valores, conocimientos del saber comun, visién del munde. Constituyen
“mapas mentales” que a la vez que representan la realidad, orientan y dan sentido a la
accion (Giménez, 1998b: 9) y estin incorporadas bajo la forma de kabirus

El concepto de formas subjetivadas de ia cultura es homologable al de
representaciones sociales desarrollado por Moscovici (1979, 1989) y la escuela
francesa de psicologia social.” De acuerdo con esta corriente, las representaciones

? La teoria de las representaciones sociales procede de la sociologia de Purkheim, particularmente de
su concepto de representaciones colectivas, Fue recuperado y desarrollado por Serge Moscovici en s
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sociales son constructos socio-cognitivos propios del pensamienio ingenuo o del
sentido comun que constituyen “una forma de conocimiento socialmente elaborado y
compartido, que tiene una intencionalidad practica y contribuye a la construccidn de
una realidad commin a un conjunto social” (Jodelet, 1986: 36). El presupuesto
subyacente a este concepto puede formularse asi: “No existe realidad objetiva a
priori: toda realidad es representada, es decir, apropiada por el grupo, reconstruida en
su sistema cognitivo, integrada en su sistema de valores, dependiendo de su historia y
del contexto ideoldgico que lo envuelve. Y esta realidad apropiada y estructurada
constituye para el individuo y el grupo la realidad misma” {Abric, 1994: 12-13).

Las representaciones sociales no son un simple reflejo de la realidad, sino “una
orgamzacién significante de la misma que depende, a su vez, de circunstancias
contingentes y de factores mas generales como el contexto social e ideoldgico, el
lugar de los actores sociales en la sociedad, la historia del individuo o del grupo, v, en
fin, de los intereses en juego” (Giménez, ibidem).

Los procesos de cambio y continuidad cultural pueden explicarse a partir de las
principales funciones que desempefian las representaciones sociales, a saber:

*Funcidn cognitiva, en la medida en que constituyen el esquema de percepcion a
través del cual los actores individuales y colectivos perciben, comprenden y explican
la reaitdad,

*Funcion identificadora, ya que las representaciones sociales son las que, en dltima
instancia, definen la identidad social ¥ permiten salvaguardar la especificidad de los
grupos. La identidad resulta de la interiorizacion selectiva, distintiva y contrastiva de
valores y pautas de significados por parte de los individuos y de los grupos:

*Funcidn de orientacidn, en cuanto a que constituyen gufas potenciales de los
comportamientos vy de las practicas;

*Funcién de legitimacion, en virtud de que las representaciones permiten justificar a
posteriori las pricticas realizadas por los individuos v los grupos.

Las representaciones sociales generan un sistema de anticipaciones y expectativas
que implican la seleccién y filtracién de informaciones que influyen sobre los
individuos y los grupos para interpretar la realidad y acomodaria a la representacion a
priori de 12 misma; prescriben, en cuanto expresion de las reglas y de las normas
sociales, los comportamientos y las practicas obligadas. Con otras palabras: las
representaciones sociales definen lo que es licito, tolerable o inaceptable en un
contexto social determinado.

clasico libro £1 psicoandlisis, su imagen y su publico, publicado por primera vez en 1951 v traducido
al espafiol en 1979. Ha sido utilizado por diversos investigadores de la psicologia cognitiva (véase
Jodelet, 1986; Abric, 1994; Doise, Clémence y Lorenzi-Croldi, 1992, entre otros).
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Las representaciones soclales son sistemas cogritivos que responden a una doble
légica: la cognitiva y la social. Moscovici (1979} ha identificado algunos mecanismos
centrales de las representaciones sociales: la objetivacion y el anclaje. El primero
consiste en la tendencia en los seres humanos a representar los objetos abstractos en
esquernas figurativos y el anclaje, expresa la tendencia a incorporar lo nuevo dentro
de esquemas previamente conocidos.

También se ha observado que las representaciones sociales se encuentran firmemente
estructuradas. Son habitus, sistemas de disposiciones duraderas de percepcidn,
interpretacidn y accion. A partir de los estudios realizados bajo esta teoria, ha sido
posible identificar que en toda representacion social existe una estructura donde se
distingue un adcleo duro (core symbol) y una periferia. La dindmica cultural es
explicada a partir de la relacion entre nlcleo y periferia de las representaciones
sociales. Seglin esta teoria, todas las informaciones, elementos cognitivos,
acontecimientos novedosos, etc., son incorporados de manera selectiva por los actores
sociales. Debido a que las representaciones estin estructuradas, se ha legado a la
conclusidn de que los cambios que ocurren en la vida social y en el mundo natural
son incorporados por los actores a través de la periferia de la representacion social,
sin que este proceso afecte imclalmente al nicleo. La periferia envuelve y protege al
ntcleo, que st bilen también tiende a cambiar, lo hace mas lentamente. El niicleo
central es relativamente més consistente, mientras que la periferia es elastica y
movediza. Constituye la parte mis accesible, vivida vy concreta de las
representaciones sociales.

Los elementos periféricos de una representacion estin constituidos por estereotipos,
creencias ¢ nformaciones cuya funcion principal parece ser la de proteger ai niicleo
acogiendo, acomodando y absorbiende, en primera instancia, las novedades
medmodas. Segun los tedricos de esta corriente, el sistema central de las
representaciones estd ligado a condiciones histdricas, sociales e idecldgicas mas
profundas, y define los valores fundamentales de un grupo. Se caracteriza por su
estabilidad y su coherencia y es relativamente independiente del contexto inmediato.
El sistema periférico, en cambio, depende més de contextos inmediatos y especificos,
permite a los actores sociales adaptarse a las exigencias cotidianas, moduiando en
forma personalizada los temas del nicleo comun, v funciona como una especie de
parachoques que protege al nicleo central permitiendo integrar informaciones nuevas
y a veces contradictorias (Abric, 1994: 19-29).

¢) La multidimensionalidad, la incertidumbre y la maultidireccionalidad del
cambio sociocultural

El giro lingiiistico en los estudios culturales vino a cambiar las coordenadas de la
discusién en torne a los procesos de persistencia y cambio sociocultural. Clifford
Geertz (19871) formula una teoria del cambio cultural abierta y sin determinismo. Ve
el cambio social como la interrelacién entre cambio institucional y reconstitucidn
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cultural a partir de ja coexistencia e interaccidn enire la tradicidn y la modemidad.
Recalca la convergencia entre el esencialismo (relacionado con el inherente curso de
la tradicién y simbolos indigenas) y el epocalismo (el trabajo ideoldgico, tecnolégico,
econdmico y ofras influencias de la modermzacion). A partir de la interrelacion entre
el esencialismo y el epocalismo, es decir, entre tradicidn y modernidad, el cambio es
impredecible e incierto.

Geertz analiza los kampongs javaneses (los arrabales donde viven los campesinos
llegados a la ciudad, o los hijos v nietos de campesinos) y observa que estan lejos de
cumplir con los prondsticos del modelo evolutivo de Redfield sobre el continuum
folk-urbano.

Lo que estd ocurriendo en los kampongs no es tanto la destruccion de estilos
tradicionales de vida como la construccidn de un nueve estilo; el agudo
conflicto social caracteristico de estos arrabales de clase baja indica no
simplemente una pérdida de consenso cultural sino mas bien una bisqueda,
todavia no del todo lograda, de nuevos, mas generales y més flexibles
valores y creencias (Geertz, 1987f: 137).
Victor Tumer {1879 comparte esta visidn no determinista y plantea que et cambio
solo puede conceptualizarse a partir de un determinado umbral, de una “situacion
himinal”. De acuerdo con ello, considera que la liminalidad esti asociada az los
pericdes de crisis, de desorden vy a los procesos de desintegracién que emergen en
pericdos de cambio radical. Liminalidad y communiztas establecen una situacion de
ambigiiedad entre el pasado v el futuro.

El cambio que ocurre con la modemizacién es un drama social cuya estructura es
similar a la de los ntos de paso: invelucra un constructo hacia un “futuro orientado”
que provee opciones tanto regenerativas como destructivas. Dependiendo de la
fortaleza cultural del grupo, las fases post-liminales del cambio pueden variar entre la
reconstitucion regenerativa y el olvido; v,, entre el reagrupamiento y el
desmembramiento, dependiendo de la fortaleza cultural de la sociedad e del grupo en
cuestion (Shinar, 1994: 94).

La reagrupacién involucra el esfuerzo de agentes sociales que presionan hacia la
transformacion adaptativa formulando, aplicando y regularizando un nuevo colectivo
consciente basado en paradigmas tradicionales (conscientemente reconocidos y
basados en modelos culturales propios, vinculantes emocionalmente y étnicamente
eficaces para la accidn publica en circunstancias criticas). La desagregacion involucra
ia accidn de agentes en la disolucion y destruccidn de las identidades y paradigmas
tradicionales, y/o su reemplazo por paradigmas ajenos, y/o su fragmentacion causada
por presiones y conflictos (Shinar, 1994: 95).

Ante los cambios drasticos es imposible identificar una total reagregacion. Ningln
estado post-liminal puede llegar a ser como el preliminal y el liminal. La estabilidad
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de cualquier reagrupamiento (y paradigma tradicional) esti siempre amenazada por
otras reagregaciones o desagregaciones. En toda sociedad, muchos dispositivos estén
activos, por lo que la dimensién del poder en el estudio dei cambio y continuidad
cultural adquiere una gran relevancia.

Frente a la modernizacién, el cambio sociocultural puede fortalecer las fronteras entre
grupos y colectividades culturales diferentes, o puede comportar la disolucidn de las
mismas. Los actores sociales involucrados en este proceso seleccionan agquellos
elementos que habrén de retener de su propia tradicién v aquellos que habrin de
modificar. En este sentido, lejos de propiciar 1a disolucion de sus identidades étnicas
y tradicionales, los migrantes pueden acentuar la importancia de la tradicionalidad
como instrumento de cohesién comunitaria, de distintividad éinica vy de resistencia a
las presiones disolventes de la sociedad dominante. Con ello, participan de la
construceidn de su comunidad mas alld de los limites del terntorio al que estaba
confinada.

1.2.4, Profundidad del cambio cultural e identidades sociales

El concepto de identidad permite romper con el determinisme para explicar por qué la
modemizacién no conduce, necesariamente, a la desintegracion de las colectividades
culturales y de los paradigmas tradicionales. Mas aun, permite analizar por qué, en
determinados contextos, se recrean las identidades étnicas que muchos consideraban
proximas a su extineidn.

La identidad social es un proceso de autopercepcitn de un “nosotros” relativamente
homogéneo en contraposicion con los “otros™, con base en atributos, marcas ¢ rasgos
distintivos subjetivamente seleccionados y valorizados que, a la vez, funcionan como
simbolos que delimitan el espacio de ia “mismidad” identitaria {(Giménez, 1994: 170}.
La identidad étnica es una especificacidn de la identidad social y consiste en la
autopercepcion subjetiva que de si mismos tienen los actores ilamados “grupos
étnicos”. Se trata de umdades social y culturalmente diferenciadas constituidas como
grupos primordiales que se caracterizan por formas “tradicionales” y no emergentes
de solidaridad social, y que interactian en situacién de minorias dentro de sociedades
més amplias v envolventes (Giménez, 1994: 170). Al precisar la relacién entre
identidad, cultura vy aculturacidn, Giménez sefiala que

La identidad requiere siempre, como puato de apoyo, una ‘matriz cultural’
portadora de los ‘emblemas de contraste’ que marcan sus limites, pero esa
matriz no se identifica con la cultura objetivada observable desde el
exterior, sino con la cultura subjetivada resultante de la internalizacion
selectiva de algunos elementos de la  cultura institucionalmente
preconstruida (Giménez, 1994: 172).
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La identidad de un grupo no es como una esencia inmutable sino como un proceso
relacional y situacional, puede vanar en cuanto a los emblemas de contraste que
surgen como resultado de conflictos y luchas. La tesis central referente a la identidad
consiste en que "si se asume una perspectiva diacronica, la identidad se define
primariamente por la continuidad de sus limites, es decir, por sus diferencias, y no
tanto por el contenido cultural que en un momento determinado marca
simbolicamente dichos limites o diferencias...” {Giménez, 1994: 174).

De acuerdo con ello, los elementos culturales en los que se sustenta la tradicion
pueden transformarse con el tiempo, sin que signifique la pérdida de identidad de los
grupos que la comparten. La modemizacion, sefiala Giménez, no entrafia por si
misma una mutacién de identidad, sino sélo su redefinicidn adaptativa. Mas aiin, la
modemizacion puede reactivar las identidades mediante procesos reintegrativos, con
io que queda abierta la posibilidad de que los grupos étnmicos se modemicen sin
destradicionalizarse y sin abdicar de su identidad. Con ello formuia que la tradicién
no constituye por si misma la antitesis de la modernizacién, sino que también puede
ser su fuerza motivadora. |

A partir de esta distincién, Giménez (1994) propone un modelo en que se distinguen
dos formas especificas para comprender el cambio sociocultural: la transformacién y
la mutacién. La transformacidn es un proceso adaptativo y gradual que ocurre en la
continuidad, sin afectar significativamente la estructura de un sistema. En otras
palabras, los grupos étnicos pueden cambiar algunos elementos de su cultura sin
perder su identidad distintiva. La mutacioén, en cambio, supone la alteracién
cualitativa del sistema, es decir, el paso de una estructura a otra, como se muestra en
el esquema 1.

La principal consecuencia que se denva -de esta tesis es la siguiente: “la
modemizacidn por aculturacion o transculturacién no implica por sf misma una
mutacién de identidad, sino sdlo su redefinicion adaptativa. Incluso puede provocar la
reactivacion de la identidad mediante procesos de exaltacion regenerativa (‘procesos
reintegrativos’)” (Giménez, 1994:174).

Asi pues, el cambio sociocultural es multidireccional y es incierto, por lo que la
modernizacién no significa irremediablemente la pérdida dei tradicionalisimo, ni la
asimilacién, la hibridacion de las culturas o el mefting por.
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Esqguema 1
Profundidad del cambio cultural

Cambio por transformacion

Cambio por mutacién

Constituye un proceso adaptativo y
gradual en la continuidad:

a) Puede cambiar el contenido
cultural, incluso los emblemas de
contraste de un grupo o colectividad,
sin que se altere su identidad

b) En casos de  acelerada
*aculturacidn™, los cambios suceden
en la periferia de las representaciones
sociales, sin que tenga efectos
equivalentes en el nicleo duro de la
representacion o “matriz cultural” .

Por fusién: equivalente a asimilacién:

a) La amalgamacién que resulta de la unién de
dos o mas grupos, con sus respectivas identidades
para formar un nuevo grupo con su nueva
identidad

b} La incorporacion o asimilacion total supone la
pérdida de la identidad de un grupo a raiz de su
absorcién por ofro gue mantiene inalterada su
identidad

Por fisién: cambio por diferenciacion:

a) La division implica la escisién de un grupo en
sus componentes previos

b) La proliferacién designa la formacidn de uno o
mas grupos con identidad o identidades nuevas a
partir de un grupo-madre o, mas frecuentemente,
de dos grupos originarios gque mantienen su
identidad.

1.3. Relacicnes de género y cambio sociocultural

Asl como la pertenencia a una determinada nacién, grupo étnico y clase socjal
modula la manera en que los actores sociales son afectados por la globalizacién
excluyente, la pertenencia a una determinada categoria de género matiza la manera en
que ésta es experimentada. La emigracion masiva v la dependencia creciente del
trabajo asalariado afectan la estructura de los nicleos familiares, que se deben adaptar

ante las nuevas circunstancias.

Para dar cuenta de los procesos de continuidad y discontinuidad cultural en las
relaciones de género derivados de la modernizacién, es conveniente partir de un
analisis del contexto especifico en gue hombres y mujeres se relacionan. También es
importante distinguir entre los cambios adaptativos que se presentan ante situaciones
de crisis, de aquelios que pudieran implicar una alteracién en la estructura del sistema
de distinciones y jerarquias entre los sexos. Evidentemente, la situacién de las
mujeres se ha venido transformando a lo largo de la historia. La modernizacién ha
traido consige importantes cambios en la vida cotidiana de hombres y mujeres. La
produccién de anticonceptivos, por ejemplo, ha abierto la posibilidad de que las
mujeres puedan llegar a tener una mayor capacidad de decisién sobre su propio
cuerpo. El acceso a lz educacién escolarizada, al trabajo remunerado, a la actividad
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politica, ha permitido a las mujeres incrementar el monto y tipo de capital que pueden
intercambiar.

La dominacién mascutina es percibida, interpretada y experimentada por las mujeres
de manera diferente, segiin su ubicacién en el campo social, y conforme a la posesién
de sus diversos recursos, es decir, conforme al monto y composicién de capital que
poseen, y por el peso relativo de sus posesiones en el conjunto del capital total. Pero
cstas posesiones se encuentran limitadas por el hecho de que la pertenencia a una
categoria de género Heva asociadas diferentes cantidades de capital cultural (Skeggs,
1997).

Por tal razon, una de las relaciones que muestran la mayor persistentia radica en la
estructura de significados que tienden a conferir a los varones un estatuto de mayor
poder y de prestigio que 4 las mujeres. La persistencia de la dominacién masculina ha
sido explicada como ef resultado de un trabajo continuado de construccidén de las
asimetrias entre los sexos. Se encuentra inscrita en la cultura como una especie de
“Inconsciente androcéntrico” (Bourdieu, 1998) al estar incorporada en las mentes v
en los cuerpos bajo la forma de habitus, es decir, bajo la forma de principios de
percepeion, pensamiento y accidn, que suelen garantizar la conformidad con las
normas y las practicas a través del tiempo. Conforma esquemas heredados del pasado
¥, a la vez, constituye una construccién constante y permanente. En la lucha
simbolica por las clasificaciones sociales, las formas simbélicas constituyen un
dispositivo de poder.

La dominacién mascuiina se impone (y se soporta) a través de la violencia simbélica,
es decir, a través de aquella forma de violencia que es invisible para sus propias
victimas, quienes contribuyen a perpetuar su propia dominacién (Bourdieu, ibidem).
Asi, la dominacién masculina constituye un hecho que se presenta como resultado de
un prolongado trabajo colectivo de socializacion de lo bioldgico v biologizacion de lo
social, que la hace aparecer como un hecho social “naturalizado™.

Las asimetrias de género son un producto relacional que se construye a través de las
practicas. En este proceso, los actores sociales dotados de diversos recursos bajo la
forma de distintos tipos de capital (econémico, cultural, social y simbélico) luchan
por imponer (o modificar) los significados atribuidos a lo masculino v a lo femenino.
Las formas simbdlicas no sélo son utilizadas para establecer la comunicacidn, sino
también para imponer persuasivamente los significados. En este sentido, la cultura no
solo encubre o enrmascara relaciones de poder, también coniribuye a su reproduccién
v actualizacion.

Aunque la dominacién masculina es vivida por las mujeres de maneras diferentes,
también es cierto que, por muy distinta que sea su posicién en el campo social, las
personas que s¢ ubican dentro de la categoria “mujer” comparten una caracteristica
comin: la pertenencia a una categoria que implica, por si misma, una valencia
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negativa que opera en la conformacién del capital cultural con relacién a los varones
de sus grupos de pertenencia.

Todos los capitales se intercambian en contextos histéricos especificos, por lo que
cada clase de capital solamente puede existir como tal y valorizarse en los
Intercambios que se realizan en el espacio social. Asi, cuando la masculinidad es
reconocida y valorada como autoridad legitima, las mujeres encuentran fuertes
limitaciones para intercambiar sus diferentes tipos de capital por capitai simbdlico, en
virtud de que la cultura otorga a la categoria “mujer” un estatuto minusvalorado.

La dominacién masculina es percibida, interpretada y experimentada por las mujeres
conforme al lugar que ocupan dentro del espacio social. Asi, por ejemplo, para las
mujeres de la clase obrera inglesa estudiadas por Skeggs (1997), los atributos de
“feminidad” legitima, constituyen un capital cultural que sélo puede ser
intercambiado en ¢l mercado matrimonial, sobre todo cuando no hay empleo para
ellas. Esto las distingue de los hombres de su propia clase, que cuentan con ia
capacidad de intercambiar sus masculinidades en un mercado de trabajo restringido vy,
a la vez, tienen la posibilidad de convertirlo en capital simbélico en su relacién con
las mujeres. Ll capital simbélico constituye la manera en que los diferentes tipos de
capital son percibidos y reconocidos como legitimos. La legitimacién es un
mecanismo que permite la conversién de capital en poder (Skeggs, 1997).

Cuando las mujeres intercambian su feminidad en el mercado matrimonial, también
se Involucran como objetos de intercambio. En el mercado de trabajo al que no
pueden acceder, las mujeres de la clase obrera tiemen recursos limitados para
intercambiar. Su capacidad para incrementar sus posesiones de capital y de
convertirlo en capital simbélico, también se encuentra limitada (Skeggs, 1997).

Las mujeres de las clases subalternas, por tanto, se distinguen de las mujeres de los
grupos dominantes. La distincién se encuentra definida por la posicién diferencial
que ocupan en el espacio social, asi como por el tipo y volumen de capital que poseen
y la capacidad para intercambiarlo. Dicha distincién reduce la posibilidad de un
conocimiento y re-conocimiento de intereses comunes v, con ello, la emergencia de
una identidad colectiva de género.

Sin embargo, “sea cual sea su posicién en el espacio social, las mujeres tienen en
comun su separacion de los hombres por un coeficiente simbdlico negativo que, al
igual que el color de la piel para los negros o cualquier otro signo de pertenencia a un
grupo estigmatizado, afecta de manera negativa a todo lo que son y a todo Io que
hacen, y estd en el principio de un conjunto sistemético de diferencias homdlogas”
(Bourdieu, 1998: 116).

Al nacer en sociedades diferenciadas por clase, etnia y género, los individuos ocupan
posiciones heredaras asociadas a las categorias “hombre”, “mujer”, “burguesia”,
“clase obrera”, “blanco”, indigena” o “mestizo”. También heredan formas de
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entendimiento, es decir, heredan habitus vy, con ello, los atributos asociados a su
condicién social. Género, clase y etnia no son capitales en si mismos, sino categorias
que proveen las relaciones en que cada capital es valorado histéricamente. Asi, la
masculinidad, la blancura de la piel y la posesién de capital econdmico, por ejemplo,
son valorados y normalizados en nuestra cultura como formas de capital cultural
legitimo.

En la lucha simbdlica por las clasificaciones sociales, pertenecer a la categoria
“indigena” trae consigo limitados montos y tipos de capital cuftural legitimo. La
lengua, los conocimientos, las tradiciones y todos aquelles elementos que comparten
los miembros de esta categorfa, no constituyen un capital eultural “legitimo”, por lo
gue tiene importantes restricciones para ser intercambiado. La carencia de capital
economico asi como de créditos educativos, hace que los varones intercambien su
masculinidad en el mercado de trabajo en aquellas labores en que la fuerza fisica es €l
atributo méas valorado. Algunos hombres pueden estar inhabilitados para intercambiar
su fuerza de trabajo en el mercado laboral, sea porque no hay empleos, o porque
tienen algin problema fisico. Sin embargo, la masculinidad les confiere el capital
simbdlico para gjercer el poder sobre sus mujeres.

En el caso de las mujeres indigenas de nuestro estudio, las posesiones de capital son
realmente limitadas. Carecen de recursos econdémicos y de escolaridad, asi como de
ciertas formas valoradas de capital cultural entre las que se incluye la lengua, el
atuendo, y hasta una Aexis corporal que no corresponde a los atributos raciales y
culturales definidos por las clases dominantes como atributos comnstitutivos de las
feminidades “legitimas”.

La posicién de los y las migrantes indigenas en el espacio social los ha conducido a
emplearse en actividades de tipo informal y 2 vivir en condiciones de marginalidad.
Sin embargo, las redes comunitarias han llegado a convertirse en un capital social que
es movilizado (¢ intercambiado) en las relaciones con los mestizos y sus instituciones.
En dichos intercambios, ias mujeres han logrado colocarse en una mejor posicién en
el espacio social para ganar un mayor poder y acceso a recursos, sin que eilo haya
afectado en lo sustancial el sistema de relaciones de género al interior de sus grupos
de pertenencia.

Hablar de las persistencias en las relaciones de género, implica también aludir a
procesos de cambio adaptativo que no afectan la estructura del sistema de
distinciones entre hombres y mujeres. Su estudio nos permite investigar las fuerzas
que contribuyen al mantenimiento del sistema.
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CAPITULO 2

ETNICIZACION EN EL CENTRO DE MEXICO:
EL CASO DE LOS MAZAHUAS

Introduccién

Los mazahuas han estado sujetos a un proceso histérico de larga duracién, que puede
caracterizarse como una continuidad o como un fendémeno estructural, de acuerdo con
la definicién de Braudel (1986: 70). Es estructural porque entrafia una organizacion,
una coherencia y unas relaciones sociales suficientemente fijadas en el tiempo, y que
han sido estables para numerosas generaciones. Dicha estructura se deriva de un largo
proceso de emicizacién al que han estado sometidos los mazahuas desde el sigle XVI
cuando, al igual que los otros pueblos americanos, sufrieron una primera fase de
expansién colonialista. Dicho proceso de etnicizacién se prolongd con 1a constituctén
de los estados ‘nacionales’ y continia hasta nuestros dias con la globalizacion
neoliberal.

Junto con Gilberto Giménez (2000) y T.K. Oommen (1997), parto de considerar que
todas las colectividades culturales que hoy llamamos “étnicas” son producto de un
largo proceso histdrico llamado “proceso de etnicizacion”, por el cual, ciertas
colectividades son definidas y percibidas como foraneas (ouzsiders), como extranjeras
en sus propios territorios. Existen diversos tipos de etnicizacion, pero todes tienen
una caracteristica en comun: la separacién o alteracién de los vinculos de las
colectividades culturales con sus . territorios ancestrales o adoptados. Implica
basicamente

[...] la desterritorializacién, por lo general violenta y forzada, de ciertas
comunidades culturales, es decir, la ruptura o por lo menos la distorsién o
atenuacion de sus vinculos (fisicos, morales y simbélico-expresivos) con sus
territorios ancestrales, lo que a su vez habria desembocado en la
desnacionalizacién, la marginalizacién, el extrafiamiento y la expoliacién de
las mismas (Giménez, 2000: 46).

La relacién entre cultura y territorio permite distinguir €] concepto de nacién dei de
etnia. Tanto la una como la otra tienen en comin el que son comunidades culturales
“7...] que comparten un nombre comun, mitos de origen, lengua propia o adoptada,
historia comuin, cultura distintiva y sentido de lealtad y solidaridad” (Ibidem, 51).
Pero a diferencia de la etnia, la nacién es una colectividad cultural “plena y
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exitosamente identificada con su territorio. Es la fusion entre termitorio y cultura, o
también, entre territorio y lenguaje” (Ibidem, 51).

El proceso de etnicizacién significa, por tanio, la ruptura entre cultura y territorio y la
puesta en riesgo de una nacién originaria (First Nation) pues *...unza nacién no podria
mantener su ethos cultural e incluso su identidad como comunidad imaginada sin la
referencia a un territorio que le sirve como lugar de anclaje, espacio de inscripeién de
su cultura y teferente simbdlico” (Ibidem 51-52). En este sentido, las etnias son
naciones desterritorializadas, disociadas de su territorio ancestral.

Esta definicién nos permite analizar el fenémeno de la etnicizaciéon como resultado
del proceso de expansidn y colonialismo europeos iniciado en el siglo XVI. En
algunos casos, las colectividades culturales fueron abruptamente separadas de sus
territorios por medio de la esclavizacién y el traslado forzado de sus integrantes a
tierras lejanas, como es el caso de los africanos trasladados a América. Otros pueblos
siguieron ocupando sus territorios, pero también fueron etnicizados, debido 2 que
fueron dominados por otra colectividad colonizadora y dominante. Este es el caso de
los pueblos originarios de América, boy conocidos bajo el apelativo comin de

T AT
indigenas.

Con el advenimiento del Estado modemo, ciertas colectividades culturales se
constituyeron en naciones merced a un poder centralizado -el del Estado- que tiene la
capacidad para imponer su propio teritorio sobre todas las demés colectividades
culturales. Asi, en la misma Europa éstas se convirtieron en minoras étnicas que, al
igual que las mujeres de estas sociedades, entrarfan a la modemidad sin el
reconocimiento de su ciudadania plena.

Ninguna nacién se imagina a si misma como ilimitada: todas cuentan con un territorio
que se distingue de otros territorios, a la vez que generan sus propios mecanismos
internos y externos de inclusién y exclusién. En el proceso de consiruccion de lo
nacional, el Estado genera toda una gramaitica, un nacionalismo orientado a
incorporar a los propios y a excluir a los diferentes. “[...] De hecho, podriamos llegar
hasta decir que el Estado imaginé a sus adversarios locales, como un ominoso suefio
profético, mucho antes de que cobraran auténtica existencia histérica” (Anderson,
1991: 15). Asi, serfan etnicizadas diversas colectividades culturales originarias de
Furopa, cuyos gjemplos contemporaneos més conocidos serian los campesinos del sur
de Italia con relacion al norte urbanizado industrializade; los judios en la Alemania
fascista; los vascos y catalanes en Espafia durante el franquismo. Los nacionalismos
se expresarian a través de la negacion, la marginalizacién o, incluso, el exterminio de
las comunidades culturales minoritarias que coexisten al interior de las fronteras de
un Estado “nacional”.

En el caso de México, como en otros paises de Latinoamérica, el proceso de
etnicizacion de los pueblos originarios inicié en el siglo ¥ V1. Durante las primeras
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décadas que siguieron a la conquista europes, la poblacidn originaria del Meéxico
central disminuyd bruscamente, pasando de casi 17 mitiones de habitantes en 1532 a
poco mas de un milidn en 16035 (Woodrow y Cook, 1963, en Quezada, 1972). Aunque
la causa principal del decremento poblacional fueron las continuas epidemias, asi
como el exterminio en algunas regiones a consecuencia de los malos tratos recibides,
todo ello fue, en ltima instancia, resultado del proceso de etnicizacién.'

Las colectividades culturales que sobrevivieron al primer impacto de la conquista
fueron convertidas en minorias étnicas expoliadas, explotadas y marginaiizadas.
Durante los afios en que imperd el dominio colonial, hubo cambios y continuidades
en las formas de vida de los pueblos dominados. Algunos lograron reestructurar de
manera selectiva sus formas de gobiemo, que fueron adaptadas a las exigencias del
dominio colonial. Las Republicas de Indios aparecieron como las formas de
organizacién social de los pueblos dominados. A la wvez, los gobemadores,
tatamandones y principales indios fungieron como representantes de sus pueblos e
‘ntermediarios en las relaciones con los dominadores. Estas autoridades indias
detentaron la facultad de recabar el tributo exigido por los colonizadores y la
capacidad para gobernar a los pueblos bajo su jurisdiccién. En el terreno economico,
la explotacion de la fuerza de trabajo de los indios en Ja produccién de alimentos y de
mercancias, destinados a los mercados interno ¢ internacional, coexistiria con la
produccidn agricola de subsistencia.

Durante el siglo XIX se constituyé la mayoria de los Fstados nacionales en
{ atinoamérica, pero la situacion de los pueblos colonizados no fue mejor. El proceso
de etnicizacién se prolongarfa y adoptaria caracteristicas particulares. En México, los
indios perdieron la mayor parte de sus tierras y la relacién con sus territorios
nuevamente se vieron afectadas con la desaparicién formal de las Repubiicas de
Indios.

El naciente Estado construiria culturalmente a la nacién, apoyado en una ideologia
nacionalista orientada a forjar una identidad colectiva distintiva: la identidad
“nacional. Desde las primeras constituciones republicanas se proclamé la igualdad
formal de todos los mexicanos, con base en una ideologia apoyada en una gramatica
orientada a reagrupar a los propios (los nacionales) para combatir las incursiones
militares de los enemigos externos (primero los espafioles, posterionmente los
invasores franceses y norteamericanos). En el plano interno, se readaptaron las
clasificaciones sociales de origen colonial que, para inicios del siglo XX, se
presentarian bajo la dicotomia indio/mestizo. Fl término “indio” fue sustituido por el
de “indigena”, de tal suerte que los pueblos originarios siguen apareciendo hasta hoy
como una categoria supraétnica, es decir, a través de un término empleado para

! Otros autores han calculado que la poblacién originaria del territorio actual de México ascendia a
alrededor de 25 millones de personas, Hacia 1650 se contapilizd una poblacion de 130 mil mestizos,
120 mil blancos y 1,270,000 indios sobrevivientes (Bartolomé, 1997: 25).
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designar al colonizado dentro de la estructura colonial, en la cual el otro referente es
el colonizador.

El sistema de clasificacién indio/mestizo se expresaria tanto en la conformacion del
Estado que aparecia como representante de conjuntos culturales homogéneos (lo
mexicano como imagen de la macro-etnia mestiza). Este se materializaria en diversas
practicas tendientes a profundizar la separacién entre cultura y territorio de las
colectividades culturales originarias, al imponérseles una normatividad que regula y
sancioma la comvivencia social; una division politico administrativa sobre sus
territorios ancestrales y una politica social, sobre todo educativa, orientada a la
homogeneizacidn cuitural.

El proceso de etnicizacion condujo a la polisegmentarizacién de los pueblos
originarios, 2 su conirol politico v a su negacidn como componentes “legitimos” de la
nacién. En esta gramatica de inclusiones v exclusiones, los herederos de los pueblos
originarios son idemtificados como “indigenas”, apelativo con ¢l que se actualizan las
distancias y jerarquias sociales. Dicha gramatica invade el ambiente de la escuela, de
las politicas ptblicas, de las iglesias, de los mensajes medidticos, a la vez que se
encuentra arraigada en la cultura bajo la forma de representaciones colectivas entre
los diferentes actores sociales que constituyen la nacién. Esta gramaética tiende a
colocar a los miembros de las culturas originarias en una posicién de minoria,
quienes, al igual que ofras minorfas étnicas del mundo, se convierten en
colectividades culturales desterritorializadas y marginalizadas.

2.1. Los mazahuas en las culturas mesoamericanas
2.1.1. Clasificacién lingiistica

La lengua mazahua ha sido clasificada dentro de la familia otopame, integrada por
lenguas agrupadas en tres grupos principales: 1a otomi y la mazahua; la matiatzinca y
la atzinca; v el pame y chichimeca (Soustelle, 1937: 402; Swadesh, 1960: 83).
Manrique (1967 331-348) sigue la misma clasificacidn, distinguiendo a los pames
del norte de los del sur. Quezada comparte las clasificaciones antes sefialadas, pero
discufe sobre la posicién exacta de la lengua matlatzinca en la familia otopame y
propone subagrupar al matlatzinca-ocuilteco con el otomi-mazahua, dentro de una
misma entidad: el otomiano (Quezada 1972: 24). De todas las lenguas otomianas, el
otomi y el mazahua son los idiomas que tienen relaciones mas estrechas (Arana de
Swadesh, 1975: 92), y se constdera que su diferenciacién ocurrié entre 400 y 800 a.
C. (Manrique, en Limén, 1978: 9).

La palabra "mazahua” proviene del néhuatl y ha tenido diferentes acepciones. Para
Sahagiin, “mazahua” es el término con el que son identificados los mazahuas, cuyo
nombre provendria de Mazaltecutli, su primer caudillo (Sahagin, 196%: 201). A éstos
los consideraba de la misma vida y costumbre que los matlatzincas y ocuiltecas. Para
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Carrasco, la palabra “mazahua” significa en lengua ndhuatl "gente de venado”
{Carrasco, 1979: 13),

La gente que habla mazahua ha llegado a definir su idioma como “Nato” y a las
personas que hablan mazahua como “Teeto”, los hombres originarios del lugar. Una
iraduccién similar me la dio dofla Agustina Ramirez, de la comunidad indigena de
San Mateo, Michoacan: Naro es 1a lengua que conocemos como mazahua, y Teefo son
los nifios que crecen hablando. Entonces Teeto Nato significa “los que crecen
hablando Nato”.

Yolanda Lastra (1998) ubica tres variantes regionales del mazahua que se habla
actualmente: a} al norte, la que es hablada en ios alrededores de Temascalcingo,
Estado de México; b} al sur, la que se emplea en e municipio de San Felipe del
Progreso, también en el Estado de México; v, ¢) al occidente, donde se ubica la
comunidad indigena de Crescencio Morales, Michoacin. No obstante, por
observaciones que he podido realizar en diversas ocasiones cuando los mazahuas de
estas tres regiones llegan a reunurse en la ciudad de México, estas variantes no
constituyen ningun impedimento para mantener una comunicacion fluida. Para ellos
n0 existe ninguna diferencia entre tales vanantes dialectales. A pregunta expresa mia
han sefialado que: “Para nosotros es lo mismo lo que hablamos, lo mismo™. Sin
embarge, he podido percibir alguncs pequefios cambios. Por elemplo, €l uso de
“masha” (que le vaya a usted bien) se pronuncia entre los originarios de San Felipe
del Progresc y mash-coyd entre los originarios de Crescencio Morales y Francisco
Serrato, Michoacan, Pero igualmente se entiende y se intercambia como un gesto de
cortesia.

2.1.2. Relacién con otras culturas

Los mazahuas nunca estuvieron aislados de otras culturas. Diversos autores coinciden
en sefialar que, al igwal que otros pucblos otomianos, los mazahuas estuvieron
relacionados con las altas culturas mesoamericanas (Carrasco, 1979; Quezada, 1972 y
1998; Sugiura, 1990). Soustelle consideraba que los mazahuas y matlaizincas habian
arribado a los valles de Toluca e Ixtlahuaca a mds tardar en el siglo VIII d.C. Ambos
valles formaban parte del 4rea de influencia de Teotihuacén, por lo que se presume
que los otomianos estuvieron vinculados con los teotihuacanos (Limén, 1978).

Como parte de los pueblos otomianos, los mazahuas también tuyieron contacto con
los pucbles chichimecas y mantuvieron algunas précticas propias de cazadores-
recolectordes, asi como actividades pesqueras. Su economia se basaba en la
agricultura: male, frijol, chile y calabaza eran sus cultivos principales. Sus tierras eran
de temporal, aunque era posible que aplicaran el riego o aprovecharan los terrenos
cercanos a los rios en las labores agricolas (Albores, 1998).
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Diversos autores han sefialado la importancia del comercio en toda la regidn otomiana
de los valles de Toluca, Ixtlahuaca y Temascalcingo, ya gue por su ubicacién
geografica conectaban al centro de México con el Bajio y con la region de Tierra
Caliente de los actuales estados de Guerrero y Michoacan. El sistema fluvial Lerma-
Santiago pudo haber ofrecido las facilidades necesarias como via de comunicacién
entre el occidente y norte, y con la cuenca de México (Limdn, 1978). Durante la
Colonia, las rutas comerciales novohispanas utilizarian las mismas que los otomianos
previamente habian establecido, incluyendo caminos reales y veredas.

Los arquedlogos han proporcionado nuevos elementos para interpretar la historia
mazahua. Entre sus hallazgos existen datos que “...hacen referencia a la provincia de
Mazahuacén, cuya cabecera era el pueblo de Jocotitlan™ (Limén, 1978). Se estima gue
las personas que habitaban Jocotitlén en la época de la conquista, hablaban mazahua.
Limén ubica a Mazahuacan como cabecera de Jocotitlan, y Carrasco se refiere a ella
como una importante citdad. “[...] El nombre Mazauacan puede haberse aplicado al
pais de los mazaua pero parece que era el nombre de una importante ciudad mazaua
hoy desaparecida™ (Carrasco, 1979 29-30). Habrd que esperar a que los estudios
arqueoldgicos y etnohistéricos puedan aclarar la situacion de esta importante ciudad.

Entre otras referencias, se observa que Mazahuacan ya existia en el siglo XIIL, fecha
en que Tula cayé en manos de los chichimecas. Esta apreciacién se deduce del hecho
de que, cuando Xdlot, sefior de los chichimecas, conquisté el valle de Toluca,
repartié entre sus seguidores diversas provincias, entre ellas, Mazahuacan {Gutiérrez
de Limén, 1979).

Antes de 1a caida de Tula, algunos grupos otomianos se vieron obligados a abandonar
sus areas de asentamiento ante los continuos ataques chichimecas. Quienes emigraron
fueron hacia el este, buscando relacionarse con otros pueblos de alta cultura. Asi, se
observa que los sefiores matlatzincas abandonaron sus tierras para no rendir tributo a
los vencedores. Con ellos también emigraron otomies y mazahuas. En su emigracion
llegaron a refugiarse en Azcapotzalco y Tacuba. Estos eran grupos fuerternente
militarizados, y sus destrezas en el arte de la guerra los convertiria en una fuerza
capaz de dar origen “...al imperio tepaneca, lo que explicaria la presencia de las
lenguas matlatzinca, mazahua y otomi en Tacuba y Azcapotzalco, ademas del nahuatl,
que era originario de esa zona” (Quezada, 1998: 169). Los tepanecas formaron el
sefiorfo de Azcapotzalco y merced a su poderio militar pudieron expulsar a tos
chichimecas, con lo cual las provincias de Mazahuacan y Tollocan se convirtieron
afios mas tarde en tributarias de aguel Imperio tepaneca (Quezada 1998: 169).
Carrasco también muestra la filiacion otomiana de los tepanecas a partir de los
idiomas que hablaban. E! nahua y el otomi eran predominantes, zunque también se
hablaba mazahua, matlatzinca, chocho y chichimeca. Se trata, desde luego, de un
sefiorjo pluricultural que establecia alianzas o entraban en guerra con otros sefiorios.
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En cuanto 2 elementos o rasgos culturales que compartian los pueblos otomianos, ¢l
més importante de los que se tiene referencia es el culto a Oronteucrls, identificado
como el dios del fuego y de los muertos. Los tepanecas lo tenfan por dios y
antepasado tribal. También ha sido identificado como sefior de los otomiss,
matlatzincas y mazahuas (Carrasco 1979 15). Era adorado también por los
mexicanos y los rituales realizados en su honor estaban relacionados con el culto a Ios
muertos {Carrasco 1979: 1403,

Son escasas las referencias histdricas que se tienen con respecto a los mazahuas, pero
su cercania (geografica y cultural) con los otomies nos permiten aventurar la
hipétesis de que sus condiciones de vida y formas de organizacion social, no diferian
mucho a la de ellos. Al momento de la conquista europea los pueblos otomies eran
agricultores y artesanos. Contaban con un sistema politico territorial organizado en
sefiorios ¥ en un sistemna social estratificado en sefiores y campesinos, una religion
con dioses, templos v sacerdotes y un calendario: estos rasgos culturales eran
contpartidos con otros grupos del area.

La organizacién social de los otomies es referida por Carrasco (1979: 91), quien
seftala que la gente vivia en pueblos y barrios que ellos llamaban calpules. Un calpul
era un “barrio de gente conocida o linaje antiguo que contaba con tierras a las que
llamaban calpuili. Un calpul era un grupo de panentes (o linaje) que vivia en un
territorio definido y contaba con una reserva de tierra para futuras familias, asi como
el uso de montes y agua (Carrasce 1979: 91).

El conjunte de varios clanes, cada uno con su territorio definido, formaba un pueblo,
entidad que contaba con un centro geografico determinado y una organizacién politica
comun. La unidad politica superior a la familia y at clan era el pueblo-sefiorio. Las
relaciones econdmicas y politicas mas amplias, basadas en la tributacion, fluctuaban
con la formacion y disolucién de sefiorios y alianzas. El pueblo-sefiorio contaba con
una organizacion politica propia y una cultura mas o menos uniforme, aungue ios
estratos superiores estaban nahuatizados.

Dentro de un pucblo se podian encontrar diferencias culturales entre los distintos
segmentos de la sociedad. Como ha indicado Carrasco:

Eatre todos los otomianos encontramos ejemplificada esta situacidn: el
estamento superior estaba nahuatizado en forma considerable, mientras que
en numerosos lugares convivian elementos (seguramente clanes) de distinto
idioma, por ejemplo, otomies, matlatzinca y naua en varios pueblos del
Valle de Toluca, los mismos mazahua, chocho y chichimeca entre los
tepaneca (Carrasco, 1979: 107).

Una de las aporaciones que me parecen mas esclarecedoras en la obra de Carrasco
consiste en proponer que las personas de un mismo idioma y cultura semejante no
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llegaron a constituir unidades politicas, ni desarrollaron un sentimiento de solidaridad
que las hiciera aspirar a ella. La unica excepcién se encontraba en grupos muy
pequefios que sdlo habitaban un pueblo, como los ocuilteca. Es decir, las unidades
politicas no eran los grupos etnolingiiisticos sino los sefiorios. Por tanto, parece que la
identidad mazahua propiamente dicha no existia como un procese de autoadscripcion
derivado del solo hecho de que sus miembros compartieran el idicma. De ser asi, la
identificacién de sus miembros como “mazahuas” podria derivarse de una categoria
social dada desde ¢l exterior, particularmente por los nahuas y posteriormente por los
espafioles, para quienes la lengna aparecia como un indicador de clasificacién. En
otras palabras, el hecho de compartir la lengua no significé para estos pueblos
desarrollar un sentido de pertenencia.

En el periodo prehispdnico las pertenencias sociales estaban ligadas a los clanes y
sefiorios. Se trataba de pertenencias socioterritoriales, no lingitisticas. Lo que definiria
los procesos de identidad social no serie, por tanio, el hecho de compartir una lengua
sino tedo un sistema de organizacidn social pluriétnico basado en el calpul y en el
sefiorio, con un ferritorio propio y delimitado.

A la llegada de los espafioles, todos los otomianos estaban bajo el poder de la Triple
Alianza, con excepcion de los refugiados en Michoacan y Tlaxcala, ¥ los de los
sefiorios independientes de Meztitlan, Uayacocotla y Tototepec, en la sierra de Puebla
{Camrasce 1979: 273). Cuando los espafioles conquistaron el valle de Toluca, a
principios del siglo XVI, esta regidn multiétnica era habitada principalmente por
matlatzincas, otomies, mazahuas y nahuas (Sugiura, 1998: 99).

2.2. Los mazabuas en el periodo colonial
2.2.1. La separacion entre eultura y territorio

Los termtorios ocupados por los pueblos mesoamericanos fueron fragmentados con la
conquista europea y sobre ellos se impusieron nuevas fronteras a partir de los sistemas
de encomienda, estancias y otros tipos de propiedad.

En 1523, poco después de consumada la conquista, Hernan Cortés dio en encomienda a
sus soldados las tierras y mano de obra de los ahora “indios”. El sisterna de encomienda
y los repartimientos se basaron en la distribucién de los indios, tanto hombres como
mujeres, entre los conquistadores. A cada colono se le dio un jefe indio con sus
subditos, a quienes se les obligs a trabajar la tierra, las minas y a transportar cargas. Las
mujeres indias contribuirfan con su trabajo al pago del tributo y realizarian diversas
actividades consideradas por los ibéricos como “femeninas”, tales como ia preparacién
de los alimentos, la limpieza y la confeccion de ropa, y todas aquellas actividades
vinculadas con los servicios perscnales (Goldsmith, 1996). Por su parte, el
encomendero debia instruir a *“sus” indios en el cristianismo y fomentarles las
“costumbres civilizadas”. También debia tratarlos con justicia y protegerlos.
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La conquista y la posterior consolidacion de la encomienda trajeron consigo la
desarticulacién de la organizacién otomiana. El pago de tributos se realizaba por la
intermedizcién de los caciques indios, cuya figura surgia de un proceso de
desplazamiento del gobiemo indigena al inicio de la Colonia. Asi pues, las
comunidades corporativas tendrian en sus jefes politicos a los intermediarios en la red
intercultural. Gran parte de los caciques habian side tlatoquesso jefes politicos en la
sociedad prehispanica. En la Colonia, éstos fueron reconocidos y recompensados por las
autoridades espafiolas por sus servicios. Al paso del tiempo se fueron limitando sus
atribuciones hasta quedar formaimente eliminadas con la promulgacién de las Leyes de
Reforma en el siglo XIX. Sin embargo, su papel de intermediacion tuvo continuidad.

La imposicién del territorio del conquistador sobre los territorios de la poblacidn
otomiana, inicid inmediatamente después de la conquista. En el valie de Toluca, lugar
donde habitaban los pueblos otomiances, muy pronto se formaron las congregaciones.
Asi, se integraron las de Capulhuac en 1557, Atlapulco en 1560, Zinacantepec en 1560
y Metepec en 1561. A éstas siguieron las de Atlacomulco en 1592, Jocotitlin en 1592 y
quulpﬂco 1593 (Jarquin 1996). Toluca pasd de ser un asentamiento pluriculiural

1580. Ai 1gual que otras ciudades colomiales, para el siglo XVI Toluca estaba
constituida en una ciudad esenciaimente espafiola, en tanto que los mndigenas habian
sido empujados hacia la periferia y los barrios (Iracheta, 1996; Aguirmre Beltrin, 1967;
Feixa, 1996). Con ello se origind un proceso de ruralizacion de la poblacién originana,
que ha sido muy persistente. Hasta hoy, la identificacion de ia poblacién indigena como
gente “del campo™ se encuentra presente en las representaciones de la sociedad urbana.
Lo rural se fijaria como un atributo identificador de las personas categorizadas como
indios/indias, en oposicion a los blancos y mestizos, identificados como urbanos.

La Corona espafiola imprimi¢ su termitorio y articuld la economia novohispana con la
europea. Entre 1542 y 1560 se consolidd el proceso de colonizacion que trasformaria
los espacios y a las sociedades americanas, en una disposicién socioterritorial que
prevaleceria a 1o largo de los siglos signientes.

La penetracién europea mas temprana en a regién otomiana se dio en la zona centro,

propiamente en el valle de Toluca (Metalcingo en la época colonial). Toluca contaba
con una llanura fértil adecuada para la agricultura y la ganaderia, y con suficientes
asentamientos de poblacién. Al igual que en la época prehispénica, el valle de Toluca
continué siendo el granero de la ciudad de México, a la que abastecia principaimente
de maiz. EI norte de la regidn otomiana, conformada por los valles de Ixtlahuaca y
Temascalcingo, fue destinado por los espafioles a la ganaderia extensiva. Asi pues, se
observa que

[...] el movimiento de ganado en Ia subregién norie del valie de Toluca,
desde mediados del siglo XVI aproximadarnente hasta las primeras décadas
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del XV, evidencié una aita comercializacién del ganado ovine, vendido
principalmente en la ciudad de México, en los centros mineros del sur del
valle Temascaltepec, Sultepec, Taxco y Tlatlaya y los del norte de Pachuca y
Tula (Iracheta, 1996: 96).

La zona sur del actual Estado de México fue rica por su produccion minera. Asi,
en el norte las tierras se dedicaron a la ganaderia vy, en menor medida, a la
mineria. Esta tltima se llevo a cabo en Tlalpujahua, cuyas minas comenzaron a
explotarse en 1560.

El territorio otomiano quedd fragmentado y, sobre €1, se imprimio el territorio de los
conguistadores. El centro {Toluca y su area de influencia) produjo principalmente
maiz y trigo que servia para el abastecimiento intrarregional y el de la ciudad de
México. También abasteceria a los reales mineros del sur. Posteriormente, el valle de
Toluca se distinguid por la produccién de carne de cerdo. El norte se especializo en la
cria de ganado mayor y menor, para surtir de camme a los mercados de Michoacan,
Toluca y ciudad de México. El sur contaba con comunidades densamente pobladas y
su produccién minera se articulé con los movimuentos de capitales en esta fase
temprana de la globalizacién. Los reales de minas articularon a la regién con los
mercados internacionales. En este proceso “...1a hegemonia de 1a plata y su papel
estratégico le dieron la categoria de principio organizador y dominante de la
economia colonial” (Assadourian, citado por Iracheta, 1996). Los centros mineros
generaron nuevas necesidades: se requerian diversos productos alimenticios y
materias primas, cuya demanda jugé un papel importante en la creacién de nuevos
nticleos de poblacién y permitieron la integracidn de actividades mineras, agricolas,
comerciales, artesanales vy forestales.

La actividad econdémica novohispana se articulé con la de las comunidades indigenas
que aportaron la fuerza dé trabajo. La actividad comercial también vinculé de manera
asimétrica a las comunidades indigenas con la economia europea. Sin embargo, la
dominacion colonial no logré desestructurar totaimente las redes de comercializacion
indigenas. Para el siglo XIX, una buena parte de los mazahuas vivian como peones
acasillados de las haciendas. Otros estaban integrados como pueblos de “hombres
libres” que también trabajaban para las haciendas a cambio de un jornal. Es de
suponer que los ingresos que percibian los peones también fuesen complementados
con el trabajo agricola de subsistencia y la manufactura de diversos productos, tales
como los alfareros, forestales y textiles, asi como los adquiridos por el comercio
indigena, el cual nunca fue totalmente eliminado.

Los conquistadores explotaron a los indios, tanto a los hombres como a las mujeres,
bajo diversas modalidades. Durante los primeros afios de la conquista, los nifios y
adultos, hombres y mujeres, fueron tomados como esclavos. Es logico suponer que el
uso de las mujeres indias tanto para servicios domésticos como sexuales, provocaria
desequilibrios demograficos entre la poblacion indigena, si tomamos en cuenta que
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alrededor del 50% de los primeros colonizadores europeos fueron varones. Con el fin
de desalentar la mezcla de sangre y asegurar el control politico sobre las colonias, la
Corona promoveria la migracion de mujeres espafiolas. Sin embargo, éstas siguieron
siendo escasas con relacion al mimero de inmigrantes varones (Vilar, 1963, citado por
Goldsmith, 1990).

La divisién sexual del trabajo presento diversas modalidades bajo el dominio
colonial. En unos casos, la fuerza de trabajo masculina fue utilizada en las minas, en
el transporte de productos, en la construccién y en otras actividades econdmicas que
realizaban muchas veces en sitios alejades de su lugar de origen. Cansados y
enfermos, morian muy jdvenes, por lo que las mujeres tenian que asegurar por si

misinas la manutencién de su prole y el pago de tributs.

En estas adversas condiciones, los pueblos originarios desarrollaron diversas
estrategias que les permitieron su continuidad. El repartimiento de indios basade en el
traslado de los varones por largos periodos hacia las plantaciones agricolas, obras de
construccidn y reales mineros, obligd a las comunidades a realizar una serie de
adaptaciones que afectaron la division sexual del trabajo.

El proceso de etnicizacion, por tanto, impregné de manerz selectiva y jerarquizada la
distinguibilidad entre los sexos construidas por los pueblos originarios. La
domunacion colonial buscaria asimisme imponer su hegemonia a través de la
religiosidad judeo-cristiana, que difundié el catolicismo como ideologia dominante.

2.2.2. Los mazahuas ante la nacion mexicana

En el movimiento de independencia los mazahuas participaron ocasionalmente pero
sin tomar partido definitivamente, ya que en un momento ayudaban a los rebeldes
anti-ibéricos v en otro participaban al iado de la Corona. Esta actitud es atribuida a la
falta de demandas propias en la lucha independentista, pues los conflictos principales
se enmarcaban primero en las pugnas intercriollas y después en las que emprenderian
conservadores contra liberales, y federalistas contra centralistas. En ellas, los intereses
de los indios quedaban fuera de la contienda (Carrasco, 1979: 27). Mario Colin
(1975) sefiala que los mazahuas no participaron siquiera como soldados forzados.

? Chant y Brydon (1991) sugieren que el machismo latmoamericano es un fendmeno con profundas
raices historicas que se remonta al periodo colonizl, durante el cual la Corona vy la Iglesia Catdlica
Romana se coladieron para promover un parentesco patrilineal y una ideologia de la castdad, fidelidad
v obediencia femeninas. También se he sefialado que duranie el dormnio colonial, los conceptos de
henor y de vergiienza que tuvieron amaigo en muchos paises del Mediterrineo, florecieron en grado
superlativo en el Nuevo Mundo (Cubbit, 1988 en M. Zarate, 1997}
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Quiza ia excepeion la constituyeron los mazahuas del puebio de Santiago
del Monte, junto a a vieja hacienda de La Gavia (quienes) siguieron al Cura
Hidalgo en octubre de 1810 y combatieron con valor y fiereza contra los
soldados espafioles de Castilio Bustamante y de Porlier (Colin, 1975: xxiv),

Con la independencia de México, la relacion estructural que se presenta con el
proceso de etmicizacidn no cambia en lo sustancial. Al igual que otros pueblos
originarios, los mazahuas sufririan un goipe que fragmentaria aun més sus territorios
con la promulgacidn de las leyes de desamortizacion de bienes que se conjunté con la
disminucion de sus derechos politicos, al abolirse las Republicas de Indios. Bajo el
precepto de igualdad formal, los gobernadores indigenas dejaron de ser reconocidos.

Por otra parte, en la regién mazahua la Colonia habia dejado tras de si una propiedad
rural -la hacienda- como unidad de produccidn dominante. En San Felipe del
Progreso, por gjemplo, las haciendas subsistieron durante todo el siglo XIX y primeros
treinte afios del siglo XX, ejerciendo gran influencia en Ia vida entera del municipio,
como veremos mdas adelante. Basta sefialar que en 1857, en San Felipe se registraron

25 haciendas, 14 ranchos, § pueblos,.3 barrios y 2 rancherias con una poblacién total
de 11 ESU ha I—uf nta de los cuales 4,847 eran knmhrns y 6’4{’10 mvn‘:n-ns f‘A‘_Ir\n

n
bitantes, de lo 1 hombre 09 mujere lons
1982). Es de suponer que la mayor presencia demografica de mujeres se debia a que
habia muchas viudas, o bien, 2 que los varones hubieran sido trasladados hacia los

reales mineros.

Al parecer, la situacion en el distrito de Ixtlahuaca era semejante, pues a principios del
siglo XX las haciendas ocupaban el 65% del territerio y tenian bajo su mando a un
gjéreito laboral de aproximadamente 12 mil trabajadores agricolas, de los cuales 7 mil
vivian en calidad de peones.

A principios del siglo XX, Ia vida de los mazahuas estaba regida por el dominio de
estas grandes haciendas que contaban con extensos latifundios y. controlaban la
produccion y comercializacién agricola y ganadera. En ellas se cultivaba
predominantemente maiz, trigo, frijol, cebada, avena, habas y alfalfa, lo que se
combinaba con Ia produccién ganadera. Los productos eran enviados por los
hacendados hacia otras regiones, incluyendo la cindad de México. Sin embargo, lo
que vino a dar un mayor impulso econdémico a la regién norte del Estado de Meéxico
fue la produccién zacatonera destinada al mercado intermnacional. El jomnal en la
hacienda era muy reducido, lo que permitia 2 los hacendados asegurar la mano de
obra a través del endeudamiento de los peones y la incorporacién de todos los
miembros de la unidad doméstica indigena al frabajo asalariado.

Las mujeres y los nifios mazahuas laboraban para los hacendados realizando
actividades relacionadas con los servicios personales, el trabajo agricola ¥ con
algunas fases del proceso productivo del zacaton. Los jornales pagados a las mujeres
v a los nifios eran inferiores al de los varones. La desvalorizacién de su trabajo se
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apoyaba en una 1deologia patriarcal cuyo principal beneficiano fueron los duefios de
tas haciendas vy del capiial. Esta tdeologia repercutiria negativamente en el conjuato
de los peones acasillados vy en los pueblos de peones “libres”, al devaluar de manera
drastica los ingresos de buena parte de su poblacién. Tan solo en el municipio de San
Felipe se tenian registrados a 3 mil jornateros, de los cuales 900 eran mujeres, quienes
percibian un salario de 15 centavos por jornada, mientras que el de los varones se
pagaba en 25 centavos (Alonso, 1982}).

A finales del siglo XIX y primeras décadas del XX, el municipio de San Felipe tuve
su época de oro y esplendor, debido al florecimiento de la industria zacatonera, cuya
produccion se destinaba a la exportacién. En esa demarcacidn, una de las haciendas
méas importantes fue La Providencia, cuyo casco se ubicaba en las cercanias a San
Antonio Pueblo Nuevo. Esta fue la iniciadora de la explotacién de la raiz. De alli se
expandid a toda la regidn sur del municipio de San Felipe, asf como a los municipios
de Villa Victoria, San José Malacatepec, Valle de Bravo, Hegando hasta las
inmediaciones de} valle de Toluca. El producto se industrializé en La Providencia, lo
que posteriormente sirvid de base para fomentar su produccién en los estados de
Morelos, Hidalgo, Tlaxcala, Puebla, Veracruz, Michoacén, Jalisco y parte de Colima.
Desde 1892 1a raiz fue exportada a Buropa, pere desde 1876 ya se comercializaba en

la ciudad de México.

En torno a la produccién zacatonera y a los mtereses de las haciendas se entreteje un
conjunto de historias que se entrelazan con numerosos conflictos y con la vielencia,
asi como con las causas objetivas y subjetivas de la emigracidn de los mazahuas a la
ciudad de México. Para dar cuenta de ello analizaremos el caso de San Antoaio
Pueblo Nuevo, pues gjemplifica la relacion de los mazahuas con las haciendas y
posteriormente con los gobiernos post-revolucionarios.

San Antonio Pueblo Nuevo es el pueblo més grande y uno de los mas antiguos del
municipio de San Felipe del Progrese. Cuenta con una historia ligada a la produceién
hacendaria. El otro pueblo que analizaremos es San Mateo, rebautizada con el nombre
de “Comunidad Indigena de Crescencio Morales” ubicada en el municipio de
Zitdcuaro, Michoacan. A difereneia de San Antonio, en el segundo caso las fuentes
documentales son muy escasas. En la literatura etnografica s¢lo contamos con una
investigacidn realizada en los afios cincuenta por Alfonso Fabila, quien dic cuenta de
la indiscriminada explotacion forestal por parte de grandes compafiias madereras. Al
parecer, las cosas no han cambiado gran cosa desde entonces.

2.3. Los mazahuas en Ia Revolucion Mexicana

Hasta mediados de la década de 1920 los mazahuas vivian como peones acasillados
de las haciendas, aunque también habia pueblos de hombres y mujeres “libres”. Entre
estos 1iltimos se encuentran los de San Antonio Mextepec y San Antonio Puebio
Nuevo, ubicados en el municipio de San Felipe del Progreso. Las personas de Pueblo
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Nuevo trabajaban para las haciendas v se dedicaban al comercie. Aunque se trataba
de gente “libre”, esta libertad podia ser efimera debido a que podian ser enganchados
bajo el sistema de adeudos por parte de los hacendados.

Lejos.-de caracterizar a los mazahuas como un pueblo aislado del contexto regional y
nacional, la historia muestra que tradicionalmente han contade con un conjunto de
relaciones con las que se han vinculado con un sistema mayor, regional, nacional y
mundial.

En 1682 fue fundado San Antonio Pueblo Nuevo, una vez que los caciques indios de
San Felipe del Obraje (hoy San Felipe del Progreso) acudieron con el cura y juez
eclesiastico para conseguir tierras y fundar el pueblo.” En diferentes momentos, los
mazahuas de Pueblo Nuevo se movilizaron para defender sus tierras y obtuvieron el
apoyo de personas ajenas a la comunidad. Asi sucedid, por ejemplo, en 1780, cuando
la duefia de fa hacienda de San Nicolés, dofia Brigida Berrio, promovid un juicio para
anular ia cesidén de las tierras que ies habian sido otorgadas un siglo atras.*

Los conflictos por la tierra entre los pueblos y las haciendas vecinas fueron
constantes. En 1877, por ejempio, los vecinos de Pueblo Nuevo emtablaron un pieito
contra ia hacienda La Providencia (antes Tierra Quemada) porgue los habia despojado
de parte de sus tierras”. Asimismo, comparecieren en Ixtlahuaca para hacer frente a la
ley del 25 de junio de 1836, referida a la desamortizacion de bienes de las
congregaciones civiles y eclesidsticas. En esta ocasién, acudieron a los tribunales a
manifestar que habian formado una sociedad agricola y expresaron su interés por
"poner en explotacién las tenencias conocidas con el antiguo nombre de ‘comun
repartimiento’...”

Los mazahuas no participaron directamente en !a lucha armada durante el periodo
revolucionario, pero eso no significa que "...quizé por falta de informacién los indios
ni se inmutaron; empezaron a reaccionar mas tarde, cuando ya se habia empezado a
hacer efectivo el reparto de tierras™ {Arizpe, 1978: 19; ver también Iwanska 1972). En
los primeros afios det siglo XX, la lucha de los mazahuas por la defensa de la tierra se
combind con las movilizaciones de tipo proletario que levaron en calidad de peones y
iornaleros. En estos conflictos se expresaria la alianza entre los hacendados y las

® El 25 de marzo de 1682 fue fundado el pueblo, con la intervencién de José Gomez Maria, Cura
beneficiado del Partido de San Francisco Ixtlahuaca, distrito de Metepec, Estade de México, en
atencidn a una soliciud que le hicieron los indies “principales y casiques” Don Pedro Gonzalez, Don
Francisco Santiago Pérez y una india que dijo llamarse Dofia Agustina Teresa, vecinos de la hacienda
de San Nicolas. Con la intervencién del cura, las tierras que solicitaban los “naturales” fueron cedidas
por los sefiores Onofre Gardufio, Felix Gardufio y Miguel Bermeo (AGA, exp. 24/2152 “Restituciones
{local)”, San Antonio Pueblo Nuevo, legajo 8, fohios 17-18).

* AGA, exp. 24/2152 “Restituciones (local)”, San Antonio Pueblo Nuevo, legajo 8, folio 17, 9 de
septiembre de 1779.

* AGA, exp. 24/2152, “Restituciones (local)”, San Antomio Pueblo Nuevo, legajo 8§, folio 14, 17 de
septiembre de 1877.
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autoridades locales v estatales, por un lado. Por el otro, los indigenas se movilizaban
para obtener el respaldo de instituciones y funcionarios de! gobierno federal, como lo
ilustra el caso de San Antonio Pueblo Nuevo.

£n 1910, los mazahuas de Pueblo Nuevo habian perdido parte de las tierras que
obtuvieron durante la Colonia debido a los sisternas de endeudamiento establecidos
por las haciendas. Sus bajos ingresos y €5Casos recursos los habia llevado a solicitar
préstamos en dinero y en especie, defando en prenda sus titulos primordiales. Al no
poder pagar los elevados réditos que se les exigian, algunos cedieron los titulos de
propiedad de 326 hectareas al St. Juan de la Fuente Parres, duefio de la hacienda La
Providencia® en perjuicio de 150 comuneros. En 1914 denunciaron que sélo 15 de
ellos eran deudores, por lo que se castigaba 2 quienes no habian coniraido deuda
alguna. Con la promulgacién de la ley de enero de 1915, demandaron al gobierno
constitucionalista la restitucion de sus tierras y denunciaron una praciica similar ai
"anatocismo” bancario de nuestros dias, pues los hacendados elevaban enormemente
las deudas de los peones al cobrarles intereses sobre intereses. Indicaron gue el sefior
Tuan de ta Fuente Parres, de origen espafiol

..resolvié embargarnos nuestros terrenos de labor 2 lo cual no accedimos
pues comprendimos que seria un gran perjuicio para nuestro pueblo, pues si
bien se nos habian recogido nuestros titulos de propiedad como garantia del
dinero, no todos habiamos hecho hipoteca de ello pues muy pocos fuimos
los que hipotecamos, mas habiendo petjuicio se nos dijo pagar con pedazo
de terreno gue corresponde a nuestra comunidad que tienen mas valor que el
pago, en su mayor parte la deuda eran réditos.”

El 2 de marzo de 1917, la Comisién Local Agraria resoivié que no procedia la
restitucién en virtud de que los comuneros habfan cedido a la hacienda las tierras
demandadas. El 19 de julio de 1917, el Gobernador del Estado de México ratificaba
esa misma resolucién.®

Los mazahuas encontraron el apoyo de la Comisién Nacional Agraria (federal), la
cual estimé que la comisién local habia actuado de manera injusta. Sefialé que los
vecinos de Pueblo Nuevo habian sido victimas de un sistema de deudas y de “[...Jun
despojo con visos de legalidad de los que frecuentemente cometiéronse en la época de
gobiernos dictatoriales™.”

El 2 de {ebrero de 1918, el presidente de la Repiiblica Venustiano Carranza ratificé la
negativa de restitucién. En esta ocasién, los vecinos de Pueblo Nuevo interpretaron

& AGA, exp. 24/2152, “Restitnciones (local)”, San Antonio Pueblo Nuevo, legaio 8, folios 37-38, 3 de
diciembre de 1910.

? Ibidem, folic 72.

% Ibidem, folios 58-72 ¥ 74, Tespectivamente.

® Ibidem, folio 91.
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que su pertenencia étnica habia sido una de las causas mas importantes de la negativa
del gobiemo revolucionario a sus peticiones:

[...] Nos quejamos al gobiemo del estado y después de formarse un
voluminoso expediente nada conseguimos, como era de esperarse, dada la
diferente condicion de nosotros pobres indigenas y el rico propietaric
espafiol. Vino el periodo revolucionario y cuando lo creimos oportune,
durante el gobiemo pre-constitucional, gestionamos la devolucién de
nuesiro monte y fiegamos a obiener orden para que se nos entregara [...J
Pero vino el periodo constitucional del general Agustin Millan, v pronto el
Sr. de la Fuente Parres (duefio de La Providencia) nos logré quitar nuestro
monte y nos amenazo. . e

Ante la negativa de Carranza, los mazahuas no se dieron por vencidos v, en 1921, se
dirigieron de nuevo a la Federacién para solicitar una dotacién ejidal, sefialando para
tal efecto ia expropiacion de las tierras que la hacienda La Providencia les habia
quitado. La peticién fue dirigida al Secretario de Agricultura y Fomento de la
Federacion, y tuvo también el propdsito de lograr la suspension de la tala inmoderada
del monte gue les fue arrebatado por ia hacienda La Providencia, ia cual habia metido
aserraderos y destruido buena parte de los recursos forestales. Los mazahuas buscaron
el respaldo de las autoridades federales en contraposicidn con el goblerno estatal, al
que consideraban aliado de los hacendados: "...Inttiles han sido nuestros esfierzos
ante el gobierno de nuestro estado pues sabido es que tiene tendencias capitalistas, 1o
que nos hace comprender que nuestras quejas nunca serdn oidas™.'' Este escrito nos
muestra nuevamente que los mazahuas no estaban aislados del contexto regional ni
nacional. Posiblemente la referencia a las "tendencias capitalistas” del gobiemo del
estado proviene de las luchas de los mineros de Tlalpujahua, El Oro y Angangueo con
quienes los mazahuas de Pueblo Nuevo estaban relacionados, sobre todo
considerando su cardcter de comerciantes que debian recorrer grandes distancias.
Cabe sefialar que a 5 km. de Pueblo Nuevo estaba ia estacidn “Covadonge™ del
ferrocarril v que a 47 km. se encontraba el mineral de El Oro.'? Asimismo, es
probable que el Partido Socialista de los Trabajadores del Estado de México haya
gjercido alguna influencia entre los mazahuas de San Antonio.

Los mazahuas se autodefinian como indigenas y consideraban como su enemigo al
“rico hacendado espafioi”, que era apoyado por un gobiemo estatal de tendencias
capitalistas. Ellos, por el contrario, se concebian a si mismos como "indigenas" que
no estaban en condiciones de hacer gestiones "...por ser en extremo pobres y no
poder, por lo mismo, competir con nuestre adversario al gue por ¢sa razdn ticne que

0 AGA, exp. 24/2152 “Restituciones {local)”, legajo 5, folio 23, cursivas rfas.
" AGA, exp. 24/2152 “Restituciones {local)”, legajo 5, folio 33.
' AGA, exp. 242152, “Restiuciones {localy”, legajo 4, fohio 186.
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vencernos...jPedimos justicial”. Asi, frente al gobiemo federal los mazahuas se
autodefinian como indios y pobres, en oposicion a los sspafioles y ricos de la regién.

El 10 de junio de 1922, los mazahuas de Pueblo Nuevo se dirigieron nuevamente al
Presidente de la Reptiblica. '° En esta ocasion hicieron referencia al poder e influencia
del hacendado y a sus vinculos con el gobierno del presidente Carranza y solicitaron
al nuevo presidente, el general Obregdn, reconsiderar el acuerdo y amenazaron con
marchar todos al Palacio Nacional y esperar alli todo el tiempo que fuese necesario
hasta obtener una respuesta satisfactoria. En 1923, finalmente, se llevé a cabo un
cense de poblacidn para determinar si procedia o no el reparto agrario. En éste fueron
registradas 999 personas, de las cuales, 253 eran jefes de hogar y solteros mayores de
18 afios, quienes fueron considerados como posibles sujetos del reparto agrario.™

Llama la atencién que en el censo aparezcan los nombres y una descripcion de las
ocupaciones de los varones, quienes en todes los casos fueron registrados como
jornaleros. También aparecen las mujeres, quienes, a diferencia de los varones, no
registran ocupacion alguna, a pesar de que muchas de ellas trabajaban en los obrajes,
eran comerciantes o laboraban en la industria de! zacatdn en algunas fases del proceso
productivo, tales como el lavado y acomodo de la raiz. También llama ia atencién que
las mujeres aparezcan sin apellidos. Todas fueron registradas con el nombre de
“Maria” y se distinguian entre si por su segundo nombre, de tal forma que sélo
aparecen con el nombre de Maria Tomasa, Marfa Agustina, Maria Candelaria, Marfa
Teresa, etc. La carencia de apellido es una forma de aniquilacién simboélica de las
muyjeres, y de negarles su cardcter de personas. Para efectos del censo agrano,
tampoco aparecen como sujetos del reparto de tierras, con excepcion de las viudas,
quienes al igual que en los demds casos, carecen de apellido.

Al censo acudieron también los duefios y los representantes de la hacienda La
Providencia y dt los ranchos Dolores y Tres Estrellas, quienes se opusieron al reparto
agrario. Uno de sus argumentos consistia en sefialar que los vecinos de Pueblo Nuevo
no eran agricultores, pues

[...] no todos son jornaleros {...] sino gue se dedican al comercio fijo o
ambulante o a diversos trabajos industriales, por lo que no necesitan tierras,
no conocen e cultivo ni muestran interés en esa actividad, v muestra de ello
es que obtienen mejores rendimientos del comercio {...] gran nimeroc de los

P AGA, exp 2372152 “Ejidos, dotaciones”, legajo 1, folio 3. Firman 104 solicitantes, y sefialan que la
tierra podria ser tomada de la hacienda La Providencia. La misma solicimid se encuentra en Gaceta de
Gobierno, Periédico oficial del Gobierno Constitucionat del Estado de México, Tomo XIV, Toluca de
Lerde, miércoles 26 de julio de 1922, pag. 61.

™ AGA, exp. 23/2152 “Ejidos, dotaciones”, legajo 1, folios 81 - 111, Censo general agrario de San
Antor10o Pueblo Nuevo, San Felipe del Progreso, Distrito de Ixtlahuaca, noviembre 26 de 1923,
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terrenos de San Antonio Pueblo Nuevo se encuentran abandonados, porque
nadie los quiere trabajar."

Los hacendados sefialaron, asimismo, que la hacienda constituia una unidad agricola
industrial en explotacién, donde trabajaban “méas de dos mil braceros con una

e . . . 14
remuneracion muy superior a las que pagan las haciendas vecinas”.

En efecto, Pueblo Nuevo no era una comunidad de campesinos o agricultores porque
1a mayoria de sus miembros vivian de la venta de su fuerza de trabajo y del comercio.
No cbstante, sus ingresos eran muy reducidos: un jornalero recibia de 25 a 40
centavos diarios por 10 horas de trabajo, en tanto que el pago de transporte (a lomo de
burro) a Ixtlahuaca o a San Felipe del Progreso costaba 50 centavos.'’ Se trataba de
una comunidad conformada bdsicamente por jornaleros y comerciantes que
complementaban sus ingresos con la siembra de dos cuartillos en promedio, en tierras
que, ademds, eran de muy bajo rendimiento.

Los documentos de la época nos permiten observar que muchos solicitantes de tierra
se ausentaban del pueblo por varios dias, debido a sus actividades comerciales. El dia
en que se efectud el censo no se presentaron porque

La falta de tierras laborables de que adolecen coninbuye a2 que la mayor
parte de dichos vecinos trabajan como arrieros y como jornaleros en las
fincas colindantes no bastandoles para medio remediar sus mas apremiantes
necesidades del exiguo jomal que perciben.'®

De nueva cuenta, los hacendados lograron ganar el juicio pues el gobemador del
Estado de México resolvid negativamente la solicitud de dotacidn ejidal y el 27 de
febrero de 1927 dicha decisién fue ratificada por e Presidente Plutarco Elfas Calles.®
No obstante, la Comisién Nacional Agraria (federal} se inconformd con esta
resolucion y debatié los argumentos presentados por tos hacendados. El 3 de mayo de
1928, con base en el articulo 27 de la Constitucidn, los vecinos de Pueblo Nuevo
solicitaron nuevarnente dotacion ejidal, sefialando las fincas y haciendas que podian
ser afectadas™. Fueron entonces 451 solicitantes de tierra, entre los que se
encontraban 17 mujeres, todas ellas viudas, cuyas edades oscilaban alrededor de los
30 afios, siendo la mas vieja de 45. Todas también se Hlamaban “Maria”. Fueron pocos

'* AGA, exp. 24/2152, “Ejidos, Dotaciones {TOCAY”, legajo 4, folio 81, 22 de agosto de 1927-.

' AGA, exp. 23/2152, “Fjidos, dotaciones”, legajo 1, folio 139 Dicha informacién es corroborada por
la Comisi6n Local Agraria (folio 142) ¢t 4 de abril de 1925,

7 AGA, exp. 23/2152, Ejidos, dotaciones”, legajo 1, folios 124 y 1235, oficio susento por ilegible
Romero Paredes, de la Comisidn Nacional Agraria, 11 de enero de 1925,

'8 Ibidem, folios 124 y 125

'* AGA, exp. 23/2152, “Bjidos, dotaciones” legajo 4, folios 120 2 122.

*® La solicitud fue hecha el 3 de mayo de 1928, y publicada en la Gaceta del Gobierno, Tome XXVIIL,
nim. 1, Toluca de Lerdo, miéreoles 3 de juhio de 1929 , pég. 5.
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los hombres de mas de 45 afios, pues sélo dos superaban dicha edad: uno de 50 afios v
otro de 55. No habia més viejos.”' Los solicitantes eligieron a Trinided Valdés yJ.
(Guadalupe Valdés como sus representantes, quienes, segin mis informantes, eran
padre e hijo.

Segun el censo agrario de 1923, la totalidad de los varones de Pueble Nuevo eran
jornaleros que laboraban para las hacigndas. En ef censo de 1929 se presentan datos
mis precisos sobre los entonces 451 jefes de familia solicitantes de tierras. Estos
tenian 1as siguientes ocupaciones:

SAN ANTONIO PUEBLC NUEVO
CENSO AGRARIG DE 1929

Ccupacion Nitmero de jefes de|Porcentaje del
familia toial

Comerciantes y “fruteros” 198 439

“Raiceros” y jornaleros 189 41.5

Agrnicultores 16 4.0

Oficios:  coheteros,  carmiceros,  <cereros,| 14 3.5

panaderos, tejamani-leros y otros

Viudas que no registraron mnguna ocupacion 14 35

Personas que no acudieron al censo porque se| 20 4.4

encontraban fuera de la comunidad

Fuente: Elaboracién propiz con base en Comisién Nacional Agrania, Censo Agrario, San
Antonio Pueblo Nuevo, 10 y 11 junio de 1929. Archivo General Agrano (AGA), exp.
23/2152, “Ejidos, dotaciones”, legajo 2, folios 26 a 31 y 34-43.

Como se observa, el 854% de los jefes de familia de Pueble Nuevo estaba
constituido por comerciantes y jornaleros, v sélo un 4% tenfan a la agricultura como
su actividad fundamental. Al igual que en 1923, hubo personas gue no acudieron al
censo porque se dedicaban al comercio, ya que ’

por su necesidad y falta de recursos tienen que hacer viajes a diferentes
lugares para expender fruta, pues son pequefios comerciantes que se dedican
a este género de comercio {...] La ausencia de su pueblo dura generalmente
pocos dias, los necesarios para terminar de expender su pequefia mercancia
en algunos pueblos de la regién.zz

Los duefios de las haciendas nuevamente argumentaron que los vecinos de Pueblo
Nuevo no eran sujetos de reparto agrario, y sefialaron que no eran agricultores, que no

L AGA, exp. 23/2152, “Ejidos, dotaciones”, legajo 2, folios 26-31. Censo agrario del 10 de junio de
1929,

2 AGA, exp. 23/2152 “Ejidos, dotacién”, legajo 2, folio 44-46. Oficio dirigido 2l C. Delegado de la
Comision Nacional Agraria en el Estado. Firma, Ing. Eduardo Judrez, 13 de junio de 1929.
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sabfan trabajar la tierra y que esta actividad tampoco les interesaba™. Asimismo
indicaron que

Estos individuos dedican todo su tiempeo a ir al Estado de Michoacan a
comprar fruta para revenderla en los mercados préximes a ‘Pueblo Nuevo’
[...] no pueden ser agricultores sinc verdaderos comerciantes sin derecho a
recibir parcela individual. Los raiceros son “braceros’ de la Industria de
Extraccién y Beneficio de la Raiz de Zacatdn a la que dedican todo su
tiempo y que, por lo mismo, ne son tampoco agricultores ocupados
habitualmente a la agricultura.

Por su parte, el ingeniero Eduardo Judrez, el representante de la Cormisidn Nacional
Agraria que fue comisionado para levantar el censo, defendid el derecho de los
mazahuas a recibir tierra y sefiald que: “{...] comerciantes y todo, tienen pequefios
terrenos sembrados y coma son insuficientes, se dedican a otras ocupaciones. Todo lo
cultivan excepto las zonas reservadas de superficie comunal, que son de uso comin
de pastos y montes™>.

Finalmente, el 5 de septiembre de 1929 se doté a los vecinos de Pueblo Nuevo con
2,860 hectareas de las cuales 1,150 se tomaron de la hacienda La Providencia y 1,710
de la hacienda de San Diego Suchitepec.”® Las tierras que se tomaron de La
Providencia fueron adjudicadas a los gjidatarios, pero el hacendado interpuso de
inmediato una solicitud de relocalizacion del terreno afectado. Las pertenecientes a la
hacienda de San Diego Suchitepec no les fueron entregadas, pues a la hora de gjecutar
la resolucion presidencial, los peones de Suchitepec, que "desde tiempos
inmemonales” habian ocupado dichas tierras, se posesionaron de ellas y se opusieron
a que los de Pueblo Nuevo las ocuparan. Asirmsmo, gestionaron su dotacidn ejidal,
que fue resuelta favorablemente por el gobernador del Estado de México el 25 de
febrero de 1931.7.

A partir de entonces se vivid una situacién de tension v enfrentamiento entre los dos
micleos ejidales, pues ambos habian sido dotados de los mismos terrenos. Las
autoridades agrarias mediaron en el coaflicto ¥ se acordd que los de Pueblo Nuevo
obtendrian la reposicién de la misma cantidad de tierra en otro lugar. Sin embargo,
dicha reposicion no se Hlevd a cabo, pues atin en 1961, segufan peleando por ella.

= AGA, exp. 23/2152, “Ejidos, dotacién” legajo 4, folio 186

* Ibidem, folios 186 y 187, 2 de agosto de 1929,

B AGA, exp. 23/2152, legajo 2, folio 46. Oficio que acompafia al censo agrario, suscrito por Eduardo
Juarez, Ing. Sub-Auxiliar de a Conusién Nacional Agrara, junio 13, 1929.

% Diarto Oficial. Organo del Gobierno Constitucional de los Estados Unidos Mexicanos, jueves 14 de
noviembre de 1929, Tomo LVI, num. 11, pag. 7.

T AGA, exp. 23/2152,Ejidos, dotaciones (TOCA)”, legajo 4, folo 357.
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Los mazahuas de Puebio Nuevo también denunciaron ef despojo de tierra ejidal por
parte de La Providencia. El 16 de agosto de 1933, sefialaron que dicha hacienda habia
invadido una parte de sus terrenos y estaban explotando la raiz de zacaton bajo el
cuidado de un grupo de soldados. Obtuvieron apoyo de la Liga de Comunidades
Agrarias, la cual solicité la devolucidn de la tierra y 1z salida del ejéreito. En efecto, el
antiguo administrador de la hacienda, Fortino Rojas, se habia posesionade de una
parte de sus tierras. Sin embargo, ahora éste aparecia como presidente del
comisariado del gjido de El Deposito, ofra comumidad debido a que, segiin se dijo,
“abraz$ la causa del agrarismo™ y asesord a jos peones acasillados para que
obtuvieran tierra.?®

Cuando los mazahuas fueron dotados de tierra, sus aspiraciones de campesinizarse se
vieron obstaculizadas por otros factores. De acuerdo con la resolucién presidencial, se
les entregaba la tierra en usufructo, pero no para usos agricolas sino para actividades
“forestales”. En la resolucién se previne a los gjidatarios sobre las clausulas de fa Ley
Forestal que regulaban el acceso a dicho recurso. Aunque buena parte del bosgue
habia sido destruida por las haciendas, la resolucién obligaba a los ejidatarios a
centinuar con la tnica actividad de tipo “forestal” que en dichos terrenos se podia
realizar: la extraccion de raiz de zacaton. Los ejidatarios también deberfan “observar”
la explotacidon comunal de las tierras dadas en usufructo, para lo cual se confermaria
un “Comité Particular Administrativo”, con base en las disposiciones del articulo 27
constitucional, parrafo 7, fraccion 6.

Bajo tales disposiciones, el reparto agrario significaba para los mazahuas de Pueblo
Nuevo dejar de ser jornaleros sin tierra para seguir siendo jomaleros, pero ahora en
sus propias terrenos. Asi pues, Adolfo de la Fuente Parres, heredero de las haciendas
La Providencia y Anexas, perdia la posesion legal de los temrenos pero continuaria
controlando el procesamiento y la comercializacién del zacatdn. También
suministraria al ejido la semilla, a condicién de que los ejidatarios le vendieran el
producto con el lavado inicial. El zacaton fue monopolizado por el ex hacendado,
quien solo permmtid a sus sobrinos realizar a compra y procesamiento total de la raiz
producida en la region. Para 1932, esta familia contaba con tres plantas industrias en
San Felipe del Progreso. En 1934, gran parte de la raiz extraida en el municipio se
beneficiaba en los talleres de la regidn; y otro tanto se enviaba a Toluca y a la cindad
de México, de donde se exportaba a Europa.

Las vigjas estructuras hacendarias lograban adaptarse a los nuevoes tiempos post-
revolucionarios. Los antiguos hacendados perdian ¢l controt de una fase del proceso
productivo sin abdicar de su celidad de acaparadores, mdustnalizadores y
exportadores.

* Thidem, legajo 4, folio 458.
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La produccién zacatonera comenzod a menguar después del reparto agrario, pues a
pesar de las prohibiciones estabiecidas en la Ley Forestal, muchos ejidatarios
decidieron dejar de ser “raiceros” para dedicarse & la siembra de maiz, avena y otros
cultivos. Afios después, el cambio en el uso de la tierra se conjugd con la caida del
precio del zacatén en el mercado internacional: la fabricacion de las fibras sintéticas
lo desplazaron en los afios de la Segunda Guerra Mundial.

De lo anterior se puede concluir que en el proceso de conformacion de los nucleos
agrarios, los conflictos de linderos y las rivalidades entre comunidades vecinas
ahondaron el proceso de segmentarizacién de la etnia mazahua en miltiples
comunidades locales. En la lucha agraria los mazahuas no actuaron de rmanera
unificada como una etnia, sino de manera atomizada como solicitantes de terra,
En todo el conflicto agrario se mostré una profunda divisién entre los drganos de
gobierno local y federal. El grupo local, integrado por hacendados y juntas locales, se
aglutinaron en tomo a la presidencia municipal de San Felipe del Progreso y el
gobiemo del Estado de México. El otro grupo estaba conformado por funcionarios de
la Federacién, particularmente de la Comisién Nacional Agraria que habia apoyado
abiertamente a los mazahuas de San Antonio Pueble Nuevo. Esto nos revela por que
Aguirre Beltran confiaba en que el gobierno revolucionario podria operar como factor
de cambio en las regiones interculturales.

Las alianzas coyunturales de los vecinos de Pueblo Nuevo constituyeron un capital
social que les permitié movilizar a su favor las contradicciones entre los érdenes de
gobierno local y federal. En este caso, los mazahuas obfuvieron un mayor apoyo de
las instituciones federales para enfrentar a la fuerza organizada del poder local
integrada por los hacendados, las autoridades municipales y del gobiemo del estado.

2.4. Los mazahuas y su territorio
2.4.1. La ubicacién geogrifica

El territorio de los mazahuas estd dividido por el eje neovolcanico transversal y por
las fronteras municipales y estatales del estado nacional. En el Estado de México el
territorio se divide en once los municipios: San Felipe del Progreso, Atlacomulco,
Temascalcingo, Villa Victoria, Villa de Allende, El Oro, Jocotitlan, Ixtlahuaca,
Donato Guerra, una parte de Jiquipilco y Valle de Bravo. En ¢l estado de Michoacén
se ubica en Zithcuaro y Angangueo, siendo el primero el que tiene mayor
concentracion de hablantes de lengua mazahua.

De acuerdo con el XI Censo General de Poblacién y Vivienda (INEGI, 1990) la
poblacién hablante de mazahua de 5 aflos y mas asciende a un total de 127,826
personas. Su distribucion es la siguiente:
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ESTADC DE MEXICO
Poblacién de 5 aitos ¥ mas hablante de mazahua

Maunicipio H.L.1.| Municipic H.L.L
San Felipe del Progreso 44633 Villa Victoria 4,827
Ixtlahuaca 19,665 | Donato Guerra 4,246
Temascalcingo 14,011! Villa de Allende 958
Atlacomulco 11,360 Jiquipiico 852
Fi Oro 5,011| Valle de Bravo 222

Fuente: elsboracién con base en los tabuladores del X1 Censo General de Poblacién y
Vivienda, INEGI, 1990, México

ESTADO DE MICHOACAN
Poblacior de 5 afios y mas hablante de mazahua

Municipio H.I.L
Zitdcuaro 2,722
Susupuato 112

Anganguec 10 J

Fuente: elaboracidn con base en los tabuladores del XI Censo General de Poblacion y
Vivienda, INEGI, 1990, México

Con motivo de su emigracién, los mazahuas se han ido extendiendo en el espacio al
emigrar a las ciudades de México, Tijuana, Baja California, Ciudad Judrez,
Chihuahua, e incluso, hacia Estados Unidos. De acuerdo con los datos del propio
censo, en la zona metropolitana de la ciudad de México se registrd en 1990 a un total
de 12,827 hablantes de mazahua de 5 afios de edad y més. Es de suponer que las
familias mazahuas son més numerosas que el nimero de hablantes de lengua indigena
que registra el censo, sobre todo considerando el ocultamiento de datos por parte de
los censados, asi como por el hecho de que muchos migrantes de segunda generacion
han dejado de hablar la lengua de sus padres, aunque se autoadscriben a la comumdad
de sus progenitores.

2.4.2. La relacion de los mazahuas con su territorio

Los mazahuas han sufrido un proceso de separacion entre su cultura y territorio desde
el siglo XVI, situacién que se ha prolongado hasta el presente. Sin embargo, esto no
significa necesariamente su desterritorializacion términos simbélico-afectivos. El
territorio coniinia stendo una de las formas de objetivacion y anclaje simbdlico de su
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identidad. Los montes y montafias, los ries, ojos de agua, etc., se integran como
geosimbolos v referentes de la tradicidn oral, de los mitos, de la ritualidad. En ese
sentido los territorios se constituyen como temtorios culturaies.

i Qué es el territorio y cudl la relacién con los procesos culturales? Giménez (1999
29} define al territorio como “el espacio apropiado y valorizado -simbdlica y/o
instrumentalmente- por los grupos humanos”, lo que lo distingue del espacio, el cual
aparece como la realidad material preexistente a todo conocimiento y a toda practica.
De acuerdo con esta definicion, el territorio seria el resuitado de la apropiacién y
valorizacién del espacio mediante la representacién y el trabajo. Es el espacio
apropiade y valorizado simbdlica y/o instrumentalmente por los grupos humanes. Por
tanto, el territorio no se reduce a ser un mero escenario o contenedor de los modos de
produccién y de la organizacién del flujo de mercancias, capitales y personas:
también constituye un significante denso de significados.

Al hablar de los territorios culturales, Giménez sefiala que frecuentemente éstos se
encuentran superpuestos a los territorios geograficos, econdmices y poliiicos. El
territorio de los conquistadores primero y, el del Estado “nacional” después,
establecié una distribucion geoecondmica segin las diversas actividades productivas
y econdmicas. También el territorio quedéd fragmentado por fronteras politico-
administrativas, tanto en ¢l periodo colonial como en el independiente. En estos
periodos, las ciudades constituyeron el nudo a través del cual los grupos dominantes
articularon diversas redes, regionales, nacionales ¢ internacionales, a la vez que
gjercieron su control sobre los grupos dominados.

No obstante, los territorios culturales han tenido una dinamica diferente. Por ejemplo,
s¢ puede observar una geografia cultural del territorio mazahua distinta a la geografia
politica impuesta por el Estado “nacional”. Mientras que este ultimo divide el
territorio en municipios v fronteras estatales, la geografia cultural de los mazahuas
expresa un proceso de apropiacién que realizan en términos simbolico-expresivos. La
region norte del Estado de México y parte de Michoacdn constituye una region
cultural reconocida y valorada por los mazahuas contemporéneos, a través de toda
una geografia que les es propia y que les permute idenfificar y valorar diversos
lugares. Esta presente en sus rituales, en los ciclos ceremoniales, en las referencias
geosimbolicas asociadas con sus mitos. También se encuentra en la tradicién oral que
alude 2 sus lugares sagrados v a sitios prohibidos, a entidades anfmicas benefactoras y
maléficas.

Para los emigrantes, el territorio ancestral constituye un referente de identidad. A éste
acuden continuamente por diversos motives, ya sea para rendir homenaje a sus
muertos, enterrar a sus difuntos, bautizar a los hijos, celebrar una boda, asistir a las
flestas del santo patrén o, bien, para curarse o atender a algin famikiar enfermo.
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Los mazahuas constituyen una ctnia singalar de campesinos-proletarios que
continuamente realizan movimientos pendulares entre el fugar de origen y de destino.
Sus visitas continuas al territorio ancestral han sido una practica que permite Ia
actualizacién de su identidad étnica. Entre aquellos que han dejado de hablar su
lengua v desconocen las tradiciones de las comunidades de origen de sus padres y
abuelos, la ida a la comunidad se presenta como una especie de “curso intensivo™ por
medio del cual la lengua es reaprendida. Lo mismo sucede con algunas costumbres.
Basta con que los jévenes que nacieron en la ciudad vayan a vivir alld por unos meses
para que se actualicen. Si bien los migrantes residen desde hace algunas décadas en la
ciudad de México, guardan relaciones estrechas con sus territorios a través del
intercambio de bienes materiales y simbdlicos, del intercambio matrimonial, de las
relaciones con sus antepasados, en su paniicipacion en el sistema festivo y cerentonial
v, en las representaciones colectivas que hacen referencia a los geosimbolos ubicados
en su territorio ancestral. Este caso nos confirma que “Se puede abandonar
fisicamente un territorio, se puede perderlo como espacio en el que despliegan las
actividades instrumentales, productivas o politicas, pero elloc no implica
necesariamente su pérdida come referente simbdlico y subjetive” (Giménez 1999
54).

2.4.3. ;Son los mazahuas un grupo étnico?

Con esta pregunta entro a un iltimo punto de reflexién: ;constituyen los mazahuas
una etnia o son un grupoe étnico? Parto, junto con Figueroa, que para reconocer un
grupo étnico no basta con identificar a cierto niimero de personas que poseen rasgos
culturales comunes. Es necesario, ademads, que entre sus miembros se establezca un
sistema de interacciones con base en un sentimienio de pertenencia generado a partir
de tales rasgos (Figueroa, 1994: 163).

El proceso de etnicizacién ha conducido a que los mazahuas, como conjunto, no
constituyan un grupo real de interaccién. Sus grupos de interaccion real estan situados
al nivel de pequefias comunidades v su autoadscripeion esta limitada a la comunidad
local, siendo éste el tipo de organizacién primario al que se adscriben. A diferencia de
otras etnias, como los yaquis (Figueroa, 1994: 164), los mazahuas no se encuentran
integrados a una organizacién mas amplia y abarcadora mdés alld de su comunidad
local. La fragmentacién y desarticulaciéon gue viven es el resultado de la
fragmentacidn vy pérdida de su territorio. De acuerdo con la definicién de “grupo
étnico” de Barth (1976), los mazahuas no constituyen un grupo étnico
“organizacional”, pues las personas que comparten la lengua v la cultura mazahuas no
cuentan con un sistema de organizacién social méas alld de la comunidad local. Fl
grupo étnico organizacional, por tanto, sélo se ubica al nivel de la comumidad, siendo
éste uno de los niveles que una etnia puede manifestarse.
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Una etnia es una entidad distinta a lo que conforma un grupo étnico ya que [...]
mientras que todo grupo étnico es una etnia, no todas las etnias se manifiestan como
grupos étnicos (en sentido estricto)... Muy pocas etnias (al menos este es el caso de
las etnias originarias de México) constituyen grupos reales. En algunos casos las
etnias sdlo existen como comunidades dispersas e inconexas, sin una organizacion
interna v con un sentido de adscripcion meramente comunitario” (Figueroa, 1994:
163).

Barabds {1996: 46-47) y Bartolomé {1997: 41-55} también han advertido diversos
problemas que se presentan cuando se confunde una etnia con un grupo étnico. Para
estos autores, los hablanies de una misma lengua que se relacionan con una cultura
especifica no constituyen, por ese solo hecho, grupos étnicos sino “grupoes
etnolingiiisticos”, Estos dltimos son entidades histéricas que en mayor o menor
medida comparten lengua vy cultura. El grupo etnolingiiistico es aquel que se integra
por

{...] los hablantes de un conjunto de variantes de una lengua y de las normas
regionales de cada una de ellas. Incluso puede estar conformado por

{ats~ tom At fmmamaiadsne ~va sl

complejos lingtisticos tan diferenciados que incluyen idiomas singulares;
como es el caso del zapoteco que es en realidad ua grupo de lenguas
emparentadas” (Barabas, 1996: 40).

Los grupos etnolingiifsticos son identificados a partir de la clasificacion externa a los
sujetos que los integran, va que conforman “categorias no conscientes para las
personas clasificadas y que, por lo tanto, no aluden a identidades abarcativas ni
tienen, cominmente, poder de convocatoria para la accion colectiva” (Barabas, 1996:
47). Los grupos etmolingiiisticos (o etnias de acuerdo con Figueroa) son categorias
estadisticas construidas por las instituciones del Estado para identificar poblaciones a
partir de ciertas caracteristicas (fundamentalmente la lengua) pero que, al igual que
las cosas, no son por ese solo hecho actores sociales.

Se ha sefialado que uno de los errores que se han cometido cuando se equipara a la
etnia 0 al “grupo etnolingiiistico™ con el “grupo émico™ es presuponer que los grupos
etnolingiiisticos constituyen unidades de autoadscripcidn, contra toda evidencia
empirica. Los vaquis y mayos, por efemplo, conforman un mismo grupo
etnolingiifstico porque habian la misma lengua (el cahifa) y tienen un mismo origen
racial, poseen religidn y costumbres semejantes. Sin embargo, no se autoadscriben ai
mismo grupo étnico (Figueroa, 1994: 159). De acuerdo con ello, ios grupos
etnolingfifsticos suelen estar integrados por grupos étmicos, los cuales pueden ser
definidos como “unidades de conciencia para st y de si en relacién, que tienen poder
de convocatoria para la accida colectiva y que permiten, por lo tanto, entender la
dindgmica concreta de la etnicidad en la interaccidn social y politica™ (Barabés, 19%6:
48).
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En los grupos etnolingifsticos existen “formaciones étnicas”, es decir, grupos capaces
de comportarse como tipos organizacionales que pueden generar categorias de
autoadscripeién y de adscripeidn por otros que definen una identidad colectiva. Asi
pues, los grupos etmolingifsticos pueden bajo ciertas circunstancias y contextos
especificos, convertirse en grupos étnicos.

La organizacién social contemporinea de los mazahuas, como sefialamos, se
encuentra fragmentada en decenas de pequefias comunidades, en ocasiones
enfrentadas entre sf por conflictos de linderos. Carecen de una organizacién politica
propia més alld del dmbito meramente pueblerino. Sin embargo, esta afirmacidn
habria que matizarla, pues tampoco se trata de grupos que se encuentren totalmente
atomizados y carentes de toda interaccién. Es frecuente que los integrantes de los
pueblos vecinos acudan a las fiestas de San Antonio Pueblo Nuevo y de San Mateo, y
que éstos correspondan a sus visitas. Existe un nivel de interaccion intercomunitario
sustentado en el sistema fastivo y ceremonial que convendria conocer con mayor
profindidad. Asi pues, aunque los mazahuas no conforman un grupo étnico en
sentido estricto, es decir, no integran un grupo étnico “organizacional” con capacidad
de convocatoria a la accién politica, si lo son potencialmente dependiendo del
contexto. Las relacionss gue las comunidades establecen a través del sistema festivo y
ceremonial propician la interaccién social y en un momento dado, les permite
identificarse en la accidn colectiva.

Por otra parte, aunque el apego socioterritorial de los mazahuas se presenta a partir de
la pertenencia a la comunidad local, también es cierto que su nocién de territorio
rebasa el 4mbito meramente pueblerino. Los mazahuas identifican y nombran un gran
mimero de lugares relativamente alejados de sus comunidades locales. Puebios,
rancherias, parajes, cetros y montafias cuyas toponimias tienen nombre en nahuatl o
en espafiol, también son nombrados en mazahua. Estos se jntegran a una geografia
cultural que les es propia y que engloba a todo el norte del Estado de México (desde
Ixtlahuaca hasta Temascalcingo) y parte de Michoacén (en la zona de Zitacuaro). En
esta amplia regidn, tanto los migrantes de Pueblo Nuevo como los de San Mateo
conocen las toponimias en lengua mazahua, sobre todo las personas de mayor edad.
También afirman que en los diversos pueblos de la regidn norte del Estado de México
y en Michoacén se encuentran “hay gente que habla como nosotros”, y también que
“hay personas que son como nosotros”. Este reconocimiento obliga a la solidaridad
alin en ausencia de toda interaccién social. Asi se observa en un testimomio de la
sefiora Agustina Ramirez, de 64 afios, originaria de San Mateo. Ella dijo:

Hace mucho tiempo ree subi en un camién que no era el que iba a mi pueblo
y me perdi. Llegué hasta Santa Ana Nichi, que yo no conocia. No traia
dinero ni habia comido nada, pero la gente [de all4] me dio de comer y para
los pasajes. Ellos me vieron asi, que hablamos lo misio, que yo era como
ellos...
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Los mazahuas, en tanto colectividad cultural, pueden expenmentar cierto sentimiernto
de solidaridad aun en ausencia de toda interaccién y contacto proximo en virtud de
que sus miembros comparten la lengua y ciertos valores que les son comunes, asi
como por ¢l hecho de pertenecer a una determminada categoria social. Las pertenencias
soclales desempefian un papel fundamentai en la conformacién de algunas
identidades sociales, entre ellas, las identidades éinicas, lo que les permite
reconocerse cuando se encuentran en la ciudad.

De acuerdc con Giménez (1998a) para definir una. etnia, deben aplicarse los
siguientes criterios: compartir una lengua propia, mitos de origen, una historia comin,
una cuftura distintiva ¥ un sentido de solidaridad. Estos elementes se encuentran
presentes, en mayor o menor medida, enire los mazahuas contemporaneos. A palir de
estos criterios se abre la posibilidad de que bajo circunstancias historicas especificas,
los mazahuas puedar integrarse como un grupo étnico de tipo organizacional.

2.4.4. Las mujeres y el territorio

Por tltimo, cabe reflexionar en tome a la relacién que guardan las mujeres con el
territoric. Como mencionamos en la Introduccidn, en una sociedad patriarcal como la
mazahua, las mujeres cuentan con espacios restringidos. Su acceso a 10s recursos se
encuentra limitado por los sistemas de herencia patripotestai y su pertenencia a la
comunidad estd dada por los vinculos con un vardn, sea el padre, el hermano o el
conyuge. Cuando las mujeres se unen conyugalmente, pasan a pertenecer a la familia,

zl barrio y al pueblo del varon.

Las mujeres no pueden heredar la tierra y cuando asi ocurre, es en el caso de las
viudas que Hegan a fungir como depositarias de la misma en espera de que sus hijos
crezcan y la puedan heredar. Este sistema se ve reflegjado en el hecho de que las
asambleas ejidales y comunales son espacios masculinizados, de tal suerte que las
viudas procuran evitarlas, pues en algunos casos han sido objeto de “bromas”
ofensivas y de burlas.

El uso del espacio por parte de las mujeres se encuentra resiringido. Son comunes las
sanciones que reciben cuando andan solas por el monte, como veremos en ¢l capituio
siguiente. Adicionalmente, no existen fuentes de trabajo para ellas en el lugar de
origen, por lo que dificilmente las migrantes han considerado emprender el retorno.

No obstante el uso diferencial del territorio de acuerdo con las categorias de género,
no se observa una diferencia sustancial entre hombres y mujeres con respecto al apego
simbdlico afectivo al mismo. Las mujeres suelen ser importantes promotoras de las
visitas de los migrantes al lugar de origen, a pesar de que en el pueblo elias (al igual
que los hombres que han emigrado) no siempre son bien vistas. Algunos en el pueblo
expresan que los migrantes varones son quienes ilevan las drogas y las armas al
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pueblo v los chismes se refieren a la inapropiada conducta sexual de las mujeres que
se han marchado.

Por otra parte, las migrantes reprueban una serie de costumbres, tales como los abusos
sexuales v el “robo” de la novia, practica que distinguen de la fuga concertada.
También rechazan el malirato fisico del que son objeto por parte de sus conyuges. Sin
embargo, estas practicas no las alejan de su comunidad ni ias compele a abandonar
sus tradiciones para adoptar las costumbres de los mestizos. Hay mujeres migrantes
gue logran reumir algin dinerc para comprar un temreno en su pueblo a fin de edificar
una vivienda. Otras, sin embargo, se ven obligadas a vender su tierra a alglin pariente
del marido (este es ¢l caso de las viudas), pues sus recursos no siempre les permiten
tener una casa en la ciudad vy otra en el puebio. Los recursos que obfienen por su tierra
los invierten en las viviendas que tienen en la ciudad. Sin embargo, reciben
aloiamiento entre sus parientes en sus continuas visitas a ia comunidad de ongen.
Otras mas, dejan a los hijos en el pueble mientras que ellas trabajan en la ciudad para
llevarles el dinero.

Las mazahuas consideran que las mujeres carecen de derechos en sus pueblos. Sin
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110 & contrasta negativamente con la situacion que viven las
mujeres mestizas de la ciudad de México. Consideran que los mestizos de la ciudad
llegan a tener costumbres ain mas negativas pues también maltratan a sus mujeres,

silelen ser viciosos y més violentos que los hombres de sus pueblos.

El apego simbdlico afectivo al territorio constituye una metafora de su identidad
étnica. El lugar de origen es tenido como un referente de identidad que continuamente
utilizan para contrastarlo positivamente con la ciudad. Aunque la urbe les provee de
recursos econdmicos, también les acarrea una gran cantidad de problemas: desde la
violencia que se vive a diario con la discriminactdn, hasta aquellos que tienen que ver
con el consumo de drogas y pricticas delictivas en las que algunos de sus muchachos
se han visto involucrados. Hacen alusion a la moral comunitaria para contrastarla con
la moral de los “urbanos”. ;Por qué habrian de cambiar sus pertenencias
socioterritoriales si la sociedad urbana y mestiza no ofrece una alternativa mejor?

Hasta hace muy poco, las mujeres no accedian al poder politico del pueblo. En 1997,
por primera vez una de ellas (emigrante por cierto) postuld su candidatura a delegada
municipal de San Antonio Pueblo Nuevo. Logré su triunfo apoyada por otras mujeres
migrantes, y también por algunos varones. Gobemné en ese dmbito por ftres afios,
aungue a costa de un enorme sacrificio (Oehmichen, 2000). En contraste, ninguna
mujer mazahua ha logrado congquistar algin cargo politico o pueste de representacion
popular en la ciudad de México.

Podemos concluir que el proceso de etnicizacion que condujo a la separacion de la
cultura y territorio, llevd a la segmentarizacion organizativa de los mazahuas en
pequefias comunidades locales. La comunidad local se presenta como una forma
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primaria de organizacién social que se expreso también en la lucha por la tierra. Los
mazahuas ne lucharon como un grupo etnolinglitstico para reterritorializarse, sino gue
cada comunidad local lo lizo por su cuenta. El reparto agrano, otorgado a los nilcleos
organizados en torno a las comunidades locales. En [a lucha agraria esta forma de
organizacion llevd al enfrentamiento entre comunidades vecinas, dificultando un
proceso de identificacidn étnica v regional frente a la nacidn y los intereses de las
haciendas. Hasta hoy, entre los mazahuas la identidad étnica se expresa a través del
apego 2 la comunidad local. No obstante, ¢l hecho de que se compartan elementos
culturales comunes abre 1a posibilidad de que en el futuro los mazahuas puedan actuar
como grupo étnico organizacional. Compartir una cultura ¥ lengua comunes ha
propiciado que los migrantes mazahuas de diversas regiones y comunidades se
reconozcan en la ciudad.



CAPITULO 3
LA MIGRACION MAZATIUA
Intreduiceidn

La migracién es el resultado de un conjunto de factores objetivos y subjetivos, que
actian tanto en la expulsion come en la atraccidn de 1a fuerza laboral campesina. En
este capitulo exploro algunos factores presentes en los movimientos migratorios de
los maxzahuas. Para ello he retomade un modelo analitico propuesto por Enrique
Santos Jara (1991). De szcuerdo con este autor, la migracion rural-urbana es el
resuitado de la articulacidn de un conjunto de factores objetivos y subjetivos, tanto de
cardcter rural como urbano, que expulsan o atraen, respectivamente, a la fuerza
laboral campesina. La distincién entre factores objetivos y subjetivos tiene sdlo
propdsitos heuristicos, si consideramos que de acuerdo con nuestro concepte de
cultura no se pueden desligar.

Los factores objetivos de expulsidn tienen que ver con un conjunto de determinantes,
basicamente econdmicas, que impulsan a la fuerza laboral a emugrar. Entre ellos
estan: la mcapacidad de los campesinos de vivir del producto de la tierra debido al
fraccionamiento de sus parcelas vy a ia dificultad para acceder a mejores tierras; la
erosién de los suelos; la expansion de la produccion capitalista en su doble proceso
{la expropiacion de tierras y/o de sus productos v la proletarizacién de fuerza la de
trabajoY; 1a ausencia de altemativas laborales en las localidades rurales; el incremento
en el precio los insumos agricolas y el crecimiento de la poblacion. A estos se agrega
la ausencia o la insuficiencia de servicios bdsicos tales como: la electrificacidn,
sistemas de agua potable, escuelas de educacién media y superior, infraestructura
productiva y la violencia. Dichos factores, sin embargo, no serfan tales si no
existiesen factores objetivos de atraccién. Estos son, sobre todo, de tipo econdmico y
social, ya que la estructura urbana abre mayores posibilidades de acceso al empleo v a
los servicios, aunque los migrantes no siempre se beneficien de estas ventajas
relativas.

Los factores subjetivos, tanto de expulsién como de atraccidn, hacen referencia a la
percepcidn del contraste que el campesino elabora entre el campo y ia ciudad, a partir
de la comparacion subjetiva entre el "agro real” y la urbe posible.

Pero no sélo existen factores objetivos y subjetivos de atraccidn y expulsion. De ser
asi, la mayoria de los habitanies del medio rural ya hubiese emigrado. Santos Jara
plantea la existencia de factores objetivos y subjetivos de contencién, que impulsan a
las personas a permanecer en sus lugares de origen.
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En las comumidades mazahuas se presentan factores objetivos y subjetivos que
impulsan a la gente a emigrar. Estos adguieren caracteristicas particulares
dependiendo de las condiciones particulares de cada comurnidad y de la composicién
de los grupos domésticos.

En este capitilo analizaré los procesos mrigratorios de San Antonio Pueblo Nuevo y
de San Mateo cuyos factores objetivos y subjetivos, tanto de expulsion como de
atraccién, tienen come trasfondo la pobreza derivada de la articulacion desventaiosa
de sus comunidades con el proceso mas amplio de acumulacion de capitales. Dicha
articulacion ha generado procesos de estratificacion social, la lucha faccional y la
vielencia que ha incidido en la expulsion de los migrantes indigenas. Asimismo,
abordaré la manera en que la pertenencia categorial de género matiza las condiciones
particulares de vida de los hombres y de las mujeres indigenas, tanto en los lugares de
origen como de destino, y la manera en que modula las causas cbjetivas y subjetivas
de sus movimientos migratorios.

Parto de considerar que las migraciones de las mujeres se encuentran mas
condicionadas gue las de los varones por: Ia etapa que viven en su trayectoria de vida,
su estado civil, la situacion de presencia/ausencia de hijos y de la pareja, y por la
estructura del hogar (Szasz, 1995: 130). El papel asignado a las mujeres en la
reproduccion hace que el contexto familiar tenga una mayor importancia en la
emigracidn femenina que en la masculina. Por otra parte, la migracién se encuentra
condicionada por el mercado laboral, en virtud que en éste opera una seleccidn de los
individuos que son incorporados para desempefiar determinado tipo de trabajo su
sexo, escolaridad, etnia, edad vy clase social.

Al igual que los hombres, las mujerss indigenas que emigran a [as ciudades
encuentran ocupacién en aquéllas actividades cuyo acceso no se encuentra
obstaculizado por su escaso capitat cultural para intercambiar en el mercado laboral.
El capital cultural -socialmente valorado- es aun mas reducido para las mujeres si
tomamos en cuenta que en ellas se acentian ia baja ¢ nuia escolaridad y un dominio
mas limutado del idioma espafiol.”

Las mujeres procedentes del medio rural tienden a ocuparse en actividades que tanto
en la ciudad como en el campo son consideradas y valoradas socialmente como
"oropias de su sexo", tales como el servicio doméstico, la maquila y el trabajo
domiciliario. Pero a diferencia de otras migrantes rurales, las mujeres indigenas deben

! La baja escolaridad, ¢l analfzbetismo y el monolingiifsmo son més frecuentes entre las mujeres que
entre los hombres indigenas. El XI Censo General de Poblacion y Vivienda (INEGI, 1990) registré en
el &mbito nacional 2 un total de 1,564,862 hablantes de lengua indigena (HLI) de 15 afios y mds bajo la
condicidm de analfabetismo. De ese total, 36% fueron hombres v 63.98% mujeres. Entre los HLI de 5
afios v mds, se registtd un iotal de 4,032,067 personas que no asistian a la escuelz. De ellas, 48.35%
fueron hombres ¥ 51.4% mujeres. En esta misma poblacidn se registraron 836,2245 personas que no
hablaban espafiol, de las cuales 35.6% fueron hombres y 64.4% mujeres.
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atravesar por una especie de rufe de passage para acceder al empleo remunerado o
a cualquier otro espacio ocupacional. El caso més evidente se presenta cuando son
contratadas como empleadas domésticas donde deben aprender a utilizar diversos
aparatos de los que carecen en sus hogares y a preparar y consumir alimentos que
antertormente no estaban en su dieta. Ademés, habran de adquirir otros habitos.
diferentes maneras de peinarse y de vestirse, y expresarse con mayor fluidez en
espafiol de acuerdo con las exigencias de la sociedad receptora.’

Cientos de mujeres indigenas no tienen acceso al empleo remunerado v realizan
actividades economicas que pueden hacerse compatibles con su papel
reproductivo. Son productoras de artesanias y comerciantes informales que
expenden su mercancia en via publica. Esto les permite obtener ingresos y atender
a sus hijos pequefios en el lugar de trabajo, como se ha podido observar en el
Distrito Federal (Arizpe, 1975a), en Ciudad Judrez, Chih. (Pérez Ruiz, 1993) y en
Tijuana, B C. (Velasco, 1996). Otras mujeres indigenas se incorporan al trabajo
como sexo-servidoras (Angoa, 1999) y s6lo una minoria ha logrado acceder a
empleos como profesionistas

Las caracteristicas que adquieren los movimientos migratorios, tanto de hombres
como de mujeres, tienen que ver con un conjunto de factores, objetivos v
subjetivos, presentes tanto en las zonas rurales como en las ciudades, como
veremos en ef caso de los y las mazahuas de este estudic

3.1. San Antonio Pueblo Nuevo
3.1.1. El caciquismo y Ia violencia

Como sefialé en el capitulo anterior, los mazahuas de San Antonio Pueblo Nuevo
habian luchado por campesinizarse, es decir, por contar con un pedazo de tierra
que les permitiera acceder a sus productos. Este era un pueblo de “hombres libres”
que se distinguia de sus vecinos, los peones acasillados de las haciendas, por tener
la posibilidad de salir de la region y dedicarse al comercio. Sus principales
ingresos no provenian de la agricultura sino del trabajo asalariado y del comercio
Es decir, no era una "comunidad campesina" en sentido estricto, ni tampoco una
comunidad de peones acasillados.

Poco después del reparto agrario, Pueblo Nuevo vivid una cadena de conflictos
violentos que dejaron una profunda fractura en ta comunidad que, hasta hoy esta

'La adquisicion de muevos hdbitos no significa necesariamente fa adoncion, por parte de las
indigenas, de las formas mestizas de fermnidad valoradas por la clase media. Por otra parte, las
empleadoras se asegurardn que sus empleadas domésticas no se conviertan en wna competencia.
Cuando el caso fo requiere, le comprardn un uniforme para que todos se enteren quién es la
patrona y quién la empleada (Goldsmith, 1990). Ei uso generalizado de los “cuartos de servicio”
en casas y apartamentos. expresan que la disposicion arquitectonica sirve para marcar distancias v
Jjerarquias. Estos casos muestran que los grupos dominantes siempre son los mds activos
nromaotores del mantenimienta de 1ac franterac Stnirac v Ao ~lacas
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presente en diversos contlictos entre familias.” Se gener6 un conflicto faccional por el
control de la produccion zacatonera, auspiciado y alimentade por intereses externos a
la comunidad.

Los hacendados dejaron de controlar la fase primaria de la produccidn, pero un nuevo
actor social apareceria en la escena como uno de sus principales aliados para
controlar la produccién zacatonera de la regién: el Banco Nacional de Crédito Ejidal.
Este buscd controlar el proceso productivo de los ejidos a fin de asegurar y
“racionalizar” el abasto a la industria y fiscalizar la administracién de los recursos
gjidales. En respuesta, los ejidatarios se aglutinaron en tormo a sus representantes para
formar un bloque comun frente a los "otros”, los “de fuera”, considerados como
atiados de uno de sus principales enemigos historicos: los ex hacendados.

Asi pues, en 1932, a tres de haberse constituido el ejido, los agentes del banco se
dirigieron a las autoridades agrarias para acusar a los representantes del comisariado
gjidal de Pueblo Nuevo de atraer la simpatia de sus compafieros al permitirles
explotar, sin control ni vigilancia la raiz de zacaton y sin permiiir al banco intervenir
en la supervisidn vy fiscalizacién administrativa del ejido. A los ejidatarios también se
les imputd una actitud de franca oposicién a todo tipo de intervencidn y fiscalizacion
por parte de las instituciones del Estado.

En 1936, un inspector del departamento agrario informé, entre otras cosas, que el
banco habia tratado infructuosamente de controlar la compra y venta de la raiz y
acuséd al tesorero del comisariado ejidal de ser

un agitador, quien al igual que en otros comisariados e¢jidales, ha mal
aconsejado para poner resistencia al control que pretende poner el banco en
esa materia y en el presente caso en San Antonio Pueble Nuevo, los
campesinos han tenido dificultades con empleados del banco debido a la
impericia, mala administracidn, consejos y poco escrupulo del agitador
Eligio Maya que por todos los conceptos pretende ser absoluto y manejar el
efido a su capricho sin permitir que fuera de su personai nadie pueda
prejuzgar sus actos (sic). 4

* Los conflictos entre fammuiias aumentaron el nimero de muertos y alcanzaron 2 los emmgrantes de
segunda y tercera generacion residentes en la ciudad de México. En 1996, un migrante de retorno fue
asesinado en el pueblo y el crimen quedd impune. Su hya, una mujer de 46 ailos, dice que no se ha
hecho justicia, por lo que penso exn it a cobrar venganza: "...Yo me 1ba a jugar el todo por el todo. Les
dije 2 mis hermanos que estoy dispuesta a tode porque desde gue mataron 2 mi papa ya mada me
importa". Otro caso se presenté en junio de 1997 durante de la fiesta en honor a San Antonio, donde un
joven residente en el D.F. fue asesinado en la pista de baile. Los mazahuas atnbuyen este crimen al
consumo de drogas. En 1998, acudi a Iz fiesta con Dofia Margarita Medina vy tuve la oportunidad de
conversar con muchos de sus parientes. Meses més tarde me enteré que zlgunas personas una familia
rival andaba temerosa de una venganza debido a un conflicto suscitado en la ciudad de México, por lo
que su estanciz en ¢f pueblo fue muy breve. Al parecer, todo fue una falsa zlarma.

* AGA, exp. 23/2152 “Ejidos, dotaciones” (TOCA), legajo 4, folio 463, reporte de Guillermo Davis,
Inspector del Depto. Agrario, 9 de noviembre de 1936.
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La lucha por el control de la produccién desaté la violencia y adquirié matices de un
conflicto interétnico que propicié la expulsion de la comunidad de todas las personas
ajenas a la misma, asentadas en el centro del pueblo. La viclencia se precipitd ¢l 12
de octubre de 1936 cuando un grupo de soldados se dirigid a San Antonio Pueblo
Nuevo para detener a los dirigentes ejidales.5 De los hechos ocurridos ese dia existen
dos versiones. La primera proviene del Jefe del Departamento Agrario (federal),
quien manifesté que los soldados se encaminaron hacia las casas Eligio Maya y
Eusebio Garcia, ambos miembros del comisariado v como no los encontraron
empezaron a amenazar a los ejidatarios y sus familiares, y luego los golpearon y los
balacearon,

[...] v como los soldados ya estaban ebrios golpearon tambi¢n a una mujer
en ‘estado interesante’. Luego entraron a las casas de los ejidatarios y
sacaron sus cobijas v lo que encontraban. Cuando las fuerzas iban con
rzmbo a La Purisima se encontraron a los ejidatarios que venian de su
trabajo con sus familiares y los balacearon, por lo que corrieron para salvar
sus vidas. Eligio Maya v Eusebio Garcia no han cometide delito algune, ni
deben ser perseguidos.®

Esta afirmacién fue respaldada por los ejidatarios que rindieron su declaracion,
quienes también sefialaron que todos esos atropetlos no tuvieror motivo legal alguno,
y que “aun suponiendo que hubiere alguna acusacidn en su contra, todos los demés
gjidatarios son inocentes” Pidieron, asimismo, castigo para quienes cometieron tales
desmanes y solicitaron la intervencién del Presidente de la Repiiblica para que ordene
una investigacion.

La otra versidén proviene del sargento segundo vy de cuatro soldados del mencionado
batalldn, cuyas aseveraciones fueron respaldadas por mestizos que vivian en e! centro
del pueblo y por el Presidente Municipal de San Felipe del Progreso. Ellos afirmaron
que de forma “amistosa y amable” mandaron a llamar a los representantes ejidales
para interrogarlos. Estos se fueron a esconder y mandaron tocar las campanas “en son
de motin”, con lo que el pueblo se congregd en la plaza y

[...] en una actitud hostil contra las fuerzas federales, primero las mujeres y
luego los hombres, comenzaron a lapidar a pedradas a los soldados]...] se
amotinaron méds de 300 personas entre hombres, mujeres y nifios que
hicieron causa comun {...] Los amotinades hicieron varias descargas con

* Ibidem, folio 360.

& AGA, exp. 23/2152, legzjo 4, “Ejides, dotacién™ (TOCA), folios 454 y 455. Oficio dingide al C.
Andrés Figueroa, General de Division, Palacic Nacional, ¥ suscrito por el Lic. Sabino Vazquez, Jefe
del Departarento Agrario el 14 de octubre de 1936. En este escrito se pidié castigo a los culpables del
enfrentamiento. En otro oficio, del 13 de noviembre de 1926,(legajo 4, folio 456 del mismo expediente
agrano), la Confederacién Campesina Mexicana también a Eligio Maya y a Eusebio Gareia, a quicnes
Teconocio como “los auténticos representantes del ¢jido™.
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armas de fuego [Del destacamento de La Purisima, localizado a 5 Km.],
llegaron mas soldados y solo asi se calmaron los-animos belicosos de los
revoltosos.’

Por su parte, el Presidente Municipal, Rodolfo Salgado, asegurd que no hubo ninguna
agresidn ni amenazas por parte de la fuerza federal, sino que “por el contrario, los
¢jidatarios hostilizaron y faltaron el respeto a los soidados con pedradas y balazos".®
Los prejuicios étnicos se expresaron plenamente, como se hace constar en la
declaracién de un inspector agrario: .
Los ejidatarios se dedican a extraer junto con todos sus familiares la raiz de
zacatdn durante 10 ¢ 15 dias cada mes. Cada iefe saca hasta 100 Kg. de raiz
que les produce de 45 a 50 pesos. Los otros 15 dias restantes se dedican a
vender sus mercancias y parte de su producto lo emplean en la compra de
alcohol y pulgue embriagandose constantemente en fodo el periedo que no
trabajan. Este pobiado v los adyacentes conforman comunidades indigenas
de raza mazahua que no entienden el espariol y acostumbrados desde su
origen a VIVir en un sistema de tribu o cacicazgo, la cultura y la civilizacién
estd muy distanciada de estos grupos...(que).. hacen resistencia a la
influencia civilizadora de la cultura y sociedad del Supremo Gobierno ha
tratado de impartiries. (sic, cursivas mias).9

Con el propdsito de exhibir 1a "indiferencia y abulia” de los individuos de la “raza
mazahua”, el gerente agregd: "hay mas de 500 nifios de ambos sexos y sélo concurren
a la escuela 45 nifios y el profesorado de esta escuela pudo presentar en exdmenes a 9
escolares”. Acusd a los ejidatarios de no comresponder a la labor educativa del
gobiemo ni obligar a sus hijos a acudir a la escuela. Asimismo, indicé que Eligio
Maya habia usurpado ¢l comisariado, “ [...] porque es cacique que se encuenira
apoyado por la mayoria de sus compafieros, hay anarquia en el orden moral y
econdmico”. Los vecinos del centro del poblado respaldaron esta version.

El informe antes citado sefizla también que el comisariado ejidal estaba dividido y
gue algunos de sus miembros habian huido del pueblo temerosos de un atentado en
sus personas. También se informa que los tres miembros del Consejo de Vigilancia
estaban amenazados de muerte por Eligio Maya, a quien también se le imputd la mala
administracién del dinero recaudado por la venta de la raiz de zacaton.

Al parecer, Eligio murié asesinado en 1938. Se nombré entonces a un nuevo
comisariado ejidal encabezado por Manuel Valdés. Sin embargo, los ex hacendados y
bangueros no permitieron que los nuevos representantes ejidales tomaran posesion de
sus cargos, y auspiciaron la lucha faccional al interior de la comunidad. Esto se

? Ibidem, folio 467. Inspector Guillermo Davis, 9 de noviembre de 1936. S¢ anexa fa transcripcidn de
ia parte que rindi6 el comandante de policia de San Felipe del Progreso.

¥ Ibidem, folio 468.

® Informe presentado por el Inspector Guillerme Davis, Comusion Nacional Agraria, Ibidem, folio 468
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deduce de la aparicion en escena de un nueve sujeto que pronto se haria famoso en
toda la regién mazahua, al ser conocido como el jefe de un grupo de gatilleros.
Jacinto Pérez. Este sujeto, originario de Pueblo Nuevo, recibia ¢l apoyo de Rodoifo
Salgado, ex presidente municipal de San Felipe del Progreso. Segin comsta en
diversas denuncias, fue identificado por los mazahuas como un aliado incondicional
de los agentes del banco y de los ex hacendados, ahora llamados “pequefios
propietarios”.

A los pocos dias de haber sido electo el nuevo comisariado, Salgado v los banqueros

acudieron a las autoridades agrarias del Estado de México, a fin de evitar su

reconocimiento. Estas hicieron intervenir al inspector Valentin Vidrios, quien "se

presentd para obligar por la fuerza a los miembros del cc;gdisariado gjidal a poner su
"”

renumcia, sobomado por el lider troglodita Facinte Perez”,

Fueron frecuentes las denuncias contra Jacinto Pérez y su grupo de gatilleros, a quien
se le acuso de ser el autor material e intelectual de diversos crimenes ocurridos en el
pueblo v en comunidades vecinas, entre ellas, San Antonio Mextepec. Ante la ola de
violencia, el 10 de diciembre de 1938, los gjidatarios de San Antonio Pueblo Nuevo
se dirigieron a la ciudad de México v demandaron la intervencidn de la Secretaria de
Gobernacidn v sefialaron:

Desde hace cerca de dos afios hemos venido luchando en nuestro pueblo
para que sea desterrada la influencia de algunos pequefios propietarios de la
regién interesados en controlar la explotacién de la raiz de zacatdn que se
produce en nuestras tierras ejidales [...] Los pequefios propietarios para
conseguir sus propdsitos no han vacilado en dividir a nuestro pueblo y ya
han creado una situacién de un sinntmero de victimas y para ello se han
valido de Jacinto Pérez, a quien le han proporcionado armas de fuego y
parque para que por medio del terror nos subordine a las pretensiones de los
terratenientes.

Jacinto Pérez, protegido por el ex presidente municipal de San Felipe del Progreso,
segln diversas denuncias, habia formado un grupo armado de individuos que habian
cometido multiples asesinatos "[...] sin que hasta la fecha las autoridades judiciales
hayan procedido a castigar sus crimenes, pues en 3 ocasiones que han estado presos
por el delito de homicidio, han salido bajo filanza o libre por cohecho a las
autoridades judiciales” (sic). Tan sélo entre enero y octubre de 1938 fueron
asesinados los siguientes ejidatarios: Eusebio Garciz, Francisco Cruz, Braulio
Séanchez, Faustino Luciano, Felipe Luciano, Andrés Maya, Guillermo Correa, Cruz
Trinidad, Tomas Serapio, Crescencio Serapio, Eleuterio Cruz y Secundino Cruz. Los
dos ultimos, a sabiendas de que los andzban buscando para matarles, corrieron a

0 AGA, exp. 23/2152 “Ejidos, dotacién” {TOCA), legajo 4, folio 480, 15 de jundo de 1938,
" Ihidem, folio 482, 10 de diciembre de 1938. Oficio dirigide al Lic. Ignacio Garcia Tellez, Secretario
de Gobernacién, México, D1.F.
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esconderse a casa de su padre, donde poco después fieron alcanzados por un grupo
de 50 hombres capitaneados por Jacinto Arias y Luis Cruz, quienes los mataron sin
ninglin escripulo. También fue golpeada la sefiorz Maria Magdalena, viuda del
difunto Eusebio Garcia, quien fuera miembro del comisariado ejidal.”

En julio ds 1940, fueron asesinados Esteban Goémez y su esposa, Maria Cirila. En
junio de 1942, Felipa Garcia fiie uitimada en su casa. En 1943, corrieron 1a misma
suerte Maria Aceveda, Julidn Desiderio y J. Melquiades Martinez, este filtimo en la
escuela del poblado.

E122 de agosto de 1945, Manuel Cruz v Bartolo Laureano, al frente de los indigenas
y campesinos de San Antonio Pueblo Nueve, denunciaron nuevamernte los asesinatos
alevosos que hasta entonces habian quedado impunes, debido a gue las autoridades de
Ixtlahuaca no habian procedido con energia y advirtieron que ellos estaban sefialados
para ser las siguientes victimas. Anteriormente los miembros del comisariado habian
solicitado garantias a la jefatura 22 zona militar, 1a que envid su destacamento bajo
tas ordenes del capitan Segundo Rodriguez, pero desgraciadamente

[...] et citado capitdn después de tener una comida en casa de Rodolfo
Salgado, ex-presidente municipal de Sen Felipe del Progreso vy cabeza
principal del grupo de terratenientes que ha querido apoderarse de nuestros
productos gjidales, cambid de parecer v en vez de damos las garantias para
lo que fue comisionado, entrd en abierta camaraderia con Salgado, con
Jacinto Pérez y demas asesinos dandoles garantias a los mismos.”

Nuevas denuncias se presentaron pocas semanas después, pero ahora también en
contra del ¢jército debido a que muchas mujeres habian side golpeadas por los
soldados. Asi lo hicieron saber las sefioras Marla Magdalena Garcia, Maria Atilana y
Maria Romualda, quienes fueron agredidas por un capitdn acompafiado de otros
militares.

Ante este climulo de atrocidades, los mazahuas demandaron el encarcelamiento de
Luis Cruz, Jacinto Pérez v de oiros asesinos, asi como desarmar z la gavilla
comandada por éste. También informaron que 300 personas irfan al Palacio Nacional
¥ Do se irfan sin ser atendidos por el Presidente de 1a Repiiblica.

El clima de violencia habia sembrado el terror en la comunidad a tal grado que, en lo
sucesivo, todos los escritos y denuncias dirigidos a las autoridades sélo contienen la
firma y huella digital de los ejidatarios sin que sea posible reconocer ninguno de sus
nombres. A pesar de estas denuncias, de los cientos de testigos que exigieron justicia,
Luis Cruz y Jacinto Pérez gozaron de gran impunidad.

2 Ibidem, foho 482
1* Ibidem, folio 432-483
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Este grupo caciquil les impidio a las viudas y a los huérfanos ejercer sus derschos
gpidales, por lo que fuvieron que abandonar el pueblo sin dinero ai recursos, a riesgo
de ser también asesinados. Con las viudas también se marcharon otros ejidatarios
amenazados de muerte. Todos ellos se dirigieron a la ciudad de México y llegaron al
inico lugar que ésta les ofrecia: el mercado de La Merced y su 4rea de influencia.
Desde la cindad proseguirian la lucha, en alianza con los parientes que se quedaban
en el pueblo.

Yo estaba muy chica, tendria yo como 5 afios, pero todavia me acuerdo
gue en casa flegaba con mi papa muchas mujeres con sus nifios [...} Iban
llorando, estaban muy asustadas, no tenfan que comer ni a ddénde irse.
Todos nos venimos para acd. Todo fue por 1a matazdn que hicieron los
caciques /Y todo para qué? Se acabd la rafz. No sirvié para nada (Sra.
Cristina Remigio, 47 afios).

Unc de los hijos del difunto Manuel Cruz, Cirile Cruz Valdés, con su madre y
hermanos salié de la comunidad cuando era muy pequefio. Desde la ciudad de
México proseguiria la lucha de su padre y se convertiria en un agente transformador

como eje la fucha por la recuperacién de la tierra que les fue amebatada por los
caciques. El comenta:

Desde que cumpli 17 afios he luchado siempre por los pobres. A nosotros
los mazahuas siempre nos han pisoteado, siempre nos han queride tener
abajo [...] Aca [en la ciudad de México] se vino mucha gente pobze porque
los caciques no dejaban trabajar, no habia ni para comer {...] No todos los
pobres se vinieron, muchos se quedaron alla. Entonces, desde que yo era
muy joven iba a la Reforma Agraria, iba alla en Toluca para hacer tramites
pero nunca nos hicieron caso. Ya le ve ahora, hubo reparto agrarico en 1993
y todo se lo repartieron enire ellos otra vez, nada més les tocd a los ricos. A
los pobres otra vez no nos dieron nada.

El sefior Cirilo no podia visitar €l pueblo porque, segiin comentaron algunas personas,
estaba amenazado de muerte. Hacla apenas unos afios los caciques le tendieron una
trampa: le hicieron creer que deberia acudir al pueblo porque irfan las autoridades
agrarias a resolver lo del reparto de tierras que habia venido gestionando, Acudid al
liamado junto con su familia y otros solicitantes radicados en la cindad de México.
Sin embargo, antes de llegar al pueblo cayeron en una emboscada:

Los caciques le gritaron a mi tio ‘jquieres tierra? ;si, de veras, quieres
tierra? pues te la vamos a dar, pero tres metros abajo’. Entonces los
caciques sacaron su pistola y cortaron cartucho. Eran muchos. Mi tio se
bajo de la camioneta y les dijo que entraran en razdn, que no dispararan

porque con ¢l iban muchas mujeres y nifios inocentes {Lorena Cruz, 26
afios).
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La violencia ejercida desde el poder tomé carta de naturalizacion: todos los asesinatos
guedaron impunes y se impuso la “ley del revdlver” con la plena complicidad de los
agentes gubernamentales. En los afios siguientes, muchos ofros fueron abandonando
el pueblo y se dirigieron a la cindad de México.

Una tensa calma se impuso en Pueblo Nuevo, una vez que hacia finales de los
cuarenta, Luis Cruz Gil, el gatillero aliado a Jacinto Pérez, fue nombrado Presidente
del Comisariado Ejidal, cargo que desempefiaria hasta mediados de la década de
1980, apoyado en su gestion por los jefes agrarios de la zona ejidal y por las sucesivas
autoridades municipales.

Diversas denuncias hablan del abuso y de la impunidad de que gozaba sin que
hubiera poder dispuesto a enfrentarlo. En 1953, por ejemplo, se le acuséd de exigir a
los gjidatarios entre 40 y 50 pesos por pago de contribuciones; de haberles embargado
a otros sus aperos de labranza y semillas; y, de detener y mantener encerrados a diez
campesinos que le exigieron aclarar el destino de los fondes comunales. En 1957, fue
denunciado por su antiguo aliado, Jacinto Pérez, a causa de sus pricticas abusivas y
lo acusd de acaparar tierras, despojar 2 los campesinos de sus parcelas v enseres del
hogar, v de no rendir cuenta de las utilidades obtenidas por la venta de rafz de
zacaton. Este hombre tuvo que salir de la comunidad ¢ irse a vivir a la ciudad de
México con su familia."

Luis Cruz se mantuvo en el poder gracias al apoyo que le brindaron desde el exterior
de la comunidad y a la colaboracidn de once hombres armados que tenia bajo su
mando. Para 1957, se denunciaron dos nuevos homicidios perpetrados por este grupo.
Ese mismo afio, un grupo de vecinos de Pueblo Nuevo se dirigié al Presidente de la
Republica para manifestar que: "El comisariado ejidal nos impide entrar a trabajar a
nuestras parcelas porque estamos amenazados de muerte y como ya ha habido
asesinatos pedimos respetuosamente la inmediata intervencion de Usted ordenando al
Jefe de la XXII Zona Militar nos imparta garantias para que podamos trabajar”.'> En
octubre de 1972, un grupo de 54 e¢jidatarios radicados en la ciudad de México
denuncié a Luis Cruz, por haber acaparado 150 hectireas de terreno ejidal y 30
hectareas de terreno comunal, y por tener asolado al ejido con sus pistoleros. 16

Con el triunfo de Luis Cruz se consolidd el caciquismo indigena, un sistema de
control e intermediacién politica que reinaria en San Antonio Pueblo Nuevo por mas
de tres décadas. Durante este periodo, el poder del cacique en la comunidad fue casi
absoluto. La sefiora MIT, de 756 afios de edad, sobrina de Luis Cruz, recuerda que en

* AGA, exp. 23/2152 “Epdos, dotacién” (TOCA), legajo 4, folio 660. Escrito firmado por Jacinto
Pérez y Tiburcio Valdés, quienes s ostenian como “representantes” del pueblo. 30 de abril de 1957.

' AGA, exp. 25/2152 “Ejidos, ampliacién), legajo 14, folio 82. Oficio del 16 de mayo de 1957
firmado por Eleuterio Cruz Valdés y Esteban G. Hegible.

' Ibidem, folio 88 v 89. En esa fecha, los ejidatarios nombraron a Manuel Cruz Maya como su
representanie en la ciudad de México.
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su juventud clla estaba encargada de pesar la raiz de zacaton antes de enviarla a San
Felipe del Progreso. Tenia bajo su mando cuadrillas de hasta 120 trabajadores que
laboraban en la extraccion de la raiz. Cuenta que en diversas ocasiones tuvo que
empudar el rifle para ahuyentar a quienes intentaban meterse a las tierras que su tio
usufructuaba.

Hasta mediados de la década de 1980, Luis Cruz Gil fue la autoridad maxima en el
pueblo: el cacique. Tenia el control politico al interior del ejide y de la produccién
zacatonera. Su poder derivaba de sus relaciones con el exterior, particularmente de
sus vinculos con los sucesivos presidentes municipales. Fungié como intermediario
entre la comunidad y las instituciones del Estado. Centralizd el trato con los agentes
gubernamentales en todos los asuntos de interés publico. También se convirtid en un
agente transformador que impulsarfa al interior de la comunidad las politicas
aculturativas y homogenizadoras del Estado mexicano. La sefiora MJT, de 76 afios de
edad, sobrina del cacique, dice que su tio

hizo muchas cosas buenas para el pueblo. Me acuerdo que se iba montado
en su caballo hasta por alld en el monte para llevarse a los nifios para la
escuela [...] Su esposa era la maestra. La gente no queria a los nifios
mandarlos a la escuela, pero mi to por la fuerza se los llevaban {...]
Muchos no estaban de acuerdo con €, pere ahora se lo agradecen,

El poder de Luis Cruz Gil era tan absoluto que ni los agentes del Centro Coordinador
Indigenista Mazahua Otomi, con sede en Atlacomulco, habian podido ingresar. Su
sombra domina ain después de su muerte, y estd presente en la histeria personal de
los emigrantes. Muchos har: sefialado que los hijos del difunto Luis Cruz también son
caciques y viven en el centro del pueblo. Sin embargo, también reconccen que el
caciquismo se ha reblandecido, pues “ya no es como antes, ahora por lo menos ya
podemos ir al pueblo, antes no”.

La violencia y €l empobrecimiento de las familias precipitaron la emigracidén masiva
hacia la ciudad de México. Cuentan las personas que vivieron este conflicto cuando
eran nifios, que todos llegaron a refugiarse en la ciudad de México, para seguir
haciendo lo que va hacian en su pueblo: desempefiar el trabajo pesado y el comercio
de frutas. Pero a diferencia de lo que hacian en el pueblo, el comercio de frutas en la
ciudad se convertiria en una actividad realizada principalmente por las mujeres. Los
hombres trabajarian como peones en la industria de la construccion, o como
cargadores, macheteros y “diableros™ en el mercado de La Merced. Algunos se
desplazaron hacia el comercio cuando lograron incorporarse a una organizacion de
tianguistas. Todos estos oficios los dejaron en herencia a las nuevas generaciones,
quienes en el curso de los afios han tenido pocas oportunidades de movilidad social.

La produccién zacatonera recibi6 un golpe mortal a partir de la fabricacion de fibras
sintéticas. El zacatén continué exportindose, pero en escala mas reducida y con
menores dividendos, y con ello menos emplees. Dicha situacién operd como factor
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objetivo adicional en la expulsién de mano de obra. Actualmente, el zacaton se
produce para la fabricacién de escobetas, escobas y otros articulos de limpieza. Al
igual que en otras épocas, los ejidatarios venden la raiz a los intermediarios. En
ocasiones, la raiz es enganchada por los intermediarios a través de sistemas de
créditos en especie. La produccidn se compromete por los campesines, al igual que
antafio, a cambio del pago anticipado en maiz y otros alimentos o en bebidas.

Con el declive de la industria del zacatén los ingresos de la comunidad fueron
menguando, por o que aun las familias que no fueron expulsadas a2 causa de los
conflictos faccionales, se vieron forzadas a emprender la emigracion para subsistir.
Asi, por ¢jemplo, a pesar de que dofia JC estd emparentada con los caciques, tuvo que
emprender la emigracién. Su salida de la comunidad fue precipitada cuando su
marido la abandoné. Sin marido ni dinero v sin hijos mayores que suplieran al padre,
se dirigié con sus ocho hijos a la ciudad, donde vivié en casa de un hermano suyo. En
los afios sesenta, se convirtid en una importante dirigente de comerciantes mazahuas
en la cindad de México. Su fuerza de caracter, su capacidad de hderazgo y su extensa
red de parientes le permitieron aglutinar a tas comerciantes ambulantes de su pueblo
que vendian en el centro de la ciudad. Fungid como representante de su grupo en las
negociaciones con el goblerno, y consiguid espacios para la venta callejera de frutas y
golosinas. Su capacidad de lucha y negociacién la dejé en herencia a una de sus
nietas, quién se desempefia hoy en dia como dirigente dos organizaciones: una de
comerciantes del centro de la ciudad y, la otra, de vagoneros que expenden su
mercancia en los trenes del Sistema de Transporte Colective (Metro).

A la primera oleada de emigrantes siguieron otros que se fueron incorporando a la
ciudad de México, proceso que continta hasta fa fecha con las nuevas generaciones.
Actualmente, la carencia de fuentes de empleo, de servicios v los bajos salaries
regionales operan como factores objetivos de expulsion, a los que se afiaden los
factores subjetivos (de expulsién y de atraccion) una vez que la emigracién se
encuentra plenamente incorporada como una forma de vida de 1a comunidad.

Aunque el norte del Estado de México cuenta con importantes parques industriales,
sobre todo en los municipios de Atlacomulco y Jocotitlan, un simple célculo
monetario de la relacién costo-beneficio favorece la decisién de emigrar hacia la
ciudad de México. La sefiora Luisa Remigio, quien tiene 47 afios, hizo sus cuentas
para mostrarme por qué era mis caro vivir en su pueblo y trabajar en sus
inmediaciones, que hacerlo en 1a ciudad. Si eila permaneciera en su pueblo y trabajara
en el parque industrizl mas cercanc (el de Atlacomulco) diariamente tendria que
caminar desde su barrio (el Cuarenta y Cuatro) hasta llegar al centro del pueblo. De
ahi deberfa abordar un autobus para trasladarse a San Felipe del Progreso, donde
deberia abordar otro transporte para llegar a la central de autobuses de Atlacomuico,
para después dirigirse a la zona industrial. Tan solo en el pasaje gastaria alrededor de
$20.00 diarios, para obtener, después de 8 horas de trabajo, un minisalario que apenas
supera los $30.00. {Sélo $10.00 de “ganancia neta” por una jornada de 8 horas de
trabajo mas 3 horas empleadas en transportarse! En la ciudad de México, en cambio,
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N0 paga renta por su vivienda, su trabajo (el comercio ambulante) lo puede
desempefiar a solo media cuadra de su domicilio; la escuela de sus hijos esta cerca
y puede preparar los alimentos dada la cercania entre el hogar y el lugar de
trabajo. También tiene flexibilidad de horario laboral, no obedece a patrones o
capataces y, sobre todo, cuenta con ¢l apoyo de sus parientes para defenderse de
otros comerciantes, asi como de una red construida por los propios ambulantes,
quienes siempre montan guardia para avisar a todos los demas de la Hegada de
policias y granaderos que, como ya es costumbre, llegan a despojarlos de sus
mercancias y, a veces, a llevirselos en calidad de detenidos.

Los miembros de las familias enemistadas por los conflictos faccionales en el
pueblo de origen siguen distanciadas y su rivalidad se expresa aun en la ciudad. A
pesar de todo, bajo ciertas circunstancias, han tenido que aliarse para conformar
frentes en defensa de sus intereses comunes. Hacen valer su distinguibilidad
étnica para obtener su reconocimiento como un actor social colectivo para
reclamar su derecho al trabajo y/o a la vivienda. La ciudad los ha vuelto a juntar y
hay al menos un caso en que el amor pudo mas que la guerra. Dos jovencitos
descendientes de familias rivales, hace algunos afios se conocieron “en la calle” en
la ciudad de México. Cuando ella tenia 14 afios de edad y €l 16 se unieron
conyugalmente a pesar de la oposicion de los padres de ambos.

3.1.2, La pobreza rural

Los miembros de San Antonio Pueblo Nuevo viven en condiciones de pobreza',
aunque este no es ef caso de todos Los procesos de estratificacion han ocasionado
que las familias del centro del pueblo concentren los mayores recursos. La
ausencia de fuentes de empleo, la baja productividad vy la escasez de tierra
cultivable, el crecimiento demografico, el alto costo de los insumos agricolas v la
ausencia de diversos servicios, constituyen causas objetivas de expulsion.

Algunas de las cndiciones de desigualdad al interior de la comunidad pueden
observarse en los indicadores socicecondmicos del XI Censo General de
Poblacion y Vivienda levantado en 1990

*Se entiends por pobreza cuands ¢} ingreso o la autoproduccion de un hogar no bastan para cubrir
las necesidades de 1a Canasta Normativa de Satisfactores Esenciales, elaborada por COPLAMAR,
Esta canasta incluye: alimentacién, vivienda, salud, higiene, educacidn, cultwra y recreacién,
transporte, vestide y calzado. La pobreza extrema se presemta cuando mo se pueden cubrir las
necesidades de 1a canasta subminima: alimentacion, vivienda, salud, higiene v educacién. Véase
Enrique Herndndez Laos, Creamienio econdmico y pobreza en México Una agenda para la
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Cuadro 1
Comunidad de San Antonio Pueble Nuevo
{poblacién y vivienda)

Barrio {1) Poblacién | % de viviendas |% de viviendas | % de
total con piso de sin agua Viviendas
tierra entubada s/energia
gléctrica
Bl Cuarenta y Cuatro | 488 27.2 96.3 19.8
Santa Ana 301 96.4 96.4 61.8
San Diego 636 61.0 86.3 53.2
Santa Cruz 171 41.2 100 94.1
El Cerrito (1) 359 62.3 98.4 50.8
Agua Zarca (2) 743 56.4 99.1 46.4
El Pintado {3) 250 56.8 100 100
Centro 393 23.8 49.2 38.1

Fuente Elaboracién propia por agregacién en el émbito de la localidad Iedicadores socioeconsmicas
de los pueblos indigenas Instiuto Nacional Indigemsta, 1993. Debido 2 que los [ndicadores
proporcionan informacién por localidad (no por corunidad), sélo conociendo los nombres de los
barmos que mtegran a la comunidad se pudieron obtener las cifras censales

Exastian dos locahdades con el nombre de El Cernto en el municipio de San Felipe del Progreso. Opté
pOr INcoTporar la que regisiraba menor poblacién, pues sus ciffas son las que mas concuerdan con la
mformacién de campo.

Existen dos lecalidades en el musme mumeipio con el nombre de “Agua Zarca”. Seleccioné la que
decia Agua Zarca-Pueblo Nuevo

Aparecen dos locabdades con el nombre de “El Pintade” Sin embazge, El Pintado-Pueblo Nuevo tiene
una poblacién superior a los 1000 habitantes. Esta informacién no concuerda con la obteruda en
campo, pues dicho barno tiene menos de 100 habitantes. Las cifras sobre las carencias de servicios en
ambas localidades son similares.

Como se observa en el cuadro, los servicios se conceniran en el centro det puebio,
donde también se registran los porcentajes mas elevados de viviendas con energia
eléctrica, agua entubada y con pisos de cemento. El centro esta formado por una traza
cuadrangular en donde se ubican la iglesia, los comercios y las oficinas de la
delegacién municipal. Contrasta con el resto de la comunidad por el tipo de
viviendas, va que alberga construcciones residenciates de buen tamailo y de cemento,
en tanto que en los barrios periféricos aln es posible observar viviendas de tejamanil.
Al interior de la comunidad se expresa la pugna entre el centro y los barrios
periféricos a causa de la centralizacién politica y administrativa que tiende a
beneficiar a los gue viven ¢n el centro.
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Cuadro 2
Sar Antonie Pueble Nuevo
(alfabetismo y escolaridad)

Barrio (1) Poblacidén | % monolingiies | % analfabetas | % con primaria
total incompleta
El Cuarenta vy Cuatro | 488 0.7 41.5 60.5
Santa Ana 301 0 50.6 §2.2
San Diego 636 3.4 47.6 30.9
Santa Cruz i71 g 58.0 £9.4
El Cermito 359 3.6 55.6 82.7
Agua Zarca 743 3.7 35.1 68.4
El Pintado 250 111 53.7 78.4
Centro 393 0.8 28.5 64.8

Fuente. Elaboracidn propia con agregacion en el ambito de locahdad. Indicadores Socioecondmicos de
los Pueblos Indigenas, Instiuto Nacional Indigenista, 1993. Al 1gual que en el cuadro anterior, aqui se
muestra que ¢l porcentaje de analfabetismo en el centro es mas bajo que ¢n los barrios penféricos.

Aunque las cifras en este nivel de agregacién no estin desglosadas por sexo, todo
hace suponer que el mayor porcentaie de monolingiiismo vy analfabetismo se
concenira enire las mujeres. Esto se deduce por observaciones realizadas en el trabajo
de campo. Por lo general, las mujeres mayores de 40 afios no aprendieron a leer y
escribir durante su infancia. Algunas que residen en la ciudad de México acuden 2
cursos de alfabetizacion para adultos y han comentado que sus padres no las enviaron
a la escuela, porque estudiar se consideraba una actividad “para las ricas”. Ahora ellas
envian a sus hijas a la escuela, al igual que 2 los varones. Otras han dicho que sus
padres no vefan ninguna utilidad a que las mujeres fueran a la escuela, pues en el
pueblo bastaba con que supieran preparar el nixcomet! (nixtamal) y “echar tortillas”.

3.2. Comunidad Indigena de Crescencio Morales ( San Mateo)
3.2.1. Una “region de refugio” indigena

La regién mazahua estd dividida por las fronteras que dividen a los estados de
Meéxico y Michoacén. También estd separada por el Eje Neovolcanico Transversal,
que conforma una geografia montafiosa de pendientes inclinadas.

En lo que hoy es el municipio de Zitécuaro, Mich., en 1585 se hablaban cuatro
lenguas indigenas: otomi, mazahua, tarasco y matlatzinca (Gerhard, citado por E.
Zarate, 1987: 47). De ellas, las dos ultimas desaparecieron de la regién en los
primeros afios de la Colonia. Entre 1593 y 1604 los indios fucron congregados y
ubicados en las regiones serranas. Ziticuaro se convirtié en una ciudad que llevd el
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nombre de Viila de Pefiaranda y Bracamonte, ubicada junto at pueblo de indios de
San Juan Zitdcuaro, el cual termind por imponer su nombre a la ciudad y al
municipio.

Durante el Virreinato, la Villa de Zitdcuaro se convirtid en un importante centro
econémico y politico que unia al Valle de Toluca con toda la regién de Tierra
Caliente de Michoacén y Guerrero. Hacia 1897, el ferrocarril 12 unid con Maravatic y
con las zonas mineras de Angangueo vy El Oro. Con ello se convirtio #n el centro
comercial més importante de Ia regién.

La topografia de Zitdcuaro se caracteriza por lo escarpado de sus pendientes, razén
por la que no se desarrollaron grandes haciendas, ya que los pequefios valles
intermontanos no daban para mucho v las dreas montafiosas no fueron codiciadas por
encomenderos ni hacendados., Tampoco se tienen noticias de la existencia de
latifundios. A diferencia de los mazahuas ubicados en los valles del Estado de
México, los de Michoacéan no fueron peones acasillados de las haciendas ni su vida se
estructurd en tomo a las necesidades de éstas.

En esta region los mazahuas y otomies quedaron asentados en las regiones serranas,
en tanto que la poblacidn blanca v mestiza se ubicd en los pequefios valles. Las
caracteristicas de las relaciones indomestizas de Zitacuaro se asemejan a las “regiones
interétnicas de refugio” descritas por Aguirre Beltrdn (1967). Se trata de relaciones de
dominacidon indomestizas de ongen colonial cuyo “centro rector” se ubica en la
ciudad, desde donde los blancos y mestizos desplegarian su dominio econdmico y
politico sobre su Aéinterland indigena.

En la ciudad de Ziticuaro se concentré un conjunto de actividades administrativas y
comerciales. A ella también acudian los indigenas de la regién a trabajar y/o a dejar el
producto de su trabajo. De la etapa revoluciomaria no se tienen noticias de
movimientos armados de indigenas o comuneros. La reforma agraria se efectud, al
parecer, sin ningln problema, pues las tierras pertenecientes a las comunidades
indigenas les habian sido otorgadas desde el periodo coleonial. Durante el cardenismo
{1934-1940) se crearon nuevos ejidos v se restituyeron las tierras a las comunidades
indigenas que habfan sido invadidas por las haciendas vecinas de San Diege
Suchitepec v La Providencia, cuyos cascos se ubicaban en el Estado de México, y a
las cuales me referi en ¢l capitulo anterior.

Hasta ahora, Zitdcnaro sigue siendo una importante ciudad comercial. Las calles
alrededor de los mercados y las plazas pablicas son invadidas por mujeres mazahuas
y otomies que van a comercializar textiles, animales y productos agricolas. Gran parte
de la ciudad se dedica al comercio y los servicios, y alberga las oficinas de diferentes
instituciones gubernamentales (Secretaria de Agricultura, Instituto Nacional
Indigenista, Secretaria de Medio Ambiente, Recursos Naturales y Pesca) ademés de
sucursales bancarias vy escuelas de niveles medio y superior.
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El municipio de Zitdcuaro tiene diez demarcaciones politico administrativas
denominadas “tenencias” que funcionan como agencias municipales. De ellas, ocho
son indigenas: Los Bernal (Zirdhuato), Los Alzati (San Felipe) v Curungueo son
otomies. Los mazahuas ocupan las tenencias de Nicoldas Romero (San Andrés),
Francisco Serrato (San Bartolo), Crescencio Morales (San Matego v Macho de Agua)
vy Donaciano Ojeda (San Francisco). Las comunidades de Coatepec de Morelos,
Chichimequillas de Escobede, Aputzio de Juirez y Zitacuaro {Carpinteros v San
Juan} son mestizas. Cada temencia agrupa ciertc mimero de nicleos agrarios
(comunidades agrarias vy ejidos). Todas cuentan con tierras que juridicamente son
reconocidas como bienes comunales y como ejido, con excepcién de Carpinteros y
Donaciano Ojeda, que sélo tienen bienes comunales (E. Zarate, ibid.).

La administracion de estas demarcaciones esta a cargo de un jefe de tenencia, en
quien se delega la autoridad municipal y es electo por votacidn. El patrdn de
asentarniento en las tenencias es disperso, pero cuentan con un centro donde se
ubican la iglesia, las oficinas de la jefatura de temencia vy algunos servicios. Esta
distribucidn propicia que la toma de decisiones se concentre entre los que viven en el
ceniro y que no siempre se consulte a las bases para la toma de decisiones.

Crescencic Morales es una de las tenencias mas grandes de tedo el municipio. Cuenta
con una extension de 8 mil hectéreas de tierra boscosa, cuya mayor proporcion le fiie
otorgada desde tiempos virreinales. En su interior viven comuneros, ejidatarios y
propietarios particulares. El comisariado de bienes comunales también funge como
comisariado ejidal. Los pequefios propietarios no participan de las asambleas de
bienes comunales v ejidales.

Crescencio Morales tiene dos comunidades: San Mateo y Macho de Agua. La primera
estd conformada por cuatro manzanas cuyos integrantes poseen y trabajan unc o
varios pedazos de tierra. Las actividades agricolas son el eje de la produccion y el
maiz constituye su principal cultivo, que es destinado al autoconsumo. San Mateo es
atravesado por un pequefio riachuelo que es aprovechado en labores de riego. Sin
embargo, el riego sdlo favorece a los campesinos de la manzana I, ubicada en el
centro del poblado. La ganaderia es una actividad complementaria a la agricultura. El
tipo de ganado mis abundante es el ovino, especialmente importante para los
mazahuas, ya que de él obtienen lana que emplean para la produccién de textiles y
carne con la que preparan (y algunos expenden) ricas barbacoas. Los ingresos
provenientes de la actividad forestal son importantes para la comunidad, sobre todo
para las familias que carecen de riego y que se encuentran asentadas en las manzanas
periféricas. Las mujeres realizan bordados que llevan a vender a Zitacuaro y a la
ciudad de México en pequeilas cantidades. Participan también del cuidado de los
animales y de la recoleccion de algunas plantas comestibles y medicinales, v de
ramas que son empleadas como combustible.

Las personas de San Mareo no saben ia razén por Ia cual su tenencia ileva ¢l nombre
de “Crescencio Morales”. Al parecer, este nombre les fue impuesto desde &l exterior
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para honrar a un précer que combatié contra los franceses durante la Intervencion.
Algunos miembros del comisariado han tratado de averiguar quién era ese hombre,
pero no han obtenido respuesta. Los mazahuas se autodefinen como gente de "San
Mateo" y se distinguen de quienes viven en un caserfo habitado por mestizos
conocido como “Macho de Agua”, ubicado en el entronque que une a la terraceria
que conduce a San Mateo con la carretera México-Zitdcnaro. Los vecinos de la
Comuriidad Indigena de Francisco Serrato se autodefinen como gente de "San
Bartolo". Al igual que la gente de San Mateo, éstos suelen referirse a su comunidad
con el nombre de su santo patrdn, y no por el apelativo impuesto desde fuera.

En una de mis visitas a San Mateo pregunté a un pequeflo grupo de personas por la
ubicacién geogréfica de algunas comunidades vecinas, Al interrogar por San Antonio
Pueblo Nuevo sefial#ron hacia el oriente. Con el indice me mostraron la direccién de
una enorme montafia, atras de la cual, dicha comunidad se localiza. También
sefialaron que bajando esa montafia estaba San Miguel Agua Bendita, comunidad
mazahua ubicada en San Felipe del Progreso, Estado de México. Los mazahuas de
San Mateo reconocen que en aquél pueblo “vive gente como nosotros”, pero
aclararon: “alla estdn peores que nosotros porque tienen un gobiermno que abusa
muche de ellos”. Al preguntar por los nombres de algunos parajes, cerros y montafias,
dijeron que habiia que preguntarie a algunos vigjos y sefialaron: “ellos saben todos
los nombres. Todo tiene su nombre en mazshua”. Al interrogar al grupo por la
ubicacidn de la comunidad vecina de Francisco Serrato nadie supo dar respuesta. Pero
cuando les pregunté por San Bartolo, sefialaron hacia una direccion (creo que era ¢l
norte). Entonces comenzaron a fluir historias relacionadas con esta comunidad
vecina, a la cual le reconocen muchos méritos. Entre otras cosas, los mazahuas de San
Mateo atribuyen a sus vecinos un gran valor y perseverancia, y seflalan que
anteriormente “ellos estaban mas pobres gue nosotros. No tenfan carretera mi tiendas.
Siempre tenfan que pasar por aqui caminando para llegar a la carretera. También
venian a comprar en las tiendas de aqui. Ahora ya tienen su carretera, sus tiendas...
han salido adelante™. Esto lo atribuyen a que los de San Bartolo son “gente de pelea,
de lucha y no son dejados™.

Al referirse a los nombres con los que fueron “bautizadas™ las tenencias, consideran
que esos nombres debieron haber pertenecido a gente muy importante. Un sefior me
comentd que el nombre verdadero de la comunidad *...debe ser Don Crescencio
Morales", pues para él, quien asi se llamaba debid haber sido una persona muty
importante vy por lo mismo, debe anteponérsele el "Don”. “;Cémo Crescencio
Morales asi nomas? No, jeso estd mal!”. En el expediente agrario de la comunidad de
Francisco Serrato, son constantes las referencias al pueblo de "San Francisco
Serrato", pues como en el caso anterior, debié haber sido de alguien muy importante,
en este caso, un santo.
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3.2.2. La expletacion forestal

Las actividades productivas de las comunidades indigenas han estado organizadas en
torno a la agricultura para el autoconsumo, lo que han complementado con la
explotacién forestal. Desde el tiempo de la Colonia se imicid la explotacidn del
bosque, actividad que estuvo ligada al desarrollo de la mineria en la regién. La
extraccidn de madera se intensificd hacia finales del siglo XIX con la construccidn de
las lineas de ferrocarril México-Toluca, Mexico-Morelia y el ramal Zitdcuaro-
Maravatio entre 1883-1897.

En ese periodo surgieron diversos aserraderos que proveian durmientes de ferrocarril
v madera a las ciudades de Zitdcuaro, Toluca y México. En la década de 1930, los
comuneros de San Mateo y San Bartolo tuvieron fuertes conflictos con los
hacendados del Estado de México, segiin se desprende de los expedientes agrarios.
Asl se observa que, para 1934, los duefios de la ex hacienda de La Providencia, (los
mismos contra los cuales lucharon los mazahuas de Puebio Nuevo), habian invadido
las tierras comunales. Los ex hacendados, despojados de la tierra por el reparto
agrario en el Estado de México, disputaban la posesién del bosque perteneciente a las
comunidades indigenas de Michoacén. En un oficio dirigido a la autoridad agraria,
los duefios de las antiguas haciendas acusaban a los comuneros de Crescencio
Morales de llevar a cabo Ia tala inmoderada de los montes que consideraban como de
su propiedad. Acusaron a los comuneros del derribo y trasladado a ZitAdcuaro més de
2 mil arboles desarrollados para la produccién de durmientes de ferrocarril. Los
duefios de La Providencia pidieron la intervencion del ejército para prohibir la
explotacién y aprehender a los destructores. Ese mismo afio, la firma “Rancho
Verde”, contratista de La Providencia, promovié otro juicic en contra de la
comunidad de Crescencio Morales por las mismas razones. Posiblemente estos
conflictos expliquen por qué entre los mazahuas de Zitdcuaro existe una percepeion
muy negativa del gobiemo del Estado de México, pues sefialan que éste “siempre ha
querido apropiarse de nuestras tierras™.

Con el reparto agrario, los terrenos forestales fueron restituidos a los comuneros,
quienes ademéas recibieron tierras ejidales. En este proceso, personas externas a la
comunidad lograron comprar algunas tierras. Para entonces, ya s¢ habfan desmontado
importantes superficies boscosas para destinar la tierra a la agricuitura.

Entre las pocas referencias documentales a las que pude tener acceso, destaca el
estudio presentado por Alfonso Fabila al Instituto Nacional Indigenista. El autor
manifestaba su honda preocupacién por la desmedida explotacién de los recursos
forestales que se habia venido realizado en la regidn. Sefialaba que: "desde hace
tiempo se ha explotado a las maderables en forma desconsiderada, pero tan
exageradamente que no pocas montafias de la comarca ofrecen aspectos desolados y
otras con grandes calveros explotados de forma descomunal” (Fabila 1955: 4-5).



104

Después de la Revolucién y del reparto agrario, la explotacién forestal fue promovida
y usufructuada por diversas empresas madereras de fa region con la intermediacién
del Banco de Crédito Ejidal. Las comunidades indigenas vendian sus recursos
forestales a los intermediarios para complementar sus reducidos ingresos. Al
respecto, Fabila observé que las comunidades indigenas de laregion

[...] sacan de los bosques durmientes para ferrocarril, postes y trozos para
usos industriales como, tejamanil, cabos para herramienta, manceras,
arados, yugos, vigas, viguetas, morillos, lefla, carbén, etc., sin quien lo
impida ya que especialmente muchos de los indigenas carecen de tierras
agricolas que cultivar o las poseen insuficientemente y empobrecidas por el
monocultivo tradicional, por ser de fuerte pendiente también erosionadas
{Fabila, 1955).

La explotacion del bosque dejaba pocas utilidades a las comunidades, ya que los
principales o unicos beneficiarios fueron los rapamontes y los funcionarios
gubernamentales ligados a esta actividad. Fabila advirtié que el dinero que obtenian
los comuneros por la explotacion forestal era administrado por el Banco Nacional de
Crédito Ejidal, institucidon que entonces se habia negado de manera persistente a
entregarles el dinero proveniente de esta actividad 2 los indigenas de Nicolas Roinero,
Crescencio Morales, Francisco Serrato, Donaciano Ojeda con diferentes excusas.
Entre otras, se decia que los indios no sabian administrar su riqueza. Este caso explica
por qué los ejidatarios de San Antonio Pueblo Nuevo opusieron tanta Tesistencia a la
intervencion del banco. Comerciantes y viajeros, tenian relacion con un gran nimero
de comunidades, algunas vecinas y otras distantes, por lo que no es descabellado
suponer que contaban con imformacién de lo que dicha institucién hacia en otros
lugares.

Fabila también observé la enorme nccesidad que tenian los comuneros de abrir
nuevas tierras al cultivo. Pudo percatarse de que la tierra cultivada no descansaba
entre cada ciclo agricola. La escasez de pastos los obligaba también a meter a su
ganado a pastar en las parcelas, y con ello, los suelos quedaban totalmente
erosionados.

Debido a la extraccién desmedida de la madera, el gobiemno federal decreto la veda
total para evitar que los bosques continuaran siendo devastados. La veda estuve en
vigor entre 1955 y 1976. Esta medida, sin embargo, acarred nuevos problemas, entre
ellos: la tala clandestina del bosque y la corrupcién entre los miembros de los
sucesivos comisariados de bienes comunales y funcionarios gubernamentales. Con el
clandestinaje se abaraté el precio de la madera, se eludié todo tipo de control sobre 1a
produccién y se cerrd la posibilidad de generar planes de manejo que permitieran
renovar log recursos forestales. Cuando se derogaron los reglamentos de veda se
propici6 una acelerada explotacién del bosque que pronto convirtié a Michoacan en
el tercer productor forestal del pais (E. Zarate, 1987).



Uno de los principales beneficiarios de la tala de los bosques ha sido Industrias
Resistol, empresa que cuenta con una planta industrial (la planta "Vikingo") instalada
desde 1980 en los terrenos de la comunidad otomi de San Felipe de los Alzati. La
empresa habia prometido a los comuneros otorgarles empleos y hacer un uso
“racional” de los recursos forestales. Sin embargo, ninguna persona de la comunidad
consiguié trabajo en la planta, pues "Cuando esta se estaba construyendo si se empled
alguna gente, pero sélo como albaililes o ayudantes de albaililes, luego que entr6 en
funcionamiento trajeron gente de México D.F. y de Toluca. Las relaciones entre la
empresa y la comunidad siempre han sido tirantes” (E. Zarate, 1987). Tampoco se
hizo un aprovechamiento “racional” de los recursos, pues la planta industrial tiene
una capacidad instalada para procesar cantidades de madera muy superiores a lo que
oficialmente se le permite (Leticia Merino, conversacion personal).

Para 1996, la planta Fikingo procesaba el 68.7% de la madera de la regién. E1 34% de
la produccion se destinaba a la fabricacion de tablas que eran comercializadas en la
ciudad de México v su zona metropolitana (Caro, Naranjo ¥ Merino, 1996, vol. 1I:
95).

A todo lo anterior se vino a sumar otro hecho importante: en 1976 se difundio la
existencia de santuarios de la mariposa monarca, merced a un reportaje de la National
Geographic Society publicado el 9 de enero de 1979. Poco despues llegd la empresa
Televisa que difundié en el 4mbito nacional la localizacion de los santuanos, con lo
gue aumenté notablemente el ndmero de turistas en la regién. Las visitas masivas y la
falta de reglamentacién se sumaron a la denuncia de la tala clandestina que
amenazaba con acabar con los bosques en que hibema la mariposa. Ante tal situacion,
en 1980 se emitié un decreto de proteccién y en 1986 el Gobterno Federal hizo una
declaratoria para la creacién de la Reserva Especial de la Biosfera de la Mariposa
Monarca con la finalidad de proteger las 4reas de hibernacién. A través del decreto,
se declaro la veda total e indefinida para las zonas nucleo de la reserva, se prohibid la
construcceién de obras publicas y pnvadas y Unicamente se permitio la reahzacmn de
actividades de investigacidn con el previo permiso de la autoridad competente

La Reserva Especial est4 compuesta por cinco santuarios protegidos, agrupados en
dos zonas: la primera es la “zona central” compuesta por los santuarios de Cerro
Pelén, Campanario, Chivati-Huacal y Sierra Chincua, ubicados en los mumicipios
michoacanos de Ziticuaro, Angangueo, Aporo, Senguio y Ocampo. La segunda,
corresponde a la “zona de amortiguamiento™, ubicada en los municipios de San Felipe
del Progreso, Donato Guerra y Villa de Allende en el Estado de México. Tanto en la
zona central como en la de amortiguamiento se encuentram enclavadas las
comunidades mazahuas y otomies.

¥ Dicha autoridad ha recaido en la Secretaria de Desarrollo Urbano y Ecologia, posteriormente en la
Secretaria de Desarrolio Social vy la actualidad en la Secretaria de Medio Ambiente, Recursos
Naturales y Pesca. Se trata basicamente de la misma institucién, modificada en su nombre y en algunas
de sus funciones.
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La politica gubernamental Hevada a cabo para la creacidn y conservacidon de la
Reserva, ha sido la reiterada exclusién de los campesinos de la toma de decisiones. El
mismo espirite excluyente se ha mostrado en los programas de manejo, desde el
primer decreto de proteccion de 1980 (Chapela er. al 1996). El decreto se emitio
contraviniendo las disposiciones legales vigentes en ese tiempo (leyes forestales de
1970 y 1986) que otorgaban el derecho de consultz a los pobladores de las éreas
forestales susceptibles de ser afectadas por decretos de vedas forestales en
cualesquiera de sus modalidades. No se consulté ni se tomo en cuenta la opinién de
los ejidatarios y comuneros gue iban 2 ser afectados (Merino, 1996, vol. 11:77).

Las comunidades indigenas se vieron afectadas negativamente por ¢l decreto, ya que
las autoridades les negaron los permisos para realizar “limpias” dentro de las areas de
miicieo de la reserva y aprovechar las maderas muertas. Asi, para 1996, ninguna de las
comunidades indigenas contaba con permisos de aprovechamiento maderable, lo que
significasba que en ningin caso se realizaba manejo forestal que apoyara la
permanencia del recurso (Merino, 1996: 89). A causa de las prohibiciones, la madera
se signid extrayendo de manera clandestina.

En torno a la actividad forestal se han entretejido redes de intereses que vinculan a los
comisariados de bienes comunales con los intermediarios y madereros de la regidn,
todos ellos ligados al Partido Revolucionario Institucional. Segin Chapela (1996) las
redes de intermediarismo estdn controladas regionalmente por tres politicos
influyentes. Estos son: Ascension Orihuela (ex delegado de Secretara de Agricultura)
quien a su vez estd ligado al grupo del ex gobernador Ausencio Chavez y con el ex
senador priista Victor M. Tinoco Rubi, hoy gobernador de Michoacan. Asociados a
esta estructura de poder, se acoplan los principales madereros de la regién.

Frente 2l poder entrelazado de madereros y funcionarios gubernamentales, varios
gjidos de la Reserva se organizaron en tomno a la Unién de Ejidos Melchor Ocampo,
organizacién que ha uchado por el control del proceso productivo. Para tal efecto, la
agrupacion realizé estudios dasonémicos'® y planes de manejo, con lo que obtuvo
permisos persistentes para el aprovechamiento forestal. Ninguna de las comunidades
mazahuas participé en Ia Unidn, y por tanto, tampoco obtuvieron permisos para el
aprovechamiento forestal.

La explotacién forestal ha propiciado la corrupcion de los comisariados de bienes
comunales y ejidales. En Crescencio Morales, este fendmeno ha acentuado las
diferencias al intertor de la comunidad, y propiciado la apropiacién individual de los
recursos colectivos. Los que cuentan con agricultura de riego se distinguen de las que
se ubican en terrenos forestales de ladera. Los aprovechamientos forestales son la
actividad central de las manzanas ubicadas en ladera y sus habitantes son

¥ Dichos estudios constituyen un requisito indispensable para obtener permises persistentes para el
aprovechamiento forestal. Consiste en registrar la densidad de drboles por hectirea, su edad, su estado
de salud, entre otras cosas.
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considerados como “talamontes” por las personas de las manzanas del centro y cuya
tarea principal es la agricola. Las manzanas forestales han sido afectadas
drasticamente por la creacién de la reserva de la biosfera, pero no han recibido el
apoyo de quienes radican en el centro ni de las instituciones gubernamentates.

A diferencia de San Antonio Pueblo Nuevo, en Crescencio Morales se cedio el
control de los recursos y la administracién del bosque al Banco de Credito Ejidal,
asociado con los comisariados de bienes comunales. Al parecer, los comuneros no
mostraron resistencia frente a la injerencia externa, como sf lo hicieron los de Pueblo
Nuevo: “Nosotros ni siquiera sabiamos cuanto podiamos obtener del bosque,
crefamos que era muy poco lo que se pagaba” (sefior José Lorenzo Benitez, 44 afios).

El manejo discrecional de los recursos obtenidos de la venta de la madera, ha
propiciado conflictos al interior de la comunidad que han derivado en una lucha
faccional. Los comisariados de bienes comunales controlan los ingresos colectivos sin
informar a las bases sobre su manejo. Se comenta que varios de sus miembros se han
enriquecido a expensas de los demas, al tener por costumbre ne informar a la
asambiea sobre el monto del dinero recibido. Esta prictica se fortalece a causa de la
falta de participacion de los comuneros en la toma de decisiones, en virtud de que las
asambleas sélo se retmen a convocatoria del presidente del comisariade y, por lo
general, osto sucede cada tres afios para realizar el cambio de autoridades comunales
y ejidales. La centralizacion en la toma de decisiones se ve favorecida, ademas, por la
dispersién de los asentamientos de los comuneros, ya que sus viviendas y tierras de
labor se encuentran distribuidas en una amplia extensién territorial. Dicha dispersién
limita o impide el funcionamiento regular de instancias colectivas de informacién y
toma de decisiones.

Algunos comuneros estin amenazados de muerte, por lo que han emigrado hacia las
ciudades de México y Tijuana, donde suelen reunirse para intercambiar informacién y
concertar acciones colectivas. Por gjemplo, en noviembre de 1997, los que radican en
la ciudad de México y en Tijuana decidieron postular a sus candidatos para ocupar
distintos cargos en el comisariado ejidal. La lucha faccional ha ocasionado que
acudan armados a las asambleas, pues termen por sus vidas. Por esta razon, el sefior
José Atanasio Benitez declind su candidatura a la presidencia del comisariado, pues
como dice su mujer, “mi esposo ya tiene su vida hecha en la ciudad [...] Para qué le
busca, me da miedo que lo vayan a matar”.

En 1998, los emigrantes acudieron a su pueblo para detener cinco camiones cargados
de madera que mantuvieron secuestrados durante varios dias. Segin comentaron, los
camiones eran propiedad de un comprador extemo que obtuvo la madera de forma
clandestina, actuando en contubernio con el presidente del comisariado. En otras
ocasiones, los emigrantes se han reunido con los comuneros de sus manzanas
respectivas para realizar mitines y plantones frente a las oficinas municipales, a efecto
de exigir el cumplimiento de algunos compromisos adquiridos, tales como: el
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préstamo de maquinana para la construccion de carreteras y la electrificacion de las
manzanas mas apartadas del centro.

Aungue residen en la ciudad, los emigrantes participan en el trabajo colectivo (las
faenas) en beneficio de sus manzanas vy estan al pendiente de todo lo que ocurre en el
pueblo. Luchan también por conservar los derechos agrarios que les corresponden a
sus hijos, a quienes registran en Zitdcuaro aunque hayan nacido en la ciudad de
Meéxico. Por su parte, quienes detentan el poder econémico y politico local fuchan por
excluir a los emigrantes y retirarles sus derechos agrarios y politicos. Hasta hoy, la
adquisicién de los derechos agrarios esté abierta a todos los varones mayores de 18
afios, lo que incluye a los hijos de los comuneros. Sin embargo, la tierra a la que los
jovenes pueden tener acceso es escasa y de mala calidad, El minifundismo es cada
vez mas fuerte. A pesar de ello, algunas personas externas a la comunidad han ido
adquiriendo tierra, al contar con la autorizacién del comisariado de bienes comunales,
que también controla el accese a los recursos colectivos.

Durante el sexenio de Carlos Salinas de Gortari (1988-1994) se puso en marcha ¢t
Programa Nacional de Solidaridad. A partir de 1991 el Instituto Nacional Indigenista
promovié la creacién de los Fondos Regionales de Solidaridad (FRS). La Secretaria
de Desarrollo Social también impulsé diversos programas de “crédito a la palabra”,
entre ellos, uno de ecologia productiva. A través de los FRS se¢ buscaba, al menos en
teoria, promover ¢l desarroiio autogestivo y auténomo de las comunidades indigenas,
a través de la aportacion de una bolsa de recursos de ia federacidn con los cuales las
organizaciones, en asamblea general, definirian el tipo de proyectos a impulsar en sus
comunidades, asi como los plazos de recuperacion de las inversiones. Sin embargo,
por la forma en que fueron operados dichos FRS, el proyecto organizativo de
Solidaridad resul:d un fracaso. Al igual que en muchos otros casos {Oehmichen,
1999), los FRS organizaron “grupos de trabajo” dispersos, agrupados cada uno en
tomo a la administracién y aprovechamiento de tractores, estanques, gramjas de
faisanes, proyectos ganaderos y de maquinas de coser. En Crescencio Moraies el FRS
financié proyectos de ganaderia (ovinos) y la compra de una flotilla de automéviles
que serfan utilizados como taxis. Algunos proyectos ganaderos tuvieron recuperacion,
otros fracasaron y sus beneficiarios no devolvieron los recursos al fondo. Quienes
obtuvieron el crédito para la adquisicién de la flotilla de automdviles no obtuvieron
los permisos para habilitarlos como taxis a causa de la abierta oposicion de un
intermediario que controla €l tramsporte local. Por tal motivo, los vehiculos
permanecieron parados, enmoheciéndose sin ningtin tipo de utilidad.

La propia accién institucional que le dio origen a los FRS tuvo una politica
contradictoria, pues a la vez que promovia la organizacion interejidal e
intercomunitaria, impulsaba iniciativas dispersantes a través de la asignacién de
recursos a grupos de trabajo aislados de sus comunidades y/o a comunidades que no
se vincularon entre si. En otros casos, la puesta en marcha del programa desaté
enfrentamientos inter e intracomunitarios por obtener de los escasos recursos
{Ochmichen y Hemandez, 1994; Oehmichen, 1999). El caso vino a mostrar, una vez
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mas, que la politica social focalizada para combatir la pobreza afecta negativamente 2
las relaciones comunitarias.

3.2.3. La pobreza rural

El municipio de Ziticuaro, al igual que los demds de la regidn, constituye hoy en dia
una zomra de fuerte expulsién de poblacién. Por io menos el 50% de los jévenes de las
comunidades v ejidos de la teserva de la biosfera, tanto hombres como mujeres, la
abandenan permanentemente en busca de empleos (Merino, 1996).

Un ntirmero muy elevado de comuneros se ocupa temporaimente fuera de la regién,
aunque sus familias continfian habitando alli y desamrollando algunas actividade
productivas. El destino mis frecuente de las migraciones temporal ¥ permanente es ia
ciudad de México, aunque también las ciudades de Toluca, Tijuana y Nueva York. La
gran mayoria de los migrantes se emplea en puestos que requieren poca capacitacion
laboral. Muchos son trabajadores de la construccidn o estibadores en los mercados de
las ciudadss 2 las que acuden, mientras que las mujeres se emplean como trabajadoras
domésticas, aunque en los ultimos afios, s¢ han incorporado al comercio en la via
pithlica

Los indicadores socioecondmicos proporcionados por el XI Censo General de
Poblacién y Vivienda (INEGI 1990) muestran las condiciones de pobreza y
marginacién de algunas de las comunidades indigenas de Ziticuaro, como se puede
apreciar en los siguientes cuadros:
- Cuadro 3
Comunidades Indigenas de Zitacuaro, Michoacan
(poblacién y vivienda)

Municipio y | Poblacién total en| % viviendas | % viviendas sin %
comunidades | localidades de| conpisode | aguaentubada | viviendas
30% vy mas de HLI tierra sin energia
egléetrica
Zitheuvaro (1) 14,188 51.7 473 61.7
Crescencio 2,588 30.9 36.2 47.0
Morales (San
Mateo) (2)
Francisco Serrato|1,296 60.7 63.7 94.6
{San Bartolo)

Fuente: Elaboracién propia, con base en los Indicadores Socioeconomicos de los Pueblos Indigenas.
Instituto Nacionzl Indigenista, 1993.

(1) La informacién contenida en los indicadores no reporta la situacién de las otras locahdades
indigenas del municipio, por 1o cual opté por incorporar la informacién agregada en el imbito
municipal. Crescencio Morales v Francisco Serrato forman parte del Municipio de Zitdcuaro, por lo
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que las cifras desagregadas de estas dos iltmas localidades estin contemdas y promediadas en el mvel
municipal.

(2} De acuerdo con mformacién obtenida en campo, las cifras de poblacidn total son correctas. Sin
embargo, dude mucho de los porcentajes en cuanto al acceso a los servicios, tomando en cuenta que en
San Mateo éstos (agua entubada, energia eléctrica) se concentran en el centro. Buena parte de las
viviendas son de tejamanil, por lo que el porcentaje de habitaciones con piso de tierra puede ser mucho
mas elevado de lo que se reporta por el censo.

Cuadro 4
Comunidades mazahuas de Michoacan
(alfabetismo y escolaridad)

Municipioy | Poblacién total en % de % de % con
communidades |localidades de 30% | monolinglies | analfabetas primaria
v méas de HLI incompleta
Zitacuero (1) 14,188 3.2 58.6 85.1
Crescencio
Morales  (San| 2,588 3.0 36.8 83.6
Mateo)
Francisco ;
Serrato (San| 1,296 4.7 63.4 93.6
Bartolo)

Fuente: Elaboracién propia, con base en los Indicadores Socicecondmicos de los Pueblos Indigenas.
Institute Nacional Indigenista, 1993.

(1) Aqui incorporo informacion agregada sobre poblacion imdigena en todo el mumicipio. Los datos de
las comunidades indigenas de Crescencio Morales y Francisco Serrato estdn contenidos en dichas
cifras. Al 1gual que en el caso de San Antomio Pueblo Nuevo, las cifras no vienen desglosadas por
sexo, pero todo hace suponer también que los mayores porcentajes de monolingiiismo y analfabetismo
se concentran entre las mujeres.

La migracién se ha convertide en uno de los pilares fundamentales de la economia
indigena, y ésta se ha venido verificando, segin informacidn obtenida en campo,
desde la década de los cuarenta, cuande varos de sus hombres emigraban
temporalmente hacia la cindad de México para trabajar come cargadores, macheteros
y estibadores en el mercado de La Merced. Actualmente, las familias han seguido una
estrategia de sobrevivencia que consiste en combinar €l trabajo agricola con la
emigracion. '

El trabajo migratorio es una estrategia familiar, por medio de la cual, los miembros de
un mismo grupo doméstico se distribuyen en diferentes puntos geograficos. Esta
practica se ha venido realizando tanto en Crescencio Morales como en otras
comunidades indigenas de la regidn, Por ejemplo, un migrante de San Felipe de los
Alzati, en 1984 no vivia en el pueblo y sélo iba a su casa algunos fines de semana. £l
y st mujer se dedicaban al comercio en la ciudad de México. Hacia varios afios
habian dejado de cultivar la tierra y su principal ocupacién era vender flores. Una de
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las hijas, la mayor, se hacia cargo de la casa (E. Zérate 1987). Una situacion similar
vivia en 1998 la familia Benitez, originaria de Crescencio Morales. El jefe de familia
habia regresado de Estados Unidos, donde trabajd durante tres afios. A su regreso, se
incorpord a la venta de flores en la ciudad de México, a un lado de donde su esposa
vendia desayunos todas las mafianas. Su hija mayor residia en el pueblo y estaba a
carge de la casa y de sus hermanos menores, quienes viajaban diariamente a
Ziticuaro para cursar la secundaria y la preparatoria. Uno de sus hijos, el mayor,
trabaja como obrerc en una fibrica de la ciudad de Mexico. Este grupo doméstice
contaba con dos viviendas: una en la cindad y otra en el lugar de origen. Ambos casos
nos hacen pensar en que los grupos domésticos de nuevo tipe, que ya no se ajustan a
los esquemas tradicionales en que todos vivian bajo un mismo techo y compartian
gastos. Ahora los grupos domésticos se han convertido, al igual que sus comunidades,
en grupos extraterriioriales.

Entre los emigrantes hay familias que no cuentan con tierra ni con vivienda en el
lugar de origen, aungue siempre mantienen algan vinculo que los une con quienes
viven en el pucblo. Por ejemplo, la sefiora Agustina Ramirez (de 04 afios de edad)
emigrd a la ciudad de México hace méis de tres décadas para trabajar en la produccion
v venta de textiles. Sus viajes al pueblo son frecuentes, ya que acude a surtirse de
manteles, gabanes, colchas, cojines de lana y otros textiles que son fabricados en telar
de pedal (por los hombres) v objetos bordados (por las mujeres). Sus idas a la
comunidad son también para visitar 2 sus parientes, con guienes suele vivir por
algunas cortas temporadas.

Entre los emigrantes jévenes carentes de tierra y vivienda, los vinculos con el lugar
de origen tampoco han sido rotos. Son frecuentes las alianzas matrimoniales entre los
que viven en la ciudad y los que residen en el pueblo. Las fiestas patronales, las
visitas a los parientes, la asistencia a las peregrinaciones y las ofrendas a los difuntos,
son ocasiones propicias para la socializacion. Incluso se han llegado a integrar
equipos de fitbol en los que juegan emigrantes y nativos.

La historia de estas dos comunidades nos muestra que los procesos de acumulacidn
de capital y la intervencién de las instituciones del Estado nacional, les afectaron de
manera directa. En ambos casos se promovié desde el exterior la lucha faccional que
fue mermando la capacidad de resistencta de las comunidades parz hacer frente a la
expoliacién de sus recursos.

3.3. La dimensién de género en los movimientos migratorios de las mujeres

Los hombres v las mujeres de las comunidades mazahuas, como hemos visto, han
emigrado a causa de la pobreza, de la escasez de tierra y de empleos remunerados y
de la violencia, entre otras causas. Tanto unos como las otras comparten problemas
comunes. Sin embargo, es conveniente detenemos para analizar los procesos
migratorios desde una Optica que nos permita comprender con mayor detalle los
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factores objetivos vy subjetivos que intervienen en la emigracién de hombres y
mujeres.

En un estudio sobre nifics mazahuas, Juan Luis Ramirez (1985} observd que ésios,
desde pequefios trabajaban en La Merced. Habian inmigrado a la ciudad de México
solos o en compaiiia de otros nifios. A partir de los 8 o 10 afios de edad, habian salido
de sus comunidades por ia miseria en sus hogares y a causa de los maltratos fisicos
que les daban sus padres. A su llegada a la ciudad de México se incorporaban al

trabajo asalariado como carretilleros y cargadores en el mercado de La Merced. En
1999, también lo hacian en la Central de Abastos ubicada en el oriente de la ciudad.
Tanto ayer como hoy, los nifios han conseguido alojamiento en las bodegas donde

dvnthny s
irdoajail.

Esta posibilidad, en cambio, no se presenta para que las mujerss, ya que ellas no
pueden emigrar y residir solas en las bodegas. Aunque existen mujeres mazahuas
procedentes de Michoacén que duermen en las bodegas de La Merced, esto [o hacen
invariablemente en compafiia de sus esposos, de sus padres o de otros parientes.

Las muieres mazahuas procedentes de San Antonio Pueblo Nuevo, San Miguel Agua
Bendita, Crescencio Morales, Villa Victoria y de otras localidades, llegan a residir en
la ciudad con sus parientes. Otras encuentran acomode en los hogares a los que llegan
a trabajar como emplieadas domésticas. Las redes de parentesco son movilizadas para
encontrar acomodo a las nifias v adolescentes, a fin de que consigan empleo en una
casa donde vivan “buenas personas”, para lo cual, emplean las relaciones que han
establecido con los mestizos. Otras nifias emigran cuando sus padres las encomjendan
con algin miembro de la comunidad que cuenta con alojamiento para ellas en la
ciudad. Existen nifias que trabajan como empleadas domésticas en hogares de
familias mazahuas. En dichos hogares colaboran en el cuidado y crianza de los nifios,
y/o se inician en el comercio informal.

A diferencia de los varones, las mujeres mazahuas no emigran ni viven solas, sino
siempre en compafila, con €l apoyo y con la supervisién de sus parientes o
"conocidos” de su comunidad. La eleccidn de su lugar de destino vy ocupacidn se
encuentran reguladas por su condicién de género. Ellas deben contar con un lugar de
alojamiento entre familiares, o acceder a ocupaciones que las provean de vivienda,
pues en ausencia de su familia, no pueden habitar solas o con extrafios (Szasz, 1995).
Esto se debe a que la migracidn puede ser considerada como un factor que pone en
fension las creencias que se tienen sobre el conirol de la moralidad y la sexualidad de
las mujeres. Come observé Obbo (citada por Moore, 1990: 95) en un estudio
realizado en Africa, las mujeres que emigran y son econémicamente mdependzentes
corren el riesgo de ser caracterizadas como sexual o moralmente perdidas.”® En

* Bn la literatura, Tieta do Agreste, novela del escritor brasilefio Jorge Amado, representa una
interesante vision latinoamericana sobre este estereotipo con el que son percibidas las mujeres que
emigran solas del medio rural para dirgirse a las ciudades.
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México, Lewis (1968: 133) aludia al comtrol de la sexualidad de las mujeres
tepoztecas como un mecanismo para limitar sus desplazamientos:

La mayor parte de los hombres impide que sus muieres vendan en el
mercado de Cuernavaca, a pesar de que verian con buencs ojos el dinero
adicional ganado de esa forma. Anteriormente este tipo de trabajo lo
desempefiaban exclusivamente las viudas o mujeres ‘que no tienen un
hombre que las controle’ v muchas de ellas llevaban una vida sexual
promiscua y tenian una baja posicidn

No sabemos si Lewis pudo comprobar si dichas mujeres tuvieron,
efectivamente, una vida sexual promiscus, ¢ si se trataba de una caracterizacidn
hecha por sus informantes. Una pregunta similar podria formularse a Miinch respecto
a las mujeres nahuas y popolucas del sur de Veracruz. Este autor sefiala:

La prostitucién se presenta en las mujeres solas gque abandonan sus
comunidades para irse a vivir a las ciudades como Acayucan, Minatitlan o
Coatzacoalcos, donde empiezan a trabajar como sirvientas, cocineras o
empleadas. La prostitucién les ofrece ingresos que compensan
econdémicamente estas actividades mal retribuidas (Miinch, 1983: 133).

Realmente es dificil saber si las mujeres a las que aluden dichos estudios laboraban
como sexo-servidoras, o st se trataba de un estigma impuesto en las comunidades a
las que emigraban solas. Al igual que en esos casos, algunas mazahuas han sido
calificadas como “prostitutas™ cuando contravienen los deseos de su conyuge, guien
la cormina a permanecer en el hogar.

Aunque muchas migrantes rurales trabajan en el comercio sexual, este no es el caso
de todas las inujeres rurales que emigran a la ciudad. Tampoco ha sido, hasta hoy, el
caso de las mazahuas. Todo ello nos hace suponer que dicha caracterizacion se refiere
a un prejuicio mas que a una descripcion de las ocupaciones de las emigrantes. Las
mujeres que viajan v residen solas fuera de su comunidad corren el riesgo de ser
estigmatizadas a causa de los prejuicios. El aspecto normativo del género, sobre todo
en lo que atafie al control de la sexualidad femenina, constituye un elemento que

sanciona la conducta de las mujeres v les impide o les limita la posibilidad de emigrar
solas.

3.3.1. Factores de expulsién en la migracién femenina

Retomando el modelo propuesto por Santos Jara (1991) podemos sefialar que existe
un conjunto de factores de expulsién que se amplian enormemente al introducir la
categoria de género como una dimensidn de anélisis. Entre los factores objetivos que
expulsan a las mujeres de sus comunidades podemos ubicar, desde luego, a que
acompafian a sus padres vy conyuges. Se trata, en este caso, de una migracion de tipo
familiar. Otras emigran porque se unen conyugalmente con hombres que no son de su
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mismo lugar de origen y la residencia patrivirilocal las Heva a vivir al lugar dende
reside su marido. Estdn también las decisiones que toman las familias de enviar a sus
hijas a trabajar a las ciudades, sobre todo cuando constituyen una fuerza de trabajo
excedente que puede maximizarse fuera del hogar en periodos de crisis.

Estas sitvaciones, aungue frecuentes y extendidas, no son las tinicas, como se ha dado
por sentado de manera implicita en la mayoria de los estudios sobre 1a migracion
rural-urbana. Los factores objetivos que obligan a las mujeres a emigrar y que en
esencia son distintos a los de los varones consisten, primero, en que su salida de la
comunidad esta fuertemente determinada por las condiciones del hogar; v segundo,
en gque los factores econdmicos, sociales ¢ politicos que las impulsan a emigrar, estdn
modulados por lag categorias de género construidas desde sus grupos de pertenencia vy

por la existencia de redes y mercados de trabajo en los lugares de destino.

Entre los factores objetivos de tipo genérico, encontramos que [a migracion de las
mujeres también se presenta en situaciones de desamparo a causa de la viudez, del
"fracaso matrimonial” o del abandono por parte del cényuge, la poliginia, la violencia
intrafarniliar v social, la solierfa después de cierta edad, v los problemas asociados
con el aleoholismo de la pareja. Todos estos factores se encuentran ligados de manera
particular a la situacién del grupo doméstico y pueden ser mds frecuentes en unas
comunidades que en otras; también se pueden ampliar o reducir, dependiendo de las
condiciones particulares de cada caso al interior de la misma comunidad. Veamos
cada uno de ellos.

La viudez como causa objetiva de expulsién es un hecho que afecta de manera
particular a las mujeres, sobre todo cuando sus familias de origen y/o de sus parientes
afines no les pueden brindar el apoyo que ellas y sus hijos necesitan. Esto sucede
también cuando las mujeres no tienen hijos mayores que puedan suplir al padre en el
trabajo agricola, ni proveer los recursos necesarios para la adquisicién de insumos, el
pago de ta yunta y de jornal. La condicidn de vindez de ias mujeres se agudiza con la
muerte prematura de su conyuge a causa del alcoholismo, las riftas, los accidentes de
trabajo y los conflictos violentos. Todos estos factores estuvieron presentes como
causales de la emigracién femenina de San Antonio Pueblo Nuevo.

Las viudas que formaban parte de la faccién vencida fueron despojadas de sus
derechos agrarios y pendia sobre ellas la amenaza de muerte. Las viudas se vieron
obligadas a salir de su comunidad con sus hijos. Emigraron en grupo y se dirigieron a
la ciudad de México a través de las redes de parientes que ya habian empezado a
establecerse en ella. Las emparentadas con las familias vencedoras en el conflicto
faccional, también tuvieron como destino la emigracién, sobre todo zquellas que
carecian de recursos para procurarse su manuteacion y la de su prole. A esto se afade
el que la raiz de zacatén constituyera una de las principales fuentes de recursos, cuya
extraccién requiere de la aplicacién de un gran esfuerzo fisico, por lo que es
considerado un trabajo masculino. Cabe aclarar, sin embargo, que las mujeres
tradicionalmente han participado en algunas fases del proceso productive del zacatén,
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tales como el lavado, secado y en casos excepcionales, también se han dedicado a
"nalanquear” o extraer ia raiz.

Un segundo factor de expulsién de cardcter objetivo de la emigracion femenina es el
"fracaso matrimonial”, ocasionado principalmente por ¢l abandono del conmyuge.
Varios testimonios de las mujeres muestran que ellas se vieron obligadas a salir de
sus comunidades a causa de que su conyuge las abandoné con sus hijos, ya sea
porque ellos emigraron primero y encontraron otra mujer en el lugar de destino, o
porque se fueron y no enviaron dinero. La emigracién se convirtié para elias en la
{inica alternativa para sobrevivir y mantener a sus hijos.

El abandono paterno ha sido una practica que se ha verificado tanto en el medio rural
como en el urbano, y no solamente entre los mazahuas. Al respecto, Fromm y
Maccoby analizaron dicho fendmene en “un pueblo™ del estado de Morelos. Para
estos autores, el abandono paterno tenia lugar en todos fos estratos sociales, pero se
presentaba de manera méas amplia entre las familias mds pobres. Atnibuyeron a la
pobreza la causa del abandono paterno, pues entre las familias mas pobres “la esposa
puede trabajar, v un hombre derrotado puede sentirse también econdmicamente inufil
y puede acabar por abandonar la casa™ (Fromm y Maccoby, 1982: 207). Entre las
mazahuas, hay quienes atribuyen el abandono paterno al hecho de que las mujeres no
pueden atenderlos debido a que trabajan todo el dia en la calle.

Vinculado con este fendmeno, entre los mazahuas se encuentra la poliginia. Esta
practica ha sido definida como “un sistema en el que a un hombre se le autoriza tensr
varias mujeres” (Lévi-Strauss, 1976: 13). Por ¢l momento, planteo dicho fenémeno
$6lo como una tendencia, ya que se requiere de un estudio centrado en las relaciones
de parentesco para indicar si la poliginia constituye o no una préctica sistémica entre
los mazahuas. Lévi-Strauss distingue la poligamia del adulterio y sefiala que en las
sociedades modernas, “{...] razones de tipo moral, religioso y econémico han
oficializado €l matrimonio mondgamo (tegla que en la practica es transgredida por
medios tan diferentes como la libertad prematrimonial, la prostitucién y el adulterio)”
{(ibidem, 19). El autor se refiere a las socicdades occidentales, no a las sociedades
indigenas que pertenecen a otras tradiciones.

Con respecto a estas tltimas, Noemi{ Quezada (1996:100-101) sefiala que en la
sociedad mexica “[...] la poliginia entre los pillis o nobles fue una norma aceptada
por la sociedad como la estructura familiar més comun”. La organizacién del trabajo
recafa en la primera esposa, “quien coordinaba a las otras mujeres, aun para ‘dormir o
sestear’ con el esposo”. También indica que dicha institucién fue perseguida y
duramente sancionada, pero también advierte que los espafioles, varones mestizos y
mulatos “gozaron de la poliginia prohibida pero socialmente reconocida” (ibidem,
184). La poliginia constituia una préactica socialmente aceptada aunque practicada
tinicamente por los estratos més altos. Durante la conquista y la dominacién colonial,
dicha practica no se destruy6. Los conquistadores, que venian de una tradicién
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mediterrdnea mantenian practicas similares, aunque ciandestinas, debido 2 que eran
sancionadas por la Corona y por la Iglesia Catélica.

Las colectividades indigenas (y mestizas) han estado sujetas a la influencia
aculturativa del Estado y de las iglesias, que han promovido el ideal de familia
mondgama como Unico tipo de familia “legitima. Sin embargo, esto no significa,
necesariamente, que dicho modelo haya sido asumido e intemalizade como parte de
sus valores. En un estudio realizado a finales de la década de 1930, Francisco Rojas
Gonzalez observd que los mazahuas de Atlacomulco habian incorporado las
costumbres de la sociedad mexicana. Estos se mostraban “respetuosos de las leyes y
de las disposiciones que rigen en el pais, s¢ han olvidado de posibles costumbres
poligamicas; sin embargo, es frecuente gue entre los indigenas acomodados se
acostumbre mantener a una o dos amantes” (Rojas, 1939: 108). Cabe sefialar, sin
embargo, que en ninguna sociedad la poliginia se presenta como una practica
generalizada y que “...en todas las sociedades poligamas €l privilegio de poseer
varias esposas es disfrutado solamente por una pequefia minoria” (Lévi-Strauss,
ibidem, 1R)

Por otra parte, calificar de “adulterio” ésta practica equivale a imponerle un
significado juridico o moral, no antropoldgico. Adulterio significa fraude, engafio. El
término tiene ciertas connotaciones morales negativas y, en términos juridicos, es
sancionado como delito por el derecho positivo. No estd de mdas sefialar que el
“adulterio” ha sido tipificado histéricamente como un delito que cometen las mujeres.
*' Asf pues, considero que es preferible acudir 2 los términos antropolégicos para
evitar las connotaciones negativas, y referirme a la poliginia, como una tendencia.

La tendencia hacia la poliginia entre los mazahuas se presenta como un ifactor
objetivo que obliga a las esposas y/o a las madres solas a emigrar en busca de su
sustento v ¢l de sus hijos, sobre todo cuando carecen del apoyo econdmico del
conyuge o de sus parientes.

Como sucede en otras comunidades donde son frecuentes dichas tendencias, las
mujeres mazahuas que tienen el derecho de ser apoyadas y protegidas por los
parientes afines son siempre las primeras esposas. Son ellas quienes tienen mayores
posibilidades -y derecho- de recibir el auxilio de los parientes afines, asi como la
probabilidad de heredar la tierra de su marido en caso de viudez. Las otras mujeres no
slempre son reconocidas como esposas, no tienen tal estatus marital vy, por tanto,
carecen de derechos. La primera esposa es la dnica mujer que los parientes afines

 Adulterio.- Del latin adultertur (fig. falso, falsificado). Ayuntamiento camal entre persona casada y
otra de distinto sexo que no sea su ¢dnyuge. 1.- Fornicacién en general; 2.- Falsificacién, fraude. Der.
El adniltero, segin ha sido definido, es el de la mujer; delito muy significativo, por cuanto patentiza la
mayor discriminacidn penal por razén de sexo. Para que exista, es suficiente que la unién camal, sea
donde fuera y el lugar en que se consume. Se trata de un delito instantaneo. En cambio, en ¢! supuesto
de adulterio del marido —llamado amancebamiento- s¢ requere que la relacién sexual sea habitual y
continua [...] Cft. Diccionario Enciclopédico Salvat.
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reconocen. Solamente la primera unidn conyugal se ritualiza y se reconoce
socialmente a través de los sistemas de cargos, pues solamente la primera esposa es la
que puede recibir el cargo, junto con su esposo. En la segunda o tercera unién
conyugal no hay boda, no hay fiesta, no hay reconocimento social comunitario para
la co-esposa, haya o no hijos de por medio:

Yo me vine a la ciudad cuando Ruiz Cortines era Presidente de la
Republica. Vine para acd porque mi marido me abandoné con mis ocho
hijos. El se fue con otra {...] Yo pensaba venirme sola a la ciudad y dejar
abandonados a mis hijos, pero me dije: ‘pobrecitos nifios ;de qué van a
vivir? ;quién les va a dar de comer?” Me vine pues con mis ocho hijos a
vivir a la casa de mi hermano. Empecé vendiendo fruta, después estuve
trabajando en el Departamento (del Distrito Federal). Pasaron los afios y
cuando mi marido murié, la tierra me la dieron a mi, porque la farmlia de
¢1 s6lo me reconocia a mi v no a la otra. Yo era la primera esposa {Sefiora
JC, migrante de primera generacion, de Pueblo Nuevo, 76 afios).

Eévi-Strauss (ibidem, 17-18) ya advertia este fenémeno al sefialar que “Un buen
mamero de las llamadas sociedades poligamas son auténticamente tales, pero muchas
ofras establecen una marcada diferencia enire la ‘primera’, y esirictamente la Gnica y
auténtica esposa, dotada con todos los derechos que concede €l status conyugal, v las
otras que en ocasiones son poco mas que concubinas.

La poliginia es una tendencia extendida en las comumidades mazahuas, tanto en el
medio rural como en el urbano, aunque no en todos los casos. Lévi-Strauss (ibiders,
18) también observa que “en todas las sociedades poligamas el privilegio de poseer
varias esposas es disfutado solamente por una pequefia minoria”. En la ciudad de
Meéxico, aun entre los hombres pobres hay quienes tienen dos o més mujeres en virtud
de que son ellas quienes se encargan de su propia manutencién y la de los hijos.

Diversos testimonios de las mazahuas nos hablan de las relaciones que sus conyuges
sostienen con las otras mujeres. A regafiadientes toleran dicha situacion y estén al
tanto de los sucesos de la vida matrimonial que viven sus maridos con las co-esposas.
Algunas manifiestan que no tienen ningiin inconveniente en que su marido tenga otra
mujer vy alterne sus visitas entre uno y otro hogar. Los matrimonios pueden durar
muchos afios en estas condiciones. Otras manifiestan no ser celosas, pero reprueban
la conducta de su marido cuando llega borracho o de mal humor. Repudian la
violencia, asi como el maitrato fisico y verbal que les infringe el cényuge cuando
supuestamente lo hicieron “enojar” en su otro hogar:

Mi ex marido tenfa otra mujer, pero eso a2 mi no me importaba. Lo que no
me gustaba era cuando llegaba a la casa borracho o de mal humor. En su
otra casa lo hacian enojar y venia a desquitarse conmigo y con mis nifias.
Venia y nos pegaba. Eso si yo no lo aguantaba. Por €30 nos dejamos {...]
(ST, migrante de tercera generacion, de Pueblo Nuevo, 32 afios)
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Los vinculos de los varones con otras mujeres no son motivo para deshacer el vinculo
conyugal y hay cierta condescendencia con quienes lo practican. En una ocasion, una
dirigente de comerciantes de la via pdblica gestiond ante el Instituto Nacional
Indigenista el apoyo econdmico para la compra de utiles escolares. Cuando le
comentaron gue a ella no le podian otorgar ningiin apoyo debido a que no tenia hijos
en edad escolar, replicd: “no son para mis hijos, sino para los hijos gue tiene mi
marido con su otra mujer”.

La tendencia hacia la poliginia es un proceso que se encuentra mas marcado entre los
procedentes de San Antonio Pueblo Nuevo que entre los que pertenegen a San Mateo.
Es una practica que se corresponde con la construccion de las masculinidades
socialmente valoradas como positivas. Al parecer, se encuentra mas extendido entre
las comumdades de San Felipe del Progreso, tal como se deduce de un estudio
realizado recientemente en dicho municipio:

[...] Respecto a las relaciones sexuales, los hombres opinan que tienen
derecho a tenerlas con varias mujeres al mismo tiempo. Los jévenes
expresan el deseo de tener relaciones con el méximo de mujeres, pues lo
consideran signo de masculinidad. Tener muchos hijos varones es
wmterpretado como un hecho de poseer potencia sexual, expresién de
masculinidad (Sandoval 1996: 71)

La practica de la poliginia ha sido, al parecer, un fendmeno extendido, por lo que
quiero recalcar que no se trata de una costumbre que se verifique inicamente entre
los mazahuas. A ésta se le conoce como “la casa chica™ entre los mestizos de la
capital. No obstante que dicha practica entra en contradiccién con el ideal de familia
mono6gama, hasta hoy ha sido poco estudiada por Ia antropologia en México. Entre las
escasas referencias, contamos con el estudio de Oscar Lewis, quien mostraba que la
poliginia -a la que él llamé “adulterio masculino”™ se encontraba diseminada en
Tepoztlan, y gozaba de cierta aceptacidn social. Lewis nos relata:

La promiscuidad sexual es prerrogativa masculina en Tepoztlan, y los
hombres estin bajo la presidn de demostrar su hombria teniendo muchos
“lios ameorosos’ [...] Aungue el adulterio masculino se considera como una
conducta inconveniente, se ve, empero, como ‘natural’ y se piensa que una
buena esposa no debe molestarse por tal fendmeno (Lewis, 1968: 134).

De este caso se deduce que la poliginia era una practica que conferia a los hombres
un mayor prestigio. No obstante, otros estudjos la explican a partir de la importancia
del trabajo femenino en la economia campesina. Miinch considera a la “poligamia”
como una practica socialmente aceptada entre los nahuas y populucas de Veracruz y
seflala que ésta: “Tiene su origen en el aprovechamiento de la fuerza de trabajo para
ta produccion de bienes y servicios que se consumen en el hogar. El papel de Ia mujer
es muy importante en las faenas del campo, ya que sustituye a los peones asalariados™
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(Miinch, 1983: 132-133). El autor también advierte que los mestizos se habian
aprovechado de esta costumbre para poner varios negocios con sus €sposas en
diferentes tugares (ibidem)

La poliginia es una practica que, por un lado, confiere al varén el poder sobre sus
mujeres y sobre los hijos que con ellas procrea, lo cual le puede redimar
econdmicamente al disponer de su fuerza de trabajo; por otro, le otorga prestigio
frente a otros los hombres con quienes compite por dicho capital simbolico. En este
sentido, la poliginia puede interpretarse como un atributo constitutivo de las
masculinidades “legitimas”. Entre los mazahuas, la poliginia no reditia
econdémicamente a los varones en virtud de que los ingresos adquiridos por las
mujeres v los hijos apenas les alcanzan para subsistir. Ellos no pueden capitalizar ni
acumular bienes, sino en fodo caso, acceder de una especie de seguro en que la fuerza
de trabajo familiar se convierte en un apoyo ocastonal para hacer frente a la
adversidad.

Entre los mazahuas la poliginia se considera una conducta inconveniente, sobre todo
por parte de las mujeres. Su prictica muestra las desigualdades de género si
consideramos gue elias no tienen las mismas prerrogativas y que, por el contrario, su
comportamiento es cuidadosamente vigilado y castigadoc con el estigma, y en
ocasiones con el maltrato fisico v verbal cuando el marido tiene dudas acerca de su
fidelidad conyugal.

Hasta hoy, poco se ha analizado la relacién entre la poliginia y la emigracién
femenina. Sin embargo, las entrevistas con mujeres mazahuas son muy similares a las
que presenta Vazquez (1997: 182), quien muestra que frente a la poliginia, "la
segunda esposa debe de mantener su hogar con sus propios ingresos”, por lo que debe
emigrar para procurarse su sustento y el de sus hijos.

La poliginia, las separaciones conyugales y el ser madre soltera, pueden o no
propiciar la emigracién femenina dependiendo de las redes de soporte y de los
recursos que las mujeres pueden disponer para sostenerse a si mismas y 2 sus hijos.
La poliginia confiere prestigio a los hombres y, 2 la par, devalia el estatus de las
mujeres que se convierten en concubinas por haber transgredido la regla que les
prohibe relacionarse con hombres casados por lo que, bajo ciertas circunstancias,
deben emprender la emigracién para asegurar su subsistencia y la de sus hijos. En la
ciudad, las mujerss que se convierten en madres solas tampoco son bien vistas. Sin
embargo, reciben el apoyo de sus parientes mds cercanos para conseguir un empleo y
puedan hacerse cargo de su manutencidn y la de sus hijos.

Un cuarto factor de la emigracion femenina esté asociado con el consumo del alcohol
por €l cényuge. En este caso, el hombre no abandona a su mujer y a sus hijos, pero si
se desentiende de sus deberes como proveedor del sustento familiar. El alcoholismo
se presenta como un problema que merma los recursos econdmicos para el
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sostenimiento familiar, ademéas de que conlleva todz una secuela de violencia
intrafamiliar.

Mi esposo todo se lo gastaba en la bebida y no daba para comer. Por eso
me vine a trabajar con una prima. El y sus hermanas decian que yo andaba
con otro hombre, pero eso no es verdad, vo me vine para darles de comer a
mis hijos que estaban muy chiquitos (sefiora BM, emigrante de primera
generacidn, 68 afios, de San Mateo).

Dofia Beatriz emigré a la ciudad de México y se fue a vivir al lado de su prima. Dejo
su hogar, a su marido y a sus dos hijos mas pequefios. En represalia, fue despojada de
sus escasas propiedades por los parientes del esposo, incluyendo una pequefia casa y
la tierra que le correspondian a ella y a sus hijos una vez que enviudé. Una de sus
hijas, la més pequefia, heredd el estigma de su madre:

Cuzndo iba a algin mandado v me tardaba, mi tia (paterna) me decia: Te
tardaste mucho, de seguro ya anduviste de zorra, moviendo la cola. Yo no
sabia qué era eso de zorra, ni tampoco lo de la cola. Ya hasta que fui
grande entendi muy bien lo que me queria decir [...] que las zotras son las
que andan tras los hombres” (sefiora DR, emigrante de segunda
generacidn, de San Mateo, 32 afios).

Hasta ahora no he sabido de hombres que sean estigmatizados por salir a trabajar
fuera de su comunidad. No les llaman “zorros”, como tampoco les dicen que andan
“moviendo la cola”. Tampoco he sabido de hombres que tengan gue emigrar con sus
hijos porque su mujer sea pohandrica, o alcohdlica, o porque el hombre haya
envitdado. En cambio, si hay muchos hombres que tuvieron que emigrar desde que
eran nifios debido a la muerte o al abandono de su padre.

El quinto factor de gran importancia consiste en que en las comunidades de origen
existen muy reducidas posibilidades de que las mujeres puedan encontrar un empleo
o actividad remunerados. En sus comunidades y en las zonas circunvecinas, no existe
un mercado de trabajo femenino por fuera del comercio local y Tegional, el cual, por
cierto, suele estar acaparado. La pobreza ha llevado, en algunos casos, a que las
familias hayan decidido expulsar a sus hijas, porque a diferencia de los varones, no
hay trabajo para ellas en el campo. En el caso de las mazahuas de Pueblo Nuevo, el
comercio regional ha sido, como sefialamos, una actividad que histéricamente habian
desempefiado al lado de sus hombres. Sin embargo, el alto costo de los pasajes y lo
limitado del mercado regional, hace que las mazahuas hagan una estimacién sobre el
costo/beneficio de permanecer en la regién o de emigrar a la ciudad de México. Para
las comerciantes y las que radican en la ciudad de México, esto tltimo resulta mas
rentable.

La solteria femenina se ubica como un factor adicional que propicia la emigracién de
las mujeres cuando han sobrepasado la edad socialmente aceptable para contraer



121

rupclas v a quienes la comunidad rural no ofrece oportunidades de empleo ni una
posicién social aceptable (Arizpe, 1978: 319). En el caso de ias mujeres de mi
estudio, estos casos son realmente excepcionales. En el trabajo de campo sélo
encontré a una mujer originaria de Pueblo Nuevo, que a sus 40 afios nunca se habia
casado. Sin embargo, su emigracién no fue motivada por la solteria, pues ¢lla Hego a
la ciudad de México junto con sus padres cuando era muy pequefia. En San Mateo,
dos hermanas, ambas solieras, eran duefias de una de las tiendas mas importantes del
pueblo. Ambas estaban de regreso después de haber ido a trabajar a Estados Unidos.
Una de ellas habia decidido ir a radicar de manera definitiva a dicho pais, donde la
esperaba uno de sus hermanos.

Los factores de expulsién de las mmjeres no serian tales si no existiesen factores
objetivos de atraccion, donde la existencia previa de redes familiares y espacios
laborales hacen posible o facilitan su salida de la comunidad. Harriss (1998) ha
mostrado que ante el incremento de la violencia asociada con la siembra de
estupefacientes ¢n la Sierra Tarahumara, mestizas e indigenas han recurrido a
diferentes estrategias. Las primeras tienden a ermigrar debido a que cuentan con
familiares en las ciudades mas cercanas, en tanio que las segundas han tendido a
compactar sus asentamientos antes dispersos para encontrar auxilio frente a un
eventual ataque de los narcotraficantes. Esto se debe a que las mujeres warrisio
carecen de redes fuera de sus comunidades.

Antes de abordar los factores subjetivos de atraccién y de expulsion hacen referencia
a la percepcién del contraste que el campesino realiza entre el campo y la ciudad. A
ello coadyuvan la propaganda desde la ciudad, el contenido de la ensefianza
escolarizada vy las referencias de los migrantes relativamente exitosos, o de parientes
ya residentes en la ciudad. A partir de Ia comparacion subjetiva entre el "agro real" y
la urbe posible, la evaluacién de sus condiciones de vida en el 4rea rural se convierte
en factor de expulsidn. Estos factores subjetivos estdn presentes tanto en los hombres
como entre las mujeres.

Sin embargo, los factores subjetivos también se amplian al introducir en el analisis la
dimensién de género. Entre ellos, estd la percepcién que tienen las mujeres sobre la
carencia de derechos y las alternativas que tienen en su comunidad. En el pueblo, las
mujeres hacen una evaluacién a veces muy positiva de lo que serd su vida en la
ciudad, a lo cual contribuyen las hermanas, las tias, las primas, las cufiadas y los
hombres que han emigrado, asi como la propaganda que realizan los medios de
comunicacidén. Diversos testimonios nos hablan al respecto. En primer lugar, se
observa que el acceso a la educacidn escolarizada privilegia a los hombres. Al ilegar a
los 12 6 13 afios de edad las mujeres se casan y se casan “‘con toda la familia” del
marido (Torres, 1997). La recién casada debe realizar todas las labores domésticas
para atender a su marido, y a toda la familia de éste. La joven se encuentra sujeta al
poder de su conyuge y de los parientes por afinidad, particularmente a las decisiones
de la suegra en la distribucion del trabajo doméstico. La suegra aparece como wia
segunda madre que debe educar a la nuera en las labores del hogar. No obstante, casi
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todas las mujeres se refieren a los primeros afios de su matrimonio, como una de las
etapas mas tristes de su vida.

Las mujeres que han emigrado a la ciudad perciben que en su comunidad de origen
no hay derechos para ellas. No reparan en ¢l hecho de que con la edad, es decir,
cuando lleguen & ser suegras, irdn adquiriendo un mejor estatus y un mayor poder
sobre sus hijos e hijas y, sobre todo, sobre sus nueras. Incluso aquéllas que ya son
suegras, tienen una opinidn negativa sobre el trato que se les da a las mujeres. La
carencia de derechos de lag mujeres es percibida por ellas mismas desde la manera en
gue se dan los matrimonios hasta lo que sucede en la vida conyugal. El rapto ha sido
un mecanismo frecuente con el que se han iniciado muchas unicnes conyugales, las
cuales se formalizan v se ritualizan con el tiempo. Scbre todo, se posponen para
cuando haya dinero, ya que una boda implica un enorme gasto. Una mujer que nacié
en la ciudad de México sefiala:

Yo no me casé por mi gusto, a mi me encerraron. Tenia yo 13 afios cuando
conoci a mi ex marido, una vez que ful a mi pueblo. La primera vez
platiqué con él. Pasaron cerca de tres meses cuando lo voilvi a ver.
Entonces me invité a dar una vuelta y que me encierra” {(OC, migrante de
tercera generacion de Pueblo Nuevo, 30 afios)

Esta modalidad con la que inician las uniones conyugales, se convierte en un
elemento subjetivo que compele a las mujeres a emigrar. Torres (1996) presenta un
testimonio vertido por una mujer de Pueblo Nuevo que sefiala que a la edad de 12
afios se fue con una tia a la ciudad de México debido a que temia que se la robara
alguno de los hombres que ya rondaban por su casa. Sin embargo, en el lugar de
destino las mujeres no dejan de correr este riesgo, como veremos con detalle en el
capttulo 3.

El género constituye un sistema de signos relacionados que tienden a la coherencia
simbolica y a eliminar la ambigitedad. Es fortalecido por la prédica de la Iglesia
Catélica que traza el destino de las mujeres a través de la imagen del sufrimiento, que
transforma en virtud todo aquello que va modelando su "deber ser”. Al interrogar
sobre los derechos que tienen en el pueblo, varias mujeres reunidas exclamaron casi
al unisono: “;cudles?”. Una de ellas tomd la palabra y explicé:

Alld no hay derechos. Una mujer puede estar medio muerta por las
golpizas que le da su marido. Entonces ella va con sus padres. Ellos le
dicen, ‘ni modo, aguantate, ese es el marido que te toc6 y ni modo, debes
regresar a tu casa’. La pobre mujer entonces va a la iglesia pero ¢l padre le
dice: hija, ese es el marido que Dios te dio, es tu cruz, es la prueba que
Dios te ha dado. Una como mujer no tiene ningtin derecho (M.L., migrante
de segunda generacién, de Pueblo Nuevo, 48 afios).
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El tono de este testimonio denota una fuerte critica a "la costumbre” de la comunidad
v a la actitud del cura. Es dado por una mujer que emigrd hacia la ciudad de México
durante su niftez. Su testimonio fue vertido frente a otras seis mujeres de distintas
edades, v todas cllas la respaldaron. Ampliaron la conversacion para referirse a las
violaciones sexuales.

La violacidn sexual es un hecho adicional que es puesto de relieve por las mujeres
para explicar su falta de derechos en el pueblo. La violacién puede ser considerada
como un poderoso mecanismo de control social que "gira en torno al atemorizamiento
v a la humillacidn de la victima, recalca las diferencias jerarquicas entre los géneros,
y simboliza el sometimiento de la mujer al poder {fisico) politico del hombre”
{Lagarde, 1990: 261}, Consiste en "meter en cinfura” a las muieres que salen de sus
casas sin motivo alguno, que andan solas por el monte, o que se alejan de los espacios
necesarios para el desempefio de sus actividades cotidianas. Una mujer no puede ir
sola hacia sitios distantes y, cuando lo hace, debe ser acompafiada. Segin diversos
testimonios, la violacién ha sido un hecho frecuente en Pueblo Nuevo, pero también
se dice que ha ido dismunuyendo en los dltimos afios.

En San Mateo las bodas inician muchas veces con la fuga concertada entre los novios,
practica 2 la que también le llaman “robo de la novia”. La umidn conyugal es
posteriormente ritualizada a través del matrimonio religioso, muchas veces cuando
sus hijos va son grandes. En esta cornunidad no se habla de mujeres que hayan sido
violadas, aungue en los dltimos afios amanecié muerta una nifta que, al parscer, fue
victima de una violacién. Este es el tinico caso gue se conoce. Seguramente, la mayor
frecuencia de este delito en Pueblo Nuevo tuvo condiciones para germinar durante el
periodo en que dominé la hacienda y, posteriormente, en los afios en que los
conflictos faccionales estuvieron en su apogeo. El uso y la posesion del cuerpo
fermenino se convirtieron en ur medio de agresion hacia los hombres de la faccién
rival. Su importancia politica radica en la transgresion "del tabt sobre la posesion de
la mujer de ofro” que “rompe también con la posesidn de la mujer sin la mediacién de
las instituciones vy las normas positivas” (Lagarde, 1990: 265) y de las normas que
regulan el matrimonio en la comunidad como un mecanismo de alianza enire
familias. Cuando ¢l caciquismo se consolido, la violacién sexual continud siendo un
mecanismo en ¢l que se expresarian los conflictos intracomunitarios, que a la vez
operaria como una fuente de control y atemorizamiento scbre las mujeres, pues

No importaba st una mujer era joven o vieja, bonita o fea, si tenia o no
marido [...] Todas las mujeres éramos como las gallinas que cualquiera
puede agarrar. Si a un hombre le gustaba una mujer, decia 'a estame ia
echo’, v se la echaba (ML., migrante de segunda generacién, de Pueblo
Nuevo, 48 afios.).

Es interesante observar en este testimonio la analogia entre las mujeres y las gallinas.
Tomar una mujer, es como tomar una gailina en la fiesta de “La Cortadera” que se
realiza el 11 de diciembre. Esta consiste en que dos o mas jinetes se montan en un
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caballo y a pleno galope tienen que desenterrar y arrancar la cabeza del cuerpo de una
gallina. El primero en separar la cabeza del cuerpo del animal, es quien gana. La
comparacién de las mujeres con animales {gallinas y zorras) en la cultura mazahua
contemporanea puede ser entendida como un ejemplo més de los simbolismos que
connotan significados sexuales. Como han sefialado Ortner y Whitehead (1991), el
gimbolismo en las relaciones de género puede variar de una cultura a otra, pero con
frecuencia destaca la diferencia entre los sexos. Las metaforas animales marcan una
relacién de distancia con respecto a lo humano (Leach, 1978), que es masculinizado
en este caso.

Segin los testimonios de las mujeres, las violaciones sexuales no son algo que no
hubiese ocurrido anteriormente, de acuerdo con el testimonio de una mujer de 47
afios, migrante de segunda generacién: “[...] estando mi abuelita en su lecho de
muerte, le confesé a mi mama y a mis tios que su segundo hijo no era su hermano.
Pobrecita, toda la vida guardé ese secreto y fue hasta el final gue dijo que mi tio R.P.
habia nacido por una violacién”.

Las violaciones, al igual que los homicidios en Pueblo Nuevo, quedaron impunes. Al
preguntar las razones por las cuales no han sido denunciados estos delitos, alguras
mujeres sefialaron que fue por temor a ser culpadas de la violacion; otras, por el
miedo a perder al padre, al hermano o al marido a cansa de una rifia violenta.

En sintesis, podemos decir que la poliginia, el abandono y la violacidn muestran que
las asimetrias de género se convierten también en factores de expulsion en la
emigracion femenina. Dichas desigualdades se observan en los diversos dmbitos de la
vida comunitaria: en los sistemas de herencia y filiacion; en el usufructo de la tierra y
los derechos agrarios; en la carencia de apellidos para las mujeres (al menos durante
las primeras décadas del siglo XX), as{ como en la ausencia de otros derechos.

La carencia de derechos y la violencia ejercida sobre las mujeres como causa
objetiva, v la percepcién que ellas mismas tienen sobre su destino, constituye un
factor subjetivo que impulsa a las jovenes a buscar su futuro fuera de su pueblo. Esto
lo pueden hacer porque existen otras mujeres de su comunidad (las hermanas, las tias
y otros parientes) que radican en la ciudad. Por otra parte, la expectativa de ganar
dinero, de satisfacer sus necesidades y de encontrar una movilidad ascendente a
través de un buen matrimonio, las impulsa a dejar el pueblo y dirigirse a la ciudad.

La capital del pais esta lejos de disolver los lazos comunitarios. Las refaciones que las
mujeres y los hombres mazahuas establecen en ella, recrean ¢l vinculo comunitario,
por lo que, muchas veces, las jévenes terminan uniéndose conyugalmente con un
muchacho de su pueblo, aunque a éste lo hayan comocido en la ciudad, o como
algunas afirman, “en la calle”. ;Qué fuerzas hacen posible que las personas de un
mismo pueblo se encuentren en una metrdpoli poblada por millones de habitantes? A
esta interrogante busco dar respuesta en los siguientes capitulos.



CAPITULO 4

LA PRESENCIA INDIGENA EN LA CIUDAD DE MEXICO
Y LAS REPRESENTACIONES SOCIALES

Iniroduccién

Al igual que en sus lugares de origen, los indigenas se encuentran en una
condicién de minotia étnica en la ciudad de Méxice. Sin embargo, a diferencia de
lo que ocurre en el medio rural, donde los contactos con los agentes de la
categoria mestiza suelen ser menos frecuentes, la relacion cara a cara entre indios
y mestizos en la ciudad es un hecho de todos los dias. Indigenas y mestizos
entablan relaciones cotidianas al compartir ¥ competir por el espacio fisico de la
ciudad. La Jucha por la vivienda y el trabajo, y el uso en comun del transporte y
de los lugares piblicos, los pone en contacto diario.

La creciente presencia de los indigenas en la ciudad no ha significado una
transformacion del sistema de distinciones y clasificaciones sociales que tienden a
colocarlos por debzjo de los mestizos. La competencia por el espacio y por las
posiciones sociales puede parecer mas difusa en la ciudad gue en las tradicionales
“regiones interculturales de refugio™. Esto se debe a que en la metrdpoli las
fronteras fisicas que separan a los indios de los mestizos no se encuentran tan
claramente delimitadas. No obstante, esto no significa que no existan fronteras, El
contacto cotidiano entre miembros de ambas categorias puede hacer que las
confrontaciones interétnicas sean mas agudas, aunque también mas difusas.

En la capital del pais, las fronteras étnicas no siempre se corresponden con las
fronteras fisicas que separan a las categorias sociales. No existen, por ejemplo,
barrios o guetos que se distingan sobre bases étnicas. Sin embargo, son frecuentes
los vecindarios étnicos que ilegan a agrupar a personas de una misma comunidad
de origen v a sus descendientes. En el caso de los mazahuas dichos vecindarios se
encuentran dispersos en el area metropolitana, aunque suelen concentrarse en las
areas mas deterioradas del Centro Histérico vy en las zonas periféricas mas pobres
de la ciudad, en virtud de que las lineas de diferenciacion émica suelen
corresponder con las de clase.

La disposicién de sus asentamientos esta ligada al proceso de urbanizacion de la
capital, cuya configuracién expresa la competencia pretérita y contemporanea por
espacios valorados de manera desigual. El suelo urbano se valora en funcién del
equipamiento y los servicios, y de su ubicacidn. Ademds, se valoriza de manera
designal en funcién de su reconocimiento como capital cultural, al estar inscrito
en la lucha simbélica por el prestigio y el estatus. Esta tucha propicia la expulsion
de los més desprotegidos hacia las zonas menos favorecidas, lo que hace que los
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inmigrantes indigenas tengan sus vecindarios al lado de los mestizos de las clases
més desfavorecidas v de otros inmigrantes rurales.

En este capitulo, analizo los procesos de construccion de las fronteras gtnicas, con
lo cual busco descubrir una l6gica subyacente en la ubicacién socioespacial y
ocupacional de las colectividades indigenas inmigrantes en [a metropoit.

4.1. Un segundo proceso de etnicizacion

En la capital del pais los indigenas viven un segundo proceso de etnicizacidn, en
12 medida en que se ensancha la brecha que separa la cultura y el territorio. Con la
migracién, cambia el contexto en el cual indios y mestizos entablan relaciones,
mas no el sistemna de distinciones y clasificaciones sociales: cambia el contexto de
interaceidn, mas no la estructura de significados atribuidos a una y otra categoria
de adscripcién. Las comunidades indigenas forman parte de unidades
administrativas mas grandes e inclusivas, articuladas con un sistema mayor,
regional, nacional y mundial. Esto hace que los migrantes indigenas experimenten
en las ciudades un segundo proceso de etnicizacién, en virtud de gue las
clasificaciones sociales forman parte de condiciones histéricas y sociales ligadas a
la construceién cultural de 1a nacion.

El Estado construyd lo “nacional” a partir de un sistema de clasificacién que
implicaria inclusiones y exclusiones. Dicho sistema se expresaria tanto en la
conformacién de una nacién imaginada como culturalmente homogénea que
cobrarfa expresién en los diferentes ambitos de la vida social. La Constitucion
General de la Reptiblica instituy la igualdad de todos los mexicanos sin mencton
alguna de st naturaleza pluricultural. A la poblacién indigena sélo la concebia
como depositaria de las tierras dadas en usufructo bajo la figura las comunidades
agrarias, forma de propiedad que se distingue de los ejidos, de acuerdo con la
legislacién agraria post-revolucionaria. Asi, la ausencia de reconocimiento
juridico a la diversidad étnica y cultural de la nacién ha significado la exclusion y
marginalizacion de las colectividades culturales originarias.

Como ha sido documentado por diversos autores, el Estado ejecuté una politica
tendiente a “forjar patria” a través de programas sociales orientados a
homogeneizar culturalmente a la poblacién. Los miembros de las comunidades
culturales originarias quedaron sujetos a las politicas educativas del Estado, en las
cuales la alfabetizacién y la castellanizacién adquirieron diversos matices, segin
la regién v el contexto histdrico especifico. El Estado, asimismo, impuso sus
instituciones negando todo tipo de reconocimiento a los derechos de los pueblos
originarios sobre sus territorios. Pero no solamente. La dicotomia indio/mestizo se
encuentra presente en las representaciones sociales de la sociedad urbana.
Constituye una forma de conocimiento socialmente elaborado y compartido que
depende de la historia y del contexto ideoldgico de definicién de lo “nacional”.

Emplear los términos “indio” o “indigena” es reproducir un sistema de
clasificacién por medio del cual se realiza una doble operacién que consiste en
realzar las similaridades entre elementos de una misma clase {(en este caso, los
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pueblos originarios identificados como si fueran homogéneos), v exagerar las
diferencias entre elementos insertos en dos clases diferentes y opuestas (como
seria la dicotomia indio/mestizo). Esta doble operacion implica la construccion de
estereotipos que niegan la complejidad cultural de “los otros™ y desdibujan sus
identidades propias y autodefinidas, para imponerles una identidad desde el
exterior, por quienes detentan ¢t poder (Lorenzi-Cioldi, 1988: 13).

En el proceso de construccion de la identidad nacional, el mestizaje aparece como
un simbolo articulador de la nocidén de mexicanidad. Ei Estado modemo, que
monopoliza el poder para autodefimirse y, a la vez, imponer a “los otros” las
identidades “legitimas” (Lorenzi-Cioldi, 1988: 37) se presenta como el soporte de
la nacién (de la macro-etnia mestiza) y excluye a los miembros no asimilados a
esta categoria. La distincidn entre indios y mestizos fue asociada a una serie de
clementos gue operarian como atributos identificadores. Dichos atributos se
encuentran incorporados en las representaciones sociales, tanto de indigenas como
de mestizos, y se encuentran presentes en sus esquemas de percepeidn,
interpretacidn v accion.

4.2. Lo indigena como objeto de representacion

Como mencionamos en el capitulo 1. las representaciones socizles constituyen
sisternas de disposiciones duraderas de percepcidn, interpretaciénm y accién. En
este sentido se encuentran internalizadas y se integran como formas subjetivadas
de la cultura bajo 1a forma de habitus

De acuerdo con la teoria de las representaciones sociales, existen palabras que en
determinados contextos sociales v cultrales adquieren una fuerte carga
valorativa, pues se vinculan con ¢l gjercicio del poder y son empleadas en la lucha
simbdlica por las clasificaciones sociales. En México y en otros paises de
América Latina, las palabras “indic” o “indigena” son términos que se convierten
en objeto de representacion al constituirse en elementos de categorizacidn social.
Constituyen las herramientas de imposicion de atributos sobre los cuales se
expresa cierta gama de prejuicios.

Los prejuicios son “el conjunto de sentimientos, de juicios y, naturalmente, de
actitudes individuales que provocan -o al menos favorecen y en ocasiones
simplemente justifican- medidas de discriminacién” (Bastide, 1970:16). De
acuerdo con los tedricos de las representaciones sociales, los prejuicios no se
refieren tanto a los que se tienen hacia un individuo, sino a los que se expresan
hacia grupos enteros. Constituyen “opiniones dogmaticas y desfavorables respecto
a otros grupos y, por extensidm, respecto a muembros individuales de estos
grupos” (Billig, 1986: 576). Los estereotipos son un tipe particularmente rigido de
prejuicio. Asi, se ha observado que las personas con prejuicios tienden a
generalizar ciertos clisés a todos los miembros del grupo estereotipado. Tienen
opiniones muy fimmes acerca de diferentes tipos de personas y una tendencia a
describir de “forma tipica” a los individuos que forman parte de los grupos
estereotipados como crueles, impulsivos, perezosos, utilizande un conjunto
diferente de rasgos (Billig: 584-386).
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Las representaciones sociales son formas cognitivas y valorativas presentes en el
pensamiento comtin, en la subjetividad de los actores. Para temer una
apreximacién a las representaciones que los habitantes mestizos de la ciudad de
México tienen sobre los indigenas, realicé uma exploracion de los términos,
atributos o calificativos que se asoclan espontaneamente a ciertas “palabras-
estimulo™, Dicha exploracién se llevé 2 cabo en dos grupes de veinte personas
cada uno, a quienes les pedi que expresaran individualmente y por escrito cinco
términos asociados a la palabras “indio” e “indigena”. El primer grupe se
conformd con residentes de una colonia urbana popular del Distrito Federal,
integrado por jubilados, pensionades y amas de casa de la denominada “tercera
edad”. El diccionario que obtuve lo comparé con otre que resultd de un gjercicio
similar que apliqué a veinte empleados del Instituto Nacional Indigenista. El

procedimiento consistid en realizar un ejercicic previe en el que los participantes

pronunciaron de manera libre y espontdnea cinco términos afines o semejantes a

la palabrs “amor”. Posteriormente, s¢ hizo este mismo gjercicio con las palabras
t]

“indio” e “indigena™. Los resultados fueron los stguientes:
Pregunta 1. ;Qué significan para usted las palabras” indic™ e “indigena?”

Las personas del grupo urbano popular coincidieron en emplear las pealabras
autéetono, nativo, aborigen, mismas que los participantes de manera colectiva
agruparon como sinénimos. Debido a que debiar completar el gjercicio (sefialar
cinco palabras y no sélo dos o tres sindnimos o palabras afines) utilizaron otras
palabras. Asi, “indio” e “indigena” fueron términos asociados con: gente del
campo, gente sin cultura, gente con tradiciones, gente sin preparacion, gente que
no es de aqui (de la ciudad), gente sucia, indigentes, miserables, marginados,
nuestros antepasados, sucios v borrachos, gente que no quiere trabajar, gente que
explota a sus hijos, ignorantes, sumisos, sirvientas.

El grupo de profesionales del INI, quienes por esos dias estaban concluyendo un
curso de capacitacién, utilizé las palabras: autdctono, nativo, aborigen, gente con
otra cultura, gente del campo, nuestras rafces, arraigo a la tierra, los sin voz, los
marginados, los sin derechos, amor a la tierra, cultura propia, sumises.

En el primer grupo, los entrevistados coincidieron en diversos aspectos de
identificacién negativa. Valladares (1998) obtuvo resultados similares con esta
misma pregunta efectuada a profesionistas de un grupo mds amplio. En €l caso de
los trabajadores del INI se reprodujo el discurso oficial promovido por la
institucién, que no se refiere a los indigenas como gente “sin cultura” sino como
grupos con otra cultura, marginados, pobres, extremadamente pobres, y no
utilizaron los términos sucios, borrachos, flojos, ni las categorias ocupacionales
sirvientas, indigentes.

No obstante las diferencias entre ambos grupos, la exploracién también mostré
una amplia coincidencia, sobre todo al sefialar los términos autdctono, aborigen o
native como sinénimo de indio o indigena. Por tal motivo, posteriormente se
pregunto de manera separada:
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Pregunta 2. ; Qué es un aborigen o un autéctono?

Las personas de ambos grupos confluyeron en sefialar que aborigen, nativo o
autdctono significa: gente del lugar, originaria del lugar donde habitan y donde
nacieron, gente de un iugar que nunca se ha movido de donde esta, puesto que alli
vivieron sus padres, sus abuelos, sus bisabuelos, sus tatarabuelos, es decir, sus
antepasados. Gente que no se ha movido nunca de su lugar de origen, que sigue
alli, que siempre ha estado en el mismo lugar.

Pregunta 3. Suponiende que nosotros somos gente de aqui, de la ciudad, v que
nuestros abuclos, bisabuelos, tatarabuelos también son de aqui, y no nos hemos
movido de este lugar, ;eso significa que también somos aborigenes o nativos?

Las respuestas coincidieron en sefialar que no somos aborigenes, porque nuestros
antepasados no son de aqui, y porque “nuestra sangre ya esta mezclada”, o bien,
"nosotros ya estamos bien mezclados", pues “tenemos sangre indigena y sangre
europea”.

En ambos grupos, la idea de aborigen o autdctono se refiere al arraigo de los
indigenas a sus tugares de origen desde un tiempo inmemorial, a su desempefio en
las labores agricolas v a la ausencia de mezcla de sangre.

4.2.1 Lo indigena como sinénimo de ruralidad

E! ¢jercicio exploratorio arriba explicado los indigenas que viven en la ciudad
estuvieron fuera de lugar, pues “los indios” fueron identificados como “gente del
campo”. Sélo dos personas del grupo del INT se refirieron a los indigenas como
inmigrantes urbanos. En otras palabras, los indigenas en la ciudad fueron ubscados
como fordneos, oufsiders, o fueron incorporados en las escalas mas bajas y
depauperadas de la poblacién urbana, al ser identificados como indigentes,
miserables, personas que viven de la caridad publica y sirvientas.

Las representaciones sociales sobre lo indio o lo indigena muestran que
dificilmente se puede aceptar su presencia en las ciudades. Dichas
representaciones tienen un trasfondo de origen colonial que parece indicar que la
ciudad no es para los indios. Desde que se consumé la conquista, la poblacion
nativa fire expulsada de las ciudades y ruralizada. En Ja Colonia hubo drésticas
disposiciones para asegurar la separacidn residencial entre colonizadores y
colonizados: los peninsulares tenfan prohibido vivir en localidades indias y éstos,
a su vez, eran obligados a habitar exclusivamente en los barrios peniféricos de la
ciudad y en las 4reas rurales. Las ciudades se erigieron como nucleos del poder
del conquistador y de la segregacién del "otro" al mundo rural y, por tanto, de
identificar la oposicién entre blancos e indios con el contraste urbano — rural.

En todas las ciudades coloniales se mantuvo una distribucién socioespacial que
consistié en que los blancos se asentaban en el centro y los indios en las periferias
urbanas y en las zonas rurales. Dicha disposicion espacial ha perdurado hasta



épocas recientes. En Regiones de refugio, Aguirre Beltran explicaba que las
comunidades indigenas conformaban el hinterland de las ciudades ladinas,
mismas que se habian constituido desde la época colonial como ei centro rector
(ciudad primada o ciudad seforial) desde donde operaban las relaciones
dominicales de explotacién sobre las “regiones de refugio indigena”. Dentro de
esta perspectiva, lejos de posibilitar la urbanizacion de las comunidades indigenas
ubicadas en su hinterland, las ciudades ladinas actuarian como un freno para su
desarrollo. Esto le permitié a Aguirre Beltrin formular una conclusion que me
parece de suma importancia: "La permanencia de la gran masa india en su
situacién de ancestral subordinacién, con el goce de una cultura folk fuertemente
estabilizada, no sdlo fue deseada por la ciudad, sino aun impuesta en forma
coercitiva” (Aguirre Beltran 1967: 135-136).

En otro estudio, Marroquin {1957) mostraba que la ciudad de Tlaxiaco dominaba
todo un amplio hinterland habitado por los indios, cuyas comunidades se habian
especializado en la produccién de bienes y articulos diversos segin sus regiones a
partir de la demanda y de las necesidades de 1a ciudad mestiza que operaba como
su centro rector. Malinowski v De la Fuente (1957) se referirian a la dominacién
que gjercia el mercado de Oaxaca como centro sobre su periferia indigena. Dotson
y Dotson (1958) confirmarian la misma regla en la ciudad de Mérida.

La dicotomia urbano/rural se mcorporaria como atributo para identificar a los
espafioles y los indios y, posteriormente, para distinguir a los mestizos (o ladinos)
de los indios. De ahi que Bonfil sefialara: "...Algo pocas veces reconocido
explicitamente y casi siempre soslayado en los marcos conceptuales de andlisis de
la dicotomia rural/urbano, es el hecho de que las ciudades latinoamericanas son y
han sido histéricamente el asiento y ] espacio del colonizador” (Bonfil 1991: 33).

4.2.2. La mezcla de sangre y la “naturaleza” de los indios

El eiercicio exploratorio mostré que los términos “indio” e “indigena” siguen
siendo empleados como un medio para marcar distancias y jerarquias. Nominar
“indio” o “indigena” a una persona, es identificarla como gente de sangre "ne
mezclada", lo que conduce a considerar la permanencia de criterios raciales de
clasificacién empleados durante el periodo colonizl. Esta imagen ha sido
promovida por el Estado -Unmica entidad que puede imponer las identidades
“Jegitimas”- que ha tenido en la escuela una de sus instituciones decisivas en el
esfuerzo por construir el concepto de mestizaje como uno de los mitos
fundacionales de la moderna nacién mexicana.

El problema fundamental, sin embargo, no radica solamenie en la representacion
social de “lo indio” como gente que conserva la “pureza de su sangre”, sino en
todos los demas atributos asociados con esta categorfa, mismos que se han
utilizado para marcar distinciones y jerarquias. Finalmente, la superioridad
atribuida 2 los mestizos se¢ debe a que por sus venas corre alguna porcién de
sangre europea.
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La “pureza de la sangre de los indios” es una imagen que nos muestra que la
discriminacién cultural encarna una forma del racismo (Castellanos, 1998; San
Roman, 1993). Aunque la idea de “raza” se encuentra presente en las
representaciones, también es cierto que los rasgos fisicos no constituyen el dnico
elemento para definir a las categorias sociales. De acuerdo con Bastide (1673: 20)

a w indio puro desde el punto de vista racial que en virtud de su
instruccién o su riqueza alcance una posicidén de cierta impeortancia {en
el comercio, por ejemplo) dentro de la clase intermedia, se lo dejara de
llamar indio y pasaré a ser un ladino, aunque no sea un mestizo [...]

Existen simbolos de prestigio y simbolos de estigma. Los portadores de éstos
iltimos son identificados en la representacidon social como sinonmimo del ser
“indio”. Por tal motive, raza, la culiura y clase se asocian en la representacion
social. Mientras que para el grupo de profesionales Ia palabra indio se relaciond
mayoritariamente al concepto de otras culturas,-para ¢l otro grupo ser indigena es
sinénimo de gente ignorante, sin cultura o gente sin preparacion.

Los elementos que emergen al momento de hacer explicita la representacién
social sobre los-“indios™ pueden variar, pero ello no significa que no se comparta,
al menos parcialmente, el micleo de las representaciones sociales propie de sus

grupos de pertenencia.
4.3. La discriminacion

Como indicamos anteriormente, las representaciones sociales tienen una funcion
cognitiva en la medida que constituyen esquemas de percepcién a través de los
cuales los actores individuales y colectivos perciben, comprenden y explican la
realidad, a la vez que participan en su construccidn. Tienen, ademas, una funcién
de orientacién, en cuanto constituyen guias potenciales para la accion. Esto no
quiere decir, sin embargo, que la representacion social mantenga una relacion
mecénica con los comportamientos.

Al respecto, se ha observado que los prejuicios no siempre conducen a la
discriminacién pues no existe entre ellos un enlace automético. El prejuicio “se
refiere a las actitudes negativas v la discriminacién es un comportamiento dirigido
contra los individuos objeto del prejuicio™ (Billig, 1986: 576). Aunque la
discriminacion viene tras el prejuicio, existen complejas relaciones enire las
actitudes y los comportamientos. El hecho de que una persona exprese prejuicios
negativos hacia un grupo determinado, no significa forzosamente que esa persona
siempre se comporte de manera hostil hacia cada miembro individual de dicho
grupo. Es el contexto lo que permite explicar el sentido de la accién y determina
cuando el prejuicio se expresa a través de la diseriminacion. Un grupo puede tener
una opinion desfavorable acerca de otro grupo, sin que ello se torne
automaticamente en un comportamiento discriminatorio.

A continuacion veremos algunas actitudes y comportamientos de la poblacién
urbana en interaccion con los indigenas de la ciudad de México. La informacién
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gue se presenta es el resuftado del trabajo etnografico realizado tanto en el centro
como en algunos puntos periféricos de la ciudad. Algunos aspectos fueron
obtenidos a través de la observacién directa y otros por medio de la entrevista.

En las escuelas los nifios indigenas son con frecuencia objeto de la
discriminacién. Reciben burlas de sus compafieros cuando se presenta algin
indicio de su pertenencia étnica, con frases tales como: "Tu mama4 es una india
pata-rajada” o “indio cochino”. Por ello, los nifios y las nifias mazahuas no suelen
desarrollar relaciones duraderas de amistad con nifios mestizos (Villasana, et, al
1996).

De acuerdo con informacion de los profesores de la escuela Ponciano Arriaga,
ubicada atrds de Palacio Nacional, los mifios triquis que acuden a dicho plantel
ufren graves problemas al relacionarse con los nifios mestizos, ya que con ello

ne desarrollan amistad y tienden a crear circulos cerrados y separados del resto de
la poblacidn infantil.

En un estudio realizado con mixtecos inmigrantes de segunda generacion, Romer
también encontrd que los nifios eran objeto de agresiones verbales en la escuela
con insultos tales como “tus padres son unos indios patarrajada”, “oaxaco”
“paisanos”, “paisanitos”, “indios, no iienen educacidn”, v “pinches oaxacos”,
entre otros (Romer 1998: 239). Por ello, buscan ocultar algunos indicios de una
identidad impuesta v estigmatizada, es decir, cambiar aquellos elementos de su
cultura que resultan disfuncionales en la ciudad, aunque no siempre lo logran. Un
adulto mazahua comentaba que en 1a escuela recibia insulios que lo incriminaban
como “indio ratero”. Esta persona se ufana porque en la ciudad de México ha
crecide de manera alarmante la delincuencia, ya que “ahora hay gentes que son
peores, mucho peores que nosotros” (Rebecca Igreia, conversacion personal).

Las relaciones de vecindad de los mazahuas son también conflictivas. En la
colonia San Andrés Tetepilco de la Delegacion Iztapalapa, viven alrededor de 120
familias procedentes de Crescencio Morales, Michoacan. Sus vecinos se quejaban
constantemente de ellos y comentaban en voz alta: “qué coraje que se nos hayan
venido a meter estos pinches indios a la colonia”. En noviembre de 1997 llevaron
a los reporteros de Televisidn Azteca para hacer un reportaje donde los mazahuas
fueron dados a conocer como viciosos v criminales. Los vecinos protestaban
porque los mazahuas habia desalojado el terreno que habitaban e invadido la calle
para construir sus viviendas con material de cemento. En el reportaje, transmitido
en horario estelar, los mazahuas fueron exhibidos como viciosos, borrachos,
padres de hijos drogadictos. Sus vecines consideraban que los mazahuas se habian
convertido en una fuente de peligro y exigian su salida de la colonia.

Otro caso es el de un grupo de otomies procedentes de Santiago Mezquititlan,
Querétaro, que habitan en un lote de la Colonia Roma, baldio a causa del
terremmoto de 1985. Sacaron los escombros del terreno y alli comstruyeron sus
casas de carton, las cuales se incendiaron en la Semana Santa de abril de 1998.
Isaac Martinez, uno de sus dirigentes, consideraba que sus casas habian sido
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incendiadas por sus vecinos, quienes frecuentemente habian manifestado su
rechazo a que vivieran en esa colonia de clase media.

A pocas cuadras del lugar del incendio, sobre Avenida Chapultepee, dos terrenos
eran ocupados por otras familias otomies de la misma comunidad. Uno de ellos se
habia convertido en basurero en virtud de que los vecinos mestizos de la colonia
habian elegido precisamente la puerta de entrada de este vecindario étnico para
depositar sus bolsas de basura. Al interior de ese predio, un amplio jacal estaba
habilitado como salén de clases, pues ahi se impartian cursos de alfabetizacion
para niftos y adultos. Un hombre de alrededor de 35 afios comenté que los vecines
del edificio contiguo se divertian arrojandoles objetos y agua con lodo. Recuerda
que durante su infancia, él y su familia dormian en los camellones de las avenidas
por no tener hogar.

En el Centro Historico, algunos comerciantes en via piblica me aconsejaron no
acercarme a los mazahuas de San Antonio Pueblo Nuevo, pues supuestamente
correria €l peligro de ser asaltada. Estos y otros ejemplos muestran que las
personas identificadas como indigenas en la ciudad de México viven un segundo
proceso de etnicizacién mediante el cual la discriminacién de la que son objeto fos
obliga a transformar algunos indicios de identificacién.

Asimismo, se observa que, en condiciones de competencia, los conflictos
interétnicos conducen a la invencién de nuevos atributos por parte del oponente
con el fin de marcar las distancias y las jerarquias. Teresa San Romén (1994)
sefiala que a veces estos atributos suelen temer un cierto trasfondo visible y
conocido. En efecto, entre los migrantes mazahuas existen jévenes que han
cometido algin delito y consumen drogas, lo que ocasiona que los mazahuas (en
su conjunto) sean vistos como gente que delingue y consume drogas. Se
crirninaliza asi la diferencia cultural, con lo cual los comportamientos valorados
negativamente son atribuidos a los indigenas a partir de las representaciones
previas que tienen vy comparten los mestizos. Tales elementos se integran a los
prejuicios socialmente elaborados para distinguir a los miembros que pertenecen a
esta categoria social. El prejuicio no consiste exactamente en el mensaje que
comunica; sino *I...] en hacer de ese contenido un atributo hereditario y
consustancial a todo el grupo étnico opuesto y en aplicarlo indiscriminadamente”™
(San Roman, 1994: 210).

Las representaciones sociales tienen 1a capacidad de producir efectos y fortalecer
el poder de quien mantiene una posicion superior. En este proceso se utilizan las
imAgenes preexistentes para significar la lejania o el rechazo. Asi, el prejuicio
contra los indigenas, con todas sus imagenes tomadas del repertorio simbdlico
constitutive de la identidad nacional es utilizado para expresar la distancia social
en la relacién interétnica. Dicha relacidn se agudiza en tiempos de crisis y de
competencia por el espacio urbano, el empleo v la vivienda.

Los agentes de las instituciones gubernamentales muestran actitudes y
comportamientos discriminatorios hacia los indigenas. En las agencias del
Ministerio Publico, por ¢jemplo, los mazahuas de San Antonio son continuos
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visitantes. Con frecuencia son detenidos y conducidos a los reclusorios a causa de
delitos que no cometieron, o por faltas menores como lo es golpear un teléfono
publico para recuperar una moneda. El sefior Eusebio Garcia, de Pueblo Nuevo,
fue aprehendido por la policia por esa cansa, estuvo 15 dias encerrado en la céreel,
recibi® una golpiza y tuvo que pagar una flanza para obtener su libgrtad. Los
reclusorios se han ido convirtiendo en un importante lugar de convivencia social
para los mazahuas debido a que muchos de ellos estan encerrados y sus parientes
acuden a visitarlos v a ilevarles comida.

Las representaciones sociales que refuerzan simbolicamente la supremacia de los
mestizos no sdlo se encuentran en las instifuciones de procuracidn y
administracion de justicia. En 1995, los mazahuas de Francisco Serrato,
Michoacdn, recibieron “ayuda” para transportar sus pertenencias desde su antiguo
domicilic (una bodega de la Merced) hacia un predio que adquirieron en Canal
Nacional, ubicade en una de las mas insalubres perifenias de la ciudad de México
(alli se encuentra un canal de desagiie de aguas negras). El Departamento del
Distrito Federal, dirigido en ese tiempo por Oscar Espinosa Villarreal, envié un
camién recogedor de basura para transportar las escasas pertenencias de los
mazahuas.

Con el cambio de gobierno, en 1998 se fundé el Centro de Atencion al Indigena
Migrante (CATIM), cuyas oficinas se ubicaron enr un comedor para indigentes, en
la cercania del mercado de La Merced. Dicho Centro formo parte de un programa
de apoyo a grupos “vulnerables” de la cindad de México y su propésito fue
atender a indigenas, indigentes y nifios de la calle. La ubicacién de los indigenas
al lado de los indigentes ofende tanto a unos como a otros. Un indigente jamds
aceptard que se le considere como indigena. La gente que trabaja en el comedor
para indigentes se encontraba muy molesta por la presencia de los indigenas gue
acudian al CATIM. Segin ellos, los indigenas llegaban a “contaminar los
alimentos™.

Por otra parte, los indigenas jamés aceptarén que se les considere como
indigentes, como sefiala el sefior José Atanasio, originario de San Mateo, quien
manifiesta que sus hijos se dedican a vender chicles y a limpiar parabrisas para
que aprendan a trabajar y no a robar, y condena a aguellos miembros de su grupo
que han empezado a pedir limosna en las calles.

En julio de 1998 estos equivocos produjeron un hecho lamentable. Una banda de
musica de aliento de los mixes de Tlahuitoltepec acudié a la ciudad de México por
invitacién del Museo Nacional de Culturas Populares. Entre los misicos habia
hombres, mujeres v nifios, quienes eran acompafiados por la autoridad municipal.
En esa ocasidn, el gobierno de la ciudad de México les proporciondé alojamiento.
Todos los muisicos fueron conducidos al dnico sitio que se disponia en ese
momento para ellos: un albergue para indigentes, lo cual significé para ellos una
ofensa. El equivoco obligd a las autoridades capitalinas a destinar este inmueble
unicamente para grupos indigenas.
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Las instituciones privadas no se quedan atras. En 1998, diversas organizaciones
indigenas de la ciudad recibieron recursos econdmicos proporcionados por el
Instituto Nacional Indigenista. Con base en la normatividad de dicha institucién
era necesario que se abrieran cuentas bancarias individuales y mancomunadas. Sin
embargo, “ningun banco gueria atender a los indies. Yo los tuve que acompafiar,
fuimos a todos. Sdlo el banco Santander Mexicano S.A. nos pudo tener paciencia,
dialogar y tomar los datos de cada persona (Silvia Bazua, Programa Metropolitano

del INI).

Estos ejemplos se multiplican en clinicas y hospitales, lngares donde los indigenas
son discriminados. A los museos, cines, restauranies, tiendas departamentales y
otros espacios piiblicos generalmente no acuden. Incluse en el transporte plblico
la gente no quiere ni arrimérseles. Algunas mujeres han comentado sobre los
insultos que reciben de olras mujeres, pues “creen (ue estamos sucios [...] nos
dicen que les vamos a pegar los picjos”. Es comuin que los capitalinos se tuteen a
los indigenas, aiin tratindose de personas de edad avanzada.

Los medios de comunicacién de masas contribuyen a la construceidn de los
estereotipos que colocan a los indigenas en una sifuacién minusvalorada. En la
televisidn pocas veces aparecen personas de piel morena. Cuando asi sucede, los
actores salen representando a la servidumbre o personajes comicos.

4.4. La cindad y los “urbamos®. La representacién construida por los
" 3 t
indios

Los malos tratos que reciben en la ciudad contribuyen a formar la representacion
social que los indigenas tienen acerca de la ciudad y de los “urbaneos™, como ¢llos
suelen designar a los originarios de la ciudad de México. Los indigenas han
aprendido a relacionarse con los mestizos y con el Estado a partir de las
experiencias vividas previamente en sus lugares de origen.

En la representacién social que los mazahuas tienen sobre los “urbanos™ se
entrernezelan elementos propios de su relacién con las élites blancas y mestizas
dominantes de sus pueblos natales, bdsicamente, con aqueilos que viven en las
cabeceras municipales, lugares donde se concentra el poder politico y econémico
de sus regiones. Con su llegada a la ciudad, los immigrantes interpretan sus
relaciones con el mundo circundante a partir de las imédgenes previamenie
formadas en sus lugares de origen. Tiene lugar un proceso de anclaje, esto es, la
incorporacion de lo nuevo dentro de esquemas preexistentes de representacion.

Con el fin de conocer las representaciones que los mazahuas tienen acerca de los
“urbanos”, basto con preguntarles lo siguiente:

Pregunta: ; Como son los citadinos? jComo es la gente de la ciudad?
Los entrevistados coincidieron en sefialar que en la capital existe gente buena y

gente mala, pero que la mayorfa de los urbanos son presumidos, gente que se cree
superior a ellos: *creen que son mis que nosotros nada més porque hablan mejor;



son abusivos y gandallas; son gente de razén”. También dijeron que se creen muy
popis (término con el que designan a los ricos y presumidos), porque “se visten
mejor: nos dicen que somos unos indios ignorantes, que somos sucios, que les
vamos a pegar los piojos. Ellos no saben hacer lo que si sabemos nosotros, no
saben hablar como nosotros. Nada mas porque hablamos distinto nos quicren ver
abajo”.

También sefialaron que en la cindad hay gente muy mala y viciosa, gente que se
aprovecha del indio. Con relacién a las mwjeres seflalaron que son “muy
libertinas™ (promiscuas) y que una cosa es la libertad y otra el libertinaje. Un
muchacho muy joven me aseguré que nunca se casaria con una mujer “popis” de
la ciudad, pues crefa que éstas eran muy flojas.

$i bien los “urbanos” son descritos como gente "presumida”, “que se cree superior
a nosotros", en algunos conflictos interétnicos a los que se sobreponen conflictos
de clase social, la imagen del espafiol sale a relucir una y otra vez. Esto s¢ ha
presentado en contextos de conflicto interclasista, por ejemplo, cuando el duefio
del comercio establecido se opone a que los ambulantes se instalen frente a su
‘negocio. Tales comerciantes son identificados con frecuencia como “espafioles™.

La identificacién del hombre rico como espafiol tuvo su origen en el periodo
colonial, aunque su presencia en la regién mazahua se prolongo hasta fechas muy
recientes, como vimos en los capitulos anteriores. Entre los mazahuas de Pueblo
Nuevo, los espafioles son identificados como personas que provienen de una "raza
maldita”, gente que lleva en sus venas una "mala sangre”, una “sangre maldita” y
despiadada porque no tiene valores ni sentimientos. Son identificados como
personas capaces de matar hasta a sus propios padres para conseguir lo que s¢
proponen. Incluso me comentaron una anécdota en la que estd involucrada una
mujer, hija “ilegitima” de un espafiol y una indigena, quien en el pueblo veia
cémo su padre moria desangrado a causa de un enfrentamiento violento, sin
brindarle ningln auxilio. La misma imagen negativa se aplica a las mujeres
blancas. Son las que se casan pero no trabajan, viven "de mantenidas”, usan
medias, etcétera.

Los indigenas migrantes viven en la ciudad un segundo proceso de etnicizacion
que los conduce a eliminar aquellos rasgos de su cultura que, en este contexto les
resultan disfuncionales. Buscan transformar aquellos elementos de la cultura
objetivada que operan como indicios de identificacién. En muchos casos, las
madres han decidido no ensefiar a sus hijos a hablar en mazahua. A su vez, los
hijos desean que sus madres no se vistan "como inditas" y presionan para que
cambien de indumentaria.

En el capitulo 7 abordaré con mayor detalle los procesos de identidad social. Por
lo pronto, bastacon sefialar que mostrar los indicios de identificacién -como el
atuendo tradicional- es uma practica que realizan las mujeres. Los varones
mazahuas no utilizan ninguna indumentaria distintiva, pues tanto en la ciudad
como en el pueblo visten a la manera de los mestizos. Ellos pueden pasar
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“desapercibidos” en fas calles de la ciudad al confundirse facilmente con los
mestizos.

Los mazahuas han interiorizado una imagen negativa de si mismos. Esto los ha
conducido a ocultar los indicios de identidad en unos contexios vy, en otros, a
mostrarios y utilizarlos a su favor. También luchan por transformar el significado
de las palabras “indio” e “indigena” y actfian de manera unificada con inmigrantes
de otros grupos etnolingiiisticos. El significado de “indio” e “indigena™ adquiere
una conmnotacién distinta que alude a la dignidad, sobre todo a partir del
alzamiento zapatista de enero de 1994,

4.5. Los indigenas en la configuracién socivespacial de la ciudad

La ciudad de México desarrollé la distribucidén socioespacial caracteristica de
todas las ciudades coloniales: una ciudad sefiorial rodeada de una periferia urbana
carente de infraestructura y servicios, y un amplio hinterland de pueblos y barrios
rurales v semirurales articulados por el centro.

Con el proceso de modernizacidn que se wnicid durante el porfiriato, sobre todo en
el titimo tercio del siglo XIX y primeras décadas del XX, la ciudad de México
vivid una aceierada transformacién. La Iglesia Catdlica perdid buena parte de sus
bienes v los grupos mdis acomodados de la ciudad empezaron a abandonar el
centro para trasladarse a las nuevas colonias residenciales ubicadas al sur y al
poniente de la capital. El corazén de la ciudad se convirtié en un 4rea ecoldgica de
“transicién” que albergaria a la mayoria de los inmigrantes rurales y a los grupos
mas empobrecidos del Distrito Federal, caracter que permanecid en las décadas
siguientes.

Los inmigrantes rurales pobres se incorporaron a la cindad franqueando la
principal puerta de acceso: el mercado de La Merced y su area de influencia,
ubicada en el centro de la ciudad. La presencia de los inmigrantes rurales
empobrecidos en esta parte de la urbe se explica por la existencia de un mercado
de trabajo y por la localizacién de las principales vias de comunicacién que unian
al campo con la ciudad.

Las casonas y los edificios eclesidsticos fueron convertidos en bodegas y en
vecindades destinadas a alojar a los sectores de més bajos recursos. Al igual que
otras zonas de transicién en el mundo, La Merced vivié un proceso de deterioro
fisico combinado con una creciente elevacion del vator comercial dei suelo urbano
y ¢l deterioro de las construcciones utilizadas como habitacién y vivienda. La
Merced se convirtié en lo que los urbanistas norteamericanos han denominado
blighted areas, donde se concentran los llamados “barrios bajos”, los slums 0
zonas de tugurios en los que se dan cita el hacinamiento, la pobreza y la
delincuencia.

Para 1930, La Merced se habia consolidado como el espacio que articulaba al
campo v la ciudad. A las vias de comunicacién fluvial que comunicaban el centro
de la ciudad con su hinterland rural, se afiadieron los sistemas de tranvias vy,
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posteriormente, las terminales de autobuses foraneos. Para estos afios, La Merced
habia incorporado a un mimero creciente de inmigrantes rurales empobrecidos,
provenientes principalmente del centro del pais.

Si para la década de 1910-1920 la llegada de inmigrantes rurales podia
interpretarse como el resultado de la violencia desatada durante la Revolucion,
para 1930 su afluencia fue interpretada comeo resultado de la quiebra de la
economia agricola y de la desaparicion de las haciendas, por un lado vy, por el otro,
como efecto del desarrollo de las comunicaciones viales, especialmente de las
carreteras, cuyo impulse inicial se produjo en 1927 durante el gobierno de Calles
{Valencia, 1965: 84).

Durante los afios treinta la ciudad de México crecié de manera acelerada. Su
configuracién socioespacial siguié un proceso de crecimuento por circulos
concéntricos diferenciados, cuya distribucién fisica seguiria patrones claramente
definidos. Asi, para los afios cincuenta, los habitantes mas pobres de la ciudad
habitaban en las colonias ubicadas en la periferia norte y oriente de lo que hoy es
el “primer cuadro” de la ciudad. Peter Ward (1991) observa que la
suburbanizacién reprodujo la misma distribucidn socioespacial que tuvo la ciudad
a finales del periodo colonial. Al analizar la distribucidn de la poblacion segiin sus
niveles de ingreso, observa que las primeras oleadas de habitantes adinerados se
fueron asentando en el occidente y sur de ta ciudad, por ser zonas con las mejores
condiciones externas (bosques, agua fresca, bajos niveles de contaminacién,
acceso a carreteras y cercania a los pequefios poblados extraurbanos y servicios),
Asi se fueron creando colonias residenciales, como ¢l Pedregal de San Angel v
Las Lomas (de Chapuitepec v Reforma). Siguiendo con esta misma disposicion
del espacio, se crearon mds adelante las colonias residenciales de Tecamachalco y
en la década de los noventa, se extendieron hacia Santa Fe y Cuajimalpa. Estas
areas de asentamientos se distinguen claramente de las dreas de una segunda
categoria, como las colonias Napoles, Polanco y del Valle.

En contraste, las zonas mas pobres se han concentrado en las periferias oriente y
norte de la cindad, que también deben distinguirse. La suburbanizacién del norte y
noreste estuvo intimamente relacionada con el crecimiento de la industria. La
creacidn de parques industriales {Atlampa, Vallejo, Naucalpan, Tlalnepantla y
Ecatepec) incorpord a una masa laboral que se fue asentandc en sus cercanias
desde la década de los cuarenta hasta los afios setenta.

A partir de los afios setenta, la ciudad se extendié hacia el oriente, ya que alli se
asentaron los inmigrantes que ya no pudieron ingresar a la industria y cuya
composicidn social se caracteriza por albergar a amplios sectores incorporados a
la denominada “economia informal”™. Estas localizaciones, junto con la inadecuada
urbanizacion del ex lago de Texcoco, determinaron que el extremo méas barato del
mercado de bienes raices se situara hacia el oriente y el norte (Ward, 1991: 91-
92).

Este mismo autor demuestra esquematicamente que la distribucidn espacial de la
ciudad de México
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puede representarse como una serie de zonas, sectores y ndcleos que
forman un patrén mas amplic de la ecologia de la ciudad[...}Las areas
pobres se han desarrollado como una serie de zonas concéntricas en el
oriente y el norte. Siguiendo una trayectoria hacia fuera, los
asentamientos se vuelven mas pobres y recientes (Ward, 1991: 95).

Nieto (1998} muestra que 1a periferia esta diferenciada socialmente. Coincide con
Ward en que ia zona ponienie es un lugar de asentamiento de sectores medios y
altos que buscan escapar de la contaminacién y de la densidad poblacional. En
ellos se intercalan franjas de colonias populares con las que comparten el espacio.
El sur reproduce la heterogencidad del poniente, pero conserva en su interior una
dinamica de pueblos semirrurales.

Todo lo anterior nos permite explicar la distribucidén socioespacial de los
migrantes indigenas en la ciudad de México. Como vimos en el apartado anterior,
los indigenas viven en la ciudad un segundo proceso de etnicizacion, exclusion y
segregacion. A esta situacion se afiade el hecho de que son, en su mayoria,
personas pobres. Actualmente, los inmigrantes menos favorecidos contintan
viviendo en viejas vecindades del centro de la ciudad y en las bodegas de La
Merced mientras que los gue cuenian COn IMAYOIEs Iecursos {(Tedes sociales,
relaciones politicas o cierto capital econdmico) se movieron al interior de la
ciudad, saliendo del centro para irse al oriente, noreste y noroeste de la ciudad,
con el fin de edificar sus viviendas en terrenos baldios no urbanizados,
frecuentemente mediante el paracaidisme y la compra de lotes de bajo precio.

Un aspecto importante es que a partir de los afios setenta la mayoria de los
migrantes rurales no se incorporaba al centro de la ciudad, sino que iban
directamente a la periferia. Sin embargo, si esto pudieron hacerio, fue porgue
coniaban previamente con redes sociales que les permitieron adentrarse en estas
zonas periféricas, y porque en ellas ya estaban constituidos ciertos “nichos
ecoldgicos™ para su arribo.

La actual distribucidn espacial de la poblacién indigena en la zona metropolitana
de la ctudad de México puede apreciarse a partir de los datos del XI Censo
General de Poblacién y Vivienda (INEGIT, 1990) en el cual se toma a la lengua
come criterio de clasificacién. Con base en el censo, se observa que en la zona
metropolitana de la ciudad de México en 1990 radicaban mas de 18 millones de
habitantes, de los cuales 213,324 (alrededor del 1.19%) fueron hablantes de
lengua indigena (HLI) mayores de 5 afios de edad. De ellos, 111,552 se ubicaron

en el Distrito Federal y 101,772 en los 27 municipios conurbados del Estado de
México.

Es logico suponer que estas cifras son aproximadas si tomamos en cuenta que
mucha gente se niega a ser identificada como indigena (o hablante de lengua
indigena). Bajo este criterio, tampoco 3¢ tomaron en cuenta a las personas que han
dejade de hablar su lengua, aunque la entiendan y formen parte de las
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colectividades culturales originarias, como es el caso de los mazahuas migrantes
de segunda y tercera generacion.

De acuerdo con el mismo censo, las lenguas mayoritarias fueron el nahuatl con
49,912 hablantes, ¢l otomi con 32,321, el mixieco con 30,379, el zapoteco con
25,557, y el mazahua con 12,827. Siguen en la lista los hablantes de mazateco,
totonaca, mixe maya, purépecha, tlapaneco, huasteco, chinanteco, triqui, chocho,
tzeltal, cuicateco, amuzgo y tarahumara; este uitimo con 151 HLL

Los hablantes de lengua indigena se concentraron en las delegaciones y
municipios periféricos de la ciudad: Iztapalapa con 22,242 HLI, Naucalpan con
18,890, Nezahualcéyotl con 17,582, Ecatepec con 16,112 y Gustavo A. Madero
con 13,743.

Como se aprecia en el cuadro 1, las mayores concentracicnes de hablantes de
mazahua se ubicaron en las delegaciones Cuauhtémoc ¢ Iztapalapa. En la primera
se inciuyen los mazahuas procedentes de San Antonio Pueblo Nuevo, quienes
desde hace décadas habitan en viejas vecindades de esa demarcacién. En la
segunda también residen personas originarias de San Antornio Pueblo Nuevo y de
Crescencio Morales, distribuidas en diferentes colonias. Por informacién de
campo se sabe que los hablantes de mazahua que radican en Milpa Alta son
jomaleros agricolas que trabajan en la produccién de nopal.

Llama la atencién que los mayores indices de feminidad se hayan concentrado en
aquellas delegaciones que cuentan con colonias residenciales de clase media v
alta, como son Benito Juarez, Alvaro QObregdn, Coyoacan, Miguel Hidalgo ¥
Magdalena Contreras y Tlalpan. Posiblemente esto se debe a que las mujeres
trabajan como empleadas domésticas y residen en casa de sus patrones. Por
informacion de campo, pude observar que las mujeres mazahuas que trabajan en
el servicio doméstico proceden de los municipios de Villa Victoria,
Temascalcingo, San Felipe del Progreso, en ¢l Estado de México, y de Zitdcuaro,
en Michoacan. Al analizar estos datos por grupos de edad, se aprecia que la mayor
concentracion de mujeres mazahuas en estas delegaciones se dio en el grupo de 15
2 19 afios de edad.

En delegaciones donde predominan colonias populares, como Iztapalapa, la
proporcién entre hombres y mujeres fue equilibrada. Lo mismo sucede en los
municipios conurbados del Estade de México.
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Cuadro i

HABLANTES DE MAZAHUA EN EL DISTRITO FEDERAL
(Total 12,827 HLI de 5 afios y mis)

Delegacion Total [Hombres {Mujeres |Indice de
ferinidad

Azcapotzalco 237 97 140 59.1
Alvaro Cbregdn 765 275 490 64.0
Benito Judrez 427 61 366 85.7
Coyoacan 560 160 400 71.4
Cuauhtémoc 1048 |323 525 50.0
Cugjimalpa 191 69 122 63.9

G.A Madero 491 208 283 57.6
Iztacalco 349 175 174 49.9
Iztapalapa 1641 |830 811 49.4
Magdalena 168 43 125 74.4
Contreras

Miguel Hidalgo 612 102 510 83.3
Milpa Alta 77 35 42 54.5
Tlahuac 113 46 67 59.3
Tlalpan 418 150 268 64.1

V. Carranza 488 243 247 50.6
Xochimilco 279 136 143 51.2
TOT;ALL 7864 | 3151 4713 59.9

Fuente: XI Censo General de Poblacion y Vivienda, 1990. Demografia Indigena
del Area Metropolitana. Sistematizacion del Censo de 1990. INI, 1994,

Cuadro 2
HABLANTES DE MAZAHUA EN LOS MUNICIPIOS CONURBADOS
(Totai 4,782 HLI de 5 afos y mas)
Municipios con concentraciones mayores de 100 hablantes

Municipio Total Hombres |[Mujeres |Indicede
Feminidad
Naucalpan 1435 527 908 63.3
Nezahualcdvotl 784 390 394 50.2
Ecatepec 570 301 269 47.2
Chimalhuacén 417 218 199 47.7
Tlalnepantia 354 142 212 60.0
Atizapin 238 89 149 62.7

Fuente: XI Censo General de Pobiacion y Vivienda, 1990. Demografia Indigena
del Area Metropolitana. Sistematizacion del Censo de 1990. INI, 1994.
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Continttann por orden decreciente los municipios de Cuautitlan Izcalli con 76
hablantes de mazahua, Tultitlan con 60, Ixtapatuca con 52, La Paz con 45,
Coacalco con 23, Tecamac con 25 y Texcoco con 10. En Naucalpan (colonia
Valle Dorado) se encuentran concentradas en un solo predio alrededor de 100
familias mazahnas (aproximadamente 700 personas). En Chimalhuacin y
Nezahualcdyotl habitan alrededor de 60 familias, aunque de manera dispersa
porque no pudieron conseguir lotes que pudieran albergar a todos juntos.

De lo anterior se puede concluir que las representaciones sociales sobre lo “indio”
v “lo indigena” conforman una identidad negativa que se manifiesta en practicas
discriminatorias. En la ciudad de México se presentan procesos de segregacion
espacial segin el nivel de ingresos de la poblacién, pero también segun
pertenencias étnicas. Esto explica por qué las personas de una misma condicidn
social se reagrupen. Asi sucede cuando se observa una mayor concentracion de
migrantes indigenas en determinadas delegaciones y municipios del oriente y del
centro histdrico de la cindad. La configuracién de “nichos ecoldgicos™ para los
migrantes indigenas hace posible gue haya personas procedentes de una misma
comunidad que se reconocen vy se re-encuentran en “la calle”.

Los lugares de trabajo y de vivienda, asi como los sitios de esparcimiento a los
que pueden acudir son en realidad escasos. Las representaciones sociales en tormo
a la dualidad indio - mestizo tienden a cobrar expresion material en la disposicién
fisica de los asentamientos indigenas en la ciudad v en las barreras que tienen que
traspasar para conseguir empleo v acceso a los servicios.

En la sociedad urbana prevalecen criterios racistas de clasificacidn y exclusion
social, que se encuentran presentes en las representaciones soclales de los
mestizos y de los indigenas. Dichas representaciones correspenden a una visidn
dei mundo que se encuentra incorporada a la cultura vy que pertenece al dominio
de lo pre-interpretado. Se trata de una estructura cognitiva y valorativa de origen
colonial, pero que se encuentra internalizada en la cultura y en la conformacién
misma de la nacidén mexicana. El racismo, que se expresa en todos los niveles de
fa sociedad mexicana, s¢ hace patente en la capital al observar los procesos de
segregacion social. Las representaciones sociales generan précticas de exclusién
que son las mismas que hacen que un mestizo no acepte vivir al lado de una
vecindad étnica, y que un indigena no intente entrar a lugares en los que sabe o
considera que va a ser maltratado o rechazado.
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CAPITULO 5

1S MAZAHUAS EN LA CIUDAD DE MEXICO:
TRABAJO Y LUCHAS GREMIALES

Introduccion

Los procesos de exclusion y segregacion de la poblacion indigena en ia ciudad de
México no solo se ha de expresar en el espacio urbano, sino también en el tipo de
ocupaciones a las que tienen acceso. A partir de los afios treinta y, sobre todo, de ios
cuarenta en adelante, Mexico vivid su revolucién industrial E! Hamado "milagro
mexicano"” incorporaba a la industria a una fuerza laboral que mejoraba su calidad de
vida, al garantizarle un salario y un conjunto de prestaciones y servicios de seguridad
social. La poblacidn urbana crecid un 6% anual entre 1940 y 1950. A partir de
entonces, [as tasas de crecimiento oscilaron alrededor del 5 5% anual (Hansen, 1971

7) debido, en buena medida, a la migracién del campo a la ciudad. Algunos autores
han sefialado que entre 195G vy 1970 los inmigrantes rurales que llegaban 2 la ciudad
de Meéxico tuvieron la oportunidad de acceder al empleo y a la movilidad social
(Kemper, 1973, 1976, Butterworth, 1971 y 1975). La expansion industrial en dicho
periodo hizo dificil observar diferencias econdmicas o de vivienda entre los nacidos
en la ciudad y los emigrantes, “[ ..] iacluso en los casos en que debido a las menores
oportunidades de educacion existentes en las zonas rurales, los niveles de escolaridad
son significativamente mds bajos" (Gilbert y Ward, citado por Ward, 1991-65).

Empero, no todos los migrantes rurales lograron incorporarse a la industria. Hubo una
masa laboral que no accedid a la movilidad social ni logréd beneficiarse del
crecimiento urbano-industrial. Este es el caso de los mazahuas que llegaron a
establecerse de manera definitiva en la capital y cuya condicion de analfabetismo, la
baja o nula escolaridad, la carencia de capacitacién laboral, el escaso dominio de ia
lengua nacional y la falta de cualquier tipo de documento o credenciaies, tales como
el acta de nacimiento y certificados de estudios, los colocd en una situacion de franca
desventaja frente a otros sectores de la poblacién trabajadora y de otros inmigrantes
rurales en relativa mejor posicién

La competencia desventajosa por el empleo y el espacio urbanos colocod a los
mazahuas en lz principal puerta de entrada por la que ingresaban la mayoria de los
inmigrantes rurales pobres a fa ciudad. La Merced y su area de influencia. Ubicada en
el corazén de la ciudad de México, La Merced se habia consolidado como el centro
de abastecimiento y de distribucién de alimentos de la ciudad y de los estados
circunvecinos, En esta area también se encontraban las terminales de las vias de
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comunicacién que unian al campo con la ciudad Para los afios cuarenta, La Merced
se habia convertido en el principal mercado mayorista de alimentos en América
Latina. En 1982, el mercado fue trasladado a la Delegacién Iztapalapa, donde
actualmente se encuentra la Central de Abasto. Las terminales de autobuses también
fueron trasladadas fuera del centro de la ciudad.

Los mazahuas llegaron a La Merced para laborar como cargadores, macheteros y
estibadores, actividades todas ellas fisicamente agotadoras, mal pagadas, poco
prestigiosas y al margen de cualquier sistema de seguridad social. Los que poseian un
pedazo de tierra en su lugar de origen, combinaban las iabores agricolas con el trabajo
asalariado o ef comercio. Arizpe (1978 a. 70) se refiere a la vocacion comercial de los
mazahuas quienes ya desde la década de 1930 acudian a La Merced para realizar la
venta de sus productos.

En La Merced y sus alrededores, los mazahuas encontraron vivienda de alquiler a
bajo costo en las vecindades que elojaban a la mayoria de los inmigrantes rurales v
los grupos maés pobres del Distrito Federal. Otros llegaban a dormir en las bodegas y
alguncs mas se empleaban como albafiiles, con lo que obtenian permiso de sus
patrones para alojarse y albergar en la obra a su mujer e hijos. Otros mis llegaron a
residir 2 las zonag rurales del DF (Iwanska, 1973}, No obstante, La Merced vy sus
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alrededores terminaron como el lugar de arribo de la mayoria.

La ubicacion de los mazahuas en esta parie de la ciudad obedece a que La Merced ya
tenia un area ecoldgica parz su arribo. Su contacto con la ciudad seria a través de esta
zona de explotacion de la fuerza de trabajo campesina que no tenia acomodo en oiras
ramas de actividad. Esto es importante recalcarlo por las consecuencias sociologicas
que reviste. En primer lugar, los mazahuas no llegaron a "la ciudad” en abstracto ni a
un espacio carente de significados, sino a una zona especifica con rasgos particulares
donde se conceniraban la marginacion, la pobreza, el vicio y ef delito, caracteristica
de todas las "zonas de transicion” de las grandes metrépolis En segundo lugar, esta
zona albergaba para los mazahuas a la alteridad: los portadores de otras culturas. Pero
no se trata de "los otros” en abstracto, sino de personas que compartian con eilos
similares condiciones de marginalidad v de pobreza. Para los mazahuas, las
"alteridades" que encontraban en lz ciudad estaban encarnadas por otros iadigenas,
campesinos y mestizos pobres originarios de la ciudad, asi como por los bodegueros,
comerciantes, acaparadores, terratenientes urbanos, policias, politicos y delincuentes.
En tercer lugar, los mazahuas interpretaban su experiencia migratoda -y las
relaciones sociales que adquirian en el nuevo entorno- con herramientas simbolicas
de su cultura para leer e interpretar la ciudad y orientar su accion a partir de la
experiencia de las relaciones indomestizas en su lugar de origen.

Actualmente, numerosas familias mazahuas viven en el centro de la cindad, donde La
Merced y su drea de influencia contindan siendo un lugar importante de comercio y
sus caracteristicas son similares a las de un “area ecoldgica de transicidon”, tal como
fue descrita en la década de los sesenta por Enrique Valencia. Dichas caracteristicas
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han dejado sus marcas més visibles en las deterioradas y ldbregas vecindades
utilizadas come viviendas y bodegas en cuyos espacios se entremezclan el comercio,
las actividades ilicitas y la delincuencia

Muchas personas anhelan salir del centro de la ciudad porque lo consideran
inadecuado para que crezcan sus hijos, ya que la drogadiccién y el delito en esta zona
de la ciudad constituyen las principales amenazas de desintegracion familiar y
comunitaria. Empero, no se marchan dei centro porque alli laboran Algunas familias
han recibido créditos para la adquisicion de terrenos y construccion de sus viviendas
en la periferia de la ciudad, pero lo cierto es que nunca se desalojan las vecindades.
Unos se van, pero otros ingresan En ellas residen los hijos que han creado nuevos
hogares y otros parientes que carecen de alojamiento. Por otra parte, en la periferia se
carece de servicios, situacion que afecta de manera especial a las mujeres, sobre todo
a las que tienen nifios pequefios, pues en su inmensa mayoria desempefian una doble
jornada de trabajo. Ellas laboran como comerciantes en la via publica, y tienen en el
centro uno de sus principales lugares de venta y aprovisionamiento Vivir en el centro
evita el pago de transporte o lo reduce considerablemente. En cambio, quienes
habitan en la periferia deben invertir entre tres y cuatro horas diarias para
transportarse y gastar sus reducidos ingresos en el pago de pasajes. Ademis, la
distancia entre el trabajo v el hogar dificultan enormemente ¢l cuidado de sus hijos,
por lo que habitar en el centro facilita a las mujeres trabajar fuera de su casa v, a la
vez, hacerse cargo del hogar

El centro de la ciudad de México ha mostrado su persistencia como nicho ecologico y
lugar de arribo de los indigenas migrantes, Para los mazahuas, La Merced v su 4rea
de influencia es, ademds, uno de los espacio mas compactos de insercién laboral, de
residencia y de sociabilidad, lo que ha contribuido a afianzar los lazos de relacion
comunitaria,

En este capituly analizo las condictones laborales de los mazahuas y muestro la
importancia del comercio en la emergencia y consolidacion de organizaciones
gremiales sustentadas en la etnicidad. En e! siguiente, abordo las relaciones que
dimanan de los espacios de residenciz y la conflictividad en que se desenvuelven sus
vecindades.

5.1. La segregacién ocupacional

La vida cotidiana de los mazahuas se estructura en torno a las actividades de
subsistencia. La mayoria labora en la economia informal, en la que participan todos
los miembros del grupo doméstico Las jovenes generaciones realizan las mismas
actividades que hace algunas décadas efectuaban sus padres y sus abuelos, pues a
pesar de que han tenido un mayor acceso a la educacidn escolarizada, han carecido de
movilidad social y econdémica. No obstante, los mazahuas consideran que han
progresado en la ciudad cuando comparan su situacion actual con las condiciones de
vida que tenian en sus lugares de origen, o cuando lo hacen con respecto a sus
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parientes y amistades que residen en el pueblo Sin embargo, en la ciudad contintan
viviendo en condiciones de pobreza.

Quienes conformaron la primera oleada migratoria se incorporaron a un conjunto de
actividades que para ia década de 1940 no requerian de escolarizacion Se integraron
a aquellas labores y oficios que forman parte del universo de actividades "que se
aprenden trabajando”, ya sea como peones en la industria de la construccién, o como
cargadores, diableros', macheteros y estibadores en el mercado de La Merced. Otros
mas llegaron al municipio de Milpa Alta, al sur de la ciudad, para hacer lo que ya
venian haciendo en su pueblo trabajar en la extraccién de raiz de zacatén.

La incorporacion de los mazahuas a estas actividades se corresponde con las
representaciones sociales que han marcado historicamente la distincién entre indios y
blancos, y entre indios y mestizos. El trabajo fisico conforma un atributo
consustancial @ su “naturaleza” indigena v uno de los capitales fundamentales con
que cuentan para intercambiar en el mercado laboral. Este atributo se encuentra
internalizado entre los mazahuas, quienes se autodefinen como “gente de trabaio” y
también como personas “hechas para el trabajo pesado™. Algo similar ocurre entre las
mujeres, & quienes se les suele atribuir una mayor fortaleza fisica que a las mestizas
Ellas se consideran a si mismas come personas fisicamente fuertes, acostumbradas a
cargar objetos pesados, lo que realizan incluso las mujeres de edad avanzada

La fuerza fisica fue uno de los atributos méas importantes que fos mazahuas utilizaron
para subsistir en la ciudad, pues carecian del capital cultural necesario para
incorporarse & la industria en expansion debido a que la conversién de la fuerza
laboral desposeida en salario trabajo “activo” no se produce de manera automatica a
través de los mecamsmos del mercado. Los potenciales trabajadores requieren,
ademas de su fuerza fisica, de habilidades y destrezas que deben ser reconocidas y
sancionadas por el Estado (Offe, 1991: 86) Los mazahuas carecian de la sancién
estatal que califica la capacitacién industrial, pues no contaban con escolaridad
algura. Tampoco tenian documento alguro que acreditara su personalidad, su edad,
su filiacion y su nacicnalidad, pues carecian de acta de nacimiento En la comunidad
de origen era suficiente con gue la persona hubiese nacido en ella para recibir un
nombre y reconocimiento social En la ciudad, en cambio, sin este documento
expedido por el Estado la persona no puede acreditar ser quien dice ser, ni su edad, ni
su lugar de origen y nacionalidad, ni su relacion de filiacién con sus ascendientes y
descendientes Es por ello indispensable para conseguir trabajo en el sector formal,
inscribirse en la escuela y obtener el reconocimiento oficial de estudios, el registro
federal de causantes y la inscripcion en el seguro social. Quienes carecen de este
documento tampoco pueden obtener pasaporte ni titulos de propiedad Cuando safen

' Los “diableros” reciben ese nombre porque utilizan un carro metalico de dos ruedas que se le conoce
como “diablo”.
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de su comunidad viven en una situacion de vulnerabilidad, pues equivale a transitar

por el territorio nacional como “indocumentados’™.

La mayoria de los mazahuas que llegaren a la ciudad ne tenian acta de racimiento.
Aun hoy, muchas personas carecen de ella En 1990, por ejemplo, el INI y la
Secretaria de Desarrollo Social del DDF realizaron un muestreo entre indigenas
radicados en la ciudad de México. De un total de 100 personas, 60 carecian de este
documento y de cualquier otra identificacién oficial. Para la mayoria habia sido
practicamente imposible adquirirlo debido a que no cumplian los requisitos que
marca la ley No podian presentar constancias de alumbramiento expedidas por
médicos o por instituciones hospitalarias pues los partos fueron atendidos en sus
casas por parteras o por los miembros de su familia. Los entrevistados también se
habian enfrentado a la imposibilidad de registrar a sus hijos debido a que a ellos
mismos les faltaban documentos oficiales de identificacion Asimismo, tenian
enormes dificultades para obterer el registro extemporineo de sus nacimientos
debido a que las multas se incrementaban conforme a la edad del solicitante A pesar
de los programas efectuados por el INL, ¢l BDF y la Gficina Central de Registro Civil
para abatir esta incidencia, hasta entonces entre los mazahuas habia personas que no
habian podido registrar a sus hijos, con lo cual tampoco podian inscribirlos en la
escuela (Oehmichen y Hernandez, 1994: 22-85) Aunado a estos problemas se
encontraba la condicion de analfabetismo y monolinguismo en lengua indigena, sobre
todo entre las mujeres.

Los mazzhuas se integraron a la ciudad como comerciantes y trabajadores de la
economia informal por lo que histéricamente han carecide de estabilidad laboral, de
acceso a la seguridad social y a un conjunto de prestaciones como son, el pago de
aguinaldo y del séptimo dia de descanso obligatorio, vacaciones, pensiones por
incapacidad laboral, viudez y por cesantia en edad avanzada’.

La economia informal ofrecia a los mazahuas la inica posibilidad de empleo. Ademas
les ofrecia ciertas ventajas relativas tales como la flexibilidad para ausentarse durante
los periodos de siembra y de cosecha, v a posibilidad de incorporar al trabajo a todos
los miembros del grupo doméstico. El trabajo femenino e infantil se integraron como
parte de las actividades de subsistencia de los migrantes.

* La Direcc1én de Procuracion de Justicia del Instituto Nacional Indigenista, ha reportado casos de
wdigenas que han sido deporiades a Centroaménca Los agentes migratorios los defienen en
terminales de autobuses, donde suelen hacerse redadas Los que no hablan espafiol o lo hablan de
manera insuficiente han llegadoe a ser confundidos con inmigrantes ilegales procedentes Guatemala v,
en consecuencia, son expulsados del pais.

% A partir de 1982, las politicas redistributivas def welfare mexicano han venido sufriendo un cambio
radical, pues desde entonces, el Estado reoriento su politica econdmica y puso en marcha la Hquidacion
en algunos cases y la privatizacin en otros, de las empresas estatales v paraestatales, muchas de ellas
tigadas a 1a politica social redistributiva. Un andlisis detallado puede consuitarse en Ochmichen, 1999
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5.2. El trabajo familiar

Como ninguna otra zona de la ciudad, La Merced ofrecia las condiciones para el
arribo de los inmigrantes rurales, pues alli podian encontrar ocupacién y alojamiento
a bajo costo. Don Aurelio Matias (g.e.p.d), originario de San Mateo, desde la década
de 1940 iba y venia de su pueblo a la ciudad con el ritmo que le marcaba el ciclo
agricola. A los pocos afios trajo a su mujer v a sus dos hijos a trabajar en esta zona.

n Aurelio se desempefiaba como cargador para complementar sus ingresos, pues
] alla en el pueblo sdlo habia trabajo en la época de siembra v cosecha v todo el

| afio no habia nada que hacer”. Supo que habia trabajo en La Merced porgue
e lo dijeron uncs parientes quienes, a su vez, fucron informados por otros Es muy
dificil saber quién invitd a quién o ubicar quiénes fizeron los primeros en llegar a La
Merced. Lo cierto es que para esos aflos era sabido que en La Merced habia
posibilidades de conseguir trabajo y alojamiento. Es probable que la oferta de trabajo
les haya llegado por los intermediarios v bodeguercs de La Merced que habian
logrado extender su area de influencia a las zonas rurales alejadas al Distrito Federal
gracias al desarrollo de las vias de comunicacidn y al transporte por carretera, Para
los afics cuarenta, los bodegueros habian consolidado el monopolio del comercio al
mayoreo de los productos hortofruticolas y asegurado el abasto a través del pago
anticipado a los campesinos por sus cosechas.* Tomando en consideracion el caracter
comercial de Zitdcuaro, es posible que la migracién del campo a la ciudad se haya
dado anteriormente, facilitada por los intermediarios comerciales que operaban desde
La Merced. Una vez instalados alli, los inmigrantes comenzaron a traer a sus mujeres
y @ sus hijos, quienes se incorporaron al trabajo en las bodegas y al comercio
callejero

Los mazahuas de San Antonio Pueblo Nuevo también llegaron a La Merced, donde
laboraron como cargadores, macheteros y estibadores. Como “era un trabajo duro en
el que pagaban muy poco™ Mas tarde se trasladaron al comercio cuando consiguieron
incorporarse a organizaciones de tianguistas Otros se convirtieron en aseadores de
calzado.

La ciudad de México también contaba con espacios ocupacionales para las mujeres,
guienes junto con los hombres, se habian desempefiado como comerciantes
ambulantes en su regidn de origen. En La Merced, el comercio callejero era un oficio
instituido, una practica desempefiada por las mujeres al menos desde el siglo XIX En
1832, por gjemplo, los arrieros procedentes de las areas rurales llegaban a La Merced
y aili permanecian durante algunos dias. Se hospedaban en mesones y consumian 1os
alimentos que vendian las vianderas. Estas mujeres constituian un sector importante
dentro del sisterna de mercadeo de alimentos preparados en puestos fijos, semifijos y

*La introduccién de vehicutos de gasolina, impulsada por el gobierno desds 1928, hizo posible que los
comerciantes de La Merced penctraran en zonas rurales cada vez mas alejadas. Echanove, 1998 50.
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ambulantes instalados en las esquinas mas estratégicas de la zona. Las vianderas de
La Merced eran un sector constituido principalmente por las mujeres de los estratos
mas bajos de la poblacidn y, en especial, por inmigrantes (Valencia, 1965) La otra
ocupacién de las mujeres pobres era la prostitucién.

Es légico suponer gue la incorporacion de los mazahuas a la ciudad haya tenido en el
trabajo femenino uno de sus principales soportes. Ya para 1960-1961, periodo en que
Enrique Valencia realizd su investigacién de campo en La Merced, encontrd

..un namero sensible de vendedores indigenas, exclusivamente mujeres v,
seglin nuestras observaciones, unicamente mazahuas {.] De entre los
migrantes rurales, los indigenas como los mazahuas son los que viven en
turales
divergentes contribuyen a hacer mas precarias sus formas de vida en la

ciudad (Valencia, 1965 217)

i An o FEUN e Tma  smobrsman .4
peores condiciones A més de la pobreza, los patrones cul

Aunque Valencia no indica la comunidad de origen, los testimonics de los mazahuas
nos permiten deducir que se trataba de las mujeres procedentes de San Antonio
Pueblo Nuevo, quienes, como indicamos, ya realizaban esta actividad en su lugar
natal Uno de los cambios que pueden apreciarse en la ciudad consiste en que el
comercio ambulante se feminizd, es decir, se convirtié en una actividad practicada
fundamentalmente por las mujeres A esto contribuyd el que pudieran trabajar y
cuidar al mismo tiempo a sus hijos pequefios. Asi, la feminizacion del comercio
ambulante se presentd en este grupo como un fendémeno netamente urbano

Actualmente, los mazahuas ejercen en la ciudad actividades similares a las que
realizaban sus abuelos El eje ordenador de su vida se estructura en forno a las
actividades de subsistencia, en las cuales participan todos los miembros de la familia,
incluyendo a los nifios pequefios y a las personas de edad avanzada, Sus horarios de
permanencia en el hogar v en la calle, el tiempo de trabajo v de descanso, la atencion
a los hijos y la asistencia de éstos a la escuela estan regulados por sus actividades
econdmicas.

3.2.1. El trabajo masculiro

Los nifios v jovenes mazahuas llegaban a La Merced y ahora también a la nueva
Central de Abasto para trabajar como carretilleros, cargadores, estibadores y
vigilantes. En los afios sesenta, tales eran las principales actividades de los migrantes
ruraies. Valencia encontrd también que al amparo del sistema de bodegas se habian
formado dos organizaciones de estibadores, divididos entre los “cargadores a lazo” o
“lia”, y los que usaban carretillas (Valencia, 1965: 215). Las relaciones laborales para
ambas categorias de trabajadores no estaban reguladas por la legislacidén: los
trabajadores carecian de cualquier tipo de prestacién laboral y de acceso a la
seguridad social.
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En la.década de 1980, Juan Luis Ramirez realizd su trabajo de campo en esta misma
zona. Encontré que decenas de nifios mazahuas, nahuas, mixtecos y mestizos se
encontraban trabajando en las bodegas como carretilleros. Los nifios mazahuas
procedian de San Antonio Pueblo Nueve y habian llegado a la ciudad a través del
contacto con otros nifios que laboraban y vivian en las bodegas de La Merced. Habian
salido de su comunidad a causa de ia miseria y por el maltrate que recibian de sus
padres o tutores (J.L. Ramirez, 1983}

La amplitud del trabajo infantil en La Merced condujo al cura catélico Alejandro
Garela Durdn, también conocido como "Padre Chinchachoma®, a crear la asociacion
denominada “Productora y Educadora Venustiano Carranza S.C.L” con el prop0sito
de apoyar laboralmente a los nifios carretilleros y darles educacién. Esta formaba
parte de Hogares Providencia, institucién caritativa encargada de reunir a los nifios

abandonados y vagabundos de la ciudad de México, tanto mestizos como indigenas.

Actualmente, un nimero indeterminado de nifios indigenas y mestizos trabajan como
carretilleros en La Merced y en la Central de Abasto Para desempefiar su trabajo
deben alquilar diariamente la carretifla o "diablo" a la "organizacién”. En 1989, el INI
trato de apoyar las condiciones laborales de los nifios indigenas, para lo cual adquirié
algunas carretilias a fin de evitar que los menores se vieran obligados a rentarlas
Pronto estas buenas intenciones se vieron frustradas, pues dichos instrumentos fueron
decomisados por la "organizacion” de bodegueros Las familias que controlaban el
comercio al mayoreo en La Merced son las mismas que hoy monopolizan el sistema
de bodegas v la renta de “diablitos” en Central de Abasto °

Jos¢€ Lorenzo Segundo, originario de San Mateo, fue uno de esos nifios trabajadores.
Tuvo que emigrar a la ciudad porque quedd huérfano de padre y madre a los § afios
de edad. Desde entonces trabajé en La Merced como carretillero para un bodeguero
dedicado a distribuir frutas y verduras a grandes cadenas comerciales como £/
Sardinero y Aurrerd. Cargaba bultos durante el dia y se quedaba a dormir en la
bodega por la noche sin costo alguno. Vivia con nifios de su pueblo y con otros que
conocid en la ciudad. "Asi le hacen muchos. Cuando llegan del pueblo se van directo
a conseguir un trabajo donde se pueden quedar a dormir”. A los pocos afios se lievé a
su abuela a vivir con él a las bodegas, pues en el pueblo ella no tenia para comer.
Después de seis afios de trabajar, enfermé y fue despedido por su patrdn sin ninguna
indemnizacion Aconsejado por otros trabajadores acudié a la Junta Local de
Conciliacién y Arbitraje para recibir asesoria legal y demandar a su patrén. A pesar
de que José Lorenzo era menor de edad (la ley prohibe el trabajo a menores de 16

* La Unién de Comerciantes de Frutas y Legumbres (UNCOFYL) se cred en los afios ochenta para
representar a 10s comerciantes de fa nueva Central de Abaste. Sin embargo, en su interior se produjo
una escision. Alrededor de 900 comerciantes integraron un Comité Pro-defensa de los Derechos de los
Comerciantes de La Merced S.C. v denunciaron que la UNCOFYL estaba dirigida por un grupo de
millonarios que pretendia quedarse con la mayoriz de las bodegas, asi como con las concesiones de
gasolineras, restaurantes, hoteles y locales para el alquiler de “diablitos” (Echanove, 1998: 86).



afios), las autoridades laborales intercedieron para que recibiera una indemnizacion
Después consiguid trabaje con otro bodeguero

Jos¢ Lorenzo contrajo nupeias con una mujer de su lugar de origen y procred siete
hijos, quienes permanecieron en pueblo junto con su esposa. En La Merced sufrio
varies accidentes, pero como no contaba ¢on ningun tipo de seguro, tampoco tuvo
ingresos durante sus incapacidades laborales. Por tal metivo, su esposa e hijos
debieron trasladarse a la ciudad de México para vender frutas, chicles v otros
productos, y se alojaron en casa de unos parientes con quienes vivieron
incéomodamente “como arrimados”, Asi pues, la fuerza de trabajo familiar venia a
suplir la obligacién de los patrones y del Estade de garantizar el ingreso del
trabajador durante el tiempo de incapacidad laboral. Las idas y venidas entre el
pueblo y la ciudad de los integrantes de esta unidad familiar han sido tan frecuentes
como necesarias para complementar los bajos ingresos y los periodos de incapacidad
laboral del padre. A sus 38 afios de edad, José Lorenzo continuaba laborando en las
bodegas contraviniendo las recomendaciones de su médico, quien ie habia prohibido
cargar chjetos pesados, pues de seguir asi, podriza quedar paraliticc a causa de una
lesion en la columna vertebral

Las comunidades rurales no sdlo constituyen un reservorio de mano de obra barata
sino también un espacio que permite al capital maximizar sus ganancias, ya que se les
trastadan los costos de la reproduccion de la fuerza de trabajo Las visitas a la ciudad
de los miembros de esta familia, que continda residiende er el pueblo, también se
encuentran reguladas por el calendario escolar. Las esposas e hijas de los migrantes
se dirigen a la ciudad para vender fruta y dulces en las calles, los muchachos limpian
parabrisas y los nifics mas pequefios piden en noviembre su “calavera” y en
diciembre su “Navidad”

Otro nifio carretillero fue Nicasio Matias, quien nacid hace 37 afios en San Mateo,
Michoacan. A los once afios de edad salio de su pueblo para trabajar en La Merced.
Sus padres habian emigrade afios atras llevandose a sus dos hijos mayores mientras
que ¢l era encomendado a una pareja de ancianos de la comunidad A los cuatro afios
comenzé a trabajar para sus padres adoptivos realizando el cuidado de animales de
traspatio y ayudando en las labores agricolas a cambio de la comida y de permiso
para ir {a escuela Cuando los ancianos fallecieron emigré con otros nifios de su
comunidad que ya estaban trabajando en La Merced Alli labord por 10 afios como
carretillero y como encargado de bodega.

En la ciudad se reunié con sus progenitores y conocié a sus hermanos mayores,
quienes trabajaban al lado de su padre en La Merced y habian construido una
vivienda de cartén en un depésito de cascajo y otros desechos, en un predio ubicado
en la (entonces) zona ejidal de fo que hoy se conoce como Paseos de Taxquefia. Alli
conocid a la que mas adelante seria su esposa y 2 muchos otros de sus paisanos. Hizo
amistad con sus vecinos, también inmigrantes rurales procedentes de Guerrero v
Michoacan, entre quienes se volvié muy popular por su destreza deportiva. Sus
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vecinos le ayudaron a conseguir trabajo en la Coca-cola donde trabajd durante nueve
afios Cuando fue despedido, sus cufiados lo invitaren a trabajar como ayudante de
alpafiil. Con el tiempo aprendi¢ las artes del oficio y ahora trabaja por su cuenta
Tiene experiencia como vesero, albafiil, pintor y electricista A pesar de gue es un
trabajador responsable, ha vivido periodos de desocupacion por lo que su esposa debe
trabajar como empleada doméstica. Ella puede salir a trabajar fuera de su hogar
porque tiene una hermana vy sobrinas que le ayudan a cuidar a sug dos hijos pequefios.

Los patrones laborales de los primeros inmigrantes han permanecido entre las nuevas
generaciones Angel Segundo nacid en la ciudad de México hace 16 afios, pero fue
registrado en Zitdcuaro y bautizado en San Mateo, de donde son sus padres. Aunque
nacid en la capital se autoadscribe al pueblo de sus padres. Habla la lengua mazahua
"porque es algo de nosotros, algo que nos queda del pueble”. Sus padres tienen 2!
afios de radicar en la ciudad, pero van con frecuencia a su localidad natal, donde
tienen un pedazo de tierra y han sido mayordomos. Cuando Angel cumplié los 12
afios interrumpid sus estudios para trabajar en la Central de Abasto como "cajero”
(oficio que consiste en armar las cajas de tablas de madera que son utilizadas para
transportar frutas y verduras). Su herario de trabajo era de 6 a.m. a 7 p.m y percibia
el salario minimo. Al cabo de dos afios renuncié porque no habia bodega donde
dormir Su salario se reducia por el elevado costo del transporte diario. Angel tenia la
referencia de La Merced como sitic para trabajar v dormir. Al momento de la
entrevisia vendia dulces y frutas en la via piblica. Estaba ahorrando dinero para irse a
Tijuana, donde lo esperaban unos amigos y paisanos. Comenta con tristeza que le
hubiera gustado continuar con sus estudios y sefiala’ "Yo me sali de estudiar porque
vela come a mi mamé y a mi papé no les alcanzaba el dinero Me voy a Tijuana para
trabajar muy duro [...} Todo lo hago por mi hermanito quiero ganar dinero para que
él si pueda ir a la escuela " Su padre trabaja como albafiil, un hermano es “cajero” en
la Central de Abasto, su madre y dos hermanas son comerciantes en la via pablica y
los demds son alin muy pequefios.

Los hombres de San Mateo siguen teniendo como marco de referencia el trabajo en
La Merced, el cual se ha extendido hacia la Central de Abasto Esta titima constituye
un espacio de proletarizacion y de flexibilizacion laboral gue esti fuera de toda norma
legal v de proteccion al trabajador. Hasta hoy poco sabemos acerca de los procesos de
trabajo y el tipo de respuestas obreras que se derivan de las relaciones laborales en La
Merced y Central de Abasto, Alrededor de 40 mil trabajadores, entre ellos muchos
menores, laboran diariamente en esta dltima. Es urgente llevar a cabo una
investigacion de profindidad, no solo por la necesidad de acceder al conocimiento de
los complejos procesos sociales que se viven en la ciudad de México, sino también
por las implicaciones practicas que de ello se derivan para miles de personas. El
gobierno capitalino encabezade por Cuauhtémoc Cérdenas dio algunos pasos en ese
sentido, ya que en julio de 1999 los trabajadores fueron incorporados al Instituto
Mexicano del Seguro Social.



Los nifios y jovenes mazahuas trabajan, ademas, como comerciantes, limpia-
parabrisas, aseadores de calzade y como cuidacoches, Pareciera que sus opciones
laborales no se han modificado al paso de décadas, pues aunque existe movilidad
ocupacional, se trata solamente de una movilidad horizontal en las actividades mas
precarias del sector informal de la economia.

Otra fuente de empleo importante para los mazahuas en la ciudad es la albafiileria,
labor que les permite dormir y cocinar en el lugar de trabajo. La incorporacién de los
mazahuas a esta actividad obedecié a la existencia de un mercado de trabajo que ha
fluctuado segin los periodos de auge y crisis. Las grandes obras de infraestructura
urbana, tales coma la construccion y ampliacion del mefro, absorbié abundante mano
de obra El tipo de construccién moderna, como la de grandes edificios, puentes,
Al paso del tiempo, algunos se especializan en la colocacidn de azulejos, la pintura v
los trabajos de plomeria, entre otros. Logran independizarse y "trabajar por su cuenta”
a partir de las redes de parientes y de los vinculos con ingenieros y otros posibles
clientes El trabajc bien hecho y los costos, asi come su formalidad les sirve para ser
solicitados nuevamente.

Quienes trabajan en las prandes obrag tienen derecho al Seguro Social, pero sdlo
durante el tiempo que dura la obra. Esto hace que en los periodos de desempleo los

trabajadores carezcan de este servicio. Es comin la contratacion a través de las redes
que se entretejen entre ingenieros encargados de las obras v los maestros albaiiiles
También es frecuente que las terminales de autobuses sirvan de base de reclutamiento
de la fuerza de trabajo que, en ocasiones, es trasladada a Guadalajara, Veracruz y
otros estados de la Repubiica Todos los lunes y martes, desde las 6 30 am, acuden los
“enganchadores” a contratar a quienes vienen de fuera Los que residen en la ciudad
también acuden a las terminales para conseguir empleo ° El trabajo de albafileria es
eventual, pues’la contratacidén dura hasta que se concluye la obra. Entonces los
trabajadores deben emprender una nueva busqueda. Sus ingresos son inestables, por
lo que la contribucién econdmica de varios miembros del grupo doméstico es
indispensable.

Entre los mazzhuas de San Antonio Pueblo Nuevo existe poco mas de una veintena
de varones que se dedican al aseo de calzado Algunos, los menos, han tenido acceso
a la educacién media y superior, con lo que se han colocado en empleos de “cuello
blanco”. Las familias realizan un gran esfuerzo para que uno de sus miembros,
muchas veces el primogénito, pueda seguir estudiando.

8 El antropdloge Patricio Villela nos advierte que en las terminales de autobuses son enganchados
Jjbvenes varones que buscan empleo en la capital. En las termunales operan bandas criminales que los
mvolucran en el comercio sexual. Segin este investigador, alrededor de 300 “prostitutos” han sido
incorporados a esta actividad v muchos de ellos son indigenas (conversacién personal, febrero de
2001)



5.2.2. El trabajo femenine

Las mujeres mazahuas se dedican al comercio ambulante y al servicio doméstico o
actividades afines, como son el trabajo de meseras, ayudantes de cocina, dependientes
en puestos de mercados y afanadoras. No estd de mas indicar que dicho trabajo
constituye una segunda jornada, pues ellas son las responsables def cuidado del hogar
y de los hijos.

De todas estas actividades, el comercio ambulante constituye la ocupacion
fundamental de las mujeres de San Antonio Pueblo Nueveo, asi como el empleo en el
servicio doméstico lo es para las de San Mateo No obstante, para estas Ultimas el
comercio se ha ido convirtiendo en una actividad importante. Muchas comerciantes

de Pueblo Nuevo laboraron como empleadas domésticas en su infancia.

Parz las mujeres de San Mateo siempre es preferible trabajar en una casa que “andar
de callejeras” Consideran al comercio en la via piblica como una actividad peligrosa
¢ insalubre. En cambio, las de Puebio Nuevo desprecian los empleos donde deban
recibir ordenes, A pesar de que sus madres y abuelas las aconsejan para que
abandoren e} comercio en la via piblica vy busquen ocupaciones menos arriesgadas,
las jovenes se resisten; “yo no voy a soportar que alguien me grite y me ordene lo que
tengo que hacer”, sefiala una joven de 23 afics.

Dofia Margarita Medina, quien tiene 76 afios de edad vy mas de 50 de ejercer el
comercio ambulante en la ciudad asegura que anteriormente "las mujeres vendiamos
porque no sabiamos hacer nada, ni leer, ni escribir, ni nada. Ahora veo que las
muchachas estin de comerciantes pero ellas ya saben leer y escribir, pueden trabajar
en otra cosa, en una oficina" Considera que las jovenes deberfan buscarse otros
empleos menos arriesgados donde no tengan que esconderse de las patrullas Sin
embargo, ellas “.._no quieren, son muy necias jMirelas nada mas, pobrecitas, ahi van
cargando con sus nifios y sus bultos! En el fondo es que a ellas no les gusta estar
encerradas, les gusta la calle [ .1 Por mas que yo les digo a mis hijas y 2 mis nietas
que dejen eso, no me hacen caso."

El ambulantaje entrafia una situacion conflictiva entre quienes lo practican y los que
se ven afectados por su presencia. Constituye también un eje ordenador de las
relaciones entre los comerciantes y las instituciones del Estado que transciende el
ambito estrictamente laboral El ambulantaje tiende a crear las condiciones para la
emergencia del intermediarismo politico a través de organizaciones de comerciantes
luchan por sus intereses. La otra cara de la moneda es la manera en que el Estado
procesa y ordena el acceso de miles de comerciantes callejeros a los espacios
pliblicos.

El ambulantaje encierra un conjunto complejo de probleméticas que entrafian
relaciones de confrontacidn y colaboracion entre los comerciantes y el Estado, lo que



ha propiciado la formacién de organizaciones étnicas de tipo gremial. Estas les
permiten a las indigenas luchar por sus intereses haciendo valer su distinguibilidad
étnica frente a otros comerciantes con quienes compiten por los espacios de la ciudad

A diferencia del empieo en el servicio doméstico donde los patrones se multiplican
1anto como los lugares de irabajo, en el comercic callejero se estructuran relaciones
que tiender a unificar a los comerciantes debido a2 que en la calle reconocen sus
intereses comunes y enfrentan problemas similares.

a) El servicio doméstico

Las mujeres mazahuas comienzan su vida laboral desde ia nifiez. Las que proceden de
San Mateo trabajan como empleadas domésticas y viven en casa de sus patronas
Quienes cuentan con el auxilio de otras mujeres para atender a sus hijos continian
desempefiando esta actividad después de casadas. En cambic, quienes no obtienen
ning(n apoyoe trabajan en los hogares “de entrada por salida” o abandonan el servicio
doméstico para dedicarse a atender su propio hogar o laborar en el comercio en la via
publica. Aungue la labor fundamental de las mujeres de Pueblo Nuevo se ubica en el
comercio ambulante, muchas de las que hoy tienen entre 40 y 50 afios de edad se
dedicaron al servicio doméstico durante su infancia Algunas desean que sus hijas y
nueras trabajen en esta actividad debido a que los ingresos que obtienen del
ambulantaje son reducidos “Aqui hay dias en que no se veade nada. En una casa por
lo menos pagan como $70 0C diaries v a uno le dan la comida. Es dinero mas
seguro."

Ingresar a laborar como empleada doméstica no es tan facil como parece Se necesita
contar con recomendaciones y relaciones Las mujeres mazahuas saben de la
existencia de agencias de colocacion pero no acuden a ellas por desconfianza. Saben
que en las casas se cometen muchos abusos y lo que mas temen es ir a la carcel
acusadas de robo. Una sefiora de Pueblo Nuevo comenta. “en las agencias le piden a
uno muchos papeles [de los cuales muchas veces carecen] y luego si se pierde alguna
cosa a uno le echan ia culpa, le dicen a uno que se las robd™.

Entre las mujeres de San Mateo el trabaio en el servicio domestico estd mas
extendido. Su experiencia laboral las ha relacionado con las redes de mestizos gue
continuamente demandan sus servicios A sus vecindarios suelen llegar algunas
mujeres que bajan de su automdvil para contratar a una “muchacha”.

Algunas nifias y adolescentes de Pueblo Nuevo salen de su pueblo a trabajar en
hogares de otras mujeres mazahuas que tienen una posicion economica relativamente
mejor que a de ellas. Se trata de trabajadoras que laboran a cambio de alimentacion,
vivienda y un reducido salario. Las nifias acceden a trabajar como empleadas de otras
mujeres mazahuas por ser ésta su Unica posibilidad de obtener recursos y salir del
pueblo. Es también una forma de evitar que las rapten y les impongan un matrimonio
no deseado Saben, por la experiencia de sus madres, hermanas, primas y tias, que si
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un hombre se las “roba” van a tener que trabajar muy duro para éste y su familia sin
recibir salario Su situacion puede empeorar si el conyuge que “las escoge” es
borracho y pegador, 0 si ya tiene otra mujer

Las nifias quedan bajo el cuidado de [a persona que se las lleva a la ciudad. En 1998
acompafié a dofia Margarita Medina a San Antonio Pueblo Nuevo Ella necesitaba
conseguir una muchacha que ayudara a una de sus nietas 2 los quehaceres del hogar,
en virtud gue ésta se dedicaba, al igual que ella, al comercio ambulante. Dofia
Margarita visité dos hogares y se entrevistd con los jefes de familia, a quienes les
ofrecio un sueldo de $400.00 mensuales, cantidad superior a un salario minimo. En el
primer caso el padre se opuso porque consideraba que !a nifia deberia terminar la
primaria. En otro, el padre dio su aprobacién a condicién de que su hija emigrara al
cabo de unos meses para que pudiera terminar el ciclo escolar A dofla Margarita le
Ilamé mucho la atencion el interés mostrado por los padres en la escolarizacion de las
nifias, pues hacia apenas veinte afios que no se consideraba que la educacién fuera
algo importante, sobre todo para las nifias,

Aunque las mujeres mazahuas aprenden desde pequefias los quehaceres del hogar,
hay una distancia muy grande de lo que esto implica en el medio rural y en el urbano
En sus comunidades de origen las niftas reciben un entrenamiento en las labores
valoradas soclalmente como femeninas. Sin embargo, sus conocimientos y
habilidades de poco les sirven en la ciudad En el pueblo no se utilizan aparatos
electrodomésticos debido a que muchas viviendas carecen de emergia eléctrica.
Tampoco saben a cocinar lo que se consume en la ciudad, pues en el pueblo la dieta
cotidiana estd compuesta de tortillas con chile. En el pueblo, las niilas saben preparar
el nixcomet! (nixtamal), hacer tortiilas, acarrear el agua, atender a los hermaros
menores y cuidar a los animales de traspatio Todos estos conocimientos no son tan
utiles en la ciudad pues las tortillas se compran hechas y no se acostumbra tener
animales de corral. En el mercado laboral el salario de una nifia se cotiza por debajo
del de una adulta, pues se supone que “no sabe hacer nada” y que aprendera el oficic
en casa de sus patrones

Las mujeres mazahuas que han trabajado como empleadas domésticas en casas de
mestizos de clase media, comentan que alli aprendieron a utilizar aparatos
electrodomésticos vy otros equipos, produciéndose una situacién conilictiva por los
diferentes antecedentes culturales entre la trabajadora vy los patrones Cuando
empezaron a trabajar no sabian hacer nada de lo que se les exigia Tampoco, dicen
ellas, “sabian” comer nada, ya que los alimentos de la ciudad no estaban incorporados
a su dieta Uno de los primeros problemas que vivieron fue precisamente la dificultad
para ingerir los alimentos. Las mujeres que trabajaron como empleadas domésticas en
su infancia v adolescencia vivieron el trance de comer lo que no acostumbraban e
incluso o que les disgustaba. Una de ellas comentaba con asco que lo peor eran los
espaguetis, porque eran muy parecidos z las lombrices y que el agua de la ciudad
tenta un sabor muy desagradable.
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No obstante, pronto se adaptaron a la nueva situacion y adquirieron nuevos habitos
Por ejemplo, Delfina Ramirez, al igual que su hermana Maria, empezd a trabajar de
nifia en una casa donde vivian “buenas perscnas” que la ensefiaron a usar lavadoras,
refligeradores y a bafiarse en regadera Por las noches acudia a la escuela y pudo
terminar la primaria Adquirié nuevos hébitos alimenticios y ahora intenta modificar
los de su marido, también originario de San Mateo

El no sabe comer nada [..} Su mama le daba puras tortillas con chile,
frijoles y carne sola. No le gusta la verdura Yo he tenido que ensefiarle a
comer més variado. He tenido muchos problemas con él porque no le gusta
nada, pero yo a mis hijos les doy de todo. A ellos si les gusta comer variado.
(sefiora Delfina Ramirez, 30 afios, de San Mateo)

Las mujeres que trabajaron en el servicio doméstico estuvieron sujetas a un intenso
proceso de aculturacion: aprendieren a hablar el castellano con fluidez, modificaron
parcialmente su atuendo vy su peinado, comenzaron a usar corpific y zlgo de
cosméticos ’ El trabajo en el servicio doméstico mejord su calidad de vida, sobre todo
en lo que se refiere al enriquecimiento de su dieta Cuentan con mayor informacion
sobre nutricién que las que en su infancia se dedicaron al comercio en la via ptblica.

b) El comercio en Ia via pablica

El comercio en la via piblica se ha desenvuelto en una tension conflictiva entre las
necesidades de los comerciantes y las politicas instrumentadas por los sucesivos
gobiernos de la capital Aunque ia presencia de comerciantes en las calies de la
ciudad data de fechas muy antiguas, sélo me voy a referir a las {ltimas décadas para
explicar ¢como se han estructurado las relaciones entre los mazahuas vy las
instituciones del Estado.

A partir de 1930, el comercio en la ciudad experimentd un auge sin precedentes
debido al crecimiento urbano y de la demanda. En el centro de la capital, La Merced
constituia el principal centro de abasto, por lo que en sus alrededores también se
incrementd el comercio informal en puestes fijos y semifijos. Ya para los afios
sesenta, Valencia calculé en 3,00G el nimero de comerciantes ambulantes que
vendian sus mercancias tan sélo en el perimetrc de La Merced Esta actividad se
haliaba principalmente en manos de los inmigrantes, aunque también era ejercida por
la poblacién nativa y por quienes que habia inmigrado hacia ya mucho tiempo.

El comercio ambulante representaba, igual que ahora, la saiida mas viable y, a veces,
la Ginica para ia fuerza de trabajo més impreparada v para los grupos domésticos que
teniendo una economia muy precaria requerian del concurso activo de todos o casi

7 Un estudio detallada del proceso de aculturacion en un grupo de mujeres mazahuas que laboraban en
el servicio domeéstico es presentade por Verdmicz Torres {1997).
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todos sus miembros en las labores de aprovisionamiento A estas circunstancias se
debe la notoria presencia de mujeres y nifios en dicha actividad.

A pesar de que el comercio ambulante les ha proporcionado a las mazahuas ingresos
reducidos, no deja de [lamar la atencidn que éstos siempre hayan sido equivalentes o
superiores a los salarios minimos que se pagan en la industria. Para 1961-1962, por
giemplo, el salaric minimo se cotizaba en 17.50 pesos diarios. En ese periode los
comerciantes callejeros obtenfan entre 12 00 y 25.00 pesos (Valencia, 1965. 217) Sin
embargo, entre los comerciantes en la via piblica también han habido diferencias
Valenciz observaba que los indigenas, particularmente las mujeres mazahuas,
soportaban las condiciones mas precarias entre todos los ambulantes, pues sus
ingresos escilaban entre los 8 y 10 pesos diarios (bidem 217)

En junio de 1999, las mazahuas obtenian entre $40.00 y $80.00 diarios, dependiendo
del lugar de venta, del dia de la semana y de los articulos que ofrecian a los
consumidores Para esta fecha el salario minimo ascendia a $34.95 diarios en el
Distrito Federal, lo que explica su renuencia a contratarse en algiin emplec formal
Algunas jOvenes han trabajado en fibricas, pero lo han hecho sélo per algunos meses
con ¢l propdsito de reunir dinero para surtir sus puestos de mercancia y continuar
dedicandose al comercio Virginia Molina observd un comportamiento similar entre
las mazahuas radicadas en Ciudad Judrez, Chihuahua. Ellas preferian el comercio
ambulante a contratarse en las maquiladoras que en julio de 1989 tenian muchas
plazas vacantes®

Les recursos econdmicos que los comerciantes en la via publica obtienen de la venta
de sus productos depender de la inversién de capital, el namero de puestos, el tipo de
mercancia que expendern: y del lugar de venta

En su inmensa mayoria, las mazahuas cuentan con poco capital para invertir en el
comercio, ademas de que no quieren arriesgar lo poco que poseen. Muchas venden
dulces y golosinas no perecederos que pueden guardar durante varios meses Otras
venden frutas y/o palanquetas de cacahuate y frituras de maiz que ellas mismas
preparan en sus vecindades, aunque a veces también adquieren en La Merced
Quienes cuentan con mayores recursos también expenden mufiecos de peluche,
cinturones, bolsas, zapatos, bufandas y guantes procedentes de Taiwan, China y Hong
Kong, de los que se surten en el barrio de Tepito, ubicado en el centro de la ciudad.
Pero ain en €stos casos, las mujeres mazahuas no quieren arriesgarse a perder su
mercancia cuando se llevan a cabo los operativos policiacos de desalojo de
comerciantes. Aungue después de los operativos les devueiven su mercancia, esto
sucede dos o tres dias después de que se las decomisan, por lo que las frutas se echan
a perder y no siempre recuperan la totalidad de sus pertenencias.

¥ Virginia Molina, notas de trabaje de campo.
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La tendencia de las mujeres de Pueblo Nuevo a preferir el comercio sobre otro tipo de
empleos obedece a diversas razones, entre eilas, a que no estdn sujetas a horarios de
trabajo rigidos, no tienen que obedecer ningun algin jefe o patrén, y perque esta
actividad les permite atender a sus hijos pequefios en el lugar de trabajo El comercio
es una actividad que conocen desde nifias y porque constituye, ademas, una
ocupacion que su grupo comunitario ha realizado desde hace al menos un siglo en la
region de origen. Las migrantes [levan muchos afios practicando el comercio en la via
publica y buscan hacerlo casi siempre en los mismos espacios y avemdas en que lo
hicieron sus madres v abuelas. La mayorfa no cuenta con locales ni armazones
metalicas, por lo que la exhibicion de los productos s¢ hace sobre una manta o sobre
cajones de madera. En algunos casos, han logrado contar con puestos semifijos que se
levantan con armazones metilicas y, en otros, cuentan con locales en las nuevas
plazas comerciales creadas en log afios noventa. En todes los cascs, sin embargo, los
espacios para la venta son altamente valorados por las comerciantes y heredados de
madres a hijas, o son transferidos a algin pariente cercano Scn considerados como
parte del patrimonio familiar al que hay que defender, pues también constituyen la
Unica herencia para sus hijas, Por esta misma razon los espacios callgjeros son motivo
de disputa. Por ejemplo, una pareja divorciada procedente de San Mateo se peleaba
por una esquina ubicada en la cercania del Metro Zapata. El hombre consideraba gue
el espacio era suyc porque habia hecho diversas gestiones para obtener permisos para
la venta y negociado con los lideres de comerciantes fa ubicacion, el giro y el horario
en que el puesto estaria operande La mujer consideraba que el puesto era suyo pues
tenia muchos afios de vender en ese lugar, y ese era su Unico patrimonio Me preguntd
si realmente su ex marido le podia quitar el puesto y buscaba la manera de entablar
una demanda legal para defender su derecho Desde luego, ella estaba desprotegida
legalmente porque la via pablica no se puede privatizar ni ser motivo de pleitos
judiciales

En otro caso, un hombre de fa comunidad de Pueblo Nuevo enviudd Por tal motivo,
los tres puestos para la venta que habia logrado conseguir su difunta esposa le estaban
siendo disputados por sus cufiadas, quienes consideraban que tenian derechos sobre
ese patrimonio Esta disputa se agravd a causa de que el hombre se unid
conyugaimente con otra mujer y dejé a sus hijos desamparados Las cufiadas y la
suegra de este sefior consideraban que los puestos les pertenecian a los nifios que
habian quedado en la orfandad

Los espacios en el comercio cailejero son defendidos de manera persistente y tenaz
por las nmujeres mazahuas, lo que las ha llevado en varias ocasiones a la carcel
Algunas fueron arrestadas y sentenciadas por haber lesionado a los policias que
llegaron a desalojarlas. En la mayoria de los casos se trata de acusaciones infundadas,
sin embargo, ellas también han aprendido a defenderse fisicamente de los golpes, las
patadas y los arrastres que les dan los policias y granaderos. Luisa de Jesus, de 47
afios, migrante de segunda generacion de Pueblo Nuevo, piso el reclusorio porque en
una ocasién le encajd a un policia una hebilla en el abdomen. Ella me comentd:
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El policia andaba quedando bien con una vendedora con la que yo traia
pleito. Una vez me quiso quitar de mi lugar pero vo no me dejé. En el
forcejeo sin querer le clavé el fierro de la hebilla [.. ] Menos mal que no se
la encajé en la cara o en un ojo, porque a lo mejor todavia estaria en la
carcel [ ..} Te vuelvo a repetir, mira, mi vida es como una novela

Las mazahuas estan dispuestas a defender sus espacios para la venta argumentando su
derecho de antigiiedad. Frente a las invasiones que llegan a suftir por parte de ofros
comerciantes o cuando llegan a ser desalojadas por la policia, la antigiiedad es
esgrimida como uno de sus argumentos més importantes, pues ellas consideran que
tlegaron antes que todos los demas vendedores en 1a via piblica “Antes no habia
tanto vendedor Nosotras €ramos las Gnicas que vendiamos en la calle, vendiamos
frutz alli con nuestros nifios No es juste que zhora lleguen otros a quitamos de
nuestros lugares donde siempre hemos vendido™, sefiala Maria Luisa Remigio Otra
mujer comentd “el puesto me lo dejé mi mama, que en paz descanse, para que yo
tuviera para darles de comer a mis hijos. Cuando yo me muera el puesto va a ser para
ellos No voy a dejar que me lo quiten, primero me tisnen gue matar”.

Aunque los ingresos que obtienen del comercio son superiores al salario minimo {(al
que hipotéticamente podrian acceder si trabajaran en la industria o en algin otro
empleo formal), esto, sin embargo, solo es cierto cuando se contabiliza su ingreso
diario pero no cuando se calcula semanal o mensualmente Hasta hace algunos afios
{antes de la reforma neoliberal de 1982) el minisalario se incrementaba con el salario
social que habitualmente percibian los trabajadores industriales, quienes eran
derechohabientes del Seguro Social. También contaban con el derecho de percibir un
pago por el séptimo dia de descanso obligatorio, por el disfrute de vacaciones
Recibian, ademés, aguinaldo y pension por cesantia en edad avanzada e incapacidad
laboral, seglin lo establece hasta hoy la Ley Federal del Trabajo Estas condiciones
laborales han venido cambiando atn para los obreros industsiaies, quienes se han ido
emparejando con los trabajadores informales Para estos altimos, no existe el salario
social y no perciben ningun ingreso cuando descansan ni atencion médica cuando por
enfermedad o accidente no pueden iaborar.

Por lo general, las mujeres que se dedican al comercio ambulante llevan consigo a sus
nifios pequefios debido a que no tienen acceso 2 los servicios de guarderia.” Desde
que nacen, los nifios mazahuas permanecen al lado de su madre y se encuentran
expuestos al ruido y la contaminacion, a los cambios bruscos de temperatura v a la
violencia. Cuando cumplen un afic de edad corren mayores peligros porque
comienzan a caminar, Todo lo que encuentran en ¢l piso se lo llevan a la boca ¥

° E! Sistema Nacional para el Desarrollo Integrat de 12 Familia (DIF) cuenta con sistemas de guarderias
para las madres de escasos recursos. En 1998, el DIF capitalino promovid la extension de estos
servicios entre los nifios indigenas de la cindad de México. Pocas fueron las familias que pudieren
cumplir con las exigencias para ser merecederas del servicio, entre ellas, entregar diariamente cinco
pafiales desechables, dos mudas de ropa y el pago de $70.90 mensuales para ahmentacién (Entrevista
con Silvia Bazia, Programa de atencidn a grupos vulnerables det DIF capitalino, aposto de 1998).
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tienen mayores riesgos de ser atropellados por transedntes y automovilistas Durante
el trabajo de campo me enteré de tres niios de entre dos y cuatro afios de edad que
habian sido atropellados por vehiculos en marcha. Para evitar los accidentes, las
madres suelen cargar a sus nifios o amarrarlos con un reboso a los postes v arboles
donde venden

La crianza de los nifios en la calle no sdlo 1a practican las mazahuas. En una muestra
aplicada a 426 vendedoras ambulantes con hijos menores de tres afios de edad
realizada en 1990, Hernandez v Zetina (1996) encontraron que el cuidado materno en
el lugar de trabajo era lo més frecuente {35 7%); un porcentaje un poco menor dejaba
a sus hijos al cuidado de algin familiar (34.3%); v, solo el 4.5% de los menores
permanecieron sin cuidado alguno.™

El comercio ambulante les permite a las mujeres atender a sus nifios pequefios en el
lugar de trabajo y tener flexibilidad en sus horarios laborales. Sin embargo, esta
flexibilidad es también relativa, pues cuanto mas corta es la jornada menos
posibilidades tienen de vender. Las mujeres mazahuas dedican a! comercio siete u
ocho horas diarias y solo descansan un dia a la semana. Posiblemente, una de las
mayores ventajas relativas del comercio ambuiante consista en que €l ingreso puede
ser incrementado con la participacion de varios miembros del grupo doméstico y que
la venta diaria pueda realizarse entre varios de sus integrantes.

Debide a la complejidad que reviste el comercio ambulante y la importancia que tiene
en la estructuracion de las relaciones entre los mazahuas v el Estado vy los partidoes
politicos, profundizaré al respecto mas adelante.

¢) Cooperativas y microempresas

Como parte de la politica gubernamental de “limpiar las calles” de vendedoras
ambulantes, en 1972 se fundé en la calle de Moneda un taller de costura para que las
mujeres indigenas abandonaran el comercio en la via piblica y se dedicaran a Ia
produccién de artesanias. La sefiora Felipa Ramirez relata que en una detencién
policiaca occurrida durante su desempefio como comerciante, fue detenida y conducida
z la delegacion, junto con otras mujeres Alla, la senadora Guadalupe Rivera Marin,
hija del pintor Diego Rivera, nromovid la creacion de un centro de capacitacion para
gue produjeran artesanias. Asi, con el apoyo de la delegacion Cuauhtémoc se cred el
Centro de Capacitacién Mazahua, instaiado en un edificio del DDF ubicado en la
calle de Moneda, colonia Centro. Pronto se juntaron alrededor de 400 mujeres con sus
nifios, razén por la cual el taller se trasladd a un lugar més amplio ubicado en la nave
mayor del mercade de La Merced, mismo que llegé a albergar a 300 mujeres
mazahuas y otomies (AMNU-Centro Mazahua A.C., s/f).

' De esta muestra, el 55.4% de las mujeres era inmigrante v € resto del Distrito Federal. E1 71.1% era
propietaria de su mercancia, el 59.9% tenia famuliares que también se dedicaban a esta actividad. Casi
la mitad se¢ habian incorporade recienternente a Iz venta ambulante. La mayeria tenian baja
escolaridad, pues casi [a tercera parte no termind la primana.
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Las comerciantes recibieron capacitacidn laboral Aprendieron a bordar, a
confeccionar mufiecas de trapo, manteles, colchas, cubrecamas y otros articulos.
También recibieron cursos de aifabetizacitén, desayuno y comida, ademas de
guarderia y alimentacion para sus hijos Ei centro era sostenido por el Departamento
del Distrito Federal pero, al término del sexenio de Luis Echeverria (1970-1976),
hubo recortes al gasto publico y cambios de politica. Los recursos presupuestales
destinados al centro se redujeron considerabiemente a la vez que las mujeres veian
que cada dia se les pagaban menos por su trabajo Ellas dicen que sus productos se
exportaban hacia Estados Unidos y Eurcopa, pere que nunca se les pagaban lo justo. El
control burocratico def centro excluia a las artesanas de la toma de decisiones y del
manejo administrativo del centro de capacitacion, de tal forma que hasta desconocian
la existencia de una “tienda mazahua” ubicada en San Angel Una de ellas me dijo
muy convencida que la duefia del taller era “La Indiz Maria”, personaje comico
desarrollado por la actriz Marta Elena Velasco, difundido por Televicentro (hoy
Televisa). Supuestamente “La India Maria” se habia enriquecido a costa de las
mazzhuas. Esta percepeidn no es tan equivecada si consideramos que €l personaje
representa a una comerciante ambulante vestida con el atuendo de las mujeres de San
Arntonio Pueblo Nuevo. Imita la forma de ser de las mazahuas y representa de manera
comica la pelea de fas mazahuas por las calles, sus conflictos con la policia, los
problemas que viven a causa de los desplantes racistas de los capitalinos y las
dificultades que tienen para hablar espafiol A través de sus programas de televisién y
sus peliculas, “Le India Maria” adquirié fama v fortuna en América Latina.

Con todos esos problemas, las mazahuas abandonaron el centro de capacitacidon y
regresaron a las calles Mas tarde, un grupo de nueve mujeres de Pueblo Nuevo
{(barrio de Ei Pintado) y dos de San Mateo crearon la Cooperativa de Produccion
Artesanal Flor de Mazahua A. C. En la colonia Viaducto Piedad consiguieron una
casa de dos plantas que habilitaron como taller de costura, gracias al apoyo financiero
de una fundacion internacional. Las cooperativistas han tenido problemas para vender
sus productos porgue carecen de canales de comercializacion También temen salir a
la calle a venderlos por temor a que les sean decomisados por la policia.

Existen otras organizaciones mazahuas cuentan con talleres artesanales. Los que
viven en la vecindad de Cuba 53, colonia Centro, tienen oficinas v un pequefio taller
de costura al interior del inmueble. Hombres, mujeres y nifios producen articulos
segin la temporada y que ellos mismos salen a vender a las calles, Hacen gorros,
bufandas y guantes en épocas decembrinas; cornetas, banderines o huevos con confeti
en la vispera de las fiestas patrias, cocteles de frutas y aguas frescas en época de
calor. Quienes viven en la colonia La Joyita, en Chimalhuacéan, adquirieron miquinas
de coser para hacer ropa con un préstamo que les otorgd el INI. Sin embargo, en 1999
¢l taller no habia comenzado a funcionmar, aunque algunas personas de esta
organizacion estaban capacitindose
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5.2.3. Trabajo infantil

Come sefalé, los nifios mazahuas desde que nacen permanecen al lado de sus madres
A la edad de cinco o seis afios comienzan a trabajar “por su cuenta” y a contribuir al
gasto familiar Otros nifios se incorporan al trabajo en La Merced v en la Central de
Abasto.

Aunque los niflos contribuyen al gasto familiar, los mazahuas procuran enviarlos a la
escuela, de la que desertan una vez concluida la primaria para dedicarse de tiempo
completo a trabajar. A ello contribuye ¢l que los gastos para proseguir sus estudios se
elevan considerablemente, pues deben comprar mas utiles y los libros de texto '*

Entre los mazahuas de San Mateo y de San Antonio Pueblo Nuevo, asi como entre los
otomies de Amealco, el trabajo infantil es considerado como algo natural En ei lugar
de origen, los nifios v las nifias ¢colaboran en el trabajo agricola y en otras actividades:
desde el acarreo del agua, el cuidado de los nifies y de los animales de traspatio, hasta
la recoleccion de plantas comestibles No obstante, cuando el trabajo se realiza en la
ciudad adquiere connotaciones negativas:

Que los nifios trabajen es algo que ya nos viene desde el pueblo Siempre lo
hemos hecho, pero aqui la gente se molesta mucho porque los nifios
trabajan. Dicen que nosotros explotamos a nuestros hijos, pero no es cierto
Esto es algo que nosotros siempre hemos hecho (sefiora Luisa de Jesis, 47
aftos, migrante de segunda generacion de Pueblo Nuevo).

La Constitucion General de a Republica establece que la educacién es un derecho y
una obligacién de todos los mexicancs. Asimismo, profibe el trabajo infantil y es
hasta los 16 afios en que una persona puede empezar a laborar. El trabajo infantil se
convierte en una transgresion a la ley y, por lo mismo, ha ocasionadc numerosos
problemas a los mazahuas y otomies, guienes continuamente reciben amenazas de
que les seran arrebatados sus hijos.

Los mazahuas han adquirido la costumbre de enviar a sus hijos e hijas a la escuela, al
menos hasta que concluyan su educacién primaria. Sin embargo, algunos no lo hacen.
Esto se debe a que las madres que no siempre cuentan con apoye de otros adultos
confiables que las ayuden a cuidar a sus hijos pequefios cuando ellas salen a trabajar,
por lo que deben encomendar esta tarea al primogénito. En estos casos, las personas
corren el riesgo de perder la custodia de sus hijos. En 1996, por ejemplo, una mujer
mazahua fue acusada de golpear y no enviar a su hija mayor a la escuela. La denuncia
fue presentada ante la Procuraduria General de Justicia del Distrito Federal por sus
vecinos, quienes testificaron en su contra. A los pocos dias se presentd una

"' Fue hasta 1998 cuando el gobierno del Distrito Federal puso en marcha un programa para distribuir
tibros de texto gratuitos en ia secundaria.
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trabajadora social que pudo comprobar que la nifia vivia encerrada en un cuarto de
vecindad, donde permanecia todo el dia cuidando a sus hermanos pequefios En esa
visita domiciliaria, la trabajadora social presencié una golpiza que [a madre le dio a la
nifia, por 1o que la primera tuve que enfrentar cargos por abandono y maltrato de
menores, mientras que sus hijos eran conducidos a un orfanato,

Como en este caso, algunos padres vy, sobre todo, las madres de familia se ven
atrapados en un circulo perverso. No saben que es peor: si llevarse a sus criaturas al
lugar de trabajo ¢ dejarlas solas en la vecindad, pues se han presentado casos de
violacidn de menores Ademds, tanto en los patios de vecindad como en la calle ios
chicos comienzan a juntarse con los més grandes, y se inician en la drogadiccion.

Para los mazahuas ninguna de estas dos alternativas protege a sus miflos Es
preferible, por tanto, que sus hijos trabajen cerca de ellos, La sefiora Alicia Quintana,
de 38 afios, migrante de primera generacion de San Mateo, valora el trabajo infantil
como una forma de proteger a sus hijos y alejarlos de las malas influencias de la
ciudad. Ella sefiala® “Yo les he ensefiade a mis hijos a trabajar desde muy chicos
porque deben aprender a ganarse la vida honradamente”.

Los nifios mazahuas trabajan para complementar el ingreso familiar. Venden chicles,
duices y otras golosinas Dicen hacerio por gusto, porque asi pueden comprarse
comida, ropa vy utiles escolares. También sefialan que trabajar es para ellos un
derecho Por ejemplo, Antonio Garcia, de 13 afios, dice que a él le gusta trabajar para
poder comprarse lo que necesita En julio de 1598 cursaba el segundo de secundaria y
solia limpiar parabrisas en los cruceros, cerca del puesto donde su madre vende
dulces y mufiecos de peluche Obtenia por su trabajo $70 00 diarios, con lo que ya se
habia comprado zapatos y (itiles escolares para proseguir en la escuela.

En una encuesta realizada por el INI en 1995 entre los mazahuas de la vecindad de
Cuba 53, se observd que 14 de 29 familias (el 48 27%) tenlan trabajando a entre uno
y tres nifios en el comercio ambulante. Estos se habian incorporado a dicha actividad
entre los 5 y los 8 afios de edad. Por lo general, vendian dulces y chicles los fines de
semana en la Alameda Central durante el dia y, por la noche, expendian dulces y
cigarrillos en restaurantes, bares, discotecas, clubes gays, v otros centros nocturnos
denominados por ellos antros. Estos se ubican en Garibaldi y en la Zona Rosa. Otros
vendian dulces afuera de oficinas, estacionamientos, cines y teatros. Los dias de
mayor trabajo eran de viernes a domingo, con un horario entre las 21 horas y ia una
de la madrugada, aunque algunos trabajaban hasta las 5 de la mafiana Sus ingresos
variaban entre $50 y $270 por jornada, cantidad superior a la que obtenian sus madres
durante el dia. El 85% asistia a la escuela, pero soio un 10% se encontraba cursando
algiin grado de secundaria (Villasana, et. al, 1996).

En el caso de San Mateo, los nifios de las familias mas desfavorecidas trabajan en el
comercio al lado de sus madres y las nifias en el servicio doméstico Los adolescentes
se incorporan al oficic de !a albafiileria o trabajan en la Central de Abasto. También



laboran en los cruceros, donde realizan malabarismos, escupen fiiego o actiian como
payasos, lo que les ha ocasionado diversos accidentes En 1997, por ejemplo, un
grupo de nifios de entre 12 v 14 afios estaba jugando con una botella llena de gasolina
y al pretender hacer una broma a un nific mas pequefio, le ocasionaron guemaduras de
segundo y tercer grado, por lo que tuvo que ser hospitalizado de urgencia

El trabajo infantil repercute en el aprovechamiento escolar de los menores, pues les
sustrae ¢l tiempo y la energia que podrian dedicar a sus estudios. Ademaés, les
desfavorecen las condiciones de sus viviendas, el analfabetismo y el alcoholismo de
us padres El promedic de escelaridad entre los mazahuas es, segin el Programa
Metropolitano del INI, de hasta quinto afio de primaria

Finalmente, cabe sefialar que los mezahuas invierten un gran esfiierzo para que sus
hijos acudan a la escuela. Sin embargo, ésta no les ha proporcicnado —en tanto grupo-
una movilidad social ascendente Son pocos los que fogran concluir la secundaria y
menos ain los que terminan el bachillerato Aun asi enfrentan serias dificultades para
concluir sus estudios, debido a que tienen la necesidad de trabajar. Algunas familias
evitan que alguno de sus hijos trabaje para que se dediquen a estudiar, pero ain asi
sus esfuerzos se ven frustrados porque son rechazados en los examenes de admision a
la educacién superior Este es el caso de uno de los hijos de don Clemente Garcia,
quien al cabo de dos afios de haber intentado infructuosamente ingresar a la UNAM
para estudiar una licenciatura, tuve que regresar a las calles para trabajar como
bolero. Asi pues, el comercio callejero contimla ofreciendo la tUnica fuente de
subsistencia Su desempefic ofrece un ingreso monetario en el presente, el estudio,
s6lo una promesa incierta para el futuro

5.3. El comercio ambulante en la capital
5£.3.1. El corporativismao politico

El comercio ambulante entrafia una relacion conflictiva, pues a la vez que constituye
una de las pocas alternativas para una gran masa laboral que no tiene un ingreso, €s
también una actividad ilegal La ilegalidad consiste en la apropiacion de espacios
publicos y en el hecho de que se realiza fuera de las normas que regulan la actividad
comercial. Esto hace del comercio er la via publica un trabajo sujeto a constantes
amenazas de desalojo y una fuente de corrupcion y de conflicto permanente.

Al paso de los afios, las politicas gubernamentales aplicadas al fendmeno del
ambulantaje han oscilado entre la represion mas brutal y ef corporativismo politico.
En la capital mexicana, los antecedentes més inmediatos de la relacion entre el
comercio ambulante y el Estado datan del periodo que va de 1952 a 1966, cuando
Ermesto P. Uruchurtu fue la maxima autoridad del Distrito Federal. En dicho periodo
se llevo a cabo una politica tendiente a “limpiar” las calles de vendedores ambulantes.
Bajo su gestion fueron construidos 150 mercados que dieron cabida a casi 535,000
vendedores callejeros, vy se crearon las bases para el desarrollo de las grandes
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organizaciones corporativas de comerciantes La construccidn de mercados no logrd
terminar con el ambulantaje. Segin Cross (1996), los mercados no resultaron
rentables para muchos comerciantes, por lo que comenzaron su lento regreso a la via
pablica. Considero, sin embargo, que estos pudieron haber duplicado sus puestos de
venta “desdoblandose” El “desdoble” es una estrategia econdmica de los grupos
domésticos dedicados al comercio, consistente en conseguir tantos puestos como sea
posibie a fin de que haya trabajo para todos sus miembros. Ademas, quienes tienen
dos o mas puestos comerciales (en los mercados o en las avenidas) pueden contratar
personal para atender el negocio.

La mayoria de las comerciantes mazahuas son duefias de su puesto y de la mercancia
que expenden. Sin embargo, también hay quienes trabajan para algin otro vendedor
ambulante a cambic de una comisién ¢ de un salario. Algunas unidades domésticas,
las menos, han fogrado conseguir locales comerciales en las nueva plazas construidas
en el Centro Histdrico de la ciudad Estos puestos, que cuentan con una mayor
inversion de capital, son atendidos por los varones del grupo doméstico y suelen
vender mercancia mas costosa. televisores, grabadoras, estérecs, videocaseteras vy
videojuegos El ingreso que obtienen en estos comercios se complementa con el
trabajo de todos los demas miembros del grupo doméstico, pues las esposas, las hijas,
las nueras y algunos hijos menores de edad contindan desempefidndose en el
comercio callejerc vendiendo mercancia mds barata “Desdoblarse” es un mecanismo
que logra maximizar la fuerza de trabajo familiar v puede ser una fuente de
acumulacion de recursos que se utilizan para adquirir terrenos o vivienda, en el gasto
ritual y en otros menesteres

Para lograr acceso a las plazas comerciales v obtener permisos para vender en la via
publica, ha sido requisito indispensable que el comerciante esté afiliado a alguna
organizacidn gremial La formacidn de organizaciones de comerciantes ambulantes
fue auspiciada por el gobierno desde la época de Uruchurtu, quien exigio tratar solo
con grupos ‘reconocidos’ de por lo menos 100 vendedores ambulantes a efecto de
incorporarlos como beneficiarios de los mercados en construccion (Cross, 1996- 105).
En este proceso, las politicas gubernamentales dieron a los lideres de las asociaciones
“[ .1 poder ilimitado sobre sus miembros, ya que se les confirié el poder Gltimo sobre
la sobrevivencia del vendeder individual, guien ne poedia obtener un local o una
‘tolerancia’ sin la anuencia del lider” (ibidem 111).

Las “tolerancias” constituyeron un recurso permanente que utilizd durante décadas el
partido dei gobierno: el Partido Revolucionario Institucional (PRI). A través de las
tolerancias, este partido pudo obtener lealtades politicas, comprar €l voto y mantener
una extensa red de intermediacion entre las élites gobernantes y la amplia masa
laboral desposeida Los lideres de comerciantes que operaban como intermediarios
econdmicos y politicos, podian obligar a sus miembros a pagar altas cuotas por el uso
del suelo y a acudir a los actos politico partidarios mediante la amenaza de suspender
o cancelar su calidad de miembros, lo cual les impediria vender sus mercancias en la
via pibiica. Lo mismo sucedia con los comerciantes establecidos en los mercados,
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quienes tenian Ia obligacion de acudir 2 los mitines v “acarreos” convocados por el
(entonces) partido del gobierno y llevar al menos a un familiar a dichos eventos.

Para 1994, esta estructura clientelar habia crecido enormemente. Tan sofo en el
Centro Histérico existian 10,000 comerciantes en via piblica y en e perimetro del
Distrito Federal, sumaban alrededor de 100,000 Los comerciantes del centro fueron
reubicados {en teoria) en casi 40 nuevas plazas comerciales. Sin embargo, los lideres,
terminaron por acaparar los locales comerciales y los convirtieron en bodegas.'
Otros, como los mazahuas, no tuvieron acceso a ellos. La creacidn de estas nuevas
plazas comerciales formd parte del Programa de Reordenamiento del Comercio en la
Via Publica puesto en vigor en 1993 con el proposito de embellecer v hacer atractivo
el Centro Histérico para atraer al turismo™ Con ello, los mazahuas se vieron
cbligados a abandonar sus lugares de venta y/o a utilizar otros mecanismos para no
abandonar el centro. Pasaron de ser comerciantes “semifijos” a “toreros”, mecanismo
este ultime que les permite buriar la vigilancia policiaca y vender en ias transitadas
calles céntricas de la ciudad.

El comercio en la via pablica se extendid enormemente a causa del desempleo y los
bajos salarios En el trabajo de campo pude entrevistar a varios vendedores
ambulantes que tenian un oficio o profesion, pero carecian de empleo También
encontré personas que si tenian trabajo, entre ellos dos profesores y un dentista, pero
sus ingresos eran bastante reducidos para sostener a sus familias. Asimismo, es de
considerar que el comercio en la via publica constituye una fuente de acumulacion de
capitales si sucede que, como afirma la Camara de Comercio, alrededor del 45% de
las ventas se realiza de manera informal. En enero de 1998 habia 100,000 vendedores
ambulantes dentro del perimetro del Distrito Federal, de los cuales €l 67.3% se
concentrd en las delegaciones Cuauhtémoc, Gustave A Madero, Venustiano
Carranza, Iztapalapa y Miguel Hidalgo'* Todo ello sin contar a los tianguistas y
VAZONETOs

Con el crecimiento del ambulantaje, las mazahuas se enfrentaron a una mayor
competencia por la clientela y por el uso del suelo urbano. La desigualdad
socicecondmica entre los comerciantes ambulantes hizo que las mazahuas se vieran

2 En enero de 2001, los comerciantes ambulantes en el Centro Histérico sumaban va 30,000, segin
dates proporcionmados por Lema Batres, Subdelegada Juridica y de Gobierno del D.F. (Entrevista de
Rail Monge, Proceso 1262, 7 de enero de 2001, pag 30-33)

' Fl rescate del Centro Histérico sélo contempla la parte poniente. La que se ubica al onente no ha
sido considerada porque reviste uma mayor conflictividad. Las bodegas se entremezclan con
vecindades, y sigue siendo una de las zonas mas pobladas por personas de €scasos recursos (ue se
dedican al comercio (Sail Escobar, subsecretario del Trabajo del gobterno del D.F., entrevista, junio
de 1998)

" Distribuc1én del comercio informal por delegacién. Gobiemo del DF con cifras de la admimstracién
de Oscar Espinosa Villarreal, La Jornada, 27 de enero de 1998,

% Los tianguis son mercados stinerantes que se mstalan en la via piblica para abastecer la demanda
popular de camne, frutas y verduras. Los vagoneros venden mercancias en los vagones del Metro, y se
calcula que alrededor de 300 personas se dedicaban a finales de 2000 a esta actividad.
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constantemente desplazadas de sus lugares de trabajo por aquelios que contaban con
Mayores recursos

La mayoria de las mazahuas vende dulces, frutas v golosinas en pequefios puestos
que improvisan scbre cajas de madera vy cubetas de pléstico. La mercancia la dejan
encargada en alguna casa, vecindad o comercio cercano a su lugar de venta, debiendo
pagar por el servicio. Muchas otras se han convertido en “toreras”, nombre con e} que
se designa a quienes expenden sdlo la mercancia que pueden cargar personalmente,
ya que 1nQ cuentan ¢on permiso para instalar un puesto semifijo. Esto se debe también
a que no pueden pagar las altas cuotas que les exigen los “lideres” que controlan y
administrar el ambulantaje en las calles de la ciudad. En diciembre de 1998, por
gjemplo, el metro cuadrado de acera en Corregidora y Correo Mayor se cotizaba en

50.00 diarios. La venta de juguetes importados {de contrabando) en estas calles del
centro de la ciudad fue un negocio redondo para los que contaban con capital, si
tomamos en cuenta que miles de capitalinos acuden todos los afios a abastecerse de
los regalos de Navidad y Dia de Reves. En esa ocasidn, tres grupos domeésticos
mazahuas hablan “comprado” su metro cuadrado de banqueta para vender. Al igual
que los vendedores de juguetes electrénicos, los mazahuas debieron pagar a la
lideresa de la organizacién que comanda Silvia Sanchez Rico, la misma cuota gue se
les exigia a todos los demas Debido a su escaso capital, los mazahuas solo pudieron
vender elotes y esquites, va que no tenian dinero para comprar y vender “fayuca”
{contrabando). Ese dia, al conversar con el sefior Maure Garcia sobre el monto de las
cuotas y el cambio de gobierno, me dijo que no habia notado ninguin cambio con la
llegada del Partido de la Revolucion Democratica al gobierno de la ciudad. Para €L, el
PRIy el PRD eran lo mismo’ “nunca se preocupan por los pobres™.

Pero atin siendo toreros, los mazahuas debian pagar una cuota para que el “lider” les
dejara vender en “su” calle. En 1998, por ejemplo, en fas calles aledafias al mercado
de La Merced, las mazahuas que vendian verduras como “toreras” debian pagar cinco
pesos diarios al hijo de Silvia Sanchez Rico, una de las dirigentes de comerciantes
mas poderosas del centro de la ciudad Otros mazahuas son “vagoneros”, quienes al
igual que los “toreros” y vendedores “semifijos” tienen que pagar su cuota al lider.

Los mazahuas han desarrollado un conjunto de habilidades para poder vender sus
mercancias. En ocasiones he pensado que tienen un “sexto sentido” para percibir el
peligro pues, antes que nadie, saben en qué momento y hacia donde hay que correr
porque vienen los granaderos o los goipeadores de alguna organizacion rival
Conocen los controles policiacos y muchas veces los eluden Por egjemple, suelen
vender en lugares donde el comercio ambulante estd prohibido, pero lo hacen después
de las 5 o 6 de la tarde cuando los granaderos y el grueso de los policias ya se fueron
a descansar. También utilizan los espacios que “pertenecen” & otros vendedores
ambulantes, pero lo hacen antes de que éstos lleguen o después de que se van. Por
gjempio, la sefiora Quintana, de San Mateo, vende desayunos (una bolsa con un
sandwich, un yogurth v una fruta) de 6:3¢ a 9:00 de ia mafiana afuera de una estacién
del metro. Se apresura a retirarse cuando llega et “duefio” del lugar. A veces a es0s
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“duefios™ se les llega a ver cuando descienden de sus automéviles y bajan la
mercancia que serd vendida por alguna comerciante que recibe un sueldo o una
comision Algunos mazahuas (varones) también venden casetes “piratas” con misica
de moda, la cual anuncian por medio de potentes equipos de sonido. Dichos equipos
también los rentan para amenizar las fiestas en colonias populares.

En torno al ambulantaje se crearon grandes corporaciones cuyas terminales
remataban en las altas esferas del gobierno y det PRI, Las cuoctas cobradas a los
comerciantes por las “tolerancias” constitutan una cuantiosa fuente de recursos para
los lideres de las organizaciones de comerciantes y funcionarios gubernamentales.
Basta sefialar que Silvia Sanchez Rico controlaba en 1998 a alrededor de 10 mil
comerciantes instalados en el centre de la ciudad. Cada uno pagaba por “su” espacio
entre 40 y 60 pesos semanales en precios de 1998, lo que le daba & la dirigente una
ganancia de por lo menocs $400,000.00 semanales.

A partir de enero de 1998, ef Partido de la Revolucidn Democratica, al frente del
gobierno de la ciudad, buscd desestructurar a las organizaciones corporativas de
comerciantes afiliadas al PRI Sin embargo, de inmediato se enfrentd a la resistencia
de los “lideres™ y dirigentes de diche partido, quienes adujeron que los comerciantes
tenian derecho a estar organizados y que este derecho estaba garantizado por la
Constitucion. Por su parte, fos dirigentes del sindicato de trabajadores del DDF,
afiliados al PRI, también se viercn afectados debido a que muchos inspectores de via
publica cobraban cuotas a los comerciantes de manera ilegal. Fl sindicato amenazd al
gobierno de la ciudad con realizar paros de labores por ésta v otras razones Afios més
tarde, el gobierno continuaba enfrentandc serios problemas para controlar al
ambulantaje y los diversos negocios ilegales que crecieron al amparo de la
corrupeion.'

5.3.2. La delincuencia y el ambulantaje

La relacion entre el comercio ambulante v la delincuencia, organizada desde las altas
esferas del gobierno y del PRI, no se redujo solamente al cobro indebide de permisos
y venta de “tolerancias”, pues la mercancia rcbada y la introducida al pais de
contrabando se expenden a través de las redes del comercio informal Al respecto, un
comerciante en via plblica seflald con suma claridad.

¢Como nos abastecemos de la mercancia extranjera? Facil, el contrabando
estt a cargo de judios asentades en calles como Correo Mayor y
Corregidora; los coreanos,’” que tienen ya 20 6 30 puestos en Tepito, y los
funcionarios gubernamentales, que permiten el paso [.. ] Los ambuiantes

16 En 2001, el gobierno de Ia ciudad informé de la existencia de 35 mil establecimientos mercantiles
que operaban en la ilegalidad (giros negros), tan sélo en la Delegacion Cuauhtémoc. De ellos, poco
mds de 3 mil eran considerados como de “alto 1mpacto social” tales como bares con espectdcules ne
recorocidos por Ia ley. Entrevists de Rail Monte a Lenia Batres, Subdelegada Juridica y de Gobierno,
Proceso 1262, 7 de enero de 2001,
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somos el penultimo eslabdn de la cadena de cortrabando y evasidn fiscal
que este conlleva [..] Si Cuauhtémoc Cardenas guiere frenar el
contrabando, gue abra una aduana en terrenos de Pantaco, para que los
ambulantes podamos importar y dejar de ser los burreros de los
contrabandistas.'®

Este tipo de redes también opera en la venta y distribucién de diversos tipos de droga,
armamento, licores adulterados y mercancis “pirata” cuyos costos de traslado,
fabricacion o distribucién requieren de la movilizacion de grandes capitales. Durante
la regencia de Oscar Espinosa Villarreal {1955-1997), dichas actividades ilicitas
crecieron como nunca antes en la cludad. Después de la derrota del PRI en las urnas
en julio de 1997, el combate a estas bandas delictivas por parte del gobierno de la
ciudad se dificulté debido a lz intrincada red de criminalidad que se enireteje entre los
duefios de los negocios ilicitos, los trabajadores sindicalizados del gobierno de la
ciudad, gestores, falsificadores, abogados v policias. A ello habria que agregar los
complicados mecanismos juridicos que tienden a proteger a los delincuentes a través
de los “ampares” que conceden los jueces federales. Por otra parte, el gobierno de ia
ciudad poco podia hacer para combatir a la delincuencia organizada debido a que, por

ley, la Policia Judicial del Distrito Federal no puede intervenir en delitos del fuero
federal

Cuando la oposicidn pasd a administrar la capital aplico el bando que prohibe la venta
ambuiante en el Centro Histdrico vy lievo a cabo una politica para reorganizar del
comercio en la via piblica Se propuso construir nuevos locales comerciales para
zlojar a los ambulantes v offecid apoyo a proyectos productivos para quienes
desearan dejar el comercio

Bajo esa politica, durante los primeros meses de 1998 se efectuaron desalojos de
comerciantes ambulantes en diversos puntos de la ciudad, lo que vino a agravar las
condiciones de trabajo de miles de ellos. La “limpieza de las calles” afectd tanto a
comerciantes priistas como perredistas, tanto a indigenas como a mestizos. Asi se
denunci6, en octubre de 1998, durante la VI Asamblea Anual de la "Asociacién de
Comerciantes Unidos de Oriente, A C.” En el evento, la sefiora Silvia de Jesus,
mazahua de Pueblo Nuevo, quien ocupaba la Secretaria de Asuntos Indigenas de
dicha asociacion, pidié el apoyo a la lucha de los indigenas en la ciudad de México y
a la de los zapatistas en el estado de Chiapas. A diferencia de otras organizaciones,

'" Este grupo est4 conformado por persoras originarias de Corea. También hay comerciantes lbaneses
en el centro de la ciudad. En Luma, Peril, la presencia de comerciantes de diversas nacionaiidades ha
dado orgen a fuertes conflictos interéinicos. Los comerciantes indigenas procedentes de Los Andes,
han tenido enfrentamientos con los comerciantes coreanos, quienes tienden a acaparar las calles de
mayor afluencia de compradores (Haidé Quiroz, conversacion personal)

'® Entrevista a Fernando Sanchez Ramirez, La Jornada, 16 de diciembre de 1997, pag. 49

% Corresponde a la Procuraduria General de la Repitblica actuar contra delitos del fuero federal. Se
rata de aquellos que afectan 2 la sociedad Los delitos del fuero comdn son los que s¢ cometen en
contra de particulares y son perseguidos por la Procuraduria de Justicia del D F.
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esta asociacion no estaba afiliada al PRI vy, seglin sus dirigentes, habian hecho
proselitismo politico a faver del Partido de la Revolucién Democratica. Cuando este
partido llegd al gobierno de la ciudad, el apoyo que tenia de los comerciantes
disminuyd notablemente El presidente de la asociacién, Juarn Manuel Hernandez,
hablé en contra de la violencia ejercida por el gobierno capitalino en contra de los
vendedores ambulantes, v dijo

Hoy a los comerciantes se nos acusa de todo. Ser comerciante se ha
convertido en un sindnimo de delincuente, pero no somos delincuentes. A
nosoiros también nos afecta y nos preocupa el crimen. Nosotros también
sufrimos a causa de la delincuencia. El comercio es una de las pocas
aiternativas dignas para miles de trabajadores ante el gravisimo problema
del desempleo NO queremos que nos sigan tratando como deiincuentes.
Somos parte importante de la economia de este pals, y eso deben
reconocerio |Ya basta de que nos sigan golpeandof jYa basta de politicas
neoliberales!

El ambulantaje y la proliferacion de empleos informales son fendémenos que se
extienden con la globalizacidn y que, bajo las politicas neoliberales, es un problema
que se torna irresoluble Lag familias realizan una gran variedad de actividades a fin
de compensar el declinante poder adquisitivo del salario y el desplome del sector de
empleos formales. En estas condiciones, el crimen organizado tiene mayores
posibilidades de germinar Serd motivo de una investigacidn posterior conocer y
analizar la manera en que el cambio de gobierno ha modificado las relaciones entre
los comerciantes y ef Estado, Considero que el sélo cambio de gobierno no afecta las
estructuras que generan espacios de intermediacion que dan origen al clientelismo y
al corporativismo politico

5.3.3. Las mazahuas frente a la represion gubernamental

La organizacién corporativa de los comerciantes ambulantes fue acompafiada de la
represion més brutal como método para "limpiar" la via plblica de vendedores
ambulantes En 1966, por gjemple, un columnista de Excélsior denunciaba .. las
indignantes 'razzias' de los esbirros de la Direccidén de Mercados en contra de los
pobres indigenas que, en uso del inalienable derecho de superviviencia, expendian sus

miseras mercancias en las aceras urbanas” *°

Los mazahuas y, sobre todo, sus mujeres, han experimentado en carne propia la
violencia gubernamental en contra los comerciantes callejeros. El eterno problema de
“la camioneta" (como le denominan al transporte en que viajan granaderos y policias)
ha sido parte de su vida cotidiana. Desde que Hegaron a la ciudad v hasta ahora, las
mazahuas viven pendientes de las redadas policiacas y de los excesos que cometen

® Fxcélsior, 15 de septiembre de 1966, 7-A, citado por Cross, 1996: 104.
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los granaderos y policias contra los comerciantes. Las mazahuas han recibido golpes
y amenazas, les han decomisade muchas veces sus mercancias y han ido a parar a la
carcel Casi todas las mazahuas de Pueblo Nuevo que hoy tienen entre cuarenta y
setenta afios de edad han estado alguna vez en la prisién, unas por 72 horas y otras
hasta por quince dias En la zona de Tacubaya se ubicaba la tristemente célebre carcel
conocida como “La Vaquita”, donde eran encerradas las mujeres. Junto a ésta se
encontraba otra carcel, conocida como “El Torito”, donde eran recluidos los hombres
dedicados al comercio callejero. Otra prision famosa era ia de San Lucas, ubicada en
la colonia de los Doctores. All4 eran Hevadas las mujeres que estaban criando nifios
pequefios Estando en la céreel,

[...] nos levantaban a las 5 de la mafiana y nos bafiaban con agua fria. Nos
decian que nos regresiramos a nuestro pueblo, porque 5i nos volviana ver a
nuestros maridos los iban a dejar encerrados en la carcel, y decian que nos
iban a quitar a nuestros hijos. Luego nos sacaban alacalleala 162 dela
mafiana, v a esa hora era muy peligroso, daba mucho miedo porque todo
estaba oscuro y no habia transportes ni nada,

Las mujeres recuerdan infinidad de sucesos relacionados con tales atropellos. Dofa
Margarita Medina, por ejemplo, sefiala que la policia no respetaba ni a los nifios,
quienes también eran arrestados y conducidos a la delegacion en calidad de detenidos
Una de sus hijas, Maria Luisa de Jess, fue detenida a ia edad de once afios.

La represidon gubernamental ha sido un problema de todos los comerciantes en la via
publica, tanto indigenas como mestizos Tal fue el caso de la conocida y ya fallecida
dirigente mestiza Guillermira Rico, quien en 1957 comenzd a trabajar en el comercio
ambulante. En una entrevista se refiric a los malos tratos que recibian los
comerciantes:

[ 136 horas, 15 dias, arrastres, patadas y golpes [.. ] Nos dejaban 35 horas
en la carcel, y a los nifios los enviaban al orfanatorio [...] Muchos de los
vendedores no habian estado en prisidn, pero tuvieron que conocerla por ser
comerciantes, por ganarse la vida de manera honrada" (citada por Cross,
1996 102).

Son numerosos los testimonios que hablan de las detenciones arbitrarias, de los
golpes v de los abusos cometidos por los policias dentro y fuera de la prision.
Catalina Cruz, (de 43 afios, migrante de segunda generacidén de Pueblo Nuevo),
comenta que en una de las ocasiones en que estuvo detenida (pues han sido varias)
compartid la celda con una muchacha que habia sido sorprendida ingiriendo bebidas
alcohodlicas en la via piblica. Bajo el engafio de que la iban a poner en libertad, la
muchacha fie cambiada de celda y violada por varios policias. “Yo queria
denunciarlos, pero me dijeron: ‘;qué es de usted la muchacha? ;Nada? Mire, no se
meta en problemas’. No pude hacer nada porque no era nada mio, pero a mi me dolié
mucho lo que le hicieron porque yo la veia como si fuera mi hija”.
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La violencia contra los comerciantes se ve agravada en ef caso de las mazahuas, pues
a su trabajo se aflade su condicidn étnica, el trato despectivo de "los urbanos” v la
amenaza constante de regresarlas para su pueblo v arrebatarles a sus hijos Frente a
ello, tuvieron que aprender a defenderse. Una de las nietas de dofla Margarita Medina
comenta “. mi abuelita, asi como la ves, antes era todavia mas pelecnera, Mi mama
y mis tias me dijeron que antes era todavia méas Organizaba a todas las mujeres y
agarraban 2 los policias a naranjazos, les rompian los cristales de las patrullas” Su
hija ya estuvo en la carcel acusada de lesionar a un policia, Su nieta aprendié a “meter
las manos” y se convirtid en boxeadora. Otras mazahuas han practicado la lucha libre
La aficién por los especticulos agonisticos tiene un sentido -practico aprender a

defenderse fisicamente

La beligeranciz de dofia Margariia v su poder de convocatoria hizo que en 1966 el
nueve jefe del Distrito Federal, el general Alfonso Corona def Rosal, le diera una
plaza como afanadora Su trabajo consistia en organizar a las mujeres mazahuas que
vendian en la via pablica. Fue contratada en una ocasidn en que sstuvo detenida
debide a que una “licenciada” la llevo ante el regente, quien le dio una plaza como
afanadora en el DDF con la encomenda de organizar 2 las mazzhuas vy, desde lusgo,

garantizar su participacidén en los actos del Partido Revolucionario Institucional
(PRI

Para entonces habla muchas ‘Marias’ vendiendo aqui en el centro Me
acuerdo que eran como 60 6 70 mujeres, nada mas en este tramo de Pino
Suarez. Mire, aqui en estz banqueta vendia yo, alld mu hija Lusa { ]
Muchos de mi pueblo ni me crefan gue me iban a dar trabajo porque me
decian que th no sabes leer ai escribir ,como te van a dar trabgjo? Y si, yo
no sabia hacer nada, pero si me dieron mi trabajo

Dofia Margarita fungid durante un tlempo como lideresa de los ambulantes, consiguid
permisos para &l comercic a cambio de acudir con las mujeres de su grupo a los actos
convocados por el (entonces) partido del gobierno Fue una de las principales
dirigentes de comerciantes del centro de la ciudad y hasta hoy es una persona muy
respetada por los mazahuas Mas tarde, Guillernuna Rico se convirtié en dingente de
una de las organizaciones corporativas mas imporiantes de comerciantes ambuiantes
de la cludad de México. “Dofia Guille” —comoe 1a conocen las mazahuas- llegd a tener
miles de afiliados v un trato preferencial per parie de los sucesivos gobiernos de la
ciudad Para dofia Margarita, el éxio de “dofia Guille” consisud en que “antes de ser
lider vendia pancita afuera de su casa y su marido rabajaba en 2l Departamento (del
Distrito Federal). Ese sefior tenia mucho roce social con gemte de la delegacién. El le
ayudd para que se tciera lider” Su testimonio denota otra facera de la imrincada red
tejida entre comerciantes ambulantes, wrabajadores sindicalizados y funcionarios del
gobierno.
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5.4. Las organizaciones mazahuas de comerciantes

Para llevar a cabo sus actividades econémicas, los mazahuas se incorporaron a aiguna
organizacion de comerciantes existentes en la ciudad, segln su lugar de venta. Otros,
como Dofia Margarita Medina, crearon sus propias agrupaciones gremiales teniendo
como seporte las redes de parentesco y los vinculos comunitarios

Quienes vendian en el Centro Histérico forman parte de la agrupacion presidida por
Guillermina Rico y postericrmente por Silvia Snchez Rico, hija de la primera. En
1998, los mazzhuas afiliados a esta organizacién debian pagar puntualmente una
cuota que cscilaba entre $40 00 v 380 00 semanales. A finales de ese afio decidieron
independizarse y formar una crganizacion aparte pero la “lideresa” acudid a la
delegacion donde los mazahuas se habian reunide para protestar y los convencid para
gue permanecieran con ella a cambio de reducirles las cuotas Otros{as) comerciantes
mazahuas estdn en la organizacion que dirige Alejandra Barrios, guien también
conirola el comercio en el centro capitaling

La competencia por el espacio para realizar el comercio ambulante ha conducido a {os
mazahuas de San Antonio Pueblo Nuevo a crear sus propias organizaciones Una de
ellas es ia Unidn Mazahua San Felipe del Progreso, una de las més importantes que
han tenido los mazahuas en la ciudad de México y cuyo caso nos sirve para ilusirar
las relaciones que elios establecen al interior y al exterior del grupo comunitario

5.4.1. La Unién Mazahua San Felipe del Progreso

En 1995 se constituyd la Unidn con el propdsito de organizar a los comerciantes
mazahuas para negociar con el gobierno de la ciudad la obtencidén de permiscs y
defenderse de otras organizaciones de comerciantes con quienes entraban en disputa
por los lugares de venta. Ya para 1997, esta agrupacidon controlaba el comercio
ambulante de diversas calles del centro de la ciudad (a un costado del mercado de
Granaditas), v el ubicado las afueras de las estaciones del metro Pantitlan, Coyuva,
Zapata v Constitucidn de 1917, lugar éste ultimo donde habia logrado conseguir un
local perteneciente al Sistema de Transporte Colectivo (Metro) para instalar alli sus
oficinas.

Lz Urién Mazahva (también conocida como “Unidn Leaitad Mazahua™) ha sido
presidida desde su fundacidn por la sefiora MCC, oniginaria de San Antomo Pueblo
Nuevo v quien desde su infancia se habia dedicado al comercio ambuiante. 3u fuente
de poder original radicaba en la extensa red de parientes con quienes estd vinculada
por via bilateral. Por un lado sus lazos se extienden hacia su famulia de origen ¢
‘nvolucran & sus hermanag v hermanos y a los hijos de elios. La otra via la constituye
sus parientes por afimdad. Tiene alrededer de S0 afios de edad vy estd umda
conyugalmente con un huérfano de las familias expuisadas por los caciques de Puebio
Nuevo, quien & su vez cuenta con hermanos v un elevado nimerc de seguidores, pues



173

ha sido un promotor activo en la lucha por la tierra en el lugar de origen La sefiora
MCC ¥ su esposc cuentan, ademds, con hijos adultos v sobnnos (todos varcnes)
dedicados de tiempo completo a realizar gestiones para la organizacion, Todos elles
conforman ¢l nicleo dure de la red, aunque ésta aqui ne se agote También estan los
tos y las tias, y un mdmero indetermuinado de primos, sobrines y personas de la
comumdad a quienes ayudan a instalarse en la ciudad de México consiguiéndoles un
permiso para la venta ambulante

Las redes de parentesco constituyen la fuente de poder original de la organizacién L
otra fuente, es un poder derivado que le es otergado a la lideresa por los funcionarios
gubernamentales y dingentes del PRI Por esa via, MCC establecid un procese de
intercambio en el que obtuvo la administracion de las calles en varios puntos de iz
ciudad, tales como las terminales de las estaciones del metro, una parte del Centro
Histérico, salidas de cines y avenidas concurridas También obtuvo el apeyo a sus
gestiones, amparos y permusos para administrar el comercio en la via publica a
cambio de su militancia en dicho partido En junic de 1997, por gjemplo, logrd
movilizar a mas de dos mil personas, sobre todo mazahuas, en apoyo al candidato del
PRI al gebierno de la ciudad, Alfredo del Mazo Uno de sus hijos trabajaba para
Enrique Ku Herrera, entonces secretario de Asuntos Indigenas de ese instituto

politico

Sigutendo la tipologia de Adams (1983 53-69), puedo indicar que la dirigente de la
orgamzacion ha contado con una fuente de poder independiente basado en las
relaciones de parentesco En otro nivel de integracion, obtuvo un poder delegade de
un nivel superior (el del partido oficial y el gobierno) que le permiti¢ actuar como
intermediara politica y econdmica De esta manera, gjercia el poder en dos niveles o
dentro de dos domimos, v su poder en un nivel o dominio dependia del éxito de sus
operaciones en el otro Como en todos los casos de intermediacionm, en dichas
relaciones el intermediario politico sdlo obtiene éxito si cbtiene algo para ambas
partes ’

Pero MCC también funge como broker cultural™ es decir, como una hsagra que
pone en comunicacion a grupos con culturas diferentes. La amplia base de apovo de
la Unién Mazahua se conformé peor mujeres, muchas de las cuales se expresan con
dificultad de espafiol y desconocen la manera en que se gestionan los permisos para la
venta ambulante y carecen de contactos con los funcionarios gubernamentales que los
otcrgan. Asi pues, fremte a un contexto ajeno y a veces hosul, la Unica forma que

* Sobre iermediarios cuiturales udigenas en Mégxaco, s¢ pueden consultar los sigmentes trabajos:
Wolf (1979) referido a las relaciones de las comumdades campesinas con a sociedad nacronal Los
mtermediar1os ¢ oorrederss” son defirndos como individuos ¥ grupes orienados a la nacidn v comoe
actores soclales “margmales” que pertenecen parcialmente a dos grupes sumutineamente. Mana
Dugenia Vargas (19%94), analiza 2l papel de los maesuos hiinghies como una categoria de
miermeaianos e la comumicacidn mterémica, XKim Sinchez (2001} muesira of papel de ios
mtermechanos culiurales en las relaciones obrero — patronales que arnculan al empresanado agricola
con los jornaleros mdigenas
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tienen ias mazahuas para poder acceder a un pedazo de acera para vender y evitar la
agresion por parte de otros comerclantes y la pelicta, es pertenecer a una
organizacién, y mejor aim s1 es con gente conocida de su pueblo La gestion de MCC
como intermediaria (o corredora) cultural se debe, ademas “ a las condiciones de
desigualdad econdmica, social y politica en la que la poblacién indigena se relaciona
con la sociedad mayor, asi como la brecha cultural que los separa” (K Sanchez,
2001 93-95).

El liderazgn de MCC se consolidd a partir de su refacion con dirigentes del PRI y
funcicnarios gubernamentales, de quienes obtenia permisos para el comercio durante
la regencia de Oscar Espinosa Villarreal (1994-1997) Ademas, la puesta en marcha
del programa de Fondos Regionales de Solidaridad impulsado por Institutc Nacional
Indigenista {INT} también le favorecid A través de este programa, el INI promovi¢ la
conformacién de asociaciones civiles como condicién indispensable para otorgar a las
organizaciones ndigenas los recursos destinados a “promover su desarrolle” y
“combatir & pobreza extrema” La institucién tuvo por nerma apoyar las demandas
de las organizaciones indigenas, mismas que debieron registrarse como figuras
asociativas legalmente constituidas. Cada organizaciéon debié nombrar una mesa
directiva que estarda & cargo de la administracidn de los escasos recurses
gubernamentales que se les proporcionaban, Bajo ese procedimiento, MCC fue electa
por la mayoria

Los recursos del INT fueron utilizados por los mazahuas para abastecer sus puestos de
comercio ambulante El INI proporcioné a la Unién Mazahua y a otras asociaciones
indigenas matenales de construccion, maguinas de coser, equipo de videcfilmacidn y
se les apoyd en diversas gestiones, tales como los tramites para la obtencidn de actas
de nacimiento, hospitalizacion, traslado de difuntos al pueblo natal y asesoria
juridica. Todo elle a traves de la mediacion de los dingentes de las organizaciones

Al igual que otros lideres de comerciantes, MCC cobraba a los comerciantes una
cuota por metro cuadrade de banqueta, cuyo precio era variable segun el lugar donde
se establecia el puesto Contaba, ademés, con un grupo de golpeadores para desalojar
2 quenes no cumplieran con el pago de las cuotas, la asistencia a las reuniones y a 10s
actos politicos que convocaba. Por estas razones fue dentificada por muchos
mazahuas como “la mas grande cacique” que han tenido en la ciudad de México *

Enmere 1995 y 1998, los mazahuas afiliades a la Unidn San Felipe del Progreso
obtuvieron espacio para 12 venta a partir del permiso que les otorgaba MCC Cuando
algtin nuevo vendeder buscaba un permuso pars {a venta. se dingia a {a lideresa, quien
ie decia "escoge donde quierss vender y el giro, pere fijate que 0o estd nadie aill y no
vayas a venrder lo mismo" Una vez seleccionado of lugar de venta, MCC le expedia
una credencial que lo acreditaba como miembro de su organizacidn, la cual mostraba

22 Dyversos sutores han analizado la figura del gacique como un ups de mermediany, sobre todo de
tipo rural Sin embargo, no se descara st mtervencidn en st medwo wbano Ver Comelius, 1973
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la fotografia del duefio del puesto, el giro del negocio y la firma de la dirigente En la
parte superior lucia el logotipo del PRI junto con un encabezado que decia "Unidn
Mazahua San Felipe del Progreso" Con dicha credencial los policias, 1nspectores de
via piblica y los demés vendedores no los molestaban.

La grganizacién gestionaba el acceso a la via publica a la vez que protegia a sug
afiliados de la invasidn de otras orgamzaciones de comerciantes. En julio de 1598,
por gjemplo, llegué a una de las estaciones de! metro donde el comercio era
controlade por MCC En esz ocasidn, las mujeres mazahuas de me dijeron " Qué
bueno que no vino la semana pasadal Aqui tuvimos muchos problemas, nos metieron
un buen susto Todavia hay algunas que tienen mucho miedo, pero parece que ya todo
se calmd" Un grupo de aproximadamente 200 golpeadores armados con palos,
botellas, cadenas y tal vez armas de fuego llegaron a desalojarlas de sus lugares de
venta. Las mercancias rodaron per el suele, hubo jaloneos y hasta gelpes Las
mazahuas fueron expulsadas de su lugar de venta, pero solo por uncs minutos, ya que
mas tarde, cerca 400 hombres armados con varillas, palos, botellas, cadenas, zhora
del lado de MCC, llegaban a repeler el ataque Después de la infulea los de la
organizacién rival se retwraron Un sobrino de la dirigente (quien también es su
ayudante de tiempo complete ) me comentd con mucho orgulio.

Ellos creen que pueden asi de facil atacar a las pobres mujercitas porque
creen que ellas estdn solas. Ahora les demostramos que si nos mandan a
200 nosotros les respondemos con 4C0 Si ellos mandan a 1,000 nosotros
movilizamos & 2,000 [ 1 A nosotros los mazzhuas siempre nos han
pisoteado, pero ahora les hemeos demostrado que ne estamos dispuestos a
dejarnos de nadie Tienen que aprender a respetarnos

Al preguntarle acerca de quienes eran los agresores, seflald “No estamos may
seguros, parece que son del grupo de Laura Peflafiel Mira, s1 lo comprobamoes, que se
cuiden, por no se la van a acabar” Al interrogarle sobre la manera en que habian
logrado movilizaren & tana gente, comentd que ellos ya tenian un avise de 1o que iba
a suceder MCC v sus parientes se comunicaron por teléfone celular y pudieron
movilizar ese dia a un grupo de choque 2n el momento oportuno No cbstante, dudo
de la capacidad de esta organizacidon para movilizar  tal cantidad de hombres, ya que
su base esta compuesta principalmente por mujeres Sospecho que se trata de un
grupo de golpeadores profesionales que venden proteccidon a los lideres de
comerciantes ambulanies, fos cuales nacieron al amparo de la ilegalidad. Grupos
conocidos como Los Koreanos, Los Parm;g'uavyos‘j ¢ y otras bandas delictivas se habian
consolidade en las zonas de Garibaldi v La Mercad

Ei afa de la agresion las comerciantes mazahuas salieron bien libradas v pudieron
continuar vendiende en los lugares de siempre A parir de esa experiencia me he

= Al parecer, Los Koreanos trabajan, sfectivaments, para comerciaties provemenies de Corea Ea
cambio, Los Paraguayos rectben ese nombre porque se ubican exn las calles de Repubiica de Paraguay
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preguntado si es posible que los mazahuas puedan prescindir del apeyo v de la
cobertura que les dan las organizaciones corporativas de comerciantes.

La otra cara de la moneda consiste en las relaciones que la dirigente establece con los
miembros de su organizacién. A cambic del permiso para vender v de la proteccién
que les brindaba, los mazahuas debian pagar su dirigente una cantidad semanal, que
aigunos [lamaron "las cuotas del miedo”, so pena de ser evacuados por los parientes
de MCC, quienes también actuaban como golpeadores Durante ¢l trabajo de campo
me enteré de varias personas que habian side golpeadas y desalojadas de sus puestes
de venta, pero sdlo algunos se atrevian a denunciar piblicamente las agresiones. Este
es 2l caso de los mazahuas de San Mateo, quienes también estaban afiliades a la
Unién San Felipe del Progreso Algunos de los integrantes de esta comunidad habian
sido desalojados por MCC por no poder pagar las cuotas Por gjemplo, la sefiora NRN
no habia salido a vender su fruta durante un mes debido a que tenia que atender a su
marido, inmovilizade a causa de un accidente laboral. Por tal motive ne comtaba con
dinero para pagar la cuota v fue desalojada de su lugar de venta. Este pronto fue
ocupado por comerciantes mestizos que si pudieron pagar la cuota.

De esta forma, de febrero de 1997 a mediados de 1998 poco a poco el panorama de
las calies de ia estacion del metro Zapata fue transformandose. Los indigenas mas
pobres fueron despojados de sus lugares v en ellos fueron acomodades otros {entre
ellos mestizos y nahuas procedentes de Veracruz) que tenian una posicidén econdmica
relativamente superior Los nuevos comerciantes no vendian fruta ni dulces, sino
relojes, joyeria de fantasia, zapatos, ropa, juguetes y otros articulos de importacidn
Algunos tenian el capital suficiente para contratar a quienes atendieran sus puestos a
cambio de un salario Hube mazahuas que terminaron trabajando para eltos

Los de San Mateo fueron guienes resuitaron los mas afectados por los desalojos,
aunque también hubo personas de Pueblo Nuevo que también sufrieron esta misma
situacidn Un sefior de San Mateo nformd que su esposa y sus hijos habizn sido
desalojados con lujo de viclencia por no pagar las cuotas A otras personas de esta
comunidad les quemarcn sus cosas

Antier vinieron como 20 hombres armadaos a desalojar a mi esposa y yo no
estaba. A otras mujeres les aventaron sus cosas y les prendieron fuego Son
las cuotas del miedo, lo que hay que pagar al lider para poder vender Creo
que ahora estamos peor que cuando habia inspectores de via publica. Ellos
nos cobraban mas barato Cog elles nos podiamoes entender La cuipa de
wodo la nigne el INT El [NT fomenté esa organizacion Con un poquito due
ies dieron, ellos solitos crecieron y ahora no hay ni quien los pare”

Los comerciantes también estaban obligades a acudir a las reunicnes semanales vy a
mitines convocados por la lideresa, va sea para gjercer alguna presién sobre algln
funcionario gubernamental o para manfestar su apoyc al candidato del parnde cficial
en vispera de las elecciones de julio de 1997
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Al respecto, el sefior José Atanasio Benitez, dirigente de San Mateo, fue de los pOCOs
que se atrevieron a denunciar las practicas de MCC y su grupo A mediados de 1998
acudid a la delegacién Benito Juarez para quejarse de este grupo vy a tramitar por su
cuenta los permlsos parz ef comercio El se preguntaba’ ", Qué va a pasar cuando nos
digan que hay que ir a desalojar a owros vendedores? , Qué va a pasar si hay un muerio
0 un herido? ,Hasta donde van a llegar?™ El sefior José Atanasio cuenta con
experiencia politica, pero a diferencia de los dirigentes de comerciantes, su capital
social se concentra en las relaciones que ha construido a través de la lucha por la
vivienda y por la defensa de los derechos agrarios Entré en relacién con ef PRD
despues de haber roto con el Partido del Frente Cardenista y con el PRI, v ha sido uno
de los principales promotores de la licha por la defensa de los comerciantes, vy de los
pocos en denunciar publicamente las précticas caciquiles de MCC

Con el cambic de gobierno, en diciembre de 1997 y, sobre todo, de 1998 en adelante,
los nuevos funcionarios gubernamentales buscaron desarticular a las organizaciones
corporativas de comerciantes La concesién de permisos y tolerancias para el
comercio en la via piblica se descentralizd hacia las delegaciones Asimismo, se les
fuzo saber a los comerciantes que ellos podian gestionar y obtener directamente sus
permisos sin ig 'ntewenczcz: de los “lideres” También podian pagar directamente su
“derecho de pise” en la Tesoreria Como parte de estas acciones, en los primeros
meses de 1999 era encarcelada Silvia Sanchez Rico, una de las dirigentes mas
podercsas del ambulantaje en el Distrito Federal, al ser acusada de extorsién ¥
lesiones contra algunos de sus afiliades. De inmediato, el PRI amenazd con tomar las
calles y mules de comerciantes se movilizaron para exigir su excarcelacion Su
encierro ne impidio que su organizacién continuara funcionande, gracias al apoye del
partido oficial v a las relaciones clientelares cor sus bases, consolidadas al paso de
los afios Entre sus afiliados hay persoras que le son muy leaies, pues le deben
favores Entre ellos hay muchos que son sus compadres v ahijados v owos que ie

tienen miedo.

Con la reorganizacién def comercio ambulante los mazahuas se vieron afectados,
sobre todo quienes venden en el centro de la ciudad. En una conversacién informal
sostemida con Sall Escobar, Subsecretario del Trabajo del Gobierno del Distrito
Federal durante 1997-2000, me comentd:

Les hemos dicho a las mazahuas que deben vender artesanias El problema
que tenemios €8 que $1 permimimos que sigan vendiendo cosas hechas en
Tarwan, todos los demds comerciantes nos van a preguntar °,por qué a unos
se les permite vy a otros no”’ Los demas nos van a venir a argumentar que
ellos también son indigenas para que les demos los permisos Y la verdad,
todos de alguna manera lo somes.

Los indigenas que obtenfan permisos debian ostentarse come tales, es decir, portar su
atuendo tradicional y vender artesanias Esto se debe 2 que su presencia en el Centro
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Histérico de la ciudad puede ser un atractivo turistico. Las mujeres volvieron a portar
el “traje de Marias” para no ser molestadas por los granaderos. Sin embargo, el
problema mas importante para ellas no consiste en el uso su vestuario, sino que no
producen artesanias, salvo la cooperativa Flor de Mazahua

Con ¢l cambio de gobierno la Unién Mazahua San Felipe del Progreso también se vio
afectada. Sus miembros fueron desalojados de diversos puntos de venta y reubicados
en lugares menos concurridos. También se promovié que cada comerciante en lo
individual gestionara sus permisos para la venta y pagara directamente sus impuestos
en la Tesoreria. Frente a ello, la sefiora MCC convocd a la movilizacidén de sus
afiliados. Hizo mitines, plantones y declaraciones ante la prensa con base en un
discurso que recalcaba su perierencia étnica. Hablaba en mazahua v en espafiol, y era
respaldada por las muieres de su grupo que acudian a los mitines y reumones
portando su atuendo tradicional.

A la par, MCC obtuvo el apoyo del PRI para gestionar amparos en contra de los
desalojos. En agosto de 1999, por gemplo, logrd obtener un amparo en el que se
admitian veinte demandas de juicios de nulidad v se le concedia a los mazahuas la
suspension del desalojo de las calles ubicadas a un lado del metro Zapata. La
resolucidn constituyd una afrenta para el gobierno de la oposicién, pues impedia a la
delegacion cumplir con el Programa de Reordenamiento del Comercio en la Via
Pablica Esto motivé que el delegado en Benito Judrez, Ricardo Pascoe, junto con
150 vecinos de la colonia del Valle realizaran ua mitin en las puertas del Tribunal de
lo Contencioso Administrativo del Distrito Federal para protestar por la detencion de
un inspector de via piblica v por “[ ] la autorizacidn del Magistrado Héctor Saldafia
Hernandez, del mismo Tribunal, para que los comerciantes ambulantes ‘mazahuas’,

de simpatia priista, se instalen nuevamente en las cercanias del metro Zapata”. 2

Acciones similares se llevaron a cabo en distintos puntos de !a ciudad y su éxito
aflanzabz su liderazgo a pesar de las adversas condiciones. Los conflictos que
enfrentd con el nuevo gobierno fueron interpretados por MCC y sus aliados como una
agresién en contra del grupo étnico, y asi lo hizo saber a los miembros de su
organizacion,

A nosotros los mazahuas siempre nos han querido tener abajo, pero ya no
estamos dispuestos a que nos pisoteen. Vamos a [legar hasta donde sea
necesario para defender a nuestra gente. Por eso debemos permanecer
unidos”

La sefiora MCC cuenta con conocimientos y habilidades politicas que le permiten
mantener su posicion de intermediaria. Sabe que dentro del gobierno y del PRI
existen pugnas vy rivalidades, asi como competencia entre los partidos politicos por

# Desplegado firmado por la Coordinacién de Comunicacién Social de Ia Delegacién Benito Judrez.
La Jornada, Septiembre 6 de 1999, pag. 16
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obtener chentela Sus conocimientos y relaciones le han permitido utiiizar los
contlictos ajencs en provecho proplo Asi, cuande sobrevienen problemas con algim
funcionario del gobierno de la ciudad acude ante diputados y funcionarios del PRI,
quienes mueven la maquinaria politica para apoyarla. Este fue el caso del amparo
cencedide por el juez federal. También acudié al INI para que intercediera en su
favor Cuando el INI dejé de brindarle apoyo debido a que hubo denuncias en e]
sentido de que también a los mazahvas se les cobraba cierta cantidad por sus
gestiones, amenazd lievar a “su gente” a romar las oficinas de la institucion

Aunque su poder derivado se vic disminuido con el cambio de gobierno, no se
destruyo la organizacion en virtud de que atn, a pesar de todo, cuenta con el apoyo de
“su gemie”, es decir, la fuente de poder independiente basada en la organizacion
parental vy comunitaria Los vinculos con funcionarios gubernamentales y con
dirigentes del PRI siguen siendo unlizados por MCC para mantener el poder al
interior de la organizacién y mostrar a sus agremiados que ella tiene “relaciones” y
que las utiliza en beneficic de “todos”

Existe la posibilidad de que en los proximos afios 1z lucha entre los distintos partidos
adquiera matices clientelares, pues el cambic de gobierno no implica una
transformacidn de las estructuras que originan el fendmeno del ambulantaje que

genera ¢3pacios de intermediacion,

Hoy en dia, MCC sigue apareciendo ante los miembros de la comunidad
extraterritorial como la gestora que puede ayudarles a resolver diversos problemas v
ante las autoridades como la representante de comerciantes mazahuas. Su papel
corresponde a ese tipo de “corredores” o intermediarios que se desarrollaron en el
medio rural sobre todo después de la Revolucidn de 1917 y que, como hemos visto,
ne desaparecen en el medio urbano debido a la gran desigualdad econdmica, cultural,
social y politica que separa a los grupos sociales Son agentes que, como Jano,

{ ! miran en dos direcciones a la vez. Deben servir a algunos de los
intereses de grupos que operan al nivel de la comunidad v de fa nacién a la
vez, y deben afrontar los conflictos provocades por la colisidén de esos
intereses Por eso actian a menudo como amortiguadores entre los grupos,
manteniende las tensiones gue crea la dindmica de sus acciones {Wolf,
1979 57)

5.4.2. Otras organizaciones de comerciantes

La Unidn Mazahua San Felipe del Progreso ha sido hasta hov, la mas importante
agrupacion gremial que han temdo los mazahuas en la capial Ademas de gsta,
existen otras orgamzaciones de comerciantes que son lidereadas o dirigidas por
mujeres mazahuas, pero que 1o siempre se ostentan como “indigenas”
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Una de elias es dirigida por DIG, una joven de 30 afios de edad nacida en la ciudad de
Mexico y que se autoadscribe a San Antonio Pueblo Nuevo, de donde son sus
abuelos. Ella comandaba a la Organizacién de Vendedores Ambulantes *José Maria
Pmno Sudrez’, que en 1996 agrupaba a alrededor de 200 comerciantes ambulantes Ese
afio los comerciantes fueron desalojados del pasaje subterraneo que une las estaciones
del metro Zocalo y Pino Suédrez DJG asegura que su organizacion fue desalojada por
medio de la violencia debido a que otra organizacidon se habia coludide con las
autoridades capitalinas Logrd conservar durante un tiempo este lugar de venta, pero
en marzo de 1997, fue acusada de extorsién por 120 de sus afiliados (mazahuas,
ctomigs y mestizos) De acuerdo con algunos testimonios, mismos que también
fueron publicados en una nota penodistica, el 28 de febrero v el 21 de marzo de 1997
los comerciames fueron advertidos por la lideresa que debian participar en las
actividades proselitistas del PRI si no querian ser sancionados con una semana sin
vender Algunos fiieron castigados por no asistir a los mitines de Alfredo del Mazo y
a los actos de la aspirante a senadora y lider del magisterio, Elba Esther Gordille En

n citatorio del 28 de febrero, se les informé a los comerciantes que era cbligatoric
asistir al cierre de campafia del PRI en el World Trade Center La recomendacién fue
clara. "Ojo, no faltes de lo contrano habri sancién una semana"” Se ies obligd a
comprar una playesra con ¢l logotipo del PRI por 50 pesos En la misma convocatoria
se les citd para un nuevo encuentro, esta vez en la Federacidn Nacional de
Orgamzaciones v Ciudadanos (FENOC), cuyz sede se ubica en las cailes de
[nsurgentes y Lucerna. Se les indicd que cada comerciante deberia llevar dos
perscnas por puesto El dia de la toma de protesta de Del Mazo como candidato,
tuvieron que llegar desde las 14:00 horas a la sede del PRI, donde a cada uno se les
cobrd 20 pesos "para pagar los mariachis” Alli solo les dieron un pufiado de gailetas
de animalitos, un boing de cartén vy una bolsita de naranjas Luego los convocaron
para pintar las oficinas del PRI del distrito 27, con la amenaza de otra semana de
castigo. Al terminar, los "invitaron” a pagar el material que usaron "porque el partide
no tiene fondos”". La lider cobraba emonces a cada uno de sus agremiados 30 pesos
semanales y 35 pesos por la credencial ¥

No es de extrafiar que DJG a sus 30 afios de edad, haya incumride en estas practicas,
similares a ias de MCC El PRI ha ex:gido a las dirigentes de comerciantes no sélo
direro, sino también la movilizacion de sus afiliados a cambio de espacios para el
cemercio. Nunca pude saber el monto que dichas organizaciones emregaban & los
funcionarios gubernamentzles y dirigentes partidanios, ni tampoco los nombres de
quienes, a su vez, las extorsionaban Ambas dirigentes siempre fueron muy discretas
al hablar de este upo de relaciones

Al poco nempo de haber sido denunciada, DGJ contaba con nuevos espacios dara
reparir entre sus agremiados “Dios me ha escuchade e he rogado tanto que me dé
mi otganizaclén, que ahora que ya la tengo, quisre ayudar a los pobres”, dijo en una
ocasion Ella comenzd a trabajar desde pequefia en 2l comercio ambulante “Cuando

** Ngta ge Clandia Ramos, Reforma, 22 de abnl ae 1997
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era mifia, desayunaba nada mas un boliillo A veces ni eso. Mi hermana y yo nos
tbamos a la escuela con mucha hambre. Siempre teniamos hambre. A veces nos

agarrabamos el camién alld por La Lagumilla v nos ponfamos a cantar en los
camiones’

A lo largo de su vida, se ha enfremtado a golpes con comerciantes, policias v
granaderos, y ha sufride humillaciones, lo cual la llevé a entrar a la lucha libre, al tae
kwon do v al boxeo Sus primas y una tia siguieron su ejemplo Para 1997, se habia
convertido en una boxeadora que habia adquinde fama en el medio Las paredes de
su casa estaban decoradas con los trofecs, notas penodisticas v fotografias donde
aparece retratada con el ex regente Oscar Espmosa Ella nos comenta-

A mi la vida me ha ensefiado que los golpes son més duros abajo que
arriba del ring. Desde nifia 2 mi me han golpeado mucho, sobre todo los
hombres Me han golpeado los poiicias, me golpeaban otros comerciantes
que me atacaban por la espalda, me golpeaba mi ex marido, Por eso no te
tengo miedo a los trancazos, pues, gracias a Dics. sé como defenderme Yo
he peleado contra hombres v he garado Pero eso si, que no més no me
ataquen a traicion ni por la espalda.

En marzo de 1998, DIG fue victima de una agresion viclenia por parte de membros
de la orgamzacidn de MCC. En el metro Coyuya, donde encabezaba a un grupe de
vaganeras, fue atacada por diez hombres, algunos con arma de fuego. Bl jefe de la
banda es un hijo de MCC, pariente de las fanulias expulsadas de Pueblo Nuevo. La
agredida es descendiente de Luis Cruz Gil, el “cacique”™ del pueblo La agresion fue
originada a causa de la disputa por los lugares de ventz Ella me comentd

El Terry siempre ha querido controlar toda la linea 3 (del metro) v no ha
podido Quueren tener para ellos toda la linea. El dia que me atacaron el
Terry traia una pistola, me estaba apuntando a mi, pero como mi scbrina se
la quiso arrebatar, dispar$ y el tiro se le fue contra un muchacho como de
14 afios, asi, delante de toda la gente. Nadie lo detuve porque ;quién va a
querer arriesgarse? Entonces, el Terry agarrd de un puesto un palo de esos
con los que hacen las carnitas y me golped. Ya después no supe qué paso
perque perdi el conocimiento El doctor me dijo que me habia salvade de
puro milagro y gracias a que yo era muy fuerte [ ] Me han mandado
decir que me van a matar, por eso & nadie le digo donde vivo y dénde ando
Aqui traigo & mi guardaespaldag conmigo, (dice senalando a su tia)

Cuando entrevigté a DJG atn estaba convaleciente. Tenia fractura de craneo v de
mandibula. La emrevista se levd z caboe en secreto debido a las amenazas de muerte
que le hablan hecho llegar, También tuvo que suspender su actividad boxistica por
prescripelon médica v cancelar algunos compromusos deporiivos que tenia
programados, entre ellos, une pelea en Nicaragua v otra en Japdn. A pamr de esia
agresion, los conflictos entre las familias rivales de Pueblo Nuevo se recrudecieron.
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En ese momentoe, yo también tuve que tomar una decision para proseguir en el trabajo
de campe, por lo que me alejé de MCC v su grupo

3.4.3. La solidez de las organizaciones y la pertenencia étnica

Las redes parentales nos permiten explicar la solidez de las organizaciones mazahuas
de comerciantes y su capacidad de sobrevivir a los cambios de gobierne Ut elemento
adicicnal es fa sensacion de incertidumbre que viven a diano los comerciantes en les
calles de la ciudad. Dofia Cristina Remigio, por gjemplo, se sentia incémoda ante las
nuevas disposiciones del gobierno del D F | pues

ahorita nos dicen gque podemos estar sin lider, que va podemos ir
personalmente a pagar a la Tesoreria. Pero ,qué va a pasar después? ,Qué
va 4 pasar cuande ofros vendedores me quieran quitar de aqui v no estén las
patrullas para vigilar las calles? ,Quién me va a defender de los maloras y
vandalos que andan por aqui cuando me quieran quitar la mercancia? ,Qué
va & pasar cuando los de este gobierno se vayan y lleguen otros? [ ] Yo por
es0 estoy juntando mis centavos para pagar nus cuotas NC me siento segura
estando yo aqui sola

La vulnerabilidad de los mugrantes indigenas v la brecha cultural que ios separa de la
sociedad dominante, crea las condiciones para su reagrupamiento, a la vez que
propicia el pesicionamiento de sus intermediarios culturales

La fuerza de la organizacion de MCC también se deja sentir en su pueblo natal Al
1gual que otros afics, en junio de 1998 ella habia convocado a los miembros de su
crganizacion parz asistir a la flesta de San Antonio Pueblo Nuevo Antes les habia
indicade que deberizn cooperar para la remodelacion de la iglesia y el arreglo del
panteon “Seon $50 00 y el que no quiera pagar, hiene que anotarse en unas listas para i
a hacer faena” En la vispera de la fiesta del santo patrdn convecd a los mazahuas
perienecientes a la comunidad a participar en el evente Lo interesante fue que
también fueron convocados todos los demas afiliados a su organizacidn, fueran o no
mazahuas Asimismo, se puso de acuerdo con los dirigentes de otras organizaciones
de comerciantes v de las vecindades del centre parz acudir juntos al pueblo v asi
hacer sennr su presencia en &l mismo Convino con los otros dirigentes mazahuas la
contratacion en comin dei transporie v la liegada 2l pueblo Asi pues, en la vispera
{etaron cinco autobuses y mandaron elaborar una marnta que anunciaba la presencia
de ios mugrantes Al tlegar a un paraje cercano conocide como La Palla, descendieron
de 108 autcbuses ¢ nicieron ung peregrinacion de hora v media de caming En el
rayecio tronaren cohetes, repartieron dulces entre los nifios v llamaron la atencién de
todos los residentes quienes, complacides, comentaban que !os migranies se habian
organizado muy tien y gue eran muchos También pagaron los juegos pirotéonicos

MCC construye uno de los agentes reagregatvos del grupo. pues a pesar de todas iag
controversias, contlictos v contradiceiones. logra convocar (por las buenas o por las
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malas) a la gente de su grupo radicada en la ciudad de México Maneia un discurso
que convoca a la unidad de “nosotros los mazahuas” Aunque su practica caciquil vy
su proceder antidemocratico le han valido fuertes criticas de sus agremiados, su
comportamiento es justificado por otros, pues consideran que ella dedica todo su
tiempo a la organizacion v & ayudar a la gente Emplea la flierza para alinear z sus
agremiados y ejerce [a viglencia para mantener el control sobre los miembros de su
organizacion. Aunque mucha gente la sefiala como la gran cacique que tienen en la
ciudad, hay quienes la aprecian y le son muy leales. Una de estas personas es Rosa
Garcia, cuya hermana fallec1o a los 30 afios de edad a causa de neumonia La sefiora
Rosa se hizo cargo de cinco menores que quedaron huérfznos El dinero no le
alcanzaba para mantenerios, pues también tenia que alimentar 2 sus propios hijos
Ella comentd que la Gnica persona que le ayudé cuando més io necesitaba fue MCC,
a quien consideraba buena persona porque se preocupa por los demas. *  Gracias a
ella pudimes llevar a enterrar a mi hermana en el pueblo Yo no tenia nada de dinero
vy ella lo pagd todo”

La sefiora Rosa también seflala que MCC es su prima. Cuando le pregunté cdmoe
estaba emparentada me dio toda una genealogiza, tan amplia, que terminé pot concluir
que entre elias hay relaciones de parentesco en cuarto grade lateral Lo interesante fue
no sélo el que se reconozcan como parientes. sino el proceso sumoodlico que naturaliza
las relaciones comunitarias que identifican a una gran cantidad de personas cen
quienes asegura compartir vinculos de sangre. Como muchos otros miembros de la
comunidad, indicod que “todo Pueblo Nuevo es una revoltura, todos somos parnientes
de todos” La memoria de la genealogia v el reconocimiento simbdlico de sus
miembros (a través de los vinculos de sangre) involucra a una gran cantidad de
personas, ascendientes, descendientes y colaterales

La alusién a los vinculos de sangre hace referencia a un constructe cultural
significativo al que los mazahuas apelan para definir la membresia v marcar la
cercenia de sus integrantes Significa también naturalizar las relaciones sociales a
través del vinculo de parentesco, las cuales se hacen coextensivas a todo el grupo
énico. Asi, el grupo étnico se presenta como una extension de la farmlia y de otras
conexiones parenizles. Esto no significa que todes los miembros del grupo étnico
compartan la musma sangre, sino que compartan la creencia de estar umdos por
descender de ancestros comunes Apelar al parentesco v & los vinculos de sangre es
naturalizar el vinculo comuniiario Es un procesc de biologizacion de lo socal que
obiiga a la solidaridad v a la lealtad grupal

Considero gue, en este caso. dichos vinculos v las lealtades primordiaies {entendidas
como construccidn cultural v no como una herencia narural} explican en buena
medida ‘a forfaleza de esta comumudad que, 2 pesar de sus problemas v
contradicciones internas, logra mantener su unidad Esto es evidentz en crertos
Comtextos, pues bajo clertas cirrcunstancias las familias rivales tienden 2 conformar
frentes comunes. Jurntos acuden a las peregrinaciones gue efectilan como migrantes

en el pueblo de onigen Lo musmo ha sucedido con la celebracidn de la peregrinacion
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anual que realizan hacia la Villa de Guadalupe. Entre las y los dirigentes de las
organizaciones de comerciantes y de las vecindades, continuamente se producen
fricciones Es comiin que unos dirgentes hablen mal de los otros y que comenten
muchos chismes Debido a gue los migrantes conforman una red cerrada en la ciudad,
el chisme tiene un aspecto normativo a través del cual, los integrantes de la
comunidad extraterritorial presiona a sus integrantes para que se comporien de
acuerdo con las reglas comumitarias Més atn, las famibias que son rivales tienden a
repreducir en la ciudad sus conflictos y enemistades, pero en otros contextos, como lo
es la negociacidn frente a las autoridades por la vivienda, el trabajo vy otros derechos,
acthan de manera unificada Los mazahuas suelen establecer alianzas a partir de su
pertenencia étnica Asi, el grupo émico se presenta a la vez como un frente de lucha
por intereses comunes, es decir, como un grupo de interés y, al mismo tiempo, como
una extension de la familia

Las alianzas étnicas también se expresan cuando los mazahuas llegan a constituir
frentes de lucha que llegan a agrupar a otras organizaciones indigenas, sobre todo
otomies y triquis, pues con ellos los mazahuas comparten problematicas comunes en
la ciudad son “indios”, es decwr, una categoria social discriminada y marginalizada
En 1996, bajo los auspicios del [NT se cred la Alianza de Organizacicnes Indigenas de
la ciudad de México, encabezada por la sefiora Marla Elena Duarte, rambién
originaria de Pueblo Nuevo Esta liegd a agrupar a dirigentes de alrededor de 14
organizaciones indigenas de la zona metropolitana Aunque carecia de vida interna
propia y de arraigo entre las bases, la Alianza llegd a mostrarse como un frente
comiin para reivindicar log derechos de los indigenas migrantes en la ciudad

Es probable que en los proximes afios veamos con mayor clanidad la conformacion de
agrupaciones multiétnicas y frentes indigenas que luchan por su dereche a ia
diferencia y a la ciudadania plena. Esta posibilidad queda abierta, por un lado, a causa
del ascenso de la lucha indigena en México que demanda un conjunto de dercchos
politicos, culturales v econdémicos, sobre todo a raiz del alzamiento de los zapatistas
en enero de 1994 Por otro lado, es posible que la competencia por el espacio urbano
se profundice a causa del desempleo y los bajos salarios y que, por lo mismo, lleve a
los indigenas a agruparse para defender su derecho a las calles y a ejercer ¢l comercic
ambulante.

Como conclusidn, podemos sefialar que hasta hoy este upo e orgamizaciones €tnicas
ha mostrado su eficacia para negociar con el Estado los espacios para ¢! comercio Se
han convertido también en una sspecie de “agencias’ cuya accion trasciende el
ambiro meramems gremial Asi como negecian espacios para &l comercio, rambién
gestionan 2 acceso a la viviends, a la salud, a la educacién y a la justicia Su eficacia
obedece también de la capacidad del Estado v sus instituciones para procesar
politicamente las demandas de las crganizaciones de comerciantes y offeceries
algunas soluciones
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CAPITULO 6

LOS MAZAHUAS EN LA CONFIGURACION
SOCIOESPACIAL DE LA CIUDAD

Introduccién

Al analizar los procesos de urbanizacion en América Latina, J Turner (1963) observd
que los inmigrantgs rurales recién llegados a las ciudades se inclinaban por
alojamiento de alquiler barato en el centre, desde dende podian llegar facilmente a
sus trabajos También observd que apenas el trabajador migraterio contaba con
ingresos v estaba plenamente establecido, tendia a convertirse en consclidador; es
decir, en propietario de algin terrsno en la periferia urbana, donde iniciaba la
autceonstruceién de una vivienda propia. De clerta manera, dicho patrén se ha
verificado entre los mazahuas de Pueblo Nueve v San Marteo, aunque con clertas
particularidades

Los mazahuas han desarrollado algunas estrategias que les permuten, en lo posibie,
evitar el pago de alquiler de vivienda Los procedentes de Pueblo Nuevo habitan en
inmuebles deteriorados y/o programadoes para su demolicién, se posesionan de casas
abandonadas o logran la adquisicion de terrencs en las afueras de la ciudad En el
centro habitan en una decena de viejas vecindades que albergan a personas del mismo
lugar de ongen. Por lo general, cada grupo doméstico ocupa un cuarto redondo y
comparte los servicios de agua y los sanitarios con los demds mnguilinos. Los patics
son utilizades como bodegas, espacios de juego para los nifios, tendederos de ropa y
lugares de trabajo

La ubicacion de las viviendas de los mazahuas en el ceniro de la ciudad obedece 2
que éste continia siendo una de las dreas mas imponantes para ¢l desarrollo del
comercio ambulante, actividad que ha sido una de sus mas estables, adaptativas v
versatiles fuentes de ingrese La cercania a los lugares de donde se abastecen de sus
mercancias {los mercados de La Merced v de Tepito} v sus puestos de venta, asi
come la ubicecién de las escuelas en catles prdximas, 08 serncos de energia
gléctrica v la amplia red de transporie favorecen su decisién de permanecer en &l
cenro  Aunque emre ios moracderes de las vecindades hay quienes cuentan con
viviendas v 1erTenos en lo$ municipices periféricos, no se van del centre porque en él
trabajan o porque buscan conservar ¢l espacio para alguno de sus hijos Otros que se
fieron a vivir a la penferia tampoco desocupan sus cuartos de vecindad porque los
uulizan como bodegsa.
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Los mazahuas que wiven en el centro constituyen grupos domésticos muy jovenes,
preducto de uniones convugales de reciente formacidon Quienes se mudaron z la
periferia traspasaron el cuarto de vecindad a sus hijos y & otros pariemies, quienes
desde muy jdvenes se unen conyugalmente Es por ello las vecindades siempre se
encueniran en su maxima capacidad de ocupacion

Quienes radican en ia periferia son casi siempre grupos domésticos maduros que
anteriormente habitaban en el centro, Se trara de unidades que cuentan con hyos
mayores y nueras que aportan al gasto y en conjunto adquieren un terreno de bajo
preclo para wmiciar la construccidn de sus viviendas Su salide hacia la penfena
también obedecid a que los sismos de 1985 daflaron severamente sus moradas y
recibieron departamentos a iravés de créditos de “interés socal” Sin embargo, atn en
estos casos, las detenoradas vecindades continuaron alojando a otros miembros de su
familia. Los mazahuas de Pueblo Nuevo oponen una fuerte resistencia a abandonar el
centro de la ciudad debide a gue alli desempefian sus actividades econdmicas
cotidianas. Inchiso quienes se han ido a racicar & la periferia continian teniendo en el
centro une de sus mds importantes lugares de abastecimiento de mercancias, de venta
en la viz pablica y de sociabilidad

Los patrones de residencia enire los mazahuas de San Mareo son distintos, pues
muestran una tendencla mas pronunciada a abandonar el centro de la ciudad para irse
a habitar en terrenos ubicados en las periferias, donde imician la autoconstruccion de
sus viviendas Esta disposicién de sus asentamuentos puede explicarse por el tipo de
ocupaciones al que unos y otros se dedican En el caso de los emigrados de San
Mateo, la principal fuente de ingresos no depende tantc del comercic como del
trabajo asalariado, por lo que su ubicacion en el centro capitalino no es tan importante
como para los de Pueblo Nuevo Asi pues, sl en una primera etapa vivieron en la zona
de La Merced, poco a poco fueron trasladindose haciz la (entonces) penferia de la
ciudad Aungue algunos todavia radican por el rumbo de La Merced, la mayoria ha
logrado hacerse de terrencs por medio de la compra en comin entre varias familias
mediante crédito de interés social, o por invasion de terrencs federales en diversos
puntos de la delegacion lztapalapa y en los municipios de Chalco y Nezahualcoyotl
Una vez legalizada la propiedad de sus terrenos, inician la construccién de sus
viviendas con cemento y mamposteria.

La diferencia en cuamo a la ubicacidn de los asentamientos entre sstas dos
comunidades se explica por lag ocupacicnes fundamentales de cada una de slias La
dependencia del comercic ambulante entre los que pertenecen a Puebio Nuevo. hace
del centro de la cwdad une de sus lugares de wabajo mds imporantes. Dicha
ubicacién favorece sobre todo a las mujeres, debido a la dobie jornada de trabajo que
desempedan Aungue entre ios miembros de San Mateo hay quienes se dedican al
comercic ambulamte, sobre tode las mujeres, el trabajo asalariade de los varones en la
Central de Abasto v en la industna de la construccion constitayen una de sus flentes
principales de ingreso
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Vivir en el centro o hacerlo en la periferia implica siempre un balance sobre la
relacién entre costo y beneficio, aunque siempre las decisiones se estructuran en torne
a una misma légica evitar el pago de alquiler hasta donde sea posible Los mazahuas
consideran que rentar una vivienda equivale a tirar ef dinero a la basurs, razon porla
cual, cuando abandonan sus vecindades lo hacen para adquirir un terreno o una
vivienda propia

Habitar en el centro de la ciudad tiene sus pro y sus contra Quienes viven en el
centro habitan en viejas vecindades ya sea porque ocupan inmuebles abandonadoes,
intestados y/o de renta congelada La irregularidad juridica sobre la posesién de los
inmuebles hace que los mazahuas sean objeto de constantes amenazas de desalojo por
parte de reales ¢ supuestos duefios de los mismos, o por parte del gobierno
Permanecer en las vecindades, empero, les evita gastar en el transporte v, en varios
casos, e pago de alquiler Ademas, los meazahuas cuentan con servicies de
electricidad adquirida gratuitamente debido a gue toman la energia de los postes de la
calle Tampoco pagan por el servicie de drenaje ni de agua entubada ni el impuesto
predial La cercania entre la vivienda y el lugar de trabajo les ahorra tiempe y les
permite a las mujeres mantener cierta atencidn sobre sus hijos Ademads, tienen la
esperanza de recibir alguna indemnizacién a cambio del desalojo de las vecindades,
con lo que podrian comprar un terrenc

Buena parte de los problemas que viven los mazahuas se agudizan en el centro de la
ciudad, donde son mas vulnerables a la viclencia y a las actividades delictivas
Algunas veces como victimas y otras como victimanos, 1os mazahuas que viven en el
centro estdn més expuestos a suffir un procese de esimulacidn negativa, sobre todo
tratindose de los nifics y jovenes varones Estos se encuentran expuestos a una
multitud de riesgos, tales como el consumo de drogas, el abuso sexual y su
incorporacion a las actividades delictivas Estas han sido las razones mas poderosas
que, junto al temor quedar sepultados por un derrumbe, hacen que las personas
prefieran vivir en lz periferiz urbana, con todos los incenvenientes que esto les
acarrea Quienes se han marchado v quienes desean irse del centro coinciden en
seflalar que éste no es un lugar adecuado para que crezcan sus hijos Entre ellos hay
quienes han vendido sus pequefias parcelas en el pueblo para comenzar a construir
ung vivienda “de material”, aunque sea en colonias careniss de servicios que se
inundan cadza afio durante las temporadas de [luvia.

Pero aun para quienes han :do & vivir 2 la perifena, e centro continia siende su lugar
de wabajo Quienes han conseguido un espacio para la vema ambulante alejados del
Centro Histérico {en ‘as estaciones del merro Pangitian, La Villa, Constitucion de
1917, Zapata, La Villa, Cuatro Carunos, Barranca del Muerto v otros pumtos de la
ciudad), siguen frecuentindolo detdo a que alli residen sus parenies, se abastecen de
mercancia v, en aigunos ¢asos, también uenen sus bodegas

El centro de la ciudad constituye pera los mazahuas una de las referencias urbanas
mas imponantes por ser el entorno donde despliegan muchas de sus actividades y



190

relaciones Con ello pretendo en este capitulo ubicar los problemas méas recurrentes
que viven los mazahuas en la ciudad en su justa dimensién

6.1. El centro historico de la cindad de México
6.1.1. Caracteristicas persistentes de un “drea de transicién”

La Merced fue caracterizada por Enrique Valencia como un area de transicion, con
base en el modelo formulado por Burgess y la Escuela de Chicago para el estudio de
la urbanizacion {Valencia, 1963 24-32) De acuerdo con el modelo, la ciudad puede
ser entendida como resuitade de la estrecha interrelacién entre la dimensidn espacial
de una comunidad v su estructura social Con ello se busca explicar la distribucion
espacial de los fenémenocs sociales a través de las condiciones cambiantes de
competencia y cooperacion entre los individuos y los grupos que viven en una ciudad

En el movimuento y la competencia por el espacio se expresa un sistema de valores
territoriales que determinan la localizactén de las poblaciones vy de las instituciones,
Asi, lejos de considerarla como una entidad estatica, la ciudad aparece como el
resuitado de la interrelacién de fuerzas dindmucas que dan lugar a procesos de
ordenamiento interno v a fendmenos de crecimiento y decadencia.

Como parte de este movimiento, se mostraba la emergencia de areas de transicion,
entendidas como espacios de diferenciacidn funcional dispuestos alrededor de un
distrito central comercial. En si misma, una zona de transicion fue concebida comeo un
espacio de funciones en competencia que crea uma mezcla de casas habitacién,
{abricas, comercios, talleres, etcétera En un 4rez de transicidn

[ Ilas casas son viejas y se hallan en mal estado, pues como se espera que
pronto se conviertan en edificios comerciales nadie las repara, el régimen de
tenencia casi siempre es el de arrendamiento v por lo general viven en cada
una de ellas varias familias, o se convierten en casas de asistencia En la
zona predominan los hombres activos y hay una escasez relativa de mujeres,
nifios y de vigjos La poblacidn es heterogénea, pobre, mévil v muchas
veces enferma y criminal Las zonas de transicion son los llamados
eufemisticamente barrios bajos v en el lenguaje de los urbanistas ‘bartios
insalubres’ En inglés se designan con el nombre de “slums’, en parte debido
a su hetercgeneidad social o ‘blighted areas’ a causa del deterioro de sus
consirucciones” {Valencia, 1965 27)

Sn los afios sesenta, estas caracteristicas se encontraban presentes en La Merced v su
area de inTluencia, por lo que fue caractenizada por Valencia comc una zona de
transicion Ubicada en el corazon de ia ciudad, La Merced constituyd un espacio
esidencial de espafioles y crioilos pertenecientes a las clases acomodadas v a las altas
burocracias gubernamentales v eclesisticas de la sociedad novohispana. Sin

J

embargo, a pesar de su funcidn residencial y administrativa, siempre ofrecié las
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condiciones mas propictas para el desarrollo del comercio debido a su ubicacidn,
Situada al lado de la Acequia Real, funciond como un puerto al interior en el que
conflulan las terminales de acequias v canales fluviales construidos por la soctedad
tencchca, mismos que contimuaron utilizandose duramte la Coloniz (Valencia, 1965
61- 67}

Estas condiciones eccldgicas hicieron de La Merced un punto de conexidn que
relaciond a la cludad central con los pueblos v barrics periféricos, asi como con las
haciendas ubicadas en su Amierland Bajo la dictadura de Porfino Diaz, el gobiemo
emprendiG politicas de modernizacién y, a parur de 1870, La Merced se convirtio en
el lugar oficial de abasto de la ciudad de México A pertir de entonces, esta parte de la
ciudad comenzé a transformar su funcién residencial v administrativa, y a convertirse
en una "zona de transicién” debido a la expansion progresiva del comercic Las clases
altas fuercn trasladandose hacia ef poniente de la ciudad A la par, se presentaba un
movimiento que atrafa a los sectores més pobres de la sociedad urbana ¥ a los
inmigrantes rurales (Valencia, 1965 41, 94)

La Merced dej0 atras su antiguo esplendor &l convertirse en el principal ceniro de
abasto v de mercadeo de la ciudad Las mansiones y palacios abandonados por las
elites se transformaron en bodegas Otras fueron subdivididas en viviendas de un sclo
cuarto con patic y servicios compartidos que alojaban a los trabajadores del sistema
de mercado v a los ameres procedentes de los puntos cercanos a la ciudad. Junto con
ellos se establecieron las vianderas que preparaban y vendian alimentos en la via
publica. En su entorne se estatlecieron mesones y puestos fijos y serufijos de venta
de alimentos preparados para la poblacién itinerante, asi como prostibulos y
pulquerias

En los primeros afios del siglo XX, La Merced concentraba también las principales
terminales de comunicacion terrestre que unian a la capital con el intericr del pais
Hacia 1930, esta zona crecid de manera acelerada debido, en buena medida, a la
llegada de miles de inmigrantes rurales pobres procedentes del centro del pals, cuya
presencia masiva se explica por la crisis agricola que sobrevine con la quiebra de las
haciendas. El desarrollo de la infraestructura vial facuitd la inmigracién y fortalecid
la concentracidn y la centralizacion de las actividades econémicas de la capital

Durante la administracion cardenista {1934-1940) et goblerno federal imprinud un
fuerte impulso al desarrcllo de cbras de infraestructura urbana v brindd tedo upo de
garantias a la inversion de capital industrial, aprovechando la coyuntura abierta por la
Segunda Guerra Mundial. Se realizaron grandes inversiones para promover
urbamzacién de la capital, pero gran parte de la obra publica se dirigi¢ a las zonas
situadas dentro del perimetro de la ciudad en derrimento de la zona central. que entrd
en franco declive (Rojas Loa, 1978 2325

En estos ados La Merced contaba con espacios parz aicjar a la masa laboral
desposeida y un mercado de trabajo para quienes migraban del campo a la ciudad vy



192

que carecian de capacitacién laboral para incorporarse & la industria. Los inmigrantes
aportaban mane de obra abundante vy barata, cuyos costos de reproduccion se verian
abatidos por el acceso a viviendas y vecindades de bajo costo. Estos trabajadores
contribuirian a acrecentar el capital de los bodeguercs de La Merced, quienes para
1940 habian consclidade su poder monepélico A principics de la década de 1560,
Valencia observo que

[ ] muchos de los rasgos sociales y cuiturales de La Merced tienen que ver
COM su caracteristica de zona de transicién, fundamentalmente en cuande se
refiere al ongen de la poblacidm, su grade de cultura, su sstructura
ocupacional, las condiciones materiales de vida y la relacién con la
comunidad urbana En este misme sentido diversos problemas sociales,
como el hacinamiento, la promiscuidad, la insalubridad, lz delincuencia,
etc, son parte de esia perspectiva ecoldgica en que abundan los tugurios,
vecindades l0bregas de renmtas congeladas, lugar en donde se da sitio la
delincuencia (Valencia 1965, 31-32)

En 1982, el mercado mayorista de La Merced fue trasladade a [ztapalapa, con la
creacidn de la nueva Central de Abasto Empero, La Merced continué funcionande
como mercado de frutas y verduras debide a que los espacios dejados por los
bodegueros siguieron utilizandose en el comercio. Hasta hoy continlian acudiendo a
La Merced numeroscs compradores pobres de la ciudad para adquirir alimentos vy
otro tipe de productos que suelen ser aqui mas baratos gue en otros puntos de la
ciudad. En sus bodegas y en las viejas vecindades contindan alojandose personas de
bajos recursos v, aunque cada vez menos, los inmigrantes de reciente incorporacion
gue carecen de recursos y redes soctales para adquurir un predio en la periferia de la
ciudad.

6.1.2. La Merced revisitada

Ubicada en el costado criente de la Plaza de la Constitucion, La Merced v su 4rea de
influencia sigue mamfestande un conjunto de caracteristicas propias de las dreas de
transicion, donde los usos comerciales del sueio se combinan con su uso como
asiento de numerosas vecindades. Su extensidn en el espacie continda casi intacta. Al
sur v al oriente se extiende hasta Fray Servandc Teresa de Mier v Circunvalacion. Su
limite al norte estd marcado por las calles de Pefia v Pefia v de Apartado Hacia el
poniente se extiende hasta Corregidera, 2 sspaidas del Palacio Nacional. En esta zons
3¢ sncuentra ¢l mercado de frutas v verduras, v en sus alrededores es posible
encontrar todo tipo de productos de los que se abastecen 0s comercianies minortisias
y los vendedores en via pablica: dulces, frituras, juguetes, adomnos, Gtiles escolares,
bisuteria, zapates, cinturones y bolsas, ademas de frutas y verduras

Al imterior de las bodegas decenas ae familias duermen hacinadas. En las calles
cireunvecinas rabajan comerciantes ambulantes v airededor de 1.800 sexoservidoras
que en su mavoria proceden de zonas rurales (Angoa, 1999 130, Negrete y Omiz,
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1996 28). También se encuentran comercios semifijos, loncherias, pulquerias v hasta
consultorios en que por solo $30 00 pesos se extraen muelas “sin dolor”, se cura la
gsteriiidad v la impotencia sexual,

A unas cuadras al norte de La Merced se ubica el Mercado de Granaditas,
especializado en la venta de calzado y articulcs de piel Sobre Fray Servando se
encuentra ¢l Mercado de Sonora, sitio donde se expenden animales vivos, verbas
medicinales, articulos refigiosos (desde los utilizados por los catélicos hasta por
quienes practican el vudud) y objetos a los que se les atribuyen poderes sobrenaturales.
Alli se pueden conseguir “ojos de venado” para curar ¢! “mal de ojo”, yerbas para
hacer limpias, veladoras de diversos colores y aromas para retirar las envidias y la
mala suerte, apartar a los enemigos, v obligar al cényuge a2 mantener la fidelidad
conyugal, Se hacen limpias para curar de susto, quitar las brijerias v devolver el mal
En ello participan diversos especialistas, tanto indigeras como mestizos. También
pueden conseguirse yerbas para curar diabetes, gota, ¢l higado, el estomago, el
empacho, expulsar parasitos intestinales y aliviar la esterilidad y la impotencia sexual.
Se consiguen, ademds, yerbas para apresurar el trabajo de parto y abortivos, entre
otras muchas cosas

Una vendedora ambulante de origen zapoteco, dofla Florinda, también se dedica a
hacer limpias y a vender plantas medicinales afuera del mercado. Las plantas que
utiliza para tales menesterss las adquiere en un lugar ubicado en las inmediaciones
del volcan Popocatépet], pues sefiala que no cualquier clase de planta sirve para sus
terapias Al parecer, las redes entre curadores tradicionales son muy extendidas, pues,
de otra forme, no podria explicarse como esta mujer procedente de Juchitan, Qaxaca,
tiene acceso a un sitio tan alejado de su lugar de origen. Ella forma parte de una
organizacidén de médicos indigenas a través de los que conmsigue el acceso a
determinados sitios considerados como sagrados para obtener sus yerbas Pertenecer a
la organizacion también le facilita también la obtencién de los permusos realizar su
trabajo sin ser molestada por los comerciantes ubicados adentre del mercado ni por la
policia,

Un poco més al noroeste se encuentra el “barrio brave” de Tepito, mismo que desde
finales del siglo XIX se especializé en el comercic de ropa usada y de objetos
robados Su antecedente posiblemente Io fue E! Baratillo, “mercado de todas las cosas
robadas y disfrazadas, y de mil objetos sin nombre v sin nimero en que se emplea la
gente mas muserable” (fray Antonio de la Anunciacién, 1829, citado por Valencia
1965 €3). Hoy, Teprto es uno de los mercados mas conocidos de la ciudad por la
importancia de su comercio ambulante para el consumo de las clases populares, ya
que expende una gran cantidad de mercancias a bajo precio, aungue el comprador
siempre g arriesga a adquirir productos defectuosos o que le sean decomisades por la
pohicia. En 1990, en el nanguis de Tepito laboraban coridianamente mas de cinco mul
personas, entre quisnes habiz una marcada diferenciacién social v econdmica, tanto
por el velumen del capital mvertide como por ef lugar que ocupaban en el barric Los
“fayuqueros” v ios “salderos” se locaiizaban en ias calles con mayor afluencia de
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consumidores, y eran quienes contaban con mayor capital, Sus puestos ocupaban
entre uno v medio v dos metros, v eran traspasados ese afio hasta en doce millones de
pesos {Castro, 1990 61). Estos comerciantes hablan adquiride un mayor poder y
contrel sobre el barric v, segin comentan algunos tepitefios, actualmente un grupe de
coreanos ha logrado acaparar buena parte del comercio de mercancia introducida al
pais de contrabande

Hoy en diz, Tepito también es conocido como unc de los principales centros de
distribucidn de drogas, 2 tal grado que algunes reporteros lo idenufican como “el
cartel de Tepito” Ademds se expenden vinos y licores adulterados, armas de fuego de
diversos calibres, explosivos y parque (de donde se surten de manera informal los
policias), y mercancia robada En diciembre de 1998, el sefior Miguel Galan, uno de
los dirigentes de los entonces oche mil comerciantes del barrio, sefiald que el auge del
narcotrafico en la zona se debia a la participacidn de los agentes de la policia judicial,
quienes respaldaban a “un grupo de malandrines [que].han pretendido imponer
tacticas de venta de proteccion, al estilo del viejo Chicago” !

El combate a la delincuencia se ha dificultado en esta parte de la ciudad. Por ¢jemplo,
el 16 de noviembre de 2000 un juez expidié una orden de catec a una bodega debido
a que alli se almacenaba mercancia adquirida de manera ilegal, al parecer con la
complicidad de la policia judicial federal Aproximadamente Z00 comerciantes y
vecinos de la zona se enfrentaron contra 500 policlas y granaderas Por mas de diez
horas se amotinaron, saquearon los camiones cargados de mercancia que circulaban
por la zona a la hora que inictd el operativo policiaco, v destruyercn algunas
patrullas Al diz siguiente los comerciantes no salieron a vender, incluyendo a los
mazahuas que expenden sus productos en las afueras del mercade de Granaditas, A
un lado de Tepito se encuentra el mercado de La Lagunilla, donde se vende ropa de
todo tupe v ocasién. desde trajes de novia, de primera comumnidn hasta disfraces
También se expenden muebles, aparatos electrodomeésticos y libros usados, entre
otras muchas cosas

Al poniente de La Merced esta el Palacio Nacional v el Templo Mayor A su iado
suelen verse clentos de comerciantes que inundan la calle con la venta de diversos
productos. La colonida presenciz de los migrantes indigenas con sus atuendos
distintivos, evoca ef antiguo mercado de Tlatelolco Ahora son pocos los que venden
fruta, pues en su mayoria expenden artesanias. Algunos comerciantes son nahuas,
mquis, Otomies, mazahuas y, en menor medida, totonacos, coras y huicholes
También se encuentran danzantes ataviados de penachcs v trajes de lentejuelas
{concheres) que se dicen herederos de [a tradicion mexica. Como mencionames en el
capitulo amterior, en 1993 se promulgd un bando que proaibe el comercio ambulante
en el Centro Histdrico, cuyo decreto forma parte de un proyecto para gentrificar el
centro, sobre todo de su zona pomente El goberno de oposicidn encabezado por
Cuauhtémoc Cardenas sélo permirio a los indigenas ejercer el comercio en el cenro y

" La jomada. 27 de diciembre de (998, pag 41
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a los danzantes dar sus espectdculos, pues su presencia constituye unc de los
atractivos turisticos de la zona,

A espaldas del Palacic Nacional, sobre las calles de Moneda, Cormregidora y Correo
Mayor, las calles son inundadas cade afic por comerciantes ambulantes durante los
meses de diciembre hasta el 6 de enero Los comerciantes obtienen permisos de la
deiegacion para vender juguetes importados de bajo precio. Al igual que otros afios,
en diciembre de 1998 los espacios fueron “vendidos” por los lderes de las
corporaciongs de ambulantes mas poderosas de la ciudad. En esa ocasion el metro
cuadrado de banqueta se cotizd en 330 00 diarios

Hacia ef poniente del Zdcalo, el Centro Histérico cambia su fisonomia popular. Las
avenidas 5 de Mayo y Madero se encuentran despejadas de ambulantas En sus calles
s¢ observz la majestuosidad de las construcciones que ahorz alojan restaurantes,
joyerias, hoteles de lujo y algunas librerfas En varas cuadras a la redonda se
entremezclan calles especializadas en la venta y compostura de aparatos eléctricos
{Republica de E! Salvador) y aparatos electrodomésticos (Articulo 123) Unas
cuadras mas hacia el poniente, nuevamente reinicia el 4mbito de influencia de La
Merced En el Eje Central Lazarc Céardenas, particularmente en ef tramo comprendido
entre Salto del Agua y Ganbald:, se encuentran el Palacio de Bellas Artes, la Torre
Latinoamericana, la Oficina de Correos vy la Alameda Central. De norte a sur, esté la
plaza de Garibaldi, conocida por sus mariachis v sus masicos. Alrededor de la plaza
prehiferan bares, centros nocturnos, “picaderos” y prostibules de mala nota, junte a
empresas del espectaculo vinculadas a las cadenas televisivas tales como el Teatro
Blanguita y el Salon Meéxico También estdn las visjas vecindades cuyos usos son
habitacionales

Siguiendo hacia el sur sobre el Eje Central estd la Alameda Central, donde los
mazahuas venden frutas y alimentos preparados. Los fines de semana este lugar se
llena de personas de escasos recurscs que disfrutan los festivales artisticos
organizados por la delegacidn. Fruteros, chicharroneros, globeros v otros
comerciantes se disputan el espacio con personas que hacen proselitismo religioso
{evargelicos) usando altavoces para difundir la palabra de Thos. Un poco mas al sur,
sobre esa musma avenida es posible adquirir todo tipo de mercancias importadas de
contrabande, asi como productos nacicnaies producidos de manera ilegal. Asi, el
transeinte puede adquirir desde juguetes, radios, ropa, videos y casetes “piratas”,
hasta los mas recientes programas de cdmputo que e las tiendas departamentales
cuestan hastz $4.000 00 y que agui se pueden comseguir por sclo 3250 0C Este
comercio se ha refinado a tal punto que es posible observar a mujerss de escasos
recursos que, acompafiadas de sus hijos pequefios, realizan las “ventas por catilogo”
de los Ultimos programas de computacion.

Sobre avemda Hidalgo, frente z la Alameda, se encuenira la Iglesia de San Hipdiito,
santo al que segun se dice, se encomiendas los policias Alll cerca una tremntera de
comerciantes vende veladoras e imégenes religiosas. A un lado se encuentra ef altar
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recientemente constiuido a la “Virgen del Metro” cubiertc permanentemente de
flores. Se trata de un pedaze de marmel gris con una mancha que, con un poco de
imaginacitn, se parece a la imagen de la Virgen de Guadalupe. Semanas después de
su milagrosa apancion acudi con dos nifios mazabuas a visitarla. Tuvimos que
formarnos y esperar cerca de veinte minutos para apreciaria. Uno de cllos me
preguntd “,Por queé se estd apareciendo tan seguido la Virgen?” Se refirid a otras
imagenes que se habian aparecido por ef rumbo, entre ellas, “La Virgen def Comal” vy
“La Virgen de la Puerta” La religicsidad popular emerge una y otra vez en el centro
de ia ciudad

Hacia el sur y siguiendo por ¢l Eje Central Lazaro Cardenas se encuentran las
colonias Doctores y Buenos Aires, conocidas ampliamente por su mala fama. En ellas
se pueden conseguir refacciones usadas para autos a bajo precic, pues come es del
dominio publico, éstas son robadas Es de sobra conocide que en estas colonias se
alojan bandas de delincuentes que se dedican al robo de automéviles v a la venta de
autopartes.

Todo lo anterior nos permite afirmar que el centro capitalino ain ostenta diversas
caracteristicas que Valencia habia mostrado como propias de las zonas de transicion,
al referirse a esta como una “herradura de tugurios”, pues sobre un mapa,
graficamente la zona tenia la forma de una herradura, Considero, sin embargo, que tal
herradura ahora se sxtiende 4 zonss que anteriormente eran residenciales v alojaban a
familias de clase media. A partir de 1968, con la construccion de la linea 2 del metro,
las colonias Santa Maria la Ribera y San Rafael se wvieron afectadas por iz
proliferacién de puestos ambulantes que se establecieron a lo largo de las estaciones
del subterraneo y en 1985 varias de sus construccicnes se vieron dafiadas a causa de
los sismos Las casas habitacidn hoy se entremezclan con nuevas oficinas y
vecindades, asi como bares, prostibules y cantinas. El cardcter de zona de transicidén
del centro, iejos de cambiar, se ha extendido hacia otros rumbos de la ciudad

Actualmente, el centro capitaline es una zona insalubre y peligrosa, sobre todo en el
criente Negocios relacionados con el vicio v la prostitucida se entremezclan con las
vigjas vecindades que albergan a multitud de personas de bajos recursos, entre ellas, 2
los mazahuas En esta area de la ciudad, la lucha por ef suelo urbano es feroz
Diversos actores sociales compiten por el espacio con diferentes mentos v tpes de
capital. En dicha competencia, el delito tuvo mayores oportunidades de ganar debido
a la impunidad con gue han actuade los delincuentes, gracias a los vincuios que
mantienen con autondades corruptas, mspectores y policias Al menos asi ha quedado
registrado desde los afios sesenta, fecha en que Valencia realizd su investigacidn. Al
dar cuenta de sste fendmeno social, dicho autor advirnd que el delito no brota como
un proceso “natural” que pueda ambuirse solamente 2 los habitantes pobres, sino al
entramado complejo de relaciones en que se articulan iniereses de empresarics,
funcionarios gubernamenrales v personas desposeidas
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En los afios sesenta, Valencia (1965 185) observg nexos bastante firmes entre la
actividad comercial y la criminalidad en la zona de La Merced. Subrayd el cardcter
situacional de la delincuencia, entendiendo por elle " la referencia a un marco soctal
mas amplic que el de la familia y el de la propia personalidad del delincuente"
{Valencta, 1965 173) Para este autor la delincuencia surge de la influencia de las
normas subculturales v de la sitnacién del individuo en un drea determinada de
interaccion social. Asi pues, el delito invelucra "un aprendizaje cuya motivacidn se
halla en la definicién desfavorable que hace el delincuente de la scciedad en que vive
y de acuerdo con el sistema de valores que le proporcionz ia subcultura a la que
pertenece |} En realidad, son los grupes de defincuentes, ¥ no la familia, quienes
transmiten las técnicas para cometer el crimen” (Valencia, 1965 173)

Vzlencia también mzo una tipologia del delito v observd que la criminalidad en La
Merced era la mas elevada de toda la ciudad de México Delitos contra las perscnas
tales como los homicidios, lesiones, rapto y estupro, delitos contra la propiedad,
como los robos, abuso de confianza, fraude vy estafa, se densificaban en esta parte de
ta cludad. Los escandalos, las rifias entre cargadores, subocupados y vendedores
ambulantes, hacian de la calle un escenaric de sus conflictos (Valencia, 1965 180)
Los plewtos callejeros entre vendedores ambulantes (a veces entre éstos y los cuerpos
policiacos) constitulan otra variante que conducia al delito

E!l control de la prosttucién en le zonma mostraba la colusidn de las propas
autoridades gubernamentales, que hacian del lenocinio un negocio jugese (Valencia,
1965 182) Valencia sefizié que La Merced era un lugar donde se cometian delitos
contra la salud, entendiendo por elio las toxicomanias y la adulteracidn de
medicamentos y de productos alimenticios Se refirid a los lugares conccidos como
"picaderos", en los cuales se venden o consumen drogas enervantes. Unc de ellos se
ubicaba en calles de San Ciprian, lugar donde "se surte la mayoria de los drogadictos
de la cudad" (Valencia, 1965 186)

En la conformacidn contempaorénea del centro de la cludad como una zona donde se
densifica el delito, ha tenido mucho que ver la gestidn gubernamental Las
delegaciones Cuauhtémoc v Venustiano Carranza, {en las cuales esta éarea se
encuenira enclavada} muestran 1al vez come en ninguna otra la asociacién entre el
deiito, el poder econdmico y el pocer polinco. Los regentes, jefes de policia v
delegados fomentaron el comercio ampulamte a cambio de votos, a wavés de las
relaciones clientelares a las que ya me he refenide

Los lideres de comerciantes [legaron a convertirse ¢n verdaderos duefios de la calle v

= 4
por afios vendieron 2l uso del suelo. Pero elios, por st solos, no garantizaban el
control plenc de los ambulantes, por lo que recurriercn

4 una instancia amenazante v represiva que harie cumpilr ia ley, siempre
que sirviera 2 fos fines de guienes !a manipulaban, por lo que entraren a la
sscena (0 inspectores de la via piblica Sin salarios dignos, algunos con
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mas hambre que los propics ambulantes, se unieron al aparato para poder
sobrevivir; unos vy otros se protegieron para evitar que lo legal pudiera
penetrar -

A éstos se sumaban diversos grupos de goipeadores que ayudaban a los “lideres”
de comerciantes a mantener el control politico sobre sus agremiados

Cuarndo el priismo fue desplazado y Cardenas tomo posesién dei gobiernc del Distrito
Federal, los grupos corperatives respondieron enseguida y comenzaron a actuar como
un grupe de presidn. Por ejemplo, Carles Javier Vega Memije, ex delegado en
Cuauhtémec,

[ agrupd bajo el disfraz de ambulantes a ex boxeadores y vagos en bandas
para ¢l control de las calles consideradas como de valor tactice en esta
guerra De esta forma en Moneda y Semunario se mstalaron Los Globos y
Los Boms, en Licenciado Verdad, Los Toboganes; en El Carmen vy
Venezuela, Los Panamefios En un edificio en ruinas propiedad del DDF,
ubicado en Correo Mayar 10, Los Aferrados, mientras £/ Jarocho sentd sus
reales en una parte de Academia, entre Correo Mayor y Santisima ’

Dichos grupos de choque habian venido actuando en las calles de la ciudad vendiendo
proteccion a los ambulantes, al lado de inspectores y policias. Estos no sdlo se hablan
resistido a la posibilidad del cambio, sino también habian integrado una de las formas
mas duras de control del goblerno priista sobre la enorme masa de comerciantes
ambulantes Hasta hoy, estos grupos continlian operando Los actos de vandalismo
registrados el 17 de noviembre de 2000 entre un grupo de comerciantes de Tepito v la
policia capitalina, a los cuales me referi, puede explicarse por la fuerte presencia de
bandas delictivas que crecieron al ampare del poder gubernamental, entre ellas Los
Rolex, Los Monkzs y otras 37 bandas que ya habian sido identificadas por la policia en
¢sa zona de la ciudad.

Al comparar el trabajo etnogrifico de Valencia con el que realicé entre 1997 a 1599,
parecia que las cosas habian empeorado en el drea ecologica de transicién, donde se
agudizan y se expresan con meyor claridad los problemas que vive ia cludad e
inciuso, el pais entero Con la reforma necliberal lievada a cabo a parur de 1982, el
Estado redujo el gasto socual, a la vez que liquidd, desaparecié o transiirid a la
wnictativa privada las empresas v servicios destinados a la promocion del bienestar
social de la poblacion. Para 1990, los indices de pobreza habian aicanzado niveles
nunca vistes 40 millones de personas vivian en sitvacidn de pobreza, de los cuales 17
millones l¢ hacian en situacidn de pobreze extrema Diche situacion se agudizd a
artir de diciembre de 1994, afic en que una nueva CTisI$ 5& Drecipitd con la

f Miguel Angel Veldzquez, “Ciudad Percida”, La Jornada, 8 de febrero de 1998, pdg. 47
* Miguel Angel Veldzquez, 1bidem,
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devaluacion de! peso frente al délar v el incremernto notable de las tasas de interés *
Miles de trabajadores quedaron sin empleo vy, coincidentemente, la crimunalidad se
incrementd COMO nunca antes.

La simultaneidad entre la crisis y el crecimiento de la delincuencia, sin embargo, “no
debe relacionarse mecénicamente, no sea que el pobre, la principal victima del
crimen, aparezca ¢n masa como su portador” (Binford, 2000, 24). A parttir de la
década de 1980 el crimen organizado gand terreno cuando México se convirtid en
productor de estupefacientes v, sobre todo, cuando la demanda de narcoticos se
mncrementté en Estados Umidos, convirtiendo al pais en el principal lugar de trafico
internacional de drogas, Entre 1989 y 1991 alrededor de 102,000 personas fueron
arrestadas por delitos contra la salud y fueron asegurados 15,157 vehiculos, 303
aviones, 109 lanchas y 29,8000 armas (Salinas de Gortari, 2000 350). Algunos jefes
de la policia judicial federal y del ejército también fueron detemdos

La diferencia entre lo observado por Valencia v lo que se vive actualmente en el
centro de la ciudad, estriba en que el crimen se ha fortalecido al verse favorecido paor
la impunidad con la que actia, una vez que se instituye como uno de los principales
mecanismoes de acumulacion de capitales, organizado y protegide desde las mas altas
esferas del poder politico del Estado® El crimen ha traspasado las fromteras
nacionales y, se encuentra inserto en un proceso giobal de acumulacion, Asi pues, la
criminalidad no puede atribuirse solamente a la pobreza, sino a una multiplicidad de
factores econdmicos y sociales Ademas,

[ 7] centrar la mirada exclusivamente en los crimenes de oportunidad y
desesperacion cometidos por los pobres distrae la atencion del nicleo duro
de las organizaciones criminales que poseen enormes rquezas y que se han
infilirado en las entrafias de las instancias locales, estatales y federales de
gobierne, asi como de la corrupcion criminal que existe en cada uno de
estos niveles (Binford, 2000 24-25)

El notable incremento del crimen legitimé el uso anticonstitucional y selectivo de ia
fuerza publica. Los cateos domictliarios, !as redadas v las detenciones arbitrarias

* Entre diciembre de sse afio v marza de 1993, af apo de cambic pasd de 3.44 pesos por dolar a 7.33
una devaluacion de cast 120% 2n solo cuatro meses. En el mismo peniodo, 1as tasas de mteres pasaron
de 15% a cast 110% Banco de México, (nforme Anual 1993 (Citado por Salmas de Gortart, Carlos,
(2000 13133-1134).

* Entre sllos figura Guulermo Gonzalez Calderom, poderoso comandante de la Policia Judscial Federal
acusado de tortura. sxtorsién y ennquestmiento dicio En agosto de 1993 fue deterudo y su fortuna se
caicald en 400 mullones de ddlares (Salinas de Coman, 2000 331).

§ Ademas de la produccion v trafico de sstupefacientes, 2l crimen orgamzado comprende &l robo de
coches, asaltos bancanos, wafico de armas, asato a ransporustas y robos a casa nabitacién, entre ofas
cosas. Tan s0l0 en el estado de Morelos, enwe 1993 v 1997, =l cnmen obtuvo por ef secuestro de
Dersonas recompensas asamadas en 30 mullones de délares. En dicho “negocio” estuvieron
mvolucrados aitos mandos de ia policia ant-secuestros v presuntamente el gobernador Jorge Camnlle
Olea. quien se V1o abligade a renunciar a su carge en 1998 (Ver Bunford, 2000 23).



200

fueron el pan nuestro de cada dfa. La delegacion lztapalapa, una de las mas pobladas
vy mas pobres del Distrito Federal, se militarizd. Aln en noviembre de 2000, e
gobierno de la oposicién solicitd la intervencidn del ejército para desactivar a las
bandas delictivas en esa delegacwn

La represién selectiva contra los pobres tuvo entre sus victimas a los mazahuas A sus
vecindades llegabar los policias cortando cartucho para efectuar cateos y realizar
detenciones arbitrarias e injustificadas Varios jovenes y algunos aduitos fueron
detenidos y no siempre presentados ante las agencias del ministerio publice, con lo

ual, se vieron involucrados en una circuic perverso Los detenidos debian pagar 2 los
agentes policiacos elevadas sumas de dinero para evitar la carcel Los agentes les
exigian entre 2 mil y 4 mil pesos por persona cada vez que hacian sus operativos. De
esta forma, eran presicnados para conmseguir de manera ilegal sl dinero que les
extorsionaban Las mujeres mazahuas emparentadas directamente con los detemidos
(madres, esposas ¢ hermanas) tuvieron que endeudarse y gastar sus reducidos
ingresos en liberarlos

Es del dominio publico que los grupos policiacos devienen en bandas criminales.
Pero, ademis, presionar a otros a ingresar & las filas de la delincuencia a través de la
extorsion v la amenaza de encarcelamiento, tal como lo narra un preso entrevistado
en el reclusono oriente, “A ningan policia le conviene que un delincuente esté
detemido porque significard que sus ingresos se reducen Estan a la caza de los que se
encueniran fuerza de la ley, pero ne para aprehenderlos ¢ Intentar su regeneracidn, sSino
para explotarlos, para exigirles mas y mas cada dia”®

F! crimen organizado afecté sobre todo a los jovenes mazahuas, quienes fueron
presionados para delinquir Frente a ello, las mujeres se vieron cbligadas a reunir el
dinero que les extorsionaban los policias, a acudir a las agencias del ministerio
ptblico para zbogar por sus detemdos y a solicitar la asesoria juridica del Instituto

Nacicnal Indigenista ¢ de organismos no gubernamentales, asi como la intervencidn
" de la Comisidn de Derechos Humanos del Distrito Federal, segin fuera el caso
Aunque por o regular han sido los varones quienes se convxerten en victimas de las
redadas policiacas, algunas mujeres también han sido arrestadas y acusadas de
“lesionar” a los policias y granaderos en los enfrentamientos que suelen ocurrir
durante las razzias U “operativod” que se organizan contra los ambulantes

Poco después de haber concluido et trabzjo de campo, tuve noticias de la trata de
hlancas en las rerminaies de autobuses foraneos, problema gque hasia noy no ha
afectado a las mazahuas aunque si a otras inmigrantes rurales. Para septiempre de
2000 la Delegacién Venustiano Carranza habia detectado a una banda cnminal que
operaba en lz terminal de autobuses del orente (la via TAPO), donde ilegan los
pasajeros procedentes de Puebla, Oaxaca, Veracruz y de otros estados Bayo el engafio

7 {.a jornada, 17 de noviembre de 2000
3
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de un empleo remunerado, enganchan a las jovenes que llegan a la ciudad para
lievarlas a cabarets y prostibulos abiertos o disfrazados Por otra via me enteré de
practicas similares en sit10s a los que suelen acudir las empleadas domésticas en sus
dias de descanso. Por sjemplo, Catalina, de 16 afios de edad, salié un dominge a
pasear con sus arrugas a la Alameda Central, donde conocié a un muchacho del que
se enamord, Ambos viajaron 2 Veracruz para pedir el consentimiento de los padres de
ella para casarse Con la bendicion paterna vigjaron a Tijuara, donde el “marido” la
abandond en un burds! en el que comenzd a trabajar como prostituta. En marzo de
2000 hablo por teléfono con una amiga suya para platicarle lo sucedido y, desde
entonces, no se ha vuelto a saber de ella Este tipe de fendmenos requieren ser
investigados y combatidos

El trabajo en el comercio ambulante v la ubicacion de las vecindades de los mazahuas
en las zonas de transicidon mas deterioradas de la ciudad, cierran una pinza que
amenaza con la desintegracion comunitaria v ia degradacion de sus jovenes.

6.2. La competencia en los tugurios: las vecindades

Los mazahuas de Pueblo Nuevo viven en una decena de viejas vecindades. Por lo
general, éstas albergan a grupos domésticos del mismo pueblo, por lo que muchas
veces los vecinos también estan relacionadas entre si por vinculos de parentesco La
funcionalidad de las viviendas es medida por el ndimero v tamafio de los cuartos, perc
principalmente, por su ublcacién en el cemtro de la ciudad La mayoria de las
viviendas estan constituidas por un solo cuarto multifuncional, donde los servicios
sanitarios, lavaderos, patios y tomas de agua potable son compartidos por todos los
inquilinos

Una vez que se traspone la puerta de accese a la vecindad, lo primero que mira el
visitante es un altar a ia Virgen de Guadalupe adornado con flores naturales o
artificiales, focos de colores y veladoras También se observa la ropa tendida en el
patio y algunos instrumentos y materiales de trabajo (carros de hof cakes, anaffes,
carretillas v hasta frituras de harina en proceso de elaboracidn) El espacio de
convivencia es & patio v, en algunos casos, las azoteas. Alll juegan los nifics y se
establece la comunicacidn, pero rambién germinan los conflictos y pleiios cotidianos
nor el uso compartide de los servicios.

Cuando los mazahuas comenzaron a llegar a iz siudad, fueron ublcéndose en cuarios
de vecindad 2 wavés del pago dizric de una reata. Desce entonces se han cambiado
varias veces de vivienda sin abandonar el Centro Histénico Han transitado de una
vecindad a olre, sin que ello implique una mejora en ta calidad de sus viviendas ni el
desahogo de las condiciones de hacinamiente

Los primeros inmigrantes de Pueblo Nuevo que llegaron a vivir a las vecindades del
centro se zlojarcn en una "vecindac madre” hoy desaparecida, ubicada en Belisario
Dominguez 10 Ista ya estaba en ruinas a finales de los afios cuarenta, cuando los
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mazahuas ilegaron a habitarla. En 1982 se produjo un incendio, por lo que tuvieron
que salir para que entraran los bomberos. Apagado &l fuego, !z policia les impidio el
paso porque el inmueble quedd inhabitable De ahi se desplegaron hacia otras
vecindades def rumbo

Actualmente, los mazahuas de esta comunidad viven en viejos mmuebles habilitados
coma vecindades étnicas en las calles de Repiblica de Cuba, Mescnes, Republica de
Chile, Justo Sterra, Reptblica de Peri v Regina en la colonia Centro, en Pensador
Mexicano, Santa Veracruz, Dos de Abril y Violeta, coloma Guerrero, en Sabing y
Enrigue Gonzélez Martinez en Santa Maria la Ribera. A estas vecindades se ha
afiadido recientemente una vieja cascna deshabitada que invadieron a firales de 1993
Se trata de un mmueble ubicado en la calle de Ezequiel Montes, colonia Tabacalera
{cerca del Monumenic a la Revolucién), que fue propiedad de la desaparecida
escritora y coredgrafa Nellie Campobello Otros mazahuas de la musma comunidad
viven en cuartos redondos en un edificio abandonado ubicado en lz calle de Lucerna,
coloma Juirez, v en vecindades que alcjan a personas de diferentes origenes y
procadencias, ubicadas por la zona de La Merced.

Todas las vecindades se encuentran en condiciones en riesgo de derrumbarse debide a
que han sufrido los estragos de los sismos de 1985 v no han recibido mantenimiento.
E! hacinamiento se encuentra generalizado, ya que en un solo cuarto vive un
matrimenic con sus hijos, aungue también hay alguncs cuartos que llegan a alojar
hasta a tres parejas con sus criaturas. Esto se debe a que los hijos varones que carecen
de vivienda, Hevan a sus mujeres a vivir con ellos a la casa de sus padres, sigwendo el
patron de residencia patrivirilocal acostumbrado en su lugar de ongen Los mazahuas
llegan a su vivienda sélo para dormir y las mujeres, ademds, a preparar los alimentos
y lavar la ropa En el mismo cuarto duermen entre ocho y diez personas, privadas de
toda intimidad,

Cuando me casé me fur a vivir 2 la casa de mi maride, y me tuve que
aguantar todo En un solo cuarto dormia junto con mi esposo, con mi
suegro, mi suegra, mus cufiadas, mis cufiados, mis concufias y los nifios
[ . ] Yo me tenia que aguantar iodo eso Cuando mu mando queria tener
relaciones (sexuales) alli lo hacla frente a todos | No, th no sabes lo que es
esol | (sefiora GMG, de 43 afios de edad, migrante de segunda
generacion)

Si se pudiera describir la vivienda mazahua en pocas paiabras, dirlamos que se trata
de un cuaro redondo mult:funcional, con todos los servicios fuera de la vivienda. Por
la noche los cuartos se convierten en dormitorios y durante i dia llegan a utilizarse
como tugares de wrabzjo, comedores, cocinas v bodegas Para dar una vision general
de los problemas que ics mazahuas tienen en sus viviendas, nos referirsmos a cuairo
vecindades.
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a) Mesones 138

Se trata de una vecindad de tres pisos que antenormente fue un hotel al que [legaban
a zlojarse hombres solos o con familia a cambio de un médico pago diario o per
semana. Hasta hoy conserva un letrero deslavado en su interior que dice “Hotel” En
su interior también hay un paszje gue abrid el duefio del inmuebie para tener una
salida hacia la calle posterior, lo cual dan¢ severamente su deteriorada estructura En
esta vecindad habitan 30 familias, de las cuales 27 son mazahuas

Después de la de Belisanio Dominguez, ésta es la vecindad en la que los mazahuas
tienen mavor antigiedad. Dofia Cristina Remigio, por gjemplo, {legé alrededor de
1958 con sus padres y hermanos, cuando ella tenia 6 afios de edad Dofia Cristina
relata la manerz 2n que ayudaron a otras personas de su pueblo a incorporarse & la

ciudad

Primero mi papa les avis¢ a personas muy necesitadas para que se vinieran,
Cuando me cagé, segui viviendo en la vecindad con mi marido £l también
vivia alli Después de que me casé venian muchas muchachas Mi esposo y
yo les dijimos dénde dormir v les enseflamos a vender Mi esposo era muy
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buena gente v respetuosc, por ese se vimeron con nosoiros A ellas les
ensefié a vender, les decia 'mira, tienes que tener una manta blanca, que
slempre esté€ bien limpia para que te compren’. Al poco tiempo empezaban
a ganar su dinerito, v entonces yo les decia ahora comprate zapatos, ahora

comprate ropa

Deofia Maria Luisa Quirino también vivié en esta vecindad Recuerda que ef padre de
dofia Cristina (quien es su pruna y a la vez su comadre) le presto un cuarto para que
viviera con su espose Sus hiyos nacieron en la vecindad, dende fue auxiliada en el
trabajo de parte por sus vecinas v parientas. Actualmente reside con su €sposo en una
vivienda que consiguleron en la czlle de Violeta a través de un crédito blando
otorgado por el gobierno a los damnificados por los sismoes de 1985. La sefiora Maria
Lutsa v su esposc se mudaron hacia el nueve vecindario, pero sus hijos heredaron los
cuartos de la vecindad donde viven con sus conyuges e mjos cada cuarto s ocupado
por una familia nuclear. Cuando su hijo mayor era pequefio vendia chicles en la calle
v en la tarde iba a la escuela. A veces se quedaba séic hasta por dos © tres semanas en
virtud de gue sus padres se 1ban de visita al pueblo, perc siempre otras familias
estaban 2 su cuidade El nifio aprendid a cocinar, lavar su ropa v planchar. Hoy es un
ioven de 26 afios v uno de ios pocos que han logradoe obtener un titulo universizarno
Vive en la vecindad con su esposa, una mestiza que estudia :a licenciatura.

Entre los moraderes de esta vecindad hay quienes consumen drogas, pero prometen
que se encomendaran a Dios para que les reure del vicio. Asi me lo hicieron saber e
una ocasion dos de ellos. Algunos que va no viven aili usilizan los cuartos come
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bodega. Las relaciones que los mazahuas sostienen con los mestizos de la vecindad
son amistosas.

A pesar de la carenciz de viviendas, en abril de 1999 los mazahuas de esta vecindad
habian ocupado uno de los cuartcs para colocar un Nifzizn {capilla) similar a los que
levantan en su pueblo En Pueble Nuevo, al igual que en las otras comunidades
vecinas, el inmueble que aloja al Nifzimr es del mismo tamafio v a veces mas grande
que el de la vivienda y siempre se encuentra muy limpio y adornado con flores v
veladoras Lo mismo sucede en la ciudad En el Nitzzm de la vecindad se alojaba la
figura de la Virgen de Guadalupe, misma que los mazahuas comparten con los
miembros de su comunidad que habitan en otras vecindades, asi como con los
otomies de Amealco radicados en la ciudad de México Cada afio, la figura es llevada
en andas hacia la Villa de Guadalupe, en una peregrinacion conjunta realizada entre
los mazahuas v otomies radicados en la cuudad. La imagen permanece un afio entre
los mazahuas y otro entre los otomies

Los mquilinos de esta vecindad han recibido continuas amenazas de desalojo debido
a que el herederc del antiguo duefic la ha reclamade Esto también se debe a que la
parte posterior del inmueble estd programada para su demolicién, por lo que en 1998
fue totalmente desalojada. Sin embarge, en abril de 1999 comenzd a ocuparse
nuevamente debido a que jdvenes parejas que se unian conyugalmente carecian de
habitacidn para vivir,

b) Pensador Mexicano 11

Los moradores de esta vecindad también proceden de la “vecindad madre” de
Belisario Dominguez 10. Después del incendio de 1982, legaron a Pensador
Mexicano 11, Colonia Guerrero. Los sismos de 1985 dafiaron esta vecindad, por lo
que en 1989 fue programada su demolicién Desde entonces, el duefio del inmueble
dejé de darle mantenimiente y de cobrar la renta a los inquilinos. Estz es una
vecindad catalogada como de alto riesgo tiene cuarteaduras por todos lados v a través
de algunas de ellas puede pasar la tuz de la calle La escalera esta a punto de caerse y
sdlo se sostiene medianie vigas de madera que los propios mazahuas apuntalaron

El inmueble es de dos pisos v cuenta <on 22 hebitaciones de 4 metros de largo por 4
de ancho. En cada una vive una familia nuciear v alberga aproximadamente 2 unas 80
personas. Sélo cuema con un bafo en pesimas condiciones y tres lavaderos. La
energla elécirica es tomada de los postes de ia calle a través de un cableado
rudimentano que continuamente ace COMQCIrcuito,

En el primer piso hay un patio cubierto con plasticos para evitar que penetre el agua.
En esta perne de la vecmdad destaca la imagen de la Virgen de Guadaiupe adomada
con focos de colores y veladoras
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De acuerdo con el dingente de este predio, Tomas Castillo, por la vecindad ha
desfilado una gran cantidad de delegados y funcionarios que solo prometen ayudarlos
pero no les cumplen. Al igual que los moradores de otras vecindades, sclician gue el
gobierno les ortorgue un crédito para la adquisicion de viviendas de interés social, o
bien, que se les venda la vecindad a crédito para que ellos mismos puedan hacer las
reparaciones necesarias A pasar de sus gestiones, las instituciones gubernamentales

o los apoyan debido a que 2o los consideran sujetos de crédito Los mazahuas no
pueden cumplir con los requisitos que para lo les exigen, pues no pueden demostrar
sus 1ngrescs debido a que son comerciantes informales

En 1989 quedaron incluidos en sl Programa emergente de vivienda-fase (1, de la hoy
desaparecida Secretaria de Desarrollo Urbano y Ecologia, Desde entonces se supone
que fuercn reubicados en otra vecindad junio ‘con otros dammificados de la colonia
Guerrero, pero no fue asi El lider de los dammnificados que los reprasentaba, un
mestizo ilamado Iranio Estrada, les cobrd cuotas por sus gestiones y los Hevd a
mitines (del PRI} con la promesz de que pronto tendrian una vivienda gue nunca
recibteron Por su parte, ef DDF sefialé que no habia reserva territorial para
reubicarlos en el Distrito Federal, por lo que tendrian que irse hacla algun municipio
periférico de lz cludad.

Varios inquilines de la vecindad cuentan con predies en la perifena y no quieren irse
a pesar de que conunuamente son amenazados con el desalojo v enfrentan demandas
civiles por terminacion de contrato. Ellos se niegan argumentande que no estd nada
clare quién es el duefio, va que el anterior murid intestado y contrajo nupcias en
cuatro ocasiones Esto provoca que haya muchas personas que se consideren
herederos del inmueble Para defenderse de los posibles desalojos, los mazahuas
interpusieron un amparc a wavés de una asoclacion crvil que ellos msmos
conformaron el “Grupo Mazahua de Pensador Mexicano, A.C.”

En 1997, uno de los presuntos duefios del edificio les offecio dinero para que se
saheran Cuando esto sucedid los inguilinos acordaron que 2o tban a aceptar la suma
ofrecida, pero hubo aigunos que negociaron por separado, cobraron la indemnizacion
y se marcharon de .a vec:ndad. Los gue ne aceptaron les térmunos de la negociacion
se sitieron traicionados por sus compafieros  Seguramente ia divisidn  entre
inquiiinos se debié lcs continuos problemas de hacinam:ento, 2 los plewos por el
agua y por 2f uso de: oefio. Cuande 'a vecindad estuvo en su maxima capacidad de
ocupaciOn sus miemESros se auercaban para descansar Asgunos irzbajaban 2n ia
noche para dormur 2n 2 diz v, durante a noche, 0s pasiics se .lenaban ce tersonas
gue llegaban a descansar

En septiembre de 1598 hubo .n mrentc de desalojo exyrajucicial ancabezado por uno
de los presunios cueflos L.ei mmuetle, guien acudie acompaflado de un grupo de
aproximadamenie 3 gopeadores encabezados por un hampen apodado “E! Capitan”,
como se ie conoce por el rumbo de Ganbardy, Al decir de (05 mazabhuas, este sefior se
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dedica a la distribucidén de drogas v tiene interés en utiiizar el terreno del inmueble
para establecer un bar o un prostibulo “de esos donde bailan mujeres encueradas”.

Los golpeadores llegaron armados con tubos, medias rellenas de vidrios rotos y
varillas. La mayoria de las personas que en ese momento estaba en la vecindad eran
mujeres v nifios Unos corrieron su interior y se encerraron. Otros fueron a avisar a
los vecinos de La Mansion Mazahua y de otras vecindades del centro, por lo que
pronto llegaron los refuerzos. Lorena Cruz llamé a los reporteros del noticiero de nota
roja “Dure vy Directo”, transmitido por Televisa, También ilamo a los reporteros de
Television Azteca y a la policia judicial

En fa calle se armo una trifulca y una comerciante embarazada resuité lesionada.
Cuando Ia policia judicial se presents, salieron a relucir armas de fuege. Quienes
intentaron desalojar a los mazahuas acusaron al esposo de Lorena de portacion ilegal
de un arma de fuego, misma que la policia habia decomisado minutos antes a uno los
agresores Por esta razén, fle detenido y conducido a la delegacion. Alld se
trasladaron también las mujeres de Pensador Mexicano y las de otras vecindades
vecinas para abogar v testificar a favor del detenido, quien después de 48 horas fue
puesto en libertad

¢) La Mansion Mazahua

Es una vecindad ubicada en Santa Veracruz nmimero 43, Coloniz Guerrero. Cuenta
con tres pisos v un patio central adornado con una fuente de azulejos y maceteros
estilo Art Decd que aln conserva sus elegantes mosaicos y decoraciones (pavorreales
y flores). A pesar de su grave deterioro, ain puede verse la majestuosidad del
inmueble que en otra época fue una hermosa casona. De ahi viene el nombre de la
organizacion de las personas que ia habitan La Mansion Mazahua, A.C.

Segin comentan sus actuales moradores, el inmuebie habia sido desocupado por sus
duefios hacia muchos afios. Antes d& los sismos de 1985 se habia convertido en un
prostibulo al que acudian con frecuencia algunos mijitares Cuentan también que fue
utilizada como escenografia de la pelicula mexicana "Los cachorros" y en 2000 fue
empleada como locacion para grabar una escena de telenovela, donde, por cierto, los
mazahuas recibieron un pequefio pago En Iz escena unos delincuentes se habian ido a
refugiar a la vecindad.

A raiz de los sismos de 1985 el inmueble quedd muy dafiado, y fue desalojado por
considerarse como de “alto riesgo”. Posteriormente, nuevos moradores la invadieron
y se convirtié en una vecindad en ruinas. A ella se fueren incorporando los mazahuas
a raiz de que un par de familias "descubrieron" el inmueble y se lo comunicaron a los
otros. Los cuartos estaban ilenos de escombros, piedras y basura, por lo que los
mazahuas lo arreglaron vy lo hicieron habitable. También instalaron energia eléctrica
tomada gratuitamente de los postes de la calle.
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Al poco tiempo, comenzaron a terer problemas con los mestizes que hkabian llegado
antes que ellos a la vecindad y ocupaban algunos de los cuartos. Segun los mazakuas,
se trataba de “puros vicioses, mariguanos y rateros” apoyados por el Partido del
Frente Cardenista. Segun Sitvia de Jesus, presidenta de La Mansién Mazanmua, A.C,
estos vecinos se dedicaban a robar en los alrededores, celebraban “pachangas” todas
las noches, enviciaban a los nifios y jovenes mazahuas, llevaban prostitutas y tenian
frecuentes problemas con la policia Finaimeme, los mazshuas terminaron por

expulsar a la mayoria de estos molestos inguilinos de la vecindad, aunque nc a todes

En fa Mansion viven &0 familias emparentacas enire si, una por cada cuarto
También viven unos mestizos en la azotea que cuentan con dos enormes perros que
protegen su vivienda. Los cuartos miden 3 metros de ancho por 3 de largo, carecen de
ventanas y de sus techos se desprenden pedazos de tierra y lodo En época de iluvia el
agua se filtra por techos y paredes, por lo que han colocado en ellos plasticos
estampados con flores de colores El espacic se optimiza en algunas viwiendas
mediante tapancos que funcionan como un segundo piso Adentro esta la estufz, la
mesa, las sillas y una ¢ dos camas, la ropa asi como bultos con la mercancia que
venden en la calle A la hora de la comda se acomedan donde pueden Aunque
cocinan con estufas de gas, también utilizan anafres

En zfios recientes ¢l PRD intervinoe para incorporar a los habitantes de La Mansion en
movtlizaciones por adquisicion de vivienda. En 1998, la entonces diputada Dolerss
Padierna los invitd a participar en un programa de financiamiento para la adquisicion
de vivienda Seglin me comena dofia Silvia, la gente no entendia bien para qué 1ba a
utilizarse el dinerc que se les pedia para la adquisicidn de vivienda Tambign se les
obligabs a asistir a marchas y plantones de colonos Algunos inquilinos de La
Mansidn obtuvieron viviends, por lo que sus cuaros fieron clausurados Sin
embarge, poco tempo duraron los sellos de clausura pues ctras famiiias mazahuas se
instalaron en los cuartes

Ei mnmueble estd =n ruinas v a punto de venirse abajo Aun sin que se registren
movimientos telincos se esta cayeado en pedazos Con la lluvia los techos y las
paredes se reblandecen v es Tecuente que haya desprendimisntos de partes de la
construceidn, Bn 1998, un sastilo del tercer piso se vino abajo cuando una mujer
camunaba sobre 81 Elia s2iv6 su vida poroue se agarsd de un oarandal

A pesar de las pesimas condiciones del inmustle, 08 mazaiuas 20 pueden hacer otra
cosa mas que apuntaierio con vigas de madera Esto se cebe a jue uenen pronibido
realizar oDras mayores, juss se iraia de un Tmonumento nisténed” clasificado por &
INAH Ademas, los mazshuas 3abea gque en cuaiquier momenio pueden ser
desalojados. por o que no nvieren fiertes cantdacdes en reparacionss St ia casona
no se na caido hasta hoy es un milagro.

Los mazahuas defisnden su permanencia en i vecindad v se dicen defensorss del
patrimonio ustérico Comentan que a ella "han llegado gentes que vienen del DDF v
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de parte del delegado a quererse llevar los azulejos y los macetones, pero no los
hemos dejade Nosotros estamos defendiendo el patrimonio de la humanidad Si no
estuviéramos aqui, ya desde cuando se los hubieran lievade” Lo mismo dijeron los
mazahuas que ocupan la casa de la desaparecida Nellie Campobello, al asegurar que
los telones que guardaba la actriz en dicho inmueble iban a utilizarlos para abnr una
especie de museo

d) Cuba 53

Algunos de los inguilines de esta vecindad tambien vivieron en la “vecindad madre”
de Belisario Dominguez. Esta ubicada en la caile de Cuba, a espaldas del Teatro de la
Crudad, lugar al que acuden los mazahuas a vender dulces y otros productos. Consta
de tres pisos y aloja a 36 familias, una por cada cuarto, aunque hay algunos que
tlegan a alojar hasta tres matrimenios con sus hijos A esta vecindad llegaron los
mezahuas en 1964 En el inmueble han acendicionado un cuarto que funciona como
oficina, taller de costura, de video v de mecanografia Alll fabrican articulos parz la
vema ambulante, como gorras, cornetas, banderas, huevos con confety, etc En la
azotea han instalado una aula unilizada para reuniones e imparticién de cursos

El mmueble era de un particular, pero desde 1985, debido a los dafios que ocasiond el
sismo, una parte pasé a pentenecer al Departamento del Distrito Federal, como una
medida para proteger el teatro contguo Sus moradores demandaron al DDF la
desincorporacion el predio a su favor y la compra la parte del particular, con el fin de
que ellos lo puedan pagar a crédito

Un bolere originarie de Hidalgo que leva 35 afios trabajando en la Alameda Central,
vivid dos afios en esa vecindad con los mazahuas, comenta que en ef inmueble éstos
nenen mas de 30 afdes, por lo gue considera que "va casi es de ellos" Adviere que
log mazahuas no saldran de alli aunque tengan otras casas, pues, segin &, tienen “la
esperanza de que el gobiemo los indemnice, que les dé dinero o les dé otra cesa a
cambic. Son indios pero no pendejos Hay algunos que tienen otras casas; hay
auienes tienen hasta dos casas aparte de ésta Buscan siempre tener mas para dar a sus
nijos”,

A elics también han intemrado desalojarlos El antiguo “uefio, Radl Marco Cadena, se
Jresersd ot 17 de diciemore de 1996 con un agente del ministerio piblico. Dijo haber
rraspasado la vecindad a Ajgjandro Marco Guilerrez, quien, ademas de ser su sobring,
fue presidente de la Ascoacidn de Inguilinos Mazahuas durante 1591 v 1993 Este
uieto aseverd que heread el inmueble. No obstante, los mazahuas no le creveron.
porgue e2n aflos arterzores habla despufarrade los recurscs econdmicos de ios
mazahuas, Juienes (o expwzaron de la orgamzacion

17

A diterencia ge oras vecindades, la gemte que vive en Cuba no perece tener tamnos
crociemas relacionados con la drogadiccién v la delincuencia, como es el caso de
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Pensador Mexicano v La Mansion. Sin embargo, sus inquilines han comentado que
anteriormente

habian unos chamacos que than robar acd afiiera, nos dijeron, no vimos,
perc tuvimos una junta y aqui decimos que aqui no se cometen injusticias,
siempre hemos tratado de inculcarles que no lo hagan Le digo que a nuestro
nific, drogado no, si encontramos aqui algnen activando decimos, sabes
que, aqui no (seflora Eusebia, entrevista realizada por Igreja, 1999).

Er una ocasidn, la seftora Silvia de Jesis, dirigente de La Mansidn Mazahua, me
mostro su albumn de fotos familiares También me mostrd la imagen de una mujer que
fue -asesinada en 1985 afuera de la vecindad de Cuba por un tendero con quien
discutis a causa de un problema en que estaba involucrade uno de sus hijos

Los integrantes de esta vecindad trabajan enire semana como aseadores de calzado v
los sdbados y domingos venden con sus esposas cocteles de fruta en la Alameda
Central Entre semana ellas se dedican a vender frutas y palanquetas de cacahuate que
preparan en los cuartos de la vecindad También venden otro tipo de mercancia por
ias calles de Pino Suarez y Corregidora.

Los mazahuas suelen vivir en vecindarios donde habita gente de su pueble que,
ademsas, son sus parientes Cuando esto no es posible, los que carecen de vivienda
rentan cuartos de vecindad donde el espacic es compartido con personas de diversas
procedencias. Veamos algunos de estos casos

¢) Otras vecindades del centro

En una vecindad ubicada en calle de San Simén cast en la esquina con Anilio de
Circunvalacion vivia una familia de Pueblo Nuevo, cuye caso iustra algunos de los
preblemas que experimentan cuando comparten el espacio de las vecindades con
miembros que no pertenecen a su grupo En marzo de 1998 la explosidn de un tangue
te gas cobrd la vida de cinco mfios y un adulto Dos wifias de 14 y 11 afios de edad
cesultaron con lesiones de segundo grado La familia, integrada por diez niflos v dos
edulios, vivia en un cuare de 4 por 23 meros, sin ventanas Seglin me wnformaron
sus Zamiliares, a2 expleosidn Jue provocada por una vecina con guien jas victimas
Jabian seando semes Troblemas Por tai metivo levanraron un acta por homicidio, con
1 que i@ causame de lz exclosion tue remitida al reclusorio Sin embargo, en
diviemore de 2se 7usmMoe afic se rumoraba que pronto saldria de la carcel

n caso diferente lo vivie DJGL 2 dingente de comerciantes a quien me referi en e
cariaio aptenor Clla tontaba COR tecurses para renrar un depariamento, 1o cual hizo
en fas cercanias del Csnire Histbrnico Pagd su renta por adelantado y vivié alli
durante algunas semanas Sin embarge. cuando 2l duefio del inmueble comenzd & ver
que a la vvienda llegaban ias das, ia abuela v las hermanas, decidid dejarle de rentar
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porque los vecinos se habian quejado va que no querian que en su edificio vivieran
“indios”

fy Las bodegas y los mercados

Hasta ahora, no he sabide de personas de Pueblo Nuevo que vivan en las bodegas de
La Merced Sin embargo, alli viven alrededor de 25 familias mazahuas procedentes
de San Bartolo (Francisco Serrato), de Zitdcuaro, Michoacan. Para dormir en las
bodegas debian pagar (a precios de 1998} $5.00 diartos por persona y otra cantidad
igual “por bulto”, ademas de pagar por el uso de los sanitarios. En agosto de 2000
seguian durmiendo en la bodega, a la que podian ingresar a las 7 p.m. y salir a las 6
a.m. debido a que durante el dia ésta tiene usos comerciales. El lider del grupo,
Gumersindo Cruz, comenta que con lo que gastan en renta podrian comprar un
pequefio terreno, lo cual es completamente cierte si tomames en cuenta que um grupo
doméstico de seis miembros debe pagar en conjunto $30.00 diarios por el alojamiento
(mas el gasto por el uso de fos sanitarios).

Los mazahuas de Francisco Serrato (San Bartolo) ya no guieren vivir en La Merced
debido a que el ambiente es inadecuado para los nifios Comentd Gumersindo que
“enfrente estan las puiquerias, al lado esté el parque lleno de prostitutas. Al otro lado
estan los ‘chemos’ (inhaladores de solventes)” Este sefior estaba preocupade porque
su hijo de ocho afios ya no queria ir a la escuela y sospechaba que anda juntandose
con los chemos

1as mujeres de San Bartolo venden verdura o fruta fuera de La Merced Son “toreras”
o vendedoras “semifijas” Se ubican en las calles de Corregidora y Santa Escuela de
las8am a7 pm Agustina, una muchacha joven con tres hijos, el mayor de 11 afios,
comenta que las mujeres tuvieron que emigrar pues "los hombres no trabajan, andan
de borrachos I...] por eso estamos aqui” Al igual que las demas, ella debe pagar $5
pesos diarios para que !a dejen “torear”, trabaje o no trabaje En febrero de 1998 el
“lider” que controla la zona (pariente de Silvia Sanchez Rico) las amenazé con
“echarles a la camioneta” (a la policia) si no le pagaban las cuotas.

Las mujeres de San Bartolo adquieren la mercancia en la Central de Abasto, donde
pepenan los desperdicios de frutas y verduras que tiran los bodegueros. Para ello se
organizan en pequefios grupos y acuden a la Central desde ias 3 6 4 de la mafiana.
Sélo de esa manera les es posible mantener precios competitivos frente a los
vendedores instalados adentro del mercado de La Merced

En el mercado Morelia, ubicado en la Colonia Doctores, cuatro familias de San
Bartolo ocuparon las instalaciones de la guarderia destinada a los hijos de los
comerciantes. En noviembre de 1999 llevaban mas de seis meses viviendo en ese
local cuando los locatarios amenazaron con desalojarlos. Los mazahuas habian
adquirido este albergue gracias a la intervencion de la entonces diputada Dolores
Padierna, hoy delegada en Cuauhtémoc.



6.3. Los mazahuas en espacios intersticiales
6.3.1. Viviendas en colonias de clase media

Desde hace poco mas de tres décadas, los mazahuas procedentes de San Mateo han
venido adquiriendo predios ubicados en las {entonces) zonas periféricas de lz ciudad
Prnmero, lo hiciercn en los ejidos del sur de la ciudad, donde ahora se encuentra la
coloma Pasees de Taxquefia, en Coypacdn y, posterniormente, en la colona San
Andrés Terepilco en la demarcacidn de [ztapalapa Los asentamientos més reclentes
{v mas precerios) se encuentran en la actual periferia de la ciudad, por el rumbo de lz
Cabeza de Juarez, ubicada en la salida de 'a carretera a Puebla

Los problemas que viven los mazahuas en estos predios son diferentes a los que se
presentan en &l centro En primer lugar, quienes viven en zonas residenciales de clase
media han tenido gue enfrentar el rechazo de sus vecines Todos los delitos que se
cometen en sus colonias les son atribuidos por sus oponentes mestizos, quienes han
llegado a exigir su salida de la coloma En segundo lugar, los mazahuas han
comenzadc a tener problemas de drogadiccidn entre algunocs de sus jovenes v nifios,
siuacidn que ha dado armas a los mestizos, quienss hacer del alccholismo v la
drogadiccion de algunos, un atrnibuto consustancial a todo el grupo étnico

a) Paseos de Taxquefta

Los mazahuas de San Mateo llegaron & Pasecs de Taxquefiz a finales de los afios
sesenta Acudieron come paracaidistas para habitar en un tradero de cascajo Aunque
se trataba de un terrenc federal, los mazahuas consideran que “no era de nadie [ ]
Nosotros lo limplamos y construimos primerc casitas de fdmina y de cartén Ibamos
muy lejos 2 acarrear ¢l agua Alli llegué yo primero con unos primos de mi marido
Después fueren llegando mis hermanos con sus esposas v otras personas que [2mpoco
eran de aqui de la'ciudad", comenta Marla Ramirez.

Pocos aftos después, esta parte de la cwedad comenzd a urbamizarse Llegaron los
Facoionadorss que mal pagaron a los ejidatarios por sus flerras vy oretendieron
desaleiar a i0s mazahuas. En (971 llegaron con los granadercs y trabajadores con
magquinara pesada para dermibar sus viviendas “"Estuvimos rodeados por fa policia
por mecnos dias Esidbamos encerrados, nadie podia entrar mi salir perque los
granacdercs no acs dejaban. Un sefier gue se saltd v no lo vieron, fie a ver 2 un
cipurade gue conocia para pedirie ayuda”

Gracmas a la intervencion de este diputado cuvo nomore desconczeo, se suspendic la
demencidn de las viviendas v se detuvo el desalojo Durante afios los mazznuas se
movillzaron, sobre todo ias mujeres con sus hyes para demandar la regularizacion del
oradio v comenzar ia construccion de sus viviendas de mamposteria v cemento En
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1984 lograron la regularizacién del predic v gestionaron créditos para vivienda,
mismos gue hasta ahora contmitan pagando

En el predio se construyeron dos conjuntos habitacionales Las primeras son casas de
una planta que cuentan con dos habitaciones, estancia, cocina y bafio, y su disefio
exter:or parece haber sido copiado de las casas de San Mateo, pues sus techos son de
dos aguas, sdlo que aquéllas son de tejamanil y éstas de cemento El oo conjunte
esté integrado por edificios departamentales con dos habitaciones, estancia, cocina y
bafic Las viviendas cuentan con todos los servicios y cerca del 40% tiene servicio
telefdnico

En ambos conjuntos viven alrededor de 30 grupos domésticos de San Mateo, todos
emparentados entre si Sus ocupaciones principales son la albafileria y el servicio
doméstico, aunque hay también taxistas que son duefios de su vehiculo Entre sus
hombres hay quienes trabajan por temporadas en Estados Unides como jornaleros
agricolas y ello les ha permitido ahorrar y enviar a sus hijos 2 la escuela. Los
mazahuas de este predio muestran una movilidad ascendente que no se presenta en el
otro grupo Hijos e hijas de empleadas domeésticas y de peones que trabajaron desde
miios en La Merced, hoy tienen estudios universitarios y han podido ingresar a la
economia formal con relativo éxito Comparten el espacio con ofros inmigrantes
rurales procedentes de Guerrero y Michoacdn, con quienes mantienen relaciones de
cooperacidn v camaraderfa Anualmente, los vecinos de estos comuntes organizan
una peregrinacién a la Villa de Guadalupe Al interior del predio se ve el altar
adormade con flores, dedicado a esta santa patrona

A pesar de la notable mejoria de este vecindario que apenas hace algunos afics era
una “ciudad perdida”, sigue siendo objeto del estigma Los vecinos de las colonias
aledafias lo ident:fican como un “nido de delincuentes” A éste lugar también se ¢
conoce popularmente con el nombre de “La Marranera”

Temprano por la mafiana pueden verse a las personas que entran y salen de sus caszas
con diferentes motivos También pueden verse hombres ingiriendo bebidas
alcohdlicas fiera de la tienda que se ubica en su interior, asi como perros, gallinas y
cuajolotes El vecindario parece un pequefio pueblo rural. Los mazahuas y sus
vecinos han comenzade a suftir problemas de drogadiccion entre sus jévenes, porque

Antes los abuelos educaban z los mfios Les penian a hacer cosas todes
debian hacer algo Ahera, como las mamas trabajan v se salen a ia calle, se
van a jugar a !as maguinitas o andan de vagos, empiezan a fumar, luego a
tomar v luego le entran a otras cosas (seflor Nicasio Matias, 37 aflos de
2dad)

Los jévenes mazahuas se han mtegrado a bandas juveniles jumto con otros muchachos
def predic Las bandas no uenen como gje estructurador la pertenencia &tnica sino la
sociotertiorial eflos se unen por ser vecinos Ante los problemas que acarrean, los
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vecinos se han orgamzado y pedido el apove de las autoridades para frenartos Sin
embargo, hasta hoy sus esfuerzos no han fructificado, ya que

Han vemdo unos licenciades que saben cOmo fratar el problema de las
drogas, pero los muchachos, como son jovenes, se juntan en grupos para
correrios [.. 1 Se comunican con ciuflidos y salen de sus casas ¢ de donde
estén y jles han puesto unas corretizas! [ ] No se dejan. Han venido de fa
delegacién dos veces y las dos los han cornido (sefiora Delfina Ramirez, 30
afios de edad)

También han observade que algunos nifios comienzan desde pequefios a “activarse”
(inhalar sclventes) Por esta razon, en febrero de 1998 se reunieron los migrantes con
ias personas que viven en San Mateo y acordaron emprender acciones ¢onjunias para
enfrentar la drogadiceién y la delincuencia entre sus jovenes, tanto en la ciudad como
en ¢l lugar de ongen Estas conductas son atribuidas a la influencia nociva de la
ciudad, por lo que acordaron formular urn proyecto para que los habitantes del pueblo
tengan mayer vigilancia y los emigrantes hagan lo mismo en el lugar de destino
Algunos residentes en la ciudad han enviado a San Mateo a sus hijos para evitar que
se contaminen de las influencias negativas de la urbe Asi, el luger de origen se
oresenta como un respaldo para preservar 2 la comumdad v como un referente de la
moral comunitaria Todo ello opera como uno de los mas importantes factores de
contencion de los procesos migratorios del campo a [a ciudad.

b} San Andrés Tetepilco

El predio estd ubicado en la calle de Tultepec, colenia San Andrés Tetepilco, en la
delegacion Iztapalapa Este predio lo adquirieron 120 familias de San Mateo a traves
de una compra colectiva, Quienes trabajaban y vivian en La Merced tomaron la
iniciativa de adquirirlo ¥ negociaron con un faccionador la posibilidad de pagarlo
poce a poco, de acuerdo con sus ingresos. El terreno les fue vendido, emperc, por un
fraccionador que no pudo acreditar la propiedad sobre el mismo Proato comenzaron
a aparecer nuevos duefios, entre ellos, ¢l Sindicato de Transportistas, cuyas oficinas
se ubican a una cuadra de distancia

Por ese motivo se entabié un juico gue durd mas de 15 aflos, durante los cuales los
mazzhuas habizaron el terreno v edificaron pequedias viviendas de carion v lamina En
19%4 ganarcn el plerc v comenzarcn a ifincar con matenales de mamposieria. Cada
ano de fos 120 grupos domésticos contaba con un pedazo de 17 metros cuadrados
Debido a lo reducido de sus terrenos v con el fin de oprmizar el espacto, se
comuntaron los terrenos de tres umdades domésticas, de tal forma que fueron
constravendo edificios de tres msos, con deparamenios de 51 metros cuadrados cada
unc Cada deparramento tene tres cuartos, v en ellos suele nabitar mas de una famtha
nuciear La poblacidn se densifica cuando legan los farmliares que proceden del

ouebio para trabajar por cortas temporadas en :a ciudad, principaimente en diciemore
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Para 1998 casi la mitad de las familias habia construido sus departamentos v la otra
mitad continuaba habitande en casas de cartén, que para ese momento habian
instalado en medic de la calle y en las banquetas Esto ocasiond fuertes problemas
con los vecings debide a que las viviendas umprovisadas impedian el paso de los
automoviles En varias ocasiones, los mazahuas recibieron amenazas de desalojo, por
lo que e INT les proporcioné materizles de construccion (varilla y cemento) para que
construyeran. A pesar de esta ayuda hube familias no pudiercon iniciar la edificacién
por no contar cen el dinerc necesanie parz pagar los jornales de guienes abriran las
cepas ni para comprar ladrillo

La ayuda del INI generd nuevos probiemas internos Une de los dirigentes, el sefior
Jos¢é Atanasio Benitez - consideraba que era inmjusto que algunos recibiteran ayuda
gubernamenal. ya que muchas personas hablan juntado sus ahoiros e iniciado la
construceion por su cuenta.

No es la primerza vez que vienen a regalarles todo v ni asi construyen Los
materiales que les regalan ellos después los venden, los malbaratan o se
echan a perder [ ] Ahi esta tode tirade porque es gente que no quiere
construir y nos han creado muchos probiemas con los vecines que ya nos
quieren venir 2 desalojar

Por su parte, los que no habian construido acusaban al dirigente de favorecer a
personas que no tenian derecho a adquirr terreno Elios continuaren ocupando la
avenida y las banquetas, por lo que recibieron amenazas de ser desalojados por la
fuerza publica. Finalmente, a mediados de 1999 todos habian terminado de construir.

Al 1gual que en las vecindades del Centro Historico y en Pasecs de Taxquetia, en San
Andrés la drogadiccion se ha extendido entre los jdvenes.

Yo me daba cuenta de que ¢l ndmero de drogadictos estaba creciendo entre
nosotros, porque luego mandabamos a los miios a la tienda y regresaban sin
lo que se les habia encargado v sin dinero  Salian a la calle y los mariguanos
les quitaban ¢l dinero No todos los mariguanos son de aqui, sino que vienen
de Cabeza de Juarez, Ye una vez los corrimos 2 botellazos. Uno se da
cuenta de que tode anda mal cuando el nifio le empieza a robar el dinero a
su mamé Cuando ya no pueden entonces salen a robar a la calle porque
necesitan para su vicio (José Aranasio Bernitez)

Al utenier del predio vive una familiz que se dedica a la venta de alcohel vy
presumibiemente también de droga. Los mazahuas han efectuado diversas asambleas
para prohibirle a estas personas gue veadan bebidas zicohdlicas y sugerirles que se
dediquen a ortra acuvidad

Los probiemas derivados del alcoholismo y la drogadiccion han propiciado que los
vecinos de la colonia pdan iz salida de los mazahuas En 1998, por ejemplo,



acudierort en dos ocasiones los reporteros de los noticieros amarillistas de 7elevisidn
Aztecq para grabar un reportaje acerca de la drogadiccion y la delincuencia. En uno
de ellos se dijo que indigenas mazahuas se dedicaban a la venta de droga y a
delinquir. Difundieron imagenes de hombres alcoholizados y de un nific que inhalaba
cemento, Los vecines mestizos exigian la expulsién de los mazahuas de la colonia
por considerar que en el predio vivian delincuentes

Debido a que ef negocic de una sola familia estaba perjudicando a todos los
mazahuas, pregunté a José Atanasio las razones por las cuales no se habian tomado
medidas mas severas, por ¢jemplo, acordar un reglamento mas estricto para expulsar
a las personas que incurrian en dichas actividades delictivas o, en dltima instancia,
dar aviso a las autoridades Su respuesta fue la siguiente. “Eso seria lo peor, uno corre
peligro, peligra su vida, la de su esposa, la de sus hijos Es mejor que entiendan por
las buenas Los que venden droga no andan solos, tienen la proteccién ,Quién se les
va a poner enfrente?”

Al parecer, dichas condiciones se han agravado En enero de 2001 me comentaron
que todas las noches llegaban al predio unos sujetos a bordo de un auto negro para
distribuir droga. Entre los mazahuas han sido constantes los conflictos a causa de éste
y otros problemas. Uro de ellos, por, demds ampliamente extendido, es el del
alcoholismo Atanasio considera que la gente que no habia construido sus viviendas
ro lo habia hecho porque tedo su dinero se lo gastaba en alcohol “No es que ne
trabajen, si trabajan, y mucho, pero apenas llega e! fin de semana y todo se lo
emborrachan”.

Las viviendas son alimentadas de fluido eléctrico a través de la conexién
rudimentaria de cables, lo que crea una situacion de inseguridad. En abril de 1998,
una nifia de 12 afios subid a la azotea de uno de los edificios para mover una antena
de televisién El peso de la antena hizo que chocara con un transformador,
ocasionando un accidente de terribles consecuencias La nifia cayd desde ¢l tercer
piso v perdi6 los brazos En julio de 2000 me comentaron que habia recibido atencion
médica v estaba siendo operada en Estados Unidos, merced a la intervencién de una
organizacién ne gubernamental

A reserva de levantar un censo para conocer la filiacién religiosa de los mazahuas que
viven en San Andrés, todo parece indicar que las familias que habian lograde los
mayores avances en la construccién de sus viviendas pertenecen a los Testigos de
Jehova Su religion les prohibe el consumo del alcohol. Pude platicar con varios de
ellos y fueron los mas interesados en apoyarme en esta investigacion A pesar de que
son personas muy humildes, no se les puede considerar como “marginales”, pues
participan activamente en su institucion religiosa. Gozan de una mayor movilidad
social, tienen la esperanza de acceder a una mejor calidad de vida y trabajan para ello.
Entre los Testigos hay padres de familia que tienen a su esposa e hijos en el fugar de
origen, donde ya han hecho proselitismo religioso y, segin comentan, tienen ya un
poco mas de cien adeptos. En el pueblo los nifios van a la escuela y, en varios casos,
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estdn cursando la escuela normal o la preparatoria Al igual que en el caso de los
inquilinos de Paseos de Taxqueila, consideran que la ciudad no es un fugar sano para
que crezcean los nifics

6.4. La periferia urbana

Entre los mazahuas de Pueblo Nuevo v de San Mateo, algunas familias viven en la
periferia. A diferencia de los casos sefialados, los mazahuas que radican en las orillas
de la ciudad no tienen viviendas contiguas, con excepcién de los grupos domésticos
de Pueblo Nuevo que viven en Naucalpan. Esto se debe, en buena medida, 2 que cada
familia en lo individual soluciona su problema de vivienda al comprar a bajo costo un
terreno donde fincar, No siempre es posible que vivan juntos, pues compran terrena
donde se puede y cuando se puede.

Existe una treintena de familias mazahuas que viven en la periferia de la periferia, en
areas carentes de todo tipo de servicio. Estas se encuentran en la colonia Bordo de
Xochiaca, en la salida a Puebla. Otra cantidad similar vive dispersa en diferentes
colonias del municipio de Chimalhuacin Ambas zonas estdn conformadas por
asentamientos irregulares de muy reciente creacion, carentes de todos los servicios
basicos. No hay agua, poca electricidad, los “camiones” de basura son tirados por
muias y escasean los transportes Debido a las lluvias, hay ocasiones en que fas calles
no pavimentadas se inundan y los lodazales obstruyen el paso de los camiones La
sitacion es mas dramatica en el Bordo de Xochiaca, debido a que durante muchos
afios esta zona fue el vertedero de las aguas negras de la ciudad de México Durante
la época de lluvias un fétido olor se desprende del suelo y se generan condiciones
propicias para que germinen las enfermedades gastrointestinales. En junio de 2000,
un ducto que transportaba las aguas negras de la ciudad reventd y ocasioné una gran
inundacion en esta parte de la ciudad

Quienes viven en Xochiaca y Chimalhuacan se alojan en casas de cartdn, aunque
también hay quienes han construido casas de cemento Entre ellos se encuentran cerca
de 27 familias identificadas por los mazahuas como “ricas”. Viven en la colonia La
Joyita, en Chimalhuacan

Los que viven en las orillas también son comerciantes ambulantes que venden sus
productos en las salidas del metro, en las estaciones Pantitlan, Constitucion de 1917,
Zapata y en ¢l Centro Historico de la ciudad de México. Debido a la distancia, a sus
viviendas solo llegan a preparar los alimentos del dia siguiente y a dormir. El elevado
costo del transporte disminuye las ganancias que obtienen del comercio. Ademas,
deben pagar altas cuotas por los servicios, lo que les dificulta ahorrar para construir
casas de cemento.

Vivir en un asentamiento irregular trae consigo enormes costos, tanto economicos
como fisicos. Constituye una de las maneras en que se sostiene y reproduce la
desigualdad y la miseria en el medio ambiente fisico de la ciudad. La carencia de
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agua entubada incrementa las cargas de trabajo de las mujeres, quienes deben
acarrearla desde la toma mas proxima Los camiones de gas no entran hasta sus
colonias, por lo que deben transportar los tangues en carretillas o cocinar en anafre.

Vivir alld en Chimalhuacén es duro, se inunda, la casa se [lena de lodo
cuando llueve. Hay que cargar el gas, por eso tengo mi anafre Ademas no
sé comeo usar la estufa de gas El agua hay que acarrearla [...] Antes era mas
durc Ahora ya estd mejorando el rumbo. A mi me da mas miedo ir a
Mesones que vivir en Chimalhuacén. Eso se va a c¢aer con un temblor. En
1985 un sefior mazahua perdio 2 9 nietos entre los escombros y a su hija
nunca la encontraron (Sefiora Cristina Remigio).

que consumiran sus hijos y la que llevard a su puesto ambulante. Su segunda jornada
comienza entre las 8 y las 10 de la noche

Otra madre de familia, dofia Marta Elena Duarte, quien vive en Chimalhuacan, dice
que vivir all es un gran estfuerzo y un sacrificio, pero que vale la pena para tener un
mejor lugar para sus hijos, pues en el centro

Si un nifio esté viendo que los otros se estdn activando, que estan haciendo
tonterias, quiera o no, los nifios se acercan a ellos [.. ] digo que en una
vecindad aprenden muchisimas cosas, hay muchos problemas de viclacion y
problemas con vecinos que se estan peleando Y en La Joyita
(Chimalhuacén) con nadie tengo problemas, vengo y cierro mi casa no hay
problema, ilego bien noche Ya tengo mi jardincito, est4 chico pero tiene sus
flores.

Vivir en la periferia no soluciona el problema de la inseguridad ptblica, pero al
parecer, no est tan acentuada como en el centro Al menos eso se deduce de las
entrevistas En la noche no hay alumbrado piblico ni manera de regresar a la ciudad,
porque no hay transporte ptiblico después de ciertas horas Aunque algunas personas
consideran que alla también existen "muchos maloras" se dedican a asaltar, su
percepcidn es menos negativa gue la que tienen del centro

Otros asentamientos menos periféricos se localizan en los municipios de
Nezahualcoyotl y Naucalpan. Estas familias tienen més antigiiedad en la ciudad, v sus
viviendas se encuentran en colonias urbanizadas, Sus habitantes afirman que cuando
arribaron a sus colonias no habia ningin servicio. En Valle Dorado, Naucalpan, los
mazahuas de Pueblo Nuevo pudieron conseguir un terreno grande en el que habian
alrededor de cien familias. Sus habitantes se dedican al comercio ambulante en fa
estacion del metro de Cuatro Caminos y hay quienes también trabajan en el centro
capitalino.
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Los mazahuas de San Mateo son poseedores de predios habitados en las zonas de
Tulyehualco, Las Minas, Gran Canal y en Cabeza de Juarez, en la delegacion
Iztapalapa. También cuentan con asentaruentos en el municipio de Chalco

En la busqueda de solucién a los problemas de la vivienda, los mazahuas han
establecido relaciones clientelares con el partido oficial. Al igual que otros habitantes
pobres de la ciudad, estos vinculos se construyen a partir de la relacidn vertical con
los lideres de los asentamienfos irregulares, que actlan como intermediarios Se
establecen las redes informales con una relacion patron-cliente en las que se
involucran la comunidad, los politicos y funcionarios gubernamentales de alto nivel
(Cornelius, 1975). Tan sélo en Chimalhuacin, los mazahuas debian pagar su
contribucion a la lideresa Guadalupe Buendia Torres, mejor conocida como “La
Loba”, dirigente de la denominada Organizacién de Colonias Populares, afiliada 2!
PRI. En mayo de 2000, dicha agrupacién pudo movilizar a unas 15,000 mujeres en
apoyo al candidato presidencial de su partido, Francisco Labastida Ochca Con
motivo de las elecciones, un hijo de “l.a Loba” compitid por el poder municipal con
uno de sus antiguos aliados, Jests Tolentino Romén, dirigente de la organizacion
Antorcha Popular, también de filiacidn priista El viernes 18 de agosto, la disputa por
el poder municipal entre ambas agrupaciones derivo en un enfrentamiento armado del
que por lo menos nueve personas perdieron la vida “La Loba” fue acusada de instigar
el enfrentamiento y a los pocos dias fue encarcelada después de muchos afios de
actuar con total impunidad

Las organizaciones fraccionaban los terrenos y vendian lotes a las familias de escasos
recursos. El acceso a los servicios (agua, recoleccidn de basura y alumbrado) eran
también parte del negocio. Sobre todo, les redituaba a sus dirigentes peliticamente
porque con la movilizacion de sus afiliados lograban afianzar puestos de eleccitn
popular v cargos en el ayuntamiento local.

6.5. Los mazahuas frente a 1a delincuencia y la administracion de justicia

Tanto por sus actividades comerciales como por los lugares en que habitan, los
mazahuas han enfrentado diversos problemas judiciales. Elegimos estos dos ejes
porque los mazahuas transcurren la mayor parte de sus vidas en el trabgjo y en la
vivienda En el contexto antes descrito han vivido por generaciones en la ciudad

En el centro capitalino se densifica la pobreza de los que alli habitan, pero también la
riqueza de diversos grupos que cuentan con poder econdmico y politico. También se
densifica la criminalidad. Estc explica en buena medida por qué entre los mazahuas,
sobre todo entre los de Pueblo Nuevo, haya quienes se invelucran en actividades
delictivas. Varios de sus miembros se encuentren en la carcel purgando sus condenas

® Actuaba bajo el amparo de los gobiernos estatal y federal. Contaba, ademds, con grupos de pistolercs
que le permitian asegurar la lealtad politica de los colonos y reprimir 4 1a oposicion. Para agosto de
2000 habia acumulado mas de 300 denuncias penales (Agustin Ambriz y Rodolfo Montes, Proceso
1242, 20 agosto de 2000)
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acusados por delitos del fuero comun robo a particulares, asalto bancario, lesiones y
viclacion.

Las vecindades de La Mansién y Pensador Mexicano fienen fama de ser "casas de
delincuentes”. Entre los vecinos y comerciantes de la Alameda Central, son
ampliamente conocidas. En una ocasion, cuando apenas iniciaba mi trabajo de
campo, pregunté a un aseador de calzado por la ubicacién de algunas personas de
Pueblo Nuevo

Aseador: [Para qué los quiere ver?

Cristina: Estoy haciendo un estudio sobre la historia de ese pueblo y los quiero
entrevistar para que me la platiquen

Aseador: No le conviene hacer ese estudio, vo sé lo gue le dige No se vaya ni a
acercar a ellos Son rateros, hasta los nifios asaltan, asi desde chiquitos ya saben
robar Si no quiere que le quiten su bolsa o que le vayan a meter un susto, ni los
busque

Cristina: Bueno, voy a andar con cuidado, pero digame por donde se ponen

Aseador: (Otra vez! (No le estoy diciendo que no vaya? Alla usted si quiere que ia
asalten

Cristina: Si, tal vez hay rateros, pero también hay unas personas de ese pueblo que
trabajan como usted, dando grasa aquf en la Alameda, ;no?

Aseador: 81 es cierto, algunos estan en la Unién [de Aseadores de Calzado]. Ellos
estan porgue se portan bien, si no ya los hubieran sacado Pero con los otros hay que
tener mucho cuidado [.. ] En 35 afios que tengo de trabajar aqui conozco muy bien &
ia gente, no vaya, yo sé bien lo que le digo

Silvia de Jesus, dirigente de La Mansidn, sefiala que, efectivamente, en la vecindad
viven personas que han cometido algin delito. Pero también aclara “No es pa’ tanto,
porque si, si es cierto, entre nosotros hay unos muchachos que roban, que se drogan,
pero no son todos. Aquf es como en todos lados, aqui hay gente de todo. Aqui
también tenemos gente que estudia y trabaja” También considera que en la vecindad
hay delincuentes, pero esto se debe a que los padres estan ausentes, mientras que las
madres “no pueden controlar a los jovenes. Ellas les dicen a sus hijos que se porten
bien, pero ellos no les hacen caso. Se salen a la calle, se juntan con los urbanos que
andan por alli, andan en las drogas, andan atracando”

Silvia tiene a un hermano y a uno de sus hijos en prision purgando sentencias por
robo Ninguno de los dos pudo salir bajo caucién porque los jueces les dictaron una
pena de nueve y siete afios de prision, respectivamente.'® Sin embargo, otra sefiora
mazahua que vive en una vecindad en calle Dos de Abril, habla de cierta complicidad

1% (yando a sentencia es menor a cinco afios de prisin, los sentenciados pueden solicitar y obtener su
libertad bajo fianza. Er esta misma vecindad y en la de Pensador Mexicano, hay grupos domesticos
que tienen 2 alguno de sus miembros en la carcel y podrian quedar libres bajo fianza. Sin embarge, sus
familiares no han podido reunir el dinero para pagar la fianza Las sumas varfan entre fos 6,000 y los
12,000 pesos, segiin el caso y el juez que lo decide
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de los parientes con los jovenes que incurren en actos delictivos Critica a los
inquilinos de La Mansidn, porque los delincuentes son protegidos sus parientes

Todos son familia de dofiz Silvia. Usted la conoce [. .] todos son parientes
Hay muches rateros y por su culpa de ellos en la delegacidn no quieren
venir a ayudarnos [...] Si yo tuviera una casa en otro lado me iria de agui, no
tanto por estar mala la construccion, ya la reparamos con ayuda de la
delegacion que se demolié v construyeron modulos con otros materiales. Yo
me voy de aqui si tuviera con qué Es muy mal vivir para los nifios, hay
mucho vagos v mariguanos. Yo no s€ como los de La Mansidn siguen alli.
Hace como dos afios violaron a una muchacha entre cuatre. La pobre
muchacha iba pasando muy de noche cuando ia jalaron para dentro del
zaguan y la violaron delante de su hijo ;Usted cree? Roban y se meten
corriendo a la vecindad La delegacidn no quiere venir por culpa de ellos,
dicen que todos somos iguales. No es que todos sean asi, pero si todos son
parientes. Luego se quejan de que la delegacion no los quiere ayudar, pero
icomo no? Si alli hay harto ratero, tal vez no todos, pero si todos son
parientes,

Otras familias que viven en la vecindad también tienen parientes en el reclusorio Una
persona que preflerc mantener en el anonimato presencid cuando un joven entrd
corriendo a La Mansion con una bolsa y detrds de €] una norteamericana que gritaba
que lo detuvieran porque le habia robado. Esta entro a la vecindad, y cuando preguntd
por el muchacho que iba unos metros delante de ella, nadie sabia nada. Le dijeron que
el muchacho no vivia alli y que se habfa saltado por una barda trasera Pero en La
Mansién no hay bardas que puedan ser saltadas. Con el silencio cémplice los testigos,
la bolsa jamas apareci¢. Minutos mas tarde, las pertenencias de la victima eran
repartidas. Las muchachas se quedaron con los cosmeéticos

En 1998, la mala reputacion de La Mansicn habia trascendido a los medios policiacos
y a la notaroja,

La PGIDF [Procuraduria General de Justicia del DF] investiga a tres
grandes bandas que agrupan en conjunto a mas de 180 maleantes que se
dedican a robar a transefintes en el Centro Histdrico, conocidos come Los
Chicos de la Mansién, Los Koreanos y una conformada por nifios de la
caile, los Hijos de Nadie. Integrados principalmente por hombres de 10 2 30
afios, operan en Alameda Central, Avenida Hidalgo, Reforma, Donceles,
Republica de Chile, Garibaldi, Plaza Santo Domingo, Republica de Cuba,
Belisario Dominguez, Santa Veracruz, Dos de Abril, Pensador Mexicano y
Lézaro Cérdenas, desde Avenida Hidaigo hasta la Glorieta de San
Martin.. asaltan en diversos horarios, algunos emplean la l[lave china,
amagan con arma blanca o de fuego en via pablica o entradas del metro. Son
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extremadamente violentos y en la mayoria de las ocasiones lesionan a sus
victimas '

De alpuna manera, los parientes mas cercanos de los asaltantes se benefician de las
actividades delictivas, pues lo que obtienen representa un ingreso adicional. Aqui el
problema consiste en que la comunidad ha perdido el control sobre el
comportamiento de tos jovenes. Los mazahuas que viven en la vecindad de Cuba y en
otros fugares reprueban el comportamiento de la gente de La Mansidn y de Pensador
Mexicano, pues consideran que, por su culpa, a todos los miembros del pueblo se les
identifica como delincuentes. Perciben gue son objeto del estigma, es decir, de la
construccién de estereotipos negativos, altamente discriminatorios que afectan a tode
el grupo émico

Los mecanismos de control con los que cuentan los mazahuas para regular la
conducta de sus jévenes no son muy eficaces ;Qué puede hacer una madre frente a la
conducta delictiva de alguno de sus hijos? En realidad, muy poco. Desde luego, le
dara consejos perc no ird con la policia para denunciario, mas aun st tomamos en
cuenta las experiencias negativas que etlos, al igual que miles de mexicanos, han
vivido con las instituciones de procuracion y administracion de justicia Las madres
solamente pueden regafiar a sus hijos, darles consejos, tal vez pegarles con la mano o
con un palo, pero nada mas Como muchos capitalinos, ellas no saben cémo manejar
este tipo de problemas.

Mariza Elena Duarte, dirigente de la Alianza de Organizaciones Indigenas de la ciudad
de Meéxico se ha especializado en los ultimos afios en abogar por los detenidos
mazahuas y gestionar su salida de la carcel cuando son acusados de algin delito. Es
una de las pocas mujeres det grupo de 40 a 50 afios de edad que sabe leer y escribir
porque acudid a cursos de alfabetizacion para adultos. También ha tomado varios
cursos de derechos hurnanos, [o que le ha servido para abogar por los miembros de su
grupo y presentarse en los tribunales como “persona de confianza” de los detenidos
Reprueba la conducta delictiva y la atribuye al medio social de la ciudad, pues sefiala
que en San Antonio Pueblo Nueve:

[ ..] antes sdlo tomaban pulque y no habia rateros, los golpeaban en San
Antonio Pueblo Nuevo para que dejaran de ser rateres. Se siente mal que los
jovenes roben. Quizd porque nosotros somos comercio en via publica
abandonamos a los hijos, salimos a vender v los delamos, no sabemos si
comen o no comen, si salen con unos amigos o no salen [...] Creo que como
padres de familia tenemos mucha culpa Yo me culpo como padres que
tenemos mucha culipa { .] por no saber educarlos, por no saber asesorarlos y
mis que nada haya unas madres de familia que estan de acuerdo que sus
hijos aticen, que sus hijos roben y eso no esta bien {...] Porque de alli no le

Y 1. Jornade, 11 de septiembre de 1998, pag. 58.
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estoy dandc alas de hacer las cosas, pero se lo digo, hégalo hijo, y que al
rato te voy a sacar, v entonces él se siente libre, ellos se sienten libres, pero
s1 lo voy a decir asi, pues es un miedo a que mi mama no estd de acuerdo; o
mi papa no esta de acuerdo {...] Pero si yo le digo asi, pues entonces estoy
de acuerdo o si ya robo yo voy réapido y lo saco y al rato vuelve a robar y al
rato otra vez y entonces yo estoy de acuerdo (s7c, transcripeion literal
Entrevista grabada por Igreja).

El testimonio de la sefiora Maria Elena habia de un ethos comunitario que se presenta
como un modelo ideal, un “deber ser” que se opone a las conductas reprobables de
quienes han caido en la delincuencia. Reconoce la poca vigilancia de los padres sobre
sus hijos y, en especial, la falta de atencion de las madres. Este ethos es un modelo
que establece reglas de comportamiento a partir de valores compartidos. Su
testimonic expresa mas un modelo que una realidad empirica, en la medida en que no
necesariamente correspende a las practicas sociales. Como vimos en el capitulo 2, en
Pueblo Nuevo los cacigues se apoderaron de ias tierras que no les pertenecian,
propiciaron el uso y 2buso sobre el cuerpo de las mujeres y cometieron miltiples
homicidios

Otras mujeres han encarado el comportamiento delictivo de sus parientes, aun a costa
de que sean privados de su libertad Las viclaciones de nifios en las vecindades,
principalmente de nifias de diez a doce afios, han sido frecuentes. En una ocasion, una
nifia de entre tres y cinco afios fue victima de una violacion Un muchacho mazahua
de la vecindad :

la habia llevado al cuarto diciendo que se a iba a ‘coger’, cosa que (la nifia)
no sabia lo que significaba La abuela inmediatamente revisa a la nifia y
descubre que esta sangrando hasta el pie Van en busca del muchacho y
cuando lo encuentran, la propia hermana del agresor que estaba presente
empieza a golpearlo duramente. Después lo agarran y buscan una patrulla
para que se lo lleven.. La representante de la organizacién estuvo en la
defensa, [pues] aun siendo integrante de la organizacién, [consideraba que]
debia pagar el crimen que habia cometido (Archive del Programa
Metropolitano del INI, citade por Igreja, 2000° 209).

Pero éstos no son los Unicos problemas que enfrentan los mazahuas, pues elios
también han sido victimes del delito, tanto en el Centro Historico como en la periferia
de la ciudad. Uno de los pleitos legales en los que se vieron involucrados explica su
situacion de vulnerabilidad. El 15 de septiembre de 1998, como todos los afios, los
que viven en las vecindades del centro acudieron con sus nifios al Zdcalo capitalino
con motivo de las fiestas patrias Iban a vender los productos que desde semanas
anteriores habian venido elaborando en sus vecindades: cornetas adornadas con papel
de china, banderas y huevos rellenos de confeti y harina En medio de la multitud, un
nific mazahua de aproximadamente ocho afios fue golpeado por un hombre que iba
acompafiado de otras 15 personas, todas de Tepito. El motive fue que una mujer de
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ese grupo estrelld un huevo con harina en la cabeza del menor y éste respondié
echando espuma a la mujer que le habia jugado la broma. Después un tepitefic lo
golped. Al ver esto, los mazahuas fueron a defenderio y se armo una gresca. Pronto
llegaron las patrullas y los integrantes de uno y otro bando fueron a parar en la
delegacion Un total de once mazahuas fueron detenidos, entre ellos tres menores de
edad. Entre ellos también estaban dos mujeres, una de ellas embarazada, quién al ver
a lo lejos que habia un pleito, corrid para ver si estaba alli uno de sus hijos En su
correria tropezé con una coladera, se cay¢ y lastimd. Sus piernas comenzaron a
sangrar, La policia ia detuvo, pues la sangre era [a “evidencia” de que también habia
participado en la trifulca. En la agencia del ministerio piblico los mazahuas fueron
acusados de robo y de lesiones. Para fundamentar la acusacidn, los policias
presentaron el “cuerpo del delito” medailas y cadenas de oro y otros objetos que
supuestamente les habian sido robados a los de Tepito Estos ultimos, al parecer,
habian sobornado a los policias para inculpar a los mazahuas.

Estos fueron acusados de integrar una banda criminal denominada Los cubanos,
nombre que les fue impuesto por los agentes del ministerio publico por el solo hecho
de que varios de los detenidos vivian en ia caile de Republica de Cuba.

Los mazahuas de inmediato comenzaron a cooperar para reunir dinero a fin de que
sus compaferos fueran liberados Entre varias familias lograron reunir 15 mil pesos
que fueron entregados a las personas “ofendidas” de Tepito para que se desistieran de
la demanda. Estos recibieron el dinero pero, para desgracia de los detenidos, en ese
momento va les habian dictado el auto de formal prisidén, por lo que fueron
conducidos al reclusorio. Los nifios fueron remitidos a un consejo tutelar para
menores, pero gracias a la intervencién de los abogados del Centro de Atencion al
Indigena Migranie (CATIM), fueron puestos en libertad. Los mazahuas salieron de la
carcel después cinco meses, de infinidad de gestiones y del pago de unos abogados
que se encargaron de enredar el caso y de dividir al grupo Sin embargo, dos personas
permanecieron recluidas una mujer fue sentenciada a cinco afios de cércel por robo,
y un ioven recibié una sentencia de ocho afios, acusado de lesiones.

Cuando 2 un pariente de las victimas le pregunté por qué no iban a la Comisidn de
Derechos Humanos del D.F., me dio una serie de argumentos desde que las familias
de los implicados no lograban ni siquiera ponerse de acuerdo para llevar a cabo una
defensa en comurn, hasta la consideracidén de que eso solo alargaria el conflicto
Pensaba también que los presos pasarian mas dias en la carcel, que podian recibir
sentencias mds severas, y que hasta les podrian dar una golpiza. Era mejor tratar de
arreglar las cosas por “las buenas”. Uno de los més criticos acerca de las estrategias
utilizadas para la defensa, me dijo:

Yo pienso que actuaron mal {fos familiares de los detenidos] porque le
dieron el dinero a quien no debian El dinero se lo hubieran dado al
ministerio plblico, porque el asunto esta en sus manos. Ellos lo que quieren
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es dinero Si los 15 mil pesos se los hubieran dado a ellos, ya desde cuéndo
andarian libres (don Alfredo Ramnirez)

Arreglar las cosas "por las buenas" ha sido un patrén persistente entre los mazahuas
lo que puede explicarse por su condicién de minoria. De antemano saber que en un
enfrentamiento tienen todas las de perder Ademas desconocen los procedimientos
juridicos y es frecuente que carezcan del apoyo de abogados EI posible apoye que
pudieran obtener de su refacién con los partidos politicos de oposicién, o con la
comisién de derechos humanos, es tomada con reserva.

Desde los afios sesenta, Enrique Valencia habia observado que un factor que incidia
grandemente en la situacién delictiva de La Merced se hallaba en la falta de un
control social adecuado de 1a zona v en muchas ocasiones, a la colusion de la policia
con los propios transgresores de la ley. “El soborno sobre todo es frecuente en las
violaciones que cometen los vendedores ambulantes, los conductores de vehiculos y
los ladrones menores, que suelen tener ‘cuotas’ y aranceles fijos que les garantizan la
impunidad correspondiente” (Valencia, 1965: 187)

Pero la vulnerabilidad de los mazahuas no solo se debe a la complicidad de la
autoridad con los infractores de la ley Los propios encargados de velar por la
seguridad de las personas se convierten en su principal amenaza. E1 2 de agosto de
1997, soldados armados que estaban de descanso sostuvieron una rifia a las 4:45 de la
madrugada en las inmediaciones del metro Hidalgo. Dispararon contra Jacinto Maya
Mondragén v Enrique Martinez Maya, ambos inquilinos de la vecindad de Pensador
Mexicano Enrique venia de trabajar en el aseo de calzado en la zona de Garibaldi y
fue con Jacinto a comprar unos tacos Al pasar por una cantina encontraron z los
soldados disparando Jacinto murid y Enrique fue herido de gravedad El ministerio
pubiico de la VI Agencia detuvo a los cinco soldados y en abril de 1999 corria el
rumor de que va los iban a liberar

La madre de Enrique comenta que frecuentemente andan soldados disparando y
acostumbran embriagarse en dos cantinas de la zona denominadas Los Asomantes y
Los Chicos. Una vecina, ésta de La Mansidn, me muestra unos tugurios ubicados en
Santa Veracruz donde se ejerce la prostitucién infantil y los soldados se drogan. Estos
ultimos antros son conocidos como “picaderos”.

La policia ha llegado a las vecindades donde viven los mazahuas a hacer
“operativos”. En una redada efectuada en 1998, Enrique Martinez -el mismo que
recibié un balazo por parte de los soldados- fue detenido en las puertas de la
vecindad. Habia sido sentenciada por robo vy va habia salido de prision. Cuando se
efectud la redada, sin embargo, no habia cometido delito alguno Fue conducido al
reclusorio y se le fij6 una fianza de 6 mil pesos para ser puesto en libertad
condicional. Su madre, muy apurada, decia que no habia tenido dinero para sobornar
a los policias y temfa por la salud de su hijo, pues aun no cicatrizaba totalmente la
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herida de bala Ahora, la suma que le pedian por liberar a su hijo era mayor v por esa
razdn no habia podido sacario del reclusorio

Segin he podido observar, estas acciones se integran a una cadenz de circunstancias
que obliga a la gente a delinquir. Una vez que una persona ha pisado la carcel se
convierte en presa de la extorsién Su libertad estarda condicionada al pago de
“mordidas” a la policia. Es muy ficil que cualquiera vuelva a ser incriminado por
supuestos delitcs si tiene antecedentes penales

Frente a todos estos problemas, los mazahuas tratan siempre de arreglar las cosas "por
las buenas" y evitar la confrontacion. Este patrén lo siguen en diversos aspectos de su
vida

En 1997, una joven de 18 afios fue encafionada con una pistola y violada por un
comerciante ambulante que anteriormente habia sido su novio. El vendia, igual que
ella, a un lado de la ex carcel de mujeres, en el entronque de avenida Ermita
Iztapalapa y Calzada Ignacio Zaragoza. La joven resulté embarazada y sus padres
decidieron que no abortara, no por pruritos morales, sino por el temor de que su hija
perdiera la vida. La criatura fruto de la violacion fue bien recibida por los abuelos,
pues “ella también lleva nuestra sangre, y pobrecita, no tiene la culpa de nada”
Después de varios meses la victima no terminaba de reponerse de la agresion y habia
caido en una profunda depresidn La familia de la victima conoce al agresor, pero no
interpuso ninguna demanda por temor a suffir represalias. ;jCémo procesar
internamente el conflicto que se deriva de la agresion sufrida en carne propia? La
madre le dijo a su hija “Mira, de aqui en adelante tienes que ser muy fuerte, tienes
que ser muy hombre para salir adelante”. Buscaba también la manera de que su hija
recibiera terapia. Uno de los hermanos de la victima sefialo' "Eso le pasé a mi
hermana por no querer irse a vivir con €l (en unién fibre) Mejor se hubiera ido con €1,
asi por las buenas, y no la hubiera violado".

Otra mujer comenta que cuando era muy joven fue violada Trabajaba como mesera
en un restaurante de medio pelo y repartia comida a domicitio. En una ocasion fue
atacada sexualmente por un albafiil que laboraba en una obra de construccién, De ahi
quedd embarazada “Después fui hablar con el sefior para decirle que iba tener nifio y
que no tenia dinero. El dijo que iba a ayudar, que me iba a dar dinero para mis gastos
y los del nific Por un tiempo si dio, como dos afios, pero después ya no lo volvi a

1]

ver

Los mazzhuas buscan arreglar sus conflictos por “las buenas” debido a que su
condicién de minoria étnica y su pobreza los colocan en una situacién de suma
vulnerabilidad y carecen de poder para enfrentarios de otra manera.

El medio ambiente social en el centro de la ciudad es un factor que propicia’ que
muchas familias de Pueblo Nuevo se vayan a residir a la periferia de la ciudad. Los
mazahuas de San Mateo, que no viven en el centro, tampoco tienen geate en los
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reclusorios. Al menos no he sabido de cascs. Los de San Mateo tampoco vivieron el
proceso andmico que experimentaron los de Pueblo Nuevo antes de ser expulsados
por conflictos violentos Los primeros tuvieron que salir huyendo Los caciques
controlaron el poder pelitico en el pueblo durante décadas. En contraste, los de San
Mateo tienen mayor oportunidad de reunirse con la gente de su pueblo vy, a pesar de
los conflictos derivados de la explotacion forestal, han podido tomar medidas
conjuntas para frenar la delincuencia y la drogadiccion.

La vulnerabilidad de los mazahuas ante la delircuencia se refuerza con la impunidad
con la que actfian los delincuentes Asimismo, al igual que otros indigenas migrantes
y miles de mestizos, los mazahuas no tienen acceso a instituciones especializadas
para rehabilitar a los drogadictos. Es de sobra conocido que los reclusorios sen
verdaderas “universidades del crimen”, que lejos de rehabilitar, terminan hundiendo
mis a sus victimas Algunas denominaciones religiosas, como los evangélicos,
realizan diversas actividades para reincorporar 2 los drogadictos, y he sabido de
algunos casos de mazahuas que han sido rehabilitados. ‘

La ciudad es la expresion de la estructura social desplegada en el espacio. En este
sentido, podemos concluir que el sistema de clasificacidn social de origen coloniat ha
colocado a los indigenas migrantes en una posicion de marginalidad, pues en parte y
bajo ciertos aspectos, estan incorporados a la vida urbane, sobre todo al trabajo. Pero
por otro lado y bajo otros aspectos, son excluidos Este proceso de inclusion y
exclusién se manifiesta tanto en las ocupaciones a las que tienen acceso, como en los
lugares en que habitan

La situacién de marginalidad expone a los miembros de las comunidades —sobre todo
a los jévenes- a problemas de drogadiccién y delincuencia Estos se presentan como
la mayor amenaza para la continuidad de la comunidad extraterritorial, y afecta tanto
a los que viven en la ciudad como a los que permanecen en el pueblo. Los mazahuas
luchan contra estos efectos destructivos, sea enviando a sus hijos de regreso al
pueblo, sea poniéndolos a trabajar para mantener un mayor control sobre ellos. Los
migrantes manifiestan un filerte apego a sus tradiciones y tienen a su lugar de origen
como un referente fundamental de su identidad. Este Gltimo se contrasta
positivamente con la influencia nociva de la ciudad Permite a los mazahuas acudir al
ethos comunitario para normar la conducta de sus jovenes en €l medio urbano. A
pesar de ser importantes aportadoras de dinero y, a veces, las unicas sostenedoras de
su hogar, las mujeres contindan siendo las principales responsables de la crianza y el
cuidado de sus hijos Por tal motive, también son las mas activas promotoras de la
tradicién comunitaria en la cindad
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CAPITULG 7

LA RECONSTITUCION DE LA
COMUNIDAD ETNICA EN LA CIUDAD

Introduccion

Como hemos visto, el proceso de etnicizacién al que estan sujetos los mazahuas en la
ciudad de México amenaza la integridad de la comunidad extraterritorial En este
capitulo, analizo los procesos de identidad social y los mecamsmos a través de los
cuales los mazahuas reconstituyen la comunidad en la ciudad.

Une de los primeros’ problemas con que tropieza el cbservador externe radica en la
dificultad de reconocer quiénes son mazahuas y quiénes no lo son Entre los
comerciantes en la via pliblica, asi como entre los albaiiiles, entre los jovenes y atn
en los vecindarios, es realmente dificil distinguir a primera vista quiénes forman parte
de las comunidades mazahuas. A partir de la segunda generacién de inmigrantes (los
hijos de los migrantes de primera generacion que llegaren a la ciudad de Meéxico en
su primera infancia v aguellos que nacierom en ella) se presenta una situacidn de
cambio drastico en diversos elementos de su cultura material. Ei observador externo
no cuenta con elementos para distinguir, por ejemplo, a una mujer mazahua de la
comerciante mestiza que se encuentra a su lado, pues ambas se expresan en espafiol y
utilizan la misma indumentaria Con el tiempo, se aprende que a veces basta con ver a
una mujer portando aretes producidos en San Felipe del Progreso o un collar de
cuentas de plastico para identificarla como mazahua Sin embargo, esto solo se puede
hacer si quien observa ha aprendido a interpretar dichos objetos como datos
indiciales. Si esto sucede en el caso de las mujeres, es mas dificil todavia distinguir a
un hombre mazahua del que no lo es, ya que tradicionalmente han sido ellas las
principales portadoras de los indicios de identificacion mas visibles.

No es posible, por tanto, definir la identidad de un grupo o colectividad solo a través
de los indicios de identificacion, es decir, de aquellos elementos objetivados de su
cultura que son visibles para el observador externo No obstante, me referiré a
algunos de ellos, pues nos ayudan a distinguir a los mazahuas segin su generacion,
sin pretender con ello establecer tipologias, pues en la cultura no hay unanimidades ni
uniformidades. La pertenencia a un grupo o colectividad se define por el hecho de
que sus miembros comparten, al menos en parcialmente, el nicleo de las
representaciones sociales que le es propio
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7.1. Cambio y continuidad en tres generaciones de migrantes
7.1.1, Migrantes de primera generacion

Por migrantes de primera generacion entendemos a todas aqueilas personas que
emigraron de manera definitiva  la ciudad en la etapa adulta de su vida. Los procesos
de socializacidn y endoculturacion, asi como la incorporacién de los atributos basicos
de su personalidad los adquirieron en su lugar de origen. Estas personas no contaban
con redes de soporte que facilitaran su transito a la ciudad, tenian poca experiencia en
su trato con los mestizos de la urbe, tropezaron con las fronteras del idioma, se
enconiraron sin alojamiento permanente y con pocas oportunidades laborales

Quienes integran esta primera oleada tienen alrededor de 80 afios de edad, y en su
mayoria han fallecido. Los procedentes de San Antonio Pueble Nuevo llegaron a
trabajar y a alojarse en La Merced, aunque también hubo familias que fueron a vivir a
unas cuevas ubicadas en las afueras de la ciudad (Rio Hondo), cerca de Los
Remedios, Naucalpan La sefiora Maria Elena Duarte, de 43 afios de edad, comenta
que sus abuelos habitaron en ellas y posteriormente se trasladaron a la “vecindad
madre” de Belisario Dominguez 10. A ésta se incorporaron despu€s otros miembros
de su comunidad Los mazahuas procedentes de San Mateo llegaron directamente a
La Merced (véase capitulos 5y 6)

Los migrantes de esta primera generacidn atravesaron por una situacion de
liminalidad, es decir, por un periodo de ambiguedad con respecto a las restricciones
culturales y clasificaciones sociales En ia fase liminal se abrio un umbral que, de
acuerdo con nuestra teorfa, era posible que el cambic los condujera al
desmembramiento comunitario v al olvido de sus paradigmas tradicionales, o por el
contrario, los llevara a afianzar sus vinculos grupales y a dar una nueva significacion
a sus elementos culturales distintivos La fase liminal representa una etapa del cambio
en la que se produce una reinterpretacion del pasado con miras hacia un futuro
orientado.

La ambiguedad en el periodo liminal del cambio impone a los individuos y a los
grupos un umbral limitado, en este caso, por una doble frontera: la establecida por los
propios migrantes y por la que erige y mantiene vigente la sociedad receptora.

La primera frontera fijo los limites impuestos a los individuos desde su propio grupo
de pertenencia. En el caso de San Antonio Pueblo Nuevo, la sobrevivencia individual
dependia de laz unidad grupal Un gran ndmero de familias estaba integrado por
viudas y huérfanos en total desamparo. No hablaban espafiol ni tenian alojamiento ai
trabajo, y menos adn, redes de soporte en la ciudad. Su sobrevivencia dependia del
grupo y de ciertos intermediarios culturales bilinglies, quienes a su vez, fueron los
dirigentes de fa faccién derrotada en la lucha agraria, Dichos actores pudieron brindar
cierta protetcion a los méas desamparados en virtud de que comtaban con algunos
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conocimientos de la ciudad derivados del trabajo estacional (en La Merced) y de sus

-vinculos con los agentes gubernamentales con quienes se habian relacionado en la
lucha agraria Los migrantes se identificaban por la experiencia comun de la
expulsién violenta El anhelo de regresar al pueblo, la esperanza de que algln diz se
les hiciera justicia y recuperar la tierra que les fue arrebatada, mantuvo unida a la
comunidad emigrada. A través de sus intermediarios, los mazahuas continuaron
demandando el pedazo de tierra que les correspondia en el pueblo Sus pertenencias
socicterritoriales y el apego simbélico afectivo al territorio ancestral operaron
también como elementos de significacion en la reconstitucion de la comunidad étnica
en la ciudad.

La emigracion de los miembros de San Mateo fue menos violenta que en Pueblo
Nueve Se trata, como sefialamos, de un éxodo pravocado por las carencias
econdmicas Sin embargo, al igual que en el caso anterior, los migrantes de la primera
generacidn tuvieron necesidad de contar con redes de sociabilidad y de ayuda mutua
integradas por parientes y paisanos para conseguir empleo El trabajo en la ciudad de
México se presentd para este grupo como una actividad complementaria al trabajo
agricola: “Para nosotros, sin ciudad no hay campe. No se puede vivir solo de lo que
da la tierra También decimos que sin campo no hay ciudad, pues lo que ganamos acd
es muy poco para vivir” (sefior José Atanasio Benitez).

El" interés compartido por conservar sus derechos agrarios, realizar mejoras en los
servicios del pueblo natal y obtener beneficios de la tala del bosque los mantuvo
unidos. Frente a los sucesivos miembros del comisariado de bienes comunales y
rapamontes locales, los emigrantes establecieron alianzas con aquellos que
compartian estos intereses y vivian en el pueblo Asi, los intereses compartidos
ligados a las actividades agricolas y la lucha por sus derechos agrarios favorecieron la
reagrupacion comunitaria en el contexto urbano

La segunda barrera que condicion6 la ambigiiedad en la etapa liminal se ubica en la
actitud recepcional adoptada por los individuos, grupos e instituciones de la sociedad
de acogida Como vimos en el capitulo 4, los mestizos de la ciudad de México han
compartido, en mayor o menor medida, el nicleo de las representaciones sociales que
tienden a colocar a los indigenas en una condicién de minoria discriminada

En ambos casos, los migrantes de la primera generacién orientaron sus précticas a
partir de un umbral delimitado por el habitus' y por su posicion subordinada en el

' Al discutir Ia relacion entre determimsmo y libertad, condicionamiento y creatividad, lo consciente y
lo inconsciente, Pierre Bourdieu {1991: 96) sefiaia que el habuus, entendido como sistema de
disposiciones duraderas, tiende a condicionar la libertad y la frontera entre lo deseable y lo posible:
“Debido a que el habius es una capacidad infinita de engendrar en total lIibertad (controlada)
productos ~pensamientos, percepciones, expresiones, acciones- que tienen siempre como limites las
condiciones de su produccion, histérica y socialmente situadas, 1a libertad condicionada y cendicional
que asegura estd tan slejada de una creacién de imprevisible novedad como de una simple
reproduccion mecanica de los condicionamientos iniciales”
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espacio social Se incorporaron al trabajo pesado y al comercio informal, y se
-integraron a ciertos nichos ecolégicos donde fundaren sus vecindades étnicas, en
pleno corazén de la ciudad Los miembros de esta generacion vivieron en carne
propia la discriminacidn étnica, por lo que adoptaron précticas orientadas a evitar, en
lo posible, que sus hijos también la experimentaran. Procuraron que las nuevas
generaciones aprendieran a hablar el espafiol y eliminaran algunos de indicios de
identificacion étnica.

Los migrantes de esta generacion se distinguen de quienes les sucedieron en diversos
aspectos. Las siguientes oleadas de migrantes se incorporaron a la ciudad cuando ya
se habia establecido el flujo migratorio Esto significa que, a diferencia de los
primeros, contaban ya con una ruta migratoria establecida, terian a su favor redes de
soporte y apoyo mutuo integradas por parientes y otros miembros de su comunidad,
podian acceder a un espacio para habitar, al menos temporalmente, y, contaban con la
asesoria de los primeros migrantes para su desempefio faboral, asi como una visién
anticipada de su vida cotidiana en el medio urbano

Una vez establecido y regularizado e flujo migratorio, en las comunidades de origen
siempre han habido personas dispuestas a emigrar de manera temporal o definitiva
debido a que cuentan con redes de soporte en la ciudad, las cuales se convirtieron en
un factor adicional de atraccién a la ciudad.

7.1.2. Migrantes de segunda generacién

La segunda generacién estd integrada por todas aquellas personas que llegaron a la
ciudad de México en su infancia, asi como por todas las que nacieron en ella y que
son hijos de los primeros migrantes Todas estas persomas recibieron, total o
parcialmente, los elementos primarios de socializacion y endocuituracidn en el
contexto urbano Si bien entre elias hay quienes tienen alrededor de 60 affos, en su
mayoria hoy tienen entre 40 y 50 afios de edad Se distinguen de sus padres porque
hablan con mayor fluidez el espafiol aunque se nota una marcada diferencia con
respecto al habla y al acervo linguistico de los mestizos.” Entre ellos hay quienes
también hablan el mazahua y otros que solamente lo entienden.

La mayoria de sus mujeres ha dejado de emplear el atuendo tradiciona! de forma
cotidiana y, salvo algunas excepciones, son analfabetas. Sus padres, involucrados en
la lucha por la sobrevivencia, nunca las enviaron a la escuela por considerar que solo
las ricas podian acceder a ella y porque era mas importante que sus hijas aprendieran
los quehaceres del hogar (igual que en el pueblo) y contribuyeran al gasto familiar

2 { o5 mazahuas suelen cambiar algunos articulos y sustamtivos, sobre todo en lo que se refiera al
gémero (e, Iz, 1os, 1as) y al nimero (singular y plural) y tienen clerta entonacién. En diversos estadas
del pais la gente del D.F., llega a ser identificada por su habla. Se dice que los defefies hablamos
“cantadito”. Tal vez la entonacién, ampliamente compartida entre las clases populares, tene alguna
relacion con el habla del 1dioma espariol entre los indigenas del altiplano.
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. Todos los emigrantes de segunda generacion vivieron desde pequefios la
discriminacidn énica en la ciudad. Todos o casi todos los pertenecientes a Pueblo
Nuevo, sufriercn desde nifios las persecucicnes policiacas, las razzias v presenciaron
las persecuciones v el encarcelamiento de sus madres, hermanas, tias y abuelas a
causa de la represidn gubernamental en contra del comercio en la via pibiica

Entre los migrantes de esta generacién hay mujeres que trabajaron como empleadas
domésticas desde los siete u ocho afios de edad, lo que permitia a sus grupos
domésticos contar con ingresos adicionales y protegerlas de los abusos policiacos.
Estas mujeres recibieron una parte de su aculturacion (v conformacion de los
atributos basicos de su personalidad) en los hogares de los mestizos para guienes
trabajaban Aprendieron nuevos habitos alimenticios, otras formas de vestir y
consumos que posteriormente fueron transmitidos a sus hijos

Los miembros de esta generacion han incorporado una serie de cambios adaptativos
con los que buscan pasar “desapercibidos” en la citudad. Si bien transformaron
diversos elementos culturales que operan como indicios de identificacion, tales como
el atuendo y la lengua, esto no sucedié en todos los casos. Ademas, hacen un uso
selectivo de los elementos de su cultura material y dependiendo del contexto Suelen
utilizarios come simbolos de pertenencia y afirmacion étnica en los rituales y
ceremonias que se realizan en la ciudad y en el lugar de origen. También los emplean
como marcas ¢ emblemas de contraste cuando es necesario mostrarse como un actor
social colectivo y hacer reconocer su identidad étnica per otros con guienes
interactan

7.1.3. Migrantes de tercera generaciom

Entre los emigrantes de tercera generacion hay algunos que tienen mas de 40 afios,
que, como la sefiora Maria Elena Duarte, son los nietos de guienes integraron la
primera oleada. Sin embargo, la mayoria de las personas que pedemos identificar
como miembros de esta generacion son menores de 20 afios Entre ellos hay algunos
que son padres de una cuarta generacion de nifios menores de 5 afios

A diferencia de sus padres, estos(as) jovenes tuvieron la oportunidad de ir a la
escuela, saben leer y escribir, y se comunican en espafiol y, en su mayoria, no hablan
la lengua de sus abuelos Adn asi, existen una serie de barreras para que los jévenes
puedan ser asimilados a la sociedad mestiza Al igual que sus padres y abuelos, ellos
deben trabajar para costearse su alimentacidn, Gtiles escolares y uniformes. Sus
niveles de escolaridad son bajos, situacién que los coloca en franca desventaja frente
a los nifios que tienen la posibilidad de dedicarse unicamente a sus estudios. So6lo una
franca minoria accede a la educacién superior.

Los jovenes de Pueblo Nuevo manifiestan un abierto rechazo a ser identificados
como indigenas debido a las connotaciones negativas que dicha identidad entrafia. Sin
embargo, comparten diversos simbolos con los miembros del grupo étnico de
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pertenencia Suelen acudir con frecuencia en las fiestas, rituales y ceremonias que se
realizan en el lugar de origen de sus abuelos Los de San Mateo se autodefinen como
miembros de ese pueblo aunque hayan nacido en la ciudad Se pintan el pelo de verde
y de morado, se tatian el cuerpo con imagenes refigiosas, les gusta el rap y la cumbia,
pero también participan en las ceremonias comunitarias

Los jovenes mazahuas, sobre todo los varones, liegan a integrarse a bandas juveniles
que se conforman en los vecindarios en que habitan y no tanto por su pertenencia
étnica. Han desarroliado lazos de’ amistad con muchachos de otros origenes y
procedencias, con quienes se reunen en la catle.,

Algunos adultos, migrantes de segunda generacion, disculpan a sus jovenes y
comentan que antes ellos eran iguales. manifestaban su abierto rechazo a hablar la
lengua materna debido a las burlas y ofensas que recibian de los “urbanos”. Sin
embargo, sefialan que como adultos tratan de aprender la lengua de sus padres Es
probable que este tipo de fenémenos esté mostrando cambios relacionados con la
“circulacion social” ligades a la etapa del ciclo de vida, mas que un cambio cultural
pmf‘undo3 (cambio por mutacién), lo que implicaria el cambio de identidades
sociales,

Hay que considerar también que ef contexto urbano ha cambiado y que las
identidades sociales siempre son un producto situacional y relacional. Actuaimente,
para los mazahuas es importante mostrar su identidad étnica y hacerla reconocer por
otros, ya sea para negociar los espacios para el comercio en la via pubiica, para
solicitar vivienda o cuando sus miembros son presentados ante las agencias del
ministerio piblico cuando son acusados de algun delito Consideran que ser indigena
puede ayudarles a distinguirse positivamente de los delincuentes, como veremos mas
adelante.

Uno de los problemas que mas afectan a los mazahuas que radican en la capital,
consiste en las pocas alternativas de desarrollo para sus hijos. Tienen pocas
oporturidades de movilidad social porque su acceso a la educacion estd limitado, y
porgue dificiimente podran acceder a empleos bien remunerados, como mencionamos
en los capitulos anteriores. En la ciudad estan expuestos a multiples riesgos debido 2
que desde pequefios crecen en la calle y se ven involucrados en el consumo de drogas
o en la comision de delitos También se convierten en victimas de abuso y extorsion.
Bajo estas condiciones de vida, forman parte de aquél amplio espectro de jovenes
“hijos de ia crisis” que carecen

® Desde Margaret Mead, 1z antropologia mostré que la adolescendia representaba una stapa conflictiva
para los individuos, pero no en todas las culturas. Estudios posteriores mostraron que en la cuitura
occidental los adolescentes suclen ser considerados como nifics grandes o como adultos jévenes,
quienes al buscar su independencia con respecto a los adultos, suelen rechazar algunas normas y pactas
culturales. Sin embarge, cuando Hegan a fa vida adulta se comporian de manera semejante a la de sus
progenitores,
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[ .] del entrenamiente disciplinario en el manejo del tiempo, del espacio v
de sus cuerpos que proporciona la escuela, las instituciones religiosas vy
otras instituciones oficiales o semioficiales que limitan o gufan la
resistencia, cuando es inevitable, dentro de canales aceptables. Cuando estos
MECAnismOos estan ausentes o no estan a la disposicidn, muchos nifies [ ]
adquieren o desarrollan practicas, valores y relaciones sociales semejantes a
los de la sociedad en general, pero sin el réspeto a la autoridad que
acompafia a una sccializacidn exitosa. Estdn siendo formados en campos
sociales colocados al margen del control del Estado, campos desprovistos de
las normas disciplinarias que contribuven a la produccién de sujetos dociies
(Foucault, 1976) Como tales, constituyen potenciales reclutas del crimen
organizado (Binford, 2000: 30)

Los riesgos se encuentran siempre presentes en la ciudad, sobre todo cuando se crece
en la calle Por esta razon, el apego a la comunidad de origen, los lazos comunitarios
de solidaridad y el respeto a la tradicién constituyen ura de sus pocas alternativas
para evitar, en lo posible, que sus hijos sean sujetos de una aculituracion negativa y
autodestructiva. Sin embargo, los mecanismos internos de contrel social no siempre
son eficaces

Desde una perspectiva meramente descriptiva de la cultura que considera
basicamente los elementos de la cultura material, se podria concluir que aquellas
colectividades culturales que, como los mazahuas, han dejado de hablar su [engua y
de portar algunos elementos distintivos o indiciales de su pertenencia étnica, se han
convertido en mestizos. Esta vision, ampliamente compartida por los antropologos
hasta hace algunos afios, es la dominante en las instituciones gubernamentales con
quienes los mazahuas se ven involucrados Esta visién alude a la incapacidad del
observador para encontrar indicios de identificacion étnica, per lo cual, a los jévenes
mazahuas se les niega su derecho a la autoadscripcion.

Los jovenes migrantes de tercera generaciéon no hablan mazahua ni utilizan su
atuendo de manera cotidiana. Sin embargo, se adscriben a su comunidad y son
reconocidos por los miembros de su grupo. El no-reconocimiento de su derecho de
autoadscripcién comesponde a una esencializacion de lo indigena que reduce la
distinguibilidad cultural a una serie de “rasgos” folcloricos y confunde la identidad
con ciertos “rasgos” culiurales. De acuerdo con Fredrik Barth (1976), los grupos
étnicos son entendibles como categorias de autoadscripeidn y adseripeién por otros y
se definen por los limites de sus fronteras y no por sus contenidos culturales. No
obstante, aunque alguna base cultural debe haber, no es posible identificarla a partir
solo de los indicios de identificacion, como se muestran en el case de los mazahuas

En la lucha simbdlica por las <lasificaciones sociales, ios mazahuas luchan hoy por
distinguirse y ser reconocidos como una colectividad cultural distintiva. Frente al
incremento de la delincuencia en la ciudad y ante las fuerzas destructivas que inciden



sobre todo en sus jovenes, los mazahuas oporen el ethos comunitario De ahi que
para ellos sea hoy muy importante que los nifios conozcan y aprendan “la tradicion”

Por ultimo, es conveniente sehalar que los cambios que se muestran en tres
generaciones, no pueden atribuirse solamente a los que emigraron a la cludad, va que
en los lugares de origen se vive una situacién similar. En los pueblos de los que
proceden los mazahuas, se han vivido las presiones aculturativas del Estado v sus
instituciones, sobre todo a partir de su accidén educativa. El cambio sociocultural que
se registra en los pueblos de origen es multicausal No obstante, el trabajo migratorio
se ha convertido en la principal v, a veces, en la Unica alternativa para los jovenes,
por lo que el aprendizaje del espafiol, la asistencia a la escuela y la adopcidn de
nuevos patrones culturales se experimentan dia a dia en el lugar de origen. Por otra
parte, no podemos separar arbitrariamente a los migrantes de quienes permanecen en
el pueblo pues, como hemos viste, unos y otros forman parte de la misma comuridad
Constituyen un grupo real de interaccidén que, con la migracidn, ha trascendido las
fronteras locales y regionales

7.2.- Identidad y cambio cultural

A pariir de [a distincion entre formas objetivadas y subjetivadas de la cultura,
interpretamos el trabajo empirico con base en diversos elementos que nos muestran
cambios pero también persistencias culturales Los migrantes mazahuas de segunda y
tercera generacion han incorperado un conjunto de practicas de la sociedad receptora,
pero lo han hecho no de forma total y absoluta Han incorporado selectivamente
elementos ajenos pero también han empleado aquellos que forman parte del
repertorio cultural mazahua, mismos que les permiten establecer marcas de contraste
para distinguirse de otros grupos y colectividades. Los mazahuas, ademds, cuentan
con agentes transformadores cuyas practicas se orientan tanto hacia la reagrupacién
de la comunidad como a la resignificacion cultural Tienen como referencia un
conjunto de paradigmas tradicionales {root paradigms)* con los que convocan a la
cohesién comunitaria, apelan a la memoria colectiva y se distinguen, subjetivamente,
de otros actores sociales Estas caracteristicas sitian a los mazahuas lejos del cambio
por mutacion y los ubica como una de las colectividades culturales que han realizado
un conjunto de cambios adaptativos (cambio por transformacion) sin que esto haya
llegado a trastocar cualitativamente su identidad colectiva (cambio por mutacidn).

7.2.1. La identidad como distinguibilidad
Las identidades individuales y colectivas tlemen un caracter intersubjetivo y

relacional, toda vez que son el resultado de la interaccidn social. No son fenomenos
solipsistas, ni un atributo o una propiedad intrinseca del sujeto La identidad no se

* Shinar (1994) se refiere 2 los paradigmas tradicionales como aquellos eiementos que se interpretan
como tradicionales tales como las referencias a un ongen comirn, real ¢ inventado, asi como a ciertos
elementos culturales que permiten a las colectividades culturales distinguirse de otras, Enwe ellas estan
la lengua, 1a refigién, el atuendo, el apego a los antepasados, a los mutos, steétera.
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reduce al haz de datos objetivos, por lo que no puede deducirse solamente por los
elementos de la cultura objetivada Desde el punto de vista del actor social, “no todes
los rasgos culturales inventariados por el observador externo son igualmente
pertienentes para la definicion de su identidad, sino sclo algunos de ellos socialmente
seleccionados, jerarquizados v codificados para marcar simbolicamente sus fronteras
en el proceso de su interaccién con otros actores sociales” (Giménez, 1996. 13).

En el capitule 1 abordamos la distincidn entre las formas objetivadas y formas
subjetivadas la cultura. Homologamas el concepto de formas subjetivadas con el de
habitus de Bourdieu v con el de representaciones sociales desarrollado por Serge
Moscovici v la escuela francesa de psicologia social De acuerdo con esta teoria, la
identidad tiene que ver con la organizacién, por parte del sujeto, de las
representaciones que tiene de si mismo v de los grupos a los que pertenece, asi como
de los otros y sus respectivos grupos {Giménez, 1996° 14) En este sentido, las
representaciones. sociales son campos conceptuales o sistemas de nociones gue sirven
para construir la realidad. Son operativas, pues se presentan como realidades
preformadas, como marcos de interpretacion y como guias potenciales para la accion.
De acuerdo con Gilberto Giménez, la identidad

[ ..] resulta de la interiorizacién selectiva, distintiva y contrastiva de valores
y pautas de significados por parte de los individuos y de los grupos Por eso
se puede afirmar que no es mis que el lado subjetive de la cuitura Es
también aquello que hace surgir a los actores sociales como sujetos agentes
(agency)" (Giménez, 1698 17).

Asi come no hay sujetos sin cultura, ni cultura sin sujetos, también podemos afirmar
que solo existe identidad en y para actores sociales individuales y colectivos que se
encuentran situados en contextos historicos especificos ¥ soctalmente estructurados.
De esta forma, la identidad sélo puede ser analizada desde el punto de vista
intersubjetivo y relacional de los individuos, grupos y colectividades que pugnan por
distinguirse, defenderse o contraponerse a otros individuos, grupos o colectividades

La identidad, por tanto, no es una esencia inmutable ni ahistorica, sino una entidad
situacional y relacional Para ilustrarlo mostramos un ejemplo que proviene de la
frontera entre México y Estados Unidos. Juan Lita es dirigente de una organizacion
mixteca de California, Estados Unidos. Hace uso de su lengua para comunicarse con
los mixtecos, reivindica su identidad étnica, pero también se expresa er espafiol para
comunicarse con otros hispanohablantes, con quienes se identifica en Estados Unidos
En un foro binacional sobre los derechos humanos de los migrantes al que acudi en
noviembre 1991, Juan Lita se refirié a la precariedad de los derechos, no sélo de los
mixtecos, sino "de nosotros los hispanos”. Hizo alusidn a la discriminacién que afecta
a mexicanos, centroamericanos y otros hispanohabiantes en Estados Unidos. Este
dirigente seguramente no se hubiera autodefinido como "hispano” en Oaxaca o en la
ctudad de México.
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Otro ejemplo que ilustra la caracteristica relacional y situacional de las identidades, se
muestra en las demandas del Frente Indigena Oaxaquefio Binacional (FIOB),
organizacién que agrupa a migrantes mixtecos, zapotecos y triquis procedentes de
QOaxaca, cuyos integrantes se localizan fanto en Estades Unidos como en México
Con motivo de ia propuesta 227 del estado de California (orientada a la supresion de
la educacion bilingiie) se organizd un gran movimiento latinoamericano para que esta
ley no prosperara Los mixtecos que formaban parte de este movimiento, se
consideraron a la vez como hispanos y como indigenas. Estimaban tener derecho a la
educacion bilingie (inglés-espafiol) cuando estaban en Estados Unidos, asi como a la
educacion bilingite (espafiol-lengua indigena) cuando estaban en México. Ellos
sefialaron: “Es repugnante pensar en la eliminacion de este importante e inalienable
derecho a la educacion para nuestros hijos y més aun a los miles de nifios indigenas
que hablan sus propias lenguas, siendo el Espafiol nuestro segundo idioma y el
tercero el Inglés, el cual estamos aprendiendo pero sin perder nuestra identidad
cultural, viviendo en ¢l estado de California™’

Como lo ilustran los ejemplos, la identidad es un proceso relacional que se expresa
conforme a confextos histdricos especificos. Muestra, ademas, que la pluralidad de
las pertenencias sociales también puede manifestarse de manera colectiva
dependiendo del contexto de la interaccion.

7.2.2. Identidades individuales e identidades colectivas

Los individuos interiorizan de manera idiosincratica el nicieo de las representaciones
colectivas de sus grupos de pertenencia. Por otra parte, se pertenece a un grupo
cuando se comparte, al menos parcialmente, el nlicleo duro de las representaciones
sociales Pertenecer a un grupo o colectividad implica compartir valores, codigos y
reglas que, ademas, tienen gue ver con las exigencias de cooperacién y solidaridad
interna del grupo

Conviene hacer explicita una pregunta que inquieta a jos jovenes mazahuas nacidos
en la ciudad de México: “,y yo, qué soy?” Esta pregunta surge cuando reconocen que
ya no hablan la lengua de sus padres, cuando afirman que ellos son “urbanos™ porque
nacieron en la ciudad de México, o cuando se identifican con otros jovenes de Ia
ciudad que viven en condiciones de marginacion y de pobreza similares a las de ellos.

Para clarificar esta situaciéon es necesario contar con una conceptualizacion que
distinga las identidades individuales de las colectivas desde una teoria de la cultura
Las identidades individuales se definen por la pluralidad de las pertenencias sociales
de los individuos, por sus atributos identificadores y por sus narrativas biograficas
incanjeables. Las identidades individuales no son univocas, pues los individuos son
portadores de diversas dimensiones identitarias, segin sus circulos de pertenencia, De
acuerdo con Giménez, (1997/a: 13) la muitidimensionalidad de las identidades

: Boletin del FIOB, 25 de mayo de 1998, citado por Lestage, 1998
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individuales estd dada por la pluralidad de las pertenencias sociales. Cuanto mas
amplia sea la red de pertenencias sociales de un individuo, mayor serd su
especificidad identitaria

Los individuos pertenecen en primer lugar a una familia, pero también y
simultdneamente a un grupo étnico, a una nacidn, a una clase social, a una categoria
de género vy ocupacionzl, tal vez a una iglesia, a una profesidn y & algin un partide
poiitico. Hay un falso dilema cuando se plantea que ios indigenas que exigen
autonomia sean separatistas o secesionistas. Al menos en el caso de México, el
movimiento indigena no propone su pertenencia étnica como una entidad opuesta a su
pertenencia a la nacion.

Las pertenencias sociales se definen por ¢l hecho de que el individuo comparte, por lo
menos, una buena parte de las representaciones sociales comunes a una colectividad o
a un grupo Pertenecer a un colectivo social significa, en Gltima instancia, compartir
al menos parcialmente su repertorio simbélico-cultural

La pertenencia social impiica la inclusién de la personalidad individual en
una colectividad hacia la cual se experimenta un sentimiento de lealtad. Esta
inchusion se realiza generalmente mediante la asuncidon de algan rol dentro
de la colectividad considerada (.. ) perc sobre todo, mediante la apropiacion
e interiorizacion al menos parcial del complejo simbélico cultural que funge
como emblema de la colectividad en cuestién” (Giménez, 1997/2. 13)

Tratandose de pertenencias scciales, salvo casos de identificaciones que rayan en el
fanatismo o en los fundamentalismos, no hay consensos zbsolutos, ya que cada
individuo internaliza las representaciones sociales de sus grupos de pertenenciz de
manera idiosincratica y perscnalizada El individuo puede pertenecer a un grupo v &
la vez mantener cierta distancia con respecto al mismo, ya que la pertenencia y la
adhesién tienen grados éstas pueden ser periféricas o formales, o militantes y
activistas La pertenencia no excluye por si misma la posibilidad del disensc
{(Giménez, op.cit. 13) Por ejemplo, se puede pertenecer a la Iglesia Catolica v, al
mismo tiempo, mantener una posicidn disidente con respecto a sus tendencias
dominantes, lo cual es muy evidente tratindose de los grupos que comparten una
orientacion preferencial hacia los pobres, o de los grupos que abogan por el derecho
de las mujeres a decidir

Ademas de sus circulos de pertenencia, los individuos también se distinguen y son
distinguidos por una determinada configuracién de atributos. Estos se encuentran
constituidos por un conjunto de cualidades con las que se distinguen y son
distinguidos de otros Por ejemplo, un individuo se distingue de otros por ser un
sujeto sexuado, con lo cual es identificado como hombre o como mujer. A partir de
esta distincion, cada cultura construye sus propias categorias de género que atribuyen
2 los individuos un conjunto de cualidades desde su nacimiento y se le adjudican
determinados roles Entonces, cuando se habia de las grandes clasificaciones de los
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individuos a partir de su sexo nos estamos refiriendo a los atributos (fuerte/débil,
activo/pasivo) socialmente construidos y compartidos Las identidades de género
aluden, por tanto, a una de las dimensiones por medic de las cuales una persona
adquiere su identidad individual

Muchos atributos derivan de las pertenencias de los individuos a categorias sociales
(de género, de raza, de etnia, de clase). En este proceso, se seleccionan solo ciertos
rasgos (raciales, culturales, personales) para establecer las distinciones. Estas tienen
una connotacion valorativa, que puede ser positiva o negativa Por esta razon, los
atributos tienden a ser a la vez estereotipos ligados a prejuicios sociales con respecto
a determinadas categorias o grupos.

En tercer lugar, la identidad individual se integra por una biografia perscnal
incanjeable que el individuo interpreta y recompone a lo largo de su vida, y se
manifiesta en contextos comunicativos especificos Esta dimension conforma ia
historia de vida que los actores sociales conmstruyen y reinterpretan para hacerla
coincidir con las normas y reglas implicitas de sus grupos de pertenencia y de
referencia La narrativa biografica es un constructe que el mdividuo realiza de
acuerdo 2 los diferentes contextos comunicativos vy segin su “piblico” Su
reconocimiento oscila entre a autonarrativa personal y el reconocimiento social de la
misma por parte de sus interlocutores Por tanto, esta dimensién de la identidad
también requiere como marco, el intercambic interpersonal

Por tanto, las pertenencias sociales, los atributos identificadores y ia biografia
personal incanjeable coastituyen tres dimensiones que se combinan en la
conformacion de las identidades individuales.

Las identidades colectivas, en cambio, son el resultado de la conjuncion de individuos
gue comparten el nicleo de representaciones colectivas de un grupe o de una
colectividad Se puede hablar en sentido propio de identidades colectivas cuando se
hace referencia a actores colectivos (en el sentido de Merton, 1965, 240-249) los
cuales no son un mero agregadc de individuos, sino entidades relacionales
constituidas por individuos vinculados entre si por el hecho de compartir, en mayor o
menor grade, un seatimiento de pertenencia y el nicleo de las representaciones
sociales “. y peor lo mismo, una orientacién comin a la accion Ademads, se
comportan como verdaderos actores colectivos capaces de pensar, hablar y operar a
través de sus miembros o de sus representantes .. (Giménez, 1997/a: 17)

Al ser un producto intersubjetivo y relacional, la identidad puede pensarse como una
creacidn  permanente que oscila entre el auforreconocimiento y el
heterorreconocimiento, es decir, entre fa capacidad del actor social de autedefinirse a
si mismo y de ser definido por otros. A su vez, la identidad se articula a otra doble
dimensién de identificacion: la capacidad del actor de afirmar su propia continuidad y
permanencia y de hacerla reconocer por otros.
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De esta manera, la construccion de las identidades individuales y colectivas implica
un esfuerzo en dos direcciones uno que parte de las préacticas de los individuos,
grupos y colectividades en la busqueda de autoidentificacién y autoafirmacién, v la
otra que estd dada por las definiciones que de elios hacen los otros sujetos Las
autodefiniciones de los actores sociales (individuales y colectivos) no necesariamente
son coincidentes con las definiciones que se les imponen desde el exterior y es
frecuente que las definiciones del “si mismo” (self) no sean reconocidas por los otros.

Agui podria ejemplificar nuevamente en el caso de las colectividades culturales
originarias, a las que cominmente se les identifica come indios ¢ indigenas Muche
rechazan ser reconocidos como indigenas, al ser un término que tiene connotactones
negativas e infamantes Segin los Ultimos datos del censo sobre empleo (INEGI,
1997} hube entrevistados que reconocieron hablar alguna lengua originaria. Sin
embargo, cuando se les preguntd “(Se considera usted indigena?” muchos
contestaron negativamente

La identidad indigena comporta atributos negativos, por o que se le niega.
Corresponde a las una configuracion identitaria que se presenta cuando el actor se
autoidentifica en forma auténoma, aunque su diversidad ha sido fijada por otros de
acuerdo con la tipologia de Melucci (1991 40, 42, 154 y 155), Esta identidad se
encuentra relacionada con la interiorizacién de estigmas ligados a las diferencias
socioculturales

En el curso de la lucha por las clasificaciones sociales no sdlo se imponen
distinciones a los individuos y colectividades, sino también se asignan sentidos
“legitimos” a dichas clasificaciones La capacidad con gue cuentan los actores
socizles para autodefinirse e imponer las identidades “legitimas™ a los otros, esta
histéricamente condicionada por el lugar que ocupan en el espacio social, lo que
entrafia relaciones de peder En las sociedades modemnas, el Estado, en cuanto
representante de colectividades culturales denominadas “racionales”, concentra la
capacidad de definicion auténoma, a la vez que tiene la capacidad para imponer las
identidades “legitimas” a los otros, Dar un sentido a las identidades y lograr que ésta
sea reconocida por los diversos actores sociales que participan en el campo social, es
hacerla legitima.

7.2.3. Las identidades étnicas

Partiendo de la tesis de que la identidad se construye obligatcriamente en ia
intersubjetividad con “los otros”, habremos de sefialar que [a constitucion de las
identidades étnicas es el resuitade de la autoidentificacién, de la autopercepcion
subjetiva que tienen de si mismos los actores {lamados “grupos étnicos” y, de la
identificacién y definicion de los mismos por otros actores. Las identidades
resultantes son, por tanto, producto de relaciones sociaies historicamente constituidas.
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Las identidades étnicas se distinguen de ofras identidades colectivas por el hecho de
que sus portadores son unidades sociales y culturalmente diferenciadas, constituidas
como ‘grupos involuntarios’. Es decir, se trata de pertenencias que ef actor social no
elige, pues no se elige la famiiia, etnia, clase social donde va a nacer Ademas, las
identidades étnicas se caracterizan por formas ‘tradicionales’ y no emergentes de
solidaridad social, que interactdian en situaciones de minorias dentro de sociedades
mas amplias y envolventes (Giménez, 1954: 170). Se trata también de identidades
prevalentemente orientadas hacia el pasado, es decir, de i1dentidades que comportan
lealtad & una tradicidn basada en el pasado ancestral (que puede ser inventado),
religién, lengua y otras tradiciones culturales (Giménez, 1994- 171; De Vos y
Romanucei, 1982: 18) A diferencia de otras identidades colectivas, ias identidades
étnicas apelan a un territorio ancestrzl o de origen, a una historia “inmemorial”
compartida v se fundan en la creencia, socialmente construida, de que sus miembros
comparten vinculos de sangre (D’ Andrea, 1998° 86-87) Dicha orientacion convoca a
la lealtad grupal y suele ser eficaz para la accién politica

A las caracteristicas anteriores debe afladirse, en el caso de las etnias indigenas,
algunas especificaciones ulteriores, “como su origen preestatal o premoderno, su
fuerte territorializacion y el primado de los ritos religiosos tradicionales como nicleo
fuerte de la tdentidad” (Giménez, 1994° 171)

Pero las identidades étnicas no sélo se fincan en el culto a las propias raices y en la
reivindicacion de cierta ancestralidad, sino que también estan constituidas por la
heterodefinicion impuesta por “los otros” En el curso de la lucha por las
clasificaciones sociales, las identidades indigenas “legitimas” fueron definidas por los
grupos dominantes desde los tiempos coloniales y, posteriormente, fueron
reformuladas por el Estado nacional. Asi, quienes son identificados como indios o
indigenas fireron clasificados en categorias supraétnicas que los unificaron como un
conjunto homogéneo (una categoria social) que se distinguiria de los blancos y de los
mestizos por una serie de marcas o atributos que conformaron esterectipos
despectivos Les fueron atribuidos también ciertos “roles”, de tal forma que el ser
indigena quedaria definido como persona de origen rural, en opesicion a los de origen
urbano. Asi, se les asociaron también clertos atributos ocupacionales La identidad
indigena, por tanto, no solamente se encuentra determinada por atributos culturales y
de origen, sino también por los atributos impuestos a su condicion social por los
grupos dominantes.

Muchos de los atributos que definen las categorias de identidad indigena y mestiza
tienen come fundamento las diferentes posiciones (econémicas, politicas y sociales)
gue una y otra categoria ocupan dentro del espacic social. Er la interaccion
interétnica se asignan ciertas cafidades de ser y hacer que dividen al mundo en
categorias de superior e inferior Estas se expresan en las dicotomias indio/mestizo o
gente de costumbre/gente de razon, en virtud de lo cual la identidad indigena se
percibe como una condicién social inferiorizada. Indic o indigena es una identidad
atribuida que califica la calidad de las personas que son clasificadas como tales. En
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ste sentido, como en todas las identidades sociales, orienta la accion social de los
1jetos interactuantes

wando los individuos son percibidos como indigenas, son identificados con dicha
ategoria social, con todos los atributos {(impuestos desde el exterior) con los que son
efinidos (Ramirez Salazar, 1994 120). Asimismo, cuando el sujeto es percibido
omo tal, se hace también bajo la percepcion de esa condicién social subordinada y
stigmatizada a la que han estado sujetos sus grupos de pertenenciaé. Ser portador de
na identidad étnica minusvalorada implica para el individuo que no le sean
econocidos los mismos derechos que les son reconocidos a los individuos portadores
le una identidad dominante Ser indigena tiene una connotacion peyorativa que
lescalifica a sus portadores y les pone en desventaja frente a los mestizos.

=0 el curso de las luchas por las clasificaciones sociales ios grupos o poblaciones
tominantes son los mas celosos guardianes de los limites. En el caso de las
lasificaciones interétnicas, los grupos dominantes tratan de evitar que los individuos
sulturalmente clasificados como inferiores (los indios) puedan trascender esos
imites Desde luego, en esta lucha los estereotipos despectivos son rechazados por el
movimiento indigena que en esta lucha ha buscado imprimir un significado positivo a
la identidad indigena.

7.3. Procesos de identidad social
%.3.1. Indicios y atributos de identidad

Un individuo es reconocido como indigena a partir de ciertes indicios, como pueden
ser su atuendo, su lengua u otros elementos que forman parte de las formas
objetivadas de su cultura. Al ser la identidad un sistema de relaciones, los indicios
ayudan a establecer los limites étnicos y a actualizarlos en cada momento, ya que
sirven como indicadores cognitivos de las pertenencias de los actores sociales.

{. .] Dentro de las relaciones interétnichs, la identificacion & traves de
indicios es algo sumamente importante porque, al ser la identidad un
sistema de relaciones, los indicios ayudan a que los limites étnicos se
mantengan fieles y vigentes, se actualicen a cada momento y sirvan de
indicadores cognitivos que permiten anticipar la accién social intersubjetiva
(Ramirez Salazar, 1594 121, 122)

Los mazahuas han cambiado ciertos elementos de su cultura, pero sobre tado, los que
operan como indicios de identificacién para evitar, en lo posible, set victimas de la
discriminacion. El cambio de los indicios, sin embargo, no implica necesariamente un
cambio de identidades, ya que éstos “no definen la identidad, simplemente la revelan

gt esugma s una forma de categorizacion soctal que fija atributos de nferioridad profundamente
desacreditadores que restan oportumdades de vida a ios asi categanzados {Goffman, 1936 13,
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para los sujetos def exogrupo Per medio de los indicios, lz identidad indigena queda
al descubierto, por lo que, cuando un sujeto guiere escapar de su identidad indigena,
procura eliminar esas practicas para evitar ser reconocido como tal” (1bidem. 122)

El primer cambio que entre los mazahuas se presenta es el linguistico, el cual no sélo
constituye un atributo distintivo det endogrupo, sino también un indicio de identidad.
Junto con ello, se presentan otras transformaciones, como en el atuendo, ya que delata
la pertenencia étnica. También es frecuente que en ua primer momento el migrante
indigena oculte &l nombre de la comunidad o del municipio natal y sefiale nicamente
la entidad federativa de donde procede. Entre los migrantes de segunda v tercera
generacién se percibe cierto orgullo por haber nacido en la ciudad. '

3) Usos vy desuso de la lengua materna

La internalizacion de una identidad negativa aunada a las presiones aculturativas de la
sociedad dominante har conducido a los mazahuas a renunciar a su-lengua y a
adoptar la de los mestizos Los testimonios hablan de la accion de los padres por
evitar que sus hijos se comunicaran en mazahua. Aunque en casi todos los casos la
lengua materna se hablaba en el hogar, en algunos ni afli se hacia. Consideraban que
el poco de espafiol que ellos sabian hablar debian transmitirlo a sus hijos. Entre los
migrantes de segunda generacidn hay quienes manifiestan no saber hablar el mazahua
pero tampoco el espafiol: “Yo no s hablar bien ni una cosa ni la otra. Hablo mal las
dos cosas” (sefiora Maria Romualdo, 44 afios, de San Mateo)

Aunque los migrantes de segunda generacidn no saben hablar mazahua, si lo
entienden y dicen que es muy dificil pronunciar las palabras. Por tal motivo, solo
hablan espafiol, por lo que la lengua mazahua tampoco pueden transmitirla a sus
hijos

El cambio linguistico es el resultado de las presiones aculturativas que son maés
intensas en la ciudad que en el lugar de origen Sin embargo, no podemos atribuir
dicho cambio solamente a las presiones urbanas sino, en general, a la accién del
Estado y la sociedad dominante tanto en los lugares de origen como de destino En
ios afios sesenta, Iwanska observé que en “El Nopal” todas las personas hablaban
espafiol y mazahua con la sola excepcién de los mas ancianos. Estaban
acostumbrados a pasar del mazafua al espafiol y viceversa con suma facilidad. “Ha
sido una larga costumbre en ‘El Nopal’ dirigirse a los nifios {nicamente en espafiol,
con el fin de que puedan dominarlo como su primera lengua. En cuanto los niflos
aprenden a hablarlo, sus padres recurren al mazahua” (fwanska, 1972: 29)
»

El bilingiiismo es una caracteristica comin en todas las comunidades mazahuas, con
excepcion de aquéllas donde se ha dejado de hablar por completo la lengua materna.
El bilinguismo puede apreciarse en las cifras del XI Censo General de Poblacién y
Vivienda de 1990.
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CUADRO 1
ABLANTES DE MAZAHUA SEGUN CONDICION DE HABLA ESPANOLA
{1990)
stado Total de | Bilingues*® Monolingues Menolingues | Monolingues
hablantes Hombres mujeres
léxico 114,294 106,557 (93,2%) |3,185{279%) |594 2,591
fichoacan | 3,007 2,609 (86.7%) 50 (1.66%) 13 37

La suma de hablantes bilingies y monolingues no suman al 100% del total de hablantes La
disparidad obedece a los casos “no especificados”
tente elaboracién propia con base en Cuaderno de demografia indigena, Estado de México y
waderno de demografia indigena, Michoacan. INI-IBAI abri de 1992

| aprendizaje del espafiol cobrd una mayor importancia en la medida en que lz
ibsistencia dependia de lo que obtuvieran en el exterior A ello también han
ntribuide las politicas homogenizantes del Estado, cuyo instrumento méas poderoso
2 sido la escuela, tanto en los lugares de origen como de desting No obstante, en el
agisterio bilingue existen grupos organizados para la defensa de su lengua vy sus
adiciones que operan como agentes que se orientan hacia la resignificacién de las
ertenencias comunitarias. Asi sucede en diversas comunidades mazahuas

lay que reconocer, sin embargo, que en la ciudad de México, la relacidn cara a cara
ntre  mazahuas vy mestizos ejerce mayores presiones aculturativas Diversos
stimonios se refieren a la escuela como una de las instituciones donde éstas son aun
45 intensas Los profescres obligan a los nifios -¢ indirectamente a los padres- a
handonar su dioma Pero a diferencia de lo que sucede en el pueblo donde se
nparte educacidén bilingue, en la ciudad de México no hay una sola escuela que
niparta este tipo de enseflanza Por otra parte, en las escuelas de la ciudad los nifios
digenas se encuentran en minoriz con refacion a los nifios mestizes y se convierten
1 obieto de burla, lo que no sucede en sus pueblos Mas aun, a principios de la
écada de 1990, el Instituto Nacional Indigenista y la Direccion Nacional de
ducacién Indigena exploraron la posibilidad de abrir un programa educative
rientado a los nifios indigenas que radican en la capital. Se observo que la educacion
lingiie no era una demanda de los indigenas, pues para ellos era més importante que
15 hijos hablaran espafiol porque lo consideraban méis util, dada su residencia
ermanente en la crudad ’

1 mercado linghistico mazahua es limitado y lo es aun mas en la ciudad No
bstante, entre los migrantes de segunda vy tercera generacion hay quienes han
wostrade clerto interés por aprender la lengua Los inquilinos de La Mansicn han
ormulado un proyecto para contratar a un maestre que les ensefle el mazahua

Como parte de esta actividad, acudieron a un vecindano étnico en que vivian varas familias tnquis.
os padres no estuvieron de acuerdo con que sus hijos recibieran educacion bilingue. Dyeron que eilos
: enicargaban de ensefidrselas a sus hujos y que en la escuela deberfan aprender el espafiol.



También se ha formado un grupo de jovenes, hombres y mujeres de Pueblo Nuevo,
que buscan aprender la lengua y conocer las tradiciones de sus padres y abuelos

El interés por recuperar la lengua materna ha nacido, sobre todo, entre los dirigentes
de organizaciones vecinales y de comerciantes ambulantes Algunos sefialan que
quieren aprenderia para poderse comunicar con sus parientes cuando van de visita al
pueblo y con las mujeres que radican en la ciudad y que hablan mejor el mazahua que
el espafiol.

No es que de pronto a los mazahuas les hava nacido el amor por la lengua materna,
sino que, a diferencia de otros afios, el contexto de interaccion ha cambiado. En 1989,
algunas instituciones gubemnamentales crearon programas para atender a la poblacion
indigena en la ciudad de México En ese mismo aflo se abrid una oferta
gubernamental para apoyar los proyectos y “expresiones culturales”™ de los indigenas,
tanto originarios como migrantes. En 1990, se puso en marcha del Programa Nacional
de Solidaridad y se destinaron recursos para promover “el desarrollo auténomo y
autogestivo de los pueblos indigenas™ (INI, 1991, Oehmichen, 1999) En 1992, se
promulgd {a reforma al articulo 4°. Constitucicnal dende por primera vez se reconoce
la naturaleza pluricultural de la nacién mexicana “sustentada en sus pueblos
originarios”. Ei citado articulo también establece que “ La ley protegera v
promovera el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos y formas
especificas de orgamzacxon social, y garantizard a sus integrantes el efectivo accesc a
la jurisdiccion del Estado™

La legislacion secundaria fize medificada, lo cual ha tenido importantes implicaciones
para los mazahuas. El Cddigo Penal Federal y al Codigo de Procedimientos Penales
del Distrito Federal, en vigor desde febrero de 1991, establecen que cuando un
indigena sea detenido y no hable, o no hable suficientemente el espaftol, tendra
derecho a ser asistido, desde el primer acto de su detencion, por un traductor que le
hara saber los derechos con los que cuenta, ¥ las razones por las que fue detenido. De
acuerdo con la ley, el traductor acompafarad al indigena en cada unc de los actos
procesales en los que tenga que intervenir La autoridad procurard allegarse
dictamenes periciales para que “se ahonde en el conocimiento de la personalidad y las
costumbres del inculpado™

En 1994, el levantamiento armado protagonizado por los zapatistas llamo la atencion
de la opinién publica nacional e internacional Ser indio o indigena adquirid, para
muchos, un nuevo significado. En la capital del pais, a partir de 1997 el gobierno del
Distrito Federal cre¢ otros programas de atencidén a la poblacion indigena. Como
sefialamos en el capitulo 5, en el Centro Histérico de la ciudad se prohibié el
comercio ambulante y sclamente a los indigenas (que se vestian como tales y vendian
artesanias o frutas) tuvieron permiso para vender en ese lugar Al decir de un sefior de

® Diario Oficial de la Federacion, 28 de enero de 1992
® Diario Oficial de fa Federacién, 8 de enero de 1991
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Pueblo Nuevo, estos cambios han sido notables' “Antes no nos querian ni ver, querian
que nos regresaramos para nuestro pueblo Ahora todos nos buscan Los mazahuas
nos hemos hecho muy famoesos” Tan sdlo en Lo Mansion los mazahuas habian
gestionado y obtenido apoyo econdmico para 16 proyectos que en 1599 estaban en
marcha. La dirigente de esta organizacion me comentd “Fijate que todos los dias me
vienen a buscar v cuando no estoy me llaman por teléfono. Ayer me vinteron a invitar
a una conferencia. Hoy voy a ir a un curso”

A los mazzhuas les favorece mostrar su identidad étnica en el nuevo contexto de
interaccidn intercultural. Con ello, la lengua ha adquirido una nueva funcionalidad. es
una excelente marca de contraste que les permite distinguirse positivamente frente a
otros grupos de su misma condicidn socicecondmica y con quienes compiten por el
espacio v los recursos. Para los dirigentes de las organizaciones vecingles y de
comerciantes, la fengua constituye un medio de comunicacién que les permite
aflanzar el reconocimientc entre sus bases y mostrarse como representantes
“auténticos” del grupo. A la vez, les da la oportunidad de mostrar su identidad étnica
en las negociaciones que entablan con los agentes gubernamentales, con la prensa y
con las organizacicones ctviles.

Una dirigente que ocupa un cargo en una de las organizaciones mazahuas, a pesar de
su origen mestizo se autodefine como mazahua y ha aprendido a hablar esa lengua
Los miembros de la agrupacion la aceptan y algunos se han hecho sus compadres,
pues es una de las pocas personas de la organizacion que sabe leer v escribir v, por
esta razén, les ayuda a efectuar diversas gestiones administrativas Es una activista
que dedicala mayor parte del dia a la organizacion, pues solo trabaja entre dos vy tres
horas diartas un crucero como limpiaparabrisas, de donde obtiene dinero suficiente
para comprar sus zlimentos, Los mazahuas reconocen que esta mujer habla la lengua
mejor gque muchos de ellos. El caso nos muestra que también han procesos de
aculturacién en sentido inverso.

Frente a los problemas gue tienen con Ias instituciones de procuracidn y
administracién de justicia, los mazahuas han luchado por hacer efectivos los derechos
que la Constitucidon y el Cadigo Penal establecen. Una de sus quejas mas frecuentes
consiste en que cuando alguno de sus miembros es detenido nunca se le pregunta si es
o no es indigena, como lo sefiala lz legislacidon Consideran que las reformas los
pueden beneficiar aun maés de lo que la ley seflala, pero los agentes del ministerio
publice y el poder judicial no se apegan a la tey.

Un ejemplo que ilustra la importancia que la lengua materna ha adquiride para los
mazahuas y la percepcidn que ellos tienen acerca de las modificaciones a la ley, es
reportado por Igreja (2000). Se trata de un hombre que habia sido detenido por la
policia y se habia negado a rendir su declaracién, dando a entender que no
comprendia el espafiol. La agencia ie proporcioné el servicio de un traductor, quien
después de hablar con el detenido sefiald “no entiende nada de mazahua, sdlo habia
espafiof”,
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Otro gjemplo que no tiene que ver directamente con el idioma, pero st con los “usos y
costumbres™ que los jueces tienen que considerar para dictar su sentencia, habla de la
importancia que tiene para los mazahuas el reconocimiente de sus derechos
culturales. En 1995, una sefiora fue acusada de viclar a su hijo af encontrarsele restos
de chile en el recto, por lo que fue detenida. Los miembros de su grupo acudieron en
su auxilio para argumentar que una de sus practicas curativas consiste en introducir
chile pasiila al interior de los orificios del cuerpo, pues consideran que ayuda a
“tranquilizar” y “refrescar” a los nifios y también se utiliza para curar hemorroides y
flujos vaginales. Una curandera me comentd que muchas madres emplean este
método cuando sus hijos se portan mal. Ellas les dicen. “sigue ast y te voy a dar tu
chile”

Las personas que acudieron al auxilio de la inculpada tuvieron que ostentarse como
mazahuas, es decir, mostrar a sus oponentes diversas marcas de contraste (hablar su
lengua y lucir su atuendo) para que su identidad étnica les fuera reconocida
Entonces, el mismo acto fue interpretado de otra manera: no se trataba de unz
violacion sino de una practica terapéutica Asi, la lengna v el atuendo permitieron a
los mazahuas distinguirse y ser distinguidos de los delincuentes y defender sus
derechos étnicos

Hablar la lengua puede resultar eficaz cuando la competencia con otros actores de su
misma condicidn socioecondmica se intensifica Los mazahuas han aprendido a hacer
un uso poiitico de su identidad étnica para obtener permisos para la venta ambulante,
crédito para vivienda, o conseguir firanciamiento para algiin proyecto por parte de
instituciones gubernamentales y de organismos no gubernamentales

Hablar la lengua mazahua v portar el traje distintivo facilita este tipo de intercambios,
en los cuales el patron y el cliente obtienen beneficios mutuos, Para los miembros del
gobierno y de los partidos, la asistencia de los(as) mazahuas a sus eventos les otorga
cierta legitimidad, al permitirles mostrar ante los ojos de la opinién pablica una
imagen que provecta el respaldo popular e indigena. Para los mazahuas significa tener
espacios para el comercio, conseguir apoyos econdmicos para sus proyectos y
establecer vinculos con funcicnarios gubernamentales a quienes pueden acudir en
caso de ser necesario

Adicionalmente, para los y las lideres de las organizaciones mazahuas hablar la
lengua constituye un elemento que puede favorecer su posicion frente a sus bases y
presentar un grupo unificado frente a otros lideres potenciales (que no hablan la

lengua).

La lengua es un simbolo de pertenencia vy autcafirmacion que se empleza como
emblema de distincidn en la ciudad. Er las reuniones con delegados, agentes
gubernamentales y no gubemamentales, los y las dirigentes suelen expresarse en
mazahua cuando se dirigen a sus bases, a fin de que ios otros (que no son mazahuas)
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no se enteren de lo que se estan hablando Los dirigentes operan como agentes
transformadores que tienden a resignificar el uso de la lengua y a reagrupar a los
mazahuas en defensa de intereses que les son comunes La lengua se integra, asi,
como uno de sus mas importantes paradigmas tradicionales que los vincula a un
origen e historia comunes y fortalece la identidad grupal

b} El atuendc femenino

E! atuendc de la mujer mazahua de Pueblo Nuevo consiste en una blusa y falda de
colores v telas britlantes (satin o charmés) ancha v con pliegues; una enagua con una
cintilla bordada que se encuentra cosida en la parte inferior de un fondo blanco que se
asoma por debajo de la falda. Se complementa con collares rojos (que ahora se
pueden conseguir en el pasaje de la calle de Guatemala, atras de la Catedral
Metropolitana) y un rebozo que suelen utilizar para cargar nifies, cajas y bultos
pesados.

El atuendo femenino de San Mateo es parecido al de Pueblo Nuevo, La fnica
diferencia radica en que usan quexquémetl! de lana que los hombres de su comunidad
tejen en telar de pedal El uso de telas coloridas es menos frecuente. Casi siempre
utilizan telas estampadas scbre un fondo blanco El uso del atuendo tradicional por
las mujeres de esta comunidad es poco frecuente y sdlo lo utilizan en ocasiones
especiales (como los dias de fiesta en el puebio o cuando se celebra “la colada™ del
techo de alguna nueva vivienda en la ciudad)

El traje mazahua dejd de usarse entre las mujeres en su vida diaria, pues constituye un
indicio de identidad Soélo las mujeres mayores de 50 afios y las que llegaron
recientemente a la ciudad lo utilizan habitualmente. Pero si bien ha dejado de usarse
de manera cotidiana, no ccurre lo mismo en los eventos importantes, sobre todo
cuando se trata de reafirmar las pertenencias comunitarias En las fiestas de Pueblo
Nuevo, multitud de mujeres acuden al centro del pueblo portando sus trajes de
colores brillantes (verde liimon, rosa mexicano, amarillo, rojo). En la fiesta del 13 de
junio de 1998 pude observar que muchas mujeres estaban estrenando vestido
Trenzaron su cabello v lo adomaron con mofios de coleres brillantes, v adn entre las
que se habian cortado el pelo, el atuendo tradicional era un elemento que ne podia
faltar. Pero no solo las mujeres originarias de la localidad, sino también las migrantes
lucian sus trajes tradicionales e iban estrenando vestido.

Las mujeres de Pueblo Nuevo también utilizan su traje tradicional en la ciudad de
México. Lo lucen en las peregrinaciones anuales que realizan con los otomies hacia la
Villa de Guadalupe. En la peregrinacion de abril de 1999, no todas las mazahuas se
pusieron su traje “de Maria”, como asi le denominan. Las que no lo vistieron
marcharon en fa retaguardia. Pero no sdlo emplean su atuendo para ratificar su
pertenencia a la comunidad en los eventos festivos y religiosos, sino también en las
actividades politicas. Cuando acuden a los mitines, manifestaciones ¢ reuniones con
funcionarios piblices, todas fas mujeres (o la mayoria) deben portar su traje “de
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Marias”. En muchas ocasiones vi cuando una de las dingentes de comerciantes
convocaba a sus agremiadas a asistir a los mitines “ya sabes, te pones tu traje de
Maria” Otro de los dirigentes de comerciantes comento.

“Ya saben, mafians tienen que ponerse su traje de Marias {El de lujo!” Después
se dirigi6 a la sefiora Luisa Quirino en tono de broma

- Mafiana nos vemos Se viene bien guapa, con el traje de lujo. A lo mejor hasta
consigue novio...” (risas)

Ella respondio’

- “;Novio? Ya parece ,Quién se va a fijar en una india?”

En diversas ocasiones MCC y otros dirigentes de su organizacidon me invitaron a
asistir a sus mitines y a reuniones con funcionarios gubernamentales, “nada mas para
que se dé cuenta de coHmo nos iratan Pero eso si, tiene que ponerse su traje de Marfa.
Si no tiene, acd le prestamos uno”. Mi madre, quien toda su vica ha vivido en la
ciudad de México me recomendd que no lo hicierar “no te vayan a meter en la
carcel”, dijo ella.

Debido a que las mujeres de Pueblo Nuevo emplean la mayor parte de su tiempo en el
comercio ambulante, han dejado de confeccionar las prendas tradicionales Muchas
migrantes de segunda y tercera generacion no hacen este tipo de labores porque no
saben hacerlo o no tienen tiempo para ello Sin embargo, para ellas es importante
terer al menos un vestido “de Maria”, razéa por la cual entre ellas existe un mercado
interno de prendas tradicionales. Quienes saben confeccionar las blusas y faldas las
venden a otras mujeres mazahuas a bajo precio (84000 y $60.00 en 1997,
respectivamente) v en abonos. Se trata de prendas que no tienen otro destino mas que
el de las mujeres de su grupe. Lo mismo sucede con la cinta bordada en punto de cruz
que se utiliza para adornar ¢l fondo que se asoma por debajo de la falda. La sola
hechura de la cinta bordada consume alrededor de un mes de trabaje Comprar el
atuendo completo es muy caro (alrededor de $2000.00 de 1998), razdn por fa cual, las
mujeres mas pobres no pueden adquirirlo, y si no saben coser, tampoco lo usan

La sefiora Silvia de Jesus, dirigente de La Mansion e integrante de la Mesa Directiva
de la Asociacién Comerciantes Unidos de Oriente, hizo uso de la palabra en la VI
Asamblea Anual de esta Gltima agrupacion. Pronuncié un discurso en mazahua {que
por esos dias estaba aprendiendo con la ayuda de familiares y de un diccionario
espaficl-mazahua). En esa ocasion iba vestida con el atuendo tradicional, pero el traje
le quedaba chico porque era de su madre. Debido a su intensa actividad politica
mandé confeccionar su propio atuendo La presenciz de Silvia en ese evento
conquistd la simpatia de los comerciantes que minutos antes, habian externado su
apoyo a la lucha zapatista. Silvia de Jestis se convirtid en un simbolo metonimice que
encarnaba a los puebloes indigenas

Como en este caso, las mujeres de Pueblo Nuevo son invitadas con frecuencia a
participar en distintos eventos por dirigentes de partidos politicos, funcionarios
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gubernamentales y por miembros de la Iglesia Catdlica, pues su presencia otorga
cierta legitimidad a quienes las convocan En enerc de 1999 Silvia y otras mujeres
mazahuas acudieron al aeropuerto internacional de la ciudad de México para
presenciar, en primera fila, 1a llegada del Papa Juan Pablo II. Fueron vestidas con su
indumentania tradicional y llevaron un cuadro de la Virgen de Guadalupe hecho
artesanalmente por sus parientes en prision. El evento fue televisado vy ellas
aparecieron en las imagenes A diferencia de la inmensa mayoria catdlica que deseaba
ver al Papa, ellas tuvieron la oportunidad de presenciar su Hlegada junto a los nifios de
algunas escuelas particulares muy elitistas, el presidente de la Republica y miembros
del gabinete presidencial. El 1 de diciembre de 2000, Silvia de Jesis acudid a un
desayuno con el presidente electo, Vicente Fox. Ea dicho evento, Fox se reunié con
nifios de la calle, Silvia de Jesis tomo la palabra para plantear diversas demandas,
entre ellas, el apoyo gue necesitan los inquilinos mazahuas para conseguir una
vivienda En marzo de 2001, marcho al lado de los zapatistas.

La presencia de las mujeres mazahuas portando su atuendo tradicional reditia
politicamente a quienes las convocan A la Iglesia Catélica le permite referirse a lazos
que la han unido histéricamente con los indigenas de estas tierras donde hizo su
aparicién la Virgen de Guadalupe. A los peoliticos les permite mostrar su
“preocupacion” por “los que menos tienen”

Las mujeres de San Mateo no utilizan su vestimenta tradicional en la ciudad y sole la
empiean cuando viajan a su pueblo A diferencia de las de Pueblo Nuevo, ellas no
estan en constante negociacion con el Estado ni tienen en el comercio ambulante su
principal fuente de ingresos

Los miembros de San Mateo han buscado el apoyo de funcionarios gubernamentales,
pero sélo para solucionar la regularizacion de los terrenos en que habitan Tampoco
utilizan su identidad étnica en las negociaciones 0 para conseguir recursos Los de
Pueblo Nuevo hacen un use politico de su idenmiidad étnica en el contexto de
interaccion, lo cual, los de San Mateo, no realizan Esto nos habla de las multiples
maneras en que se estructuran las relaciones cotidianas entre los migrantes indigenas
y el Estado, asi como de las diversas estrategias que tienen para vivir en ia ciudad

Finalmente, cabe sefialar que, a! parecer, el atuendo tradicional ha sufrido algunas
modificaciones y se ha hecho mas “moderno” Al comparario con algunas fotografias
vigjas, parece que la falda se ha encogido Entre las jovenes la altura de la falda les
permite mostrar las piernas hasta la rodilfa, y no sélo media pantorrilla, como sucedia
antes, 0 como acontece con las mujeres maduras.
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7.3.2. Los atributos identitarios
a) La pobreza como atributo de lo indigena

Los tabuladores basicos del XI Censo General de Poblacion y Vivienda de 1990
confirmaron una tendencia incontrovertible ia poblacién indigena vive en
condiciones notablemente més precarias gue el resto de la sociedad nacional Estd no
significa que todos los indigenas sean pobres ni que entre ellos no existan procesos de
estratificacion social. Al interior de las comunidades hay desigualdades v se
presentan casos de indigenas ricos. Sin embargo, la pobreza y la carencia de servicios
basicos en las localidades y municipios del pais tienden a acentuarse en la misma

proporcidn en que se densifica la proporcion de hablantes de lengua indigena.'®

Resultado de un largo proceso histérico de expoliacion y de exclusion, la mayor parte
de la poblacién indigena-actualmente vive en condiciones de miseria. En diversas
regiones del pais la pobreza ha sico un atributo del indigena asi como la riqueza lo es
del blanco y del mestizo No es que se diga que ur indigena es pobre, como sucede
con los mestizos, sino que se identifique la pobreza como un elemento consustancial
del ser indigena (Ramirez Salazar, 1994, Bartolomé 1997) Dicho en palabras de
Carlos Tello Macias, director del INT durante 1995-1998, “ser indigena es sinénimo
de ser pobre™!"

La pobreza se ha convertido en un atributo de identificacién del ser indigena, y esta
presente en las representaciones gue tienen de si mismos los miembros de diversas
colectividades étnicas Los mazahuas se autodefinen como personas pobres, a la vez
que identifican a los blancos y a los mestizos con la riqueza. Los citadinos son
identificados por ellos como “gente presumida”, “gente rica”, “gente que se cree méas
que nosotros”, “gente que nos dice que somos puros indios ignorantes” etcétera. Estas
diferencias muestran la ubicacidn de estos actores en el campo social, donde la

pobreza se convierte en uno de los atributos con el que son identificados

La autodefinicion de los ma2ahuas como pobres se convierte en un elemento
identificador que se comresponde con las representaciones sociales que tienen los
mestizos con respecto a ellos y que obliga a los miembros de una y otra categoria a
actuar conforme a dichas representaciones, en virtud de que las lineas de clase se
cruzan con las lineas de distincion étnica y cultural.

1® véase Comsejo Comsultivo del Programa Nacional de Solidaridad, 1991; Instituto Nacional
Indigenista, 1993, Septlveda, Jaims, ef af, 1993,y Ochmichen y Herndndez, 1994, entre otros En estas
localidades emnentemente indigenas, ¢i 51.6% de las viviendas carecia de electnicidad, ¢l 68.3% de
agua entubada, el 90.4% de drenaje y 76 4% tenia piso de tierra. Todo indicaba que en 1990 la
poblacién indigena vivia en condiciones notablemente méas precanas que el resto de la sociedad
nacional, situacién que se agudiza en la medida en que se mncrementa la densidad de HLI por
municipio y por localidad.

" Programa Nacional de Desarrollo de los Pueblos Indigenas 1995-2000, mimeo.
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Por ejemplo, dofia Irene Contreras, comerciante de 67 afios, desde hace 25 vende
verduras sentada en el piso en las afueras de un mercado de Isabel la Catolica. A su
lado se encuentran otras mujeres mazahuas jovenes que venden alfareria v que
proceden de la comunidad vecina de San Juan de los Jarros, Estado de México. Dofia
Irene me comenté en una ocasion que ella tenia dinero suficiente para adquirir un
puesto més grande y mejor surtido del que tienen sus competidores mestizos ubicados
adentro del mercado. Sin embargoe, ocultaba sus posesiones para evitar las envidias
"Si pongo mi puesto mas grande van tener envidia y me van a quitar [...] Aqui he
vendido muy bien desde hace muchos afios. No quiero tener problemas con nadie”
Ella manipula las representaciones que tienen los mestizos, quienes le atribuyen un
estatuto de inferioridad La actitud de dofia Irene puéde verse como una actuacién o
come una hibil manipulacion de la sumisién para conseguir fines propios, tomando
en consideracion que . los parlamentos de los actores se han decidido desde arriba v
donde las actuaciones cotidianas, por mas habiles que sean, deben reforzar las
apariencias aprobadas por los grupos dominantes™ (Scott, 2000 61).

Los mazahuas emplean estrategias similares para acceder a diversos recursos.
Exhiben su pobreza y aluden continuamente a esta condicidn para obtener del
gobierno los permisos para el comercio callejero, espacios para la vivienda, ayuda
econdmica para cubrir gastos de hospitalizacion y defuncion, o para adquirir Utiles
escolares ’

La pobreza es un atributo compartido por los mazahuas, tanto de Pueblo Nuevo como
de San Mateo Con él se distinguen de los mestizos (ricos), de tal forma que cuando
se identifica a un indigena “rico” (ya sea porgue tiene posesiones O consume
diferencizlmente con respecto a los suyos) se desatan las envidias Diversas personas
nos hablan de los problemas que tienen cuardo alguien llega a tener posesiones ¢ a
consumir diferencialmente con respecto z los demas miembros de su grupo. Delfina
Ramirez, de 30 afios de edad, migrante de segunda generacién, sefiala que un dia fue
a San Mateo y dos sefioras la apedrearon Ella explica esta situacion de la siguiente
manera

La gente es muy bruta, muy ignorante. No pueden ver que uno traiga
zapates ¢ que vaya un poco mejor vestida porque les da mucha envidia. En
otra ocasidn una sefiora me saludd, perc yo no la vi. Entonces me detuvo y
me dijo ‘ahora ya trabajas ya ni quieres saludar Ya te crees muy bringa’
i ..1 Ella quiso decir gringa.

Ramirez Salazar {(ibidem) advirtié en la huesteca que, para el indigena “volverse rico
es mostrar consumos de cosas que estan identificadas como propias de los mestizos.
Algo similar ocurre entre los mazahuas. Para las mujeres el uso de medias es un

simbolo de “ser rica”, lo que significa también ser blanca o mestiza. El consumo de
dichos productos se convierte en un simbolo de identificacién propio de los mestizos.



Nosotras las mazahuas siempre hemos trabajado, nunca nos hemos dedicado
nada mas a la casa [ ..} Bueno, conoz¢o a una Es la esposa de mi primo, no
trabaja v se dedica a su casa. Pero ella es blanca, tiene esa sangre Usa
medias vy zapatos de tacOn, slempre anda muy arreglada [.. ] Es también
muy floja, no hace nada Se acabd todo el dinero de mi primo y cuando ya
no tenia nada lo abandoné porque se fue con otro. Es muy interesada (Maria
Luisa de Tesis, de 47 afios, migrante de segunda generacidén de Pueblo
Nuevo)

Cuando los consumos no son generalizados entre los miembros de la comunidad, son
vistos como indicadores de riqueza y, por tanto, también son asociados con las
practicas de los mestizos. En ese sentido, el mazahua que hace ostentacién de ello
suele recibir el rechazo de los suvos. Pero cuando la mayoria de los individuos de una
comunidad acceden a algin consume de forma mas extendida (como el uso de
zapatos) este es aceptado'y deja de tener rechazo (Ramirez Salazar, 1biden) Muchas
mazahuas recuerdan que cuando llegaron a !a ciudad no usabarn zapatos: hoy todas los
usan Consideran que su situacion en la ciudad han mejorado

E! consumo diferencial entre indios y mestizos, también marca el nivel de aspiracién
de lo que pueden alcanzar, asi como el acceso a ciertos bienes y servicios, incluyendo
aquellos que por ley el Estado esta en obligacion de proporcionarles. “Yo no fuia la
escuela porque mis papas decian que eso era solo para las ricas. Por eso no me
enviaron a la escuela ni aprendi a leer v escribir” comenta una migrante de segunda
generacidon Reprocha a sus padres haber procedido de esa manera, a quienes
considera personas "muy cerradas” y “muy ignorantes”. Cuando la escolarizacién se
extendid entre los mazahuas -tanto en los lugares de origen como er la ciudad- la
asistencia de los nifios a la escueia dejd de ser identificada como atributo exclusivo de
los mestizos (los ricos)

La posesién de dinero ¢ de objetos que distinguen a sus miembros es motive de
conflictos al interior de la familia extensa. La sefiora DIJG, dirigente de una
organizacién de comerciantes, comenta que en la medida en que fue accediendo a una
mejor posicidén econdmica sus hermanas se fueron zlejando de ella. “Dejaron de
hablarme Uno no puede mejorar un poco porque hay muchos chismes, muchas
envidias Yo no sé por qué es asi mi gente” Al comentar sobre una golpiza que le
propinaron los miembros de una organizacion rival de comerciantes, sefiala.

Casi me matan, estuve muy grave, pero todo tiene también su lado bueno
[...] Después de que me golpearon todas mis hermanas volvieron a ser
como antes Ahora que estoy bien amolada, ya ves que casi no puede ni
hablar, todas las hermanas nos unimos otra vez. Siento que recuperé a mi
familia

La identificacion de los mazahuas a través del atributo de la pobreza, les ha permitido
identificarse, en tanto personas pobres, con otros habitantes de la ciudad que
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comparten la misma condicién socioecondmica Por ejemplo, la seficra Georgina
Mondragdn, cuyo hijo se encuentra purgando una sentencia en la carcel, comentd

Mi hijo me dice que alla, la carcel, esti llena de indigenas Hay pura gente
pobre como nosotros, que casi no fue a la escuela, que es gente muy pobre
[.] La carcel esta llena de indigenas, no porque hayan robado o matado a
alguien, sino nada més porque son pobres

El hecho de compartir con otros habitantes pobres de la ciudad las mismas
condiciones de vida, hace que los mazahuas se identifiguen con ellos en determinadas
situaciones. Esta identidad que emerge de la posicion que los actores ocupan en el
espacio social, es una expresién de los complejos mecanismos psicosociales que
contribuyen a desarroliar sentimientos de afectividad con los similares. La afectividad
race del contacto personal v cotidiano con otros actores con quienes se comparten los
mismos espacios sociales A reserva de hacer una investigacion posterior, puedo
anticipar que esas otras personas con quienes los mazahuas se identifican son, en
buena medida, inmigrantes rurales, muchos de ellos indigenas Asi lo pude observar
en diversas ocasiones que platiqué con ellos en las calles donde trebajan los v las
mazahuas A estas personas les pregunté por su lugar de procedencia y, aunque
inicialmente ocultaban su pertenencia étnica, después me comentaron que venian de
las mixtecas oaxaquefia y poblana, ofros eran nahuas procedentes de Puebla y
Veracruz, otros més eran mazatecos Todos ellos habian eliminade los indicios de
identificacién étnica 2

La identificacion de los mazahuas con otros habitantes de la capital se debe a que con
ellos comparten un espacio social que se manifiesta cotidianamente. Por ¢jemplo, en
una ocasién que acompaiié a la sefiora MRM durante todo el dia, por su puesto de
comercio en la via pablica fue transitando una gran cantidad de personas con quienes
ella tenia relacionss de amistad. *Asi, me pude enterar que el barrendero de la cuadra
se separd de su mujer y se fue a vivir con otra que tenia hijos mayores, “que son bien
viciosos y mariguanos, y hasta le pegan”. Mas tarde pasé una muchacha joven que
trabajaba como emplieada doméstica en una zona residencial cercana. MRM estaba
enterada de los pleitos conyugales de los patrones de su amiga. Esta dltima era
originaria de una comunidad de Puebla y tenia dos afios de vivir en casa de sus
patrones. Un poco mas tarde rondaba por el puesto un sefior que, al parecer, tenia
pena de acercarse debido a mi presencia. La sefiora MRM lo llamé y le hizo la
platica Cuando se fue, ella me comentd que su visitante la habia invitado a asistir con
él a una peregrinacidon a San Juan de los Lagos, “pero no guiero ir porque pues ya
sabe usted lo que quiere”, me dijo en alusién a su deseo sexual. Platico también de
otro pretendiente muy joven que le habia regalado dinero y un suéter de Navidad EI

12 Cuando fin 2 visitar a un grupo de boleros que trabajan en Ia coloma del Valle, conversé con uno de
sus amugos dedicado a cuidar coches en una avenida. A pesar de que tenian algunos afios de ¢onocerse,
grande fue su sorpresa cuando descubrieron que ¢l amigo era mazateco. La conversacién se puso muy
animada v dervé en las costumbres terapéuticas y en el consumo de honges en sus respectivos
pueblos.



muchacho trabajaba como “cajero” en ia Central de Abasto. Ya casi para despedirnos
se detuvo una seficra mestiza, muy eiegante, que la tuted y le preguntd por €l estado
de salud de una nifia que habia sido atropellada por un microbus la semana anterior
MRM le informo que la nifia estaba siendo atendida en un hospital ubicado en
Huipulco. Sabia quién era esa nifia y la historia de su madre, una viuda que habia
llegado hacia poco a la ciudad con sus tres hijos.

Al igual que otros hombres y mujeres mazahuas que laboran en las calles, MRM
cuenta con un amplio circulo de amistades que ha construide a lo largo de 13 afios de
vender en el mismo lugar de transito de vehiculos y peatones La calle se convierte
asi en un escenaric gue permite la soctabilidad, sobre todo para las personas
pertenecientes a la misma condicion laboral cuyas historias de vida son similares
Debido a que los mazahuas se encuentran en lz calle la mayor parte del dia, los otros
pobres v marginados de la ciudad se convierten en un circulo de apoyo y de afecto,
aunque también de conflicto y competencia. Por ello, aunque se identifican con otros
habitantes pobres de la ciudad, también marcan sus distancias Para ellos constituye
una verdadera ofensa que se les identifique como indigentes Realmente estaban muy .
enojados cuando el gobierno capitalino cred un programa de atencidn para “grupos
vuinerables”, en el cual los indigenas fueron ubicados

Nosotros sabemos trabajar, siempre hemos trabajado. Somos gente de
trabajo, gente que sabe hacer el trabajo pesado. No pedimos limosna
Nosotros los mazahuas nos distinguimos porque vendemos frutas y botanas
Los triquis, que vienen de Oaxaca, hacen artesanias. Los compafieros
otomis, que son de Amealco, Querétaro, venden mufieca con listones de
colores Todos somos gente trabajadora. No es correcto que el gobierno nos
ponga jumzo que los limosneros, los discapacitados, los de Sida y con las
prostitutas” (Maria Elena Duarte, 43 afios, dirigente de la organizacion
mazahua de la colonia La Joyita, Chimathuacamn)

La identificacion de los indigenas como parte de los “grupos vulnerables” denota que
la pobreza constituye un atributo del ser indigena y los coloca, en consecuerncia, al
lado de los indigentes Indigena e indigente se llegan a convertir en sinénimos.
Aunque la mendicidad se ha ido extendiendo entre los mazahuas procedentes de San
Mateo, es una practica rechazada por el grupo, pues quienes la realizan son
fuertemente criticados

Desafortunadamente entre nosotros hay gente que ha empezado a pedir
limosna. Mandan a los aifios porque los padres andan borrachos y las
sefloras no quieren trabajar. Son viciosos y gitevornes Ahora les ha dado por
explotar a sus hijos v mandarlos a pedir limosna. Por eso les pasan tantos
accidentes. Yo por eso a mis hijos desde chicos les he ensefiado a trabajar.
Que aprendan 2 vender, que se hagan gente de trabajo para que no anden de
viciosos ni dando lastima (sefior Atanasio Benitez)
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Asi como los mazahuas se distinguen de los indigentes, también es frecuente que se
distingan de los defincuentes Como mencionames anteriormente, las zonas en donde
los mazahuas habitan han sido verdaderos enclaves de la criminalidad capitalina,
sobre todo traténdose del centro capitalino Esta situacion hace que para los mazahuas
la distincidn étnica adquiera una gran importancia

Finalmente, cabe sefialar que los mazahuas lievan a cabo una estrategia en la que
evitan los consumos que implican el gasto innecesaric de dinero. Lo importante no
consiste en ganar mas dinero, sino en gastar lo menos posible. Sélo acuden al médico
en casos de extrema necesidad, pues aiin en los dispensarios médicos de las iglesias y
en las clinicas de la Secretaria de Salud, deben pagar por la consulta o la
hospitalizacion y adquirir los medicamentos por su cuenta Alrededor del 30% de las
mujeres paren en sus casas, al igual que lo hicieron sus madres y abuelas Sin
embargo, hoy en dia son mas las que se inclinan por acudir a un hospital, pues
desconfian de ia habilidad v conocimientos de las pocas parteras y de sus parientas
En otros casos, asisten a los hospitales para que les realicen una aperacién que evite
nuevos embarazos

A muchas les da miedo tener a sus hijos en la casa, pero yo asi tuve a todos
mis hijos. Ahora también las sefioras se alivian en su casa, pero ya cuando
tienen muchos, van a que les pongan las ligas Van a que las amarren para
ya no tener tanto hijo Luego que tienen 6 o 7 hijos dicen: ‘voy a tener uno o
dos hijos mas y después me voy ir al hospital para que me pongan las ligas’
(Dorfia Margarita Medina)

La falta de dinero a veces les impide a las mujeres cumplir con esas
expectativas y paren en sus casas Entre las mazahuas de edad avanzada hay algunas
parteras prestigiadas. Su trabajo inicia al sexto o séptimo mes det embarazo, cuando
intervienen para “acomodar a la criatura” También soban el vientre de la embarazada
para “despegar al nifio” cuando viene “pegado” o para “enderezarlo” si esta mal
acomodado. Segin las parteras y las mujeres de edad avanzada, tal procedimiento
evita la cesarea. El dia del alumbramiento se proporciona a las parturientas té de
copacle hecho de yerbas que adquieren en el mercado de Sonora. Dos mujeres de San
Mateo comentaron que solo sus primeros partos fueron atendidos por parteras, pues
los siguientes se hicieron sin su auxilio Esto se debe a que “las parteras cobran muy
caro y no hacen nada. Nada maés se sientan a ver a qué horas se cae el nifio y después
cortan el corddn umbilical”. (Natalia Hernandez, 33 afios). En ocasiones los padres
ayudan en el parto. presionan el vientre de la mujer, quien de cuclillas se esfuerza por
expulsar al preducto.

Es frecuente que las mujeres s¢ avergiiencen cuando se les pregunta por el nimero de
hijos que han tenido. Al parecer, en la ciudad mucha gente se siente con el derecho de
regafiarlas por tener muchos hijos. En dos ocasiones pude presenciar los comentarios
de mestizos que criticaban a las mazahuas por tal motive A veces, antes de responder
a mi pregunta sobre el nimero de hijos, se justificaban antes de dar la respuesta: "tuve
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muchos hijos porque antes no habia anticonceptivos”, o bien “antes no habia
informacién”.

Los mazahuas acudan al INI para abatir ios gastos de sepelio La ayuda de dicho
instituto consiste en trasladar el cuerpo del difunto, y para ello cuenta con una
camioneta. También gestiona ante la Secretaria de Salud los permisos para el traslado
del difunto. Esta practica est4 més extendida entre los mazahuas de Pueblo Nuevo,
quienes tienen una relacion mas directa y personal con funcionarios del INL Los de
San Mateo no piden este apoyo y suelen endeudarse para costear los gastos de un
buen funeral. Sepultar a los muertos es muy costoso, pues no solamente implica
trasladar el cuerpo sino fletar uno o dos camiones de pasajeros para que todos los
parientes y paisanos vayan al sepelio Deben eroger, ademas, grandes sumas de
dinero para dar de comer a todos los dolientes el dia del entierro y a los que acuden al
novenario Después deben realizar la ceremonia del levantamiento de la cruz Aunque
mucha gerte colabora con la comida, los gastos mis onerosos recaen en los parientes
directos del difumnto

b) Viejas y nuevas practicas sociales

La pobreza como atributo del ser indigena no impide que sus miembros vayan
adquiriendo nuevas practicas y consumos en la ciudad, los cuales también son
asumidos como una muestra de su progreso. Los mazahuas han ido incerporando
nuevos artefactos que han adquirido en fa ciudad No obstante, se trata de afiadiduras,
no de sustituciones. La indumentaria tradicional no ha sido sustituidz, aunque su uso
se ha restringido a determinados contextos. Al consumo dei pulque se le afiade ei del
licor, se introducen los pasteles a las fiestas, las estufas a las cocinas, las camas y
televisores a los dormitorios Dicho cambios y afiadiduras, sin embargo, no llegan a
alterar la estructura de! sistema de forma inmediata, como veremos en €l ejempic que
se presenta a continuacion

La boda tradicional

De acuerdo con la norma tradicional, la alianza matrimonia! debe ser antecedida por
una serie de rituales en los que participan los contrayentes y sus respectivas familias
Se supone, al menos en teoria, que la novia debe ser pedida por los padres y los
padrinos del muchacho, quienes deben llevar a casa de la novia una serie de regalos
Uno de ellos consiste en un mufieco de pan, pues “con eso decimos que queremos
nifio”. A veces, entre fos regalos se incluye un pafiuelo con algo de dinero. Se trata,
desde luego, de una practica identificada por los antropélogos como “el precio de la
novia”. En ocasiones se necesita mas de una visita para convencer a los padres de iz
muchacha.

El dia de la boda, el novio y su parentela, encabezados por los padrinos, asisten 2 la
casa de 1a muchacha. En ella, e! novio baila con las mujeres y es “vestido” por ellas.
Al ritmo de la musica le colocan un morral con cobijas, sabanas y otras prendas de
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vestir que ellas mismas confeccionarcn Al dia siguiente todos se van a la casa del
novio, donde ya se tiene preparada una gran cantidad de comida y beb:da En la casa
del novic se hacen bromas z los contrayentes Asi, en San Mateo se acostumbraba
colocar scbre el peche de la muchacha un enjambre de avispas, quien no se debe de
mover para evitar las picaduras. Ahora que ya casi nc hay avisperos, se le coloca una
olla de barro. Posteriormente, los coniraventes deben comer tortillas con mucho chile
y besarse en la boca enchilada.

Los simbolos que se manejan en estos rituales muestran de manera metaforica que la
mujer ha de proveer el cobijo v el hombre el alimento. Los dos deben sufrir juntos en
la casa del vardn y seguir unidos (besarse cuando estin muy enchilados).
Posteriormente todos se dirigen a la iglesia La mujer ataviada con un vestido blanco
confeccionado por ella misma con la ayuda de sus parientas En Pueblo Nuevo es
comiin que a los contrayentes se les coloque una corona de ramas adornada con chiles
y galletas. Para algunos, ios chiles sirven para alejar las envidias. Para otros, son una
representacion de lo que van a comer. En San Mateo no acostumbran colocar coronas
de chiles Cuando 2 dofia Agustina Ramirez le comente que la costumbre llevada a
cabo en Pueblo Nuevo, me dijo “ Ay, qué costumbres tan raras tienen esas personas!
Nosotros no hacemos esas costumbre Nosotros nada mas ponemos los chiles en el
lazo cuando se estan casando™.

En ambas comumdades se considera que la mejor boda es cuando los padrinos
consiguen cuatro cabalios dos son montados por la madrina y la novia, y los otros
dos por el padrino v el novio Al término de la ceremonia religiosa regresan a galope
a la casa del novio, pero antes de ingresar a ella los padrinos deben lanzar dulces por
los cuatro costados de la casa formando una cruz para que nunaca les falte nada de
comer, Ya adentro de la casa, los novios y los padrinos deben bailar el “baile del
conejo” que consiste en desenterrar con Jos pies un “conejo” (una botella de licor) 2l
ritmo de la musica.

Los cambios derivados de la modernizacién y los nuevos consumos, muestran que
ahora las novias ya no confeccionan su traje sino que lo compran hecho. También
utilizan zapatos blancos que vayan a tono con el atuendo. Pero si bien la norma
tradicional dicta un tipo de ceremonia, dificilmente esto se puede llevar a cabo a
causa de la falta de recursos, pues la boda tradicional implica un enorme gasto. Por
ello, muchos inician su vida conyugal por medio de ia “fuga concertada™ y otros por
medio del “rapto de la novia”, razon por la cual viven en unibn libre durante varios
afios

Al igual que en el pueblo, la mayoria de las parejas mazahuas en la ciudad viven en
union libre vy esperan algln dia casarse “como se debe” Muchos se han casado en el
pueblo y a la usanza tradicional. En los gastos colaboran todos los parientes Por
ejemplo, a dofia Margarita le vino muy bien un préstamo que consiguié del INI
(alrededor de dos mil pesos) que supuestamente utilizarfa para abastecer su puesto de
mercancia. Con este dinero y sus ahorros fue a comprar 50 pollos que se iban a
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consumir en la boda de un sobrino suyo “Mire, me voy a gastar todo mi dinero en la
fiesta Ya después consigo para pagar” Para esa beda, otros parientes suyos iban a
comprar puercos, borregos, guajoiotes y bebidas, e iban a pagar a los misicos

Algunos consideran que la boda tradicional solo la realizan los ricos del pueblo que,
como dofia Margarita, estdn emparentados con la gente del centro Otros, con menos
recursos, se casan en la ciudad de México y procuran realizar los rituales
tradicionales. A través de rituales y ceremonias, la vida de la comunidad
extraterritorial se manifiesta en la ciudad Por ejemple, unos parientes de dofia
Margarita se casaron en una iglesia de Ciudad Nezahualcoyotl. Al evento acudieron
los mazahuas de Pueblo Nuevo que viven en las vecindades y en la periferia de la
ciudad, asi como personas de su pueblo, incluyendo a un cuarteto de musicos del
barrio de "El Cerrite” En la fiesta bailaron el “baile del conejo”, perc debide a que
no habia hoyos para enterrarlo, improvisaron un tapanco y bailaron encima de unas
tablas Otra pareja de migrantes de segunda generacién no pudo hacer una fiesta
fastuosa el dia de su boda, pero 25 afios después celebro su boda de plata Sus cinco
hijos financiaron el festejo en el pueblo

Los quince afios y las presentaciones

Los mazahuas han incorporade algunas pricticas que hace poco mas de una década
no acostumbraban ni en la ciudad ni en sus pueblos. Una de ellas es la fiesta de
quince afios, rito de paso que a principios del siglo SS se celebraba entre las élites
urbanas para presentar ante la sociedad a la joven nibil y casadera. Actualmente esta
celebracién se encuentra extendida entre los sectores populares y suele realizarse por
algunas familias mazahuas, aunque no sin cierta critica, segiin se desprende del
comentario de un seflor originaric de San Mateo

Eso de los quince afios es mucho gasto de dinero que sélo los ricos lo hacen
Son cosas nuevas que se lievan de agui jPara qué quieren hacer una fiesta
de quince afios s1 las muchachas pronto se van a casar? Antes en el pueblo
las muchachas se casaban a los 15 afios, y muchas también a esa edad se
casan (sefior José Garcla, 43 afios)

A pesar de las criticas que reciben por parte de miembros de sus grupos, los
mazahuas han incorporado este tipo de celebraciones, a veces de manera muy
idiosincratica. Por ejemplo, cuando la hija mayor de los Ramirez cumpli¢ tres afios de
edad le hicieron una misa de “presentacion” ante la Iglesia Catdlica, La ceremonia
religiosa se celebré en un templo de fa ciudad y una pareja de emigrantes de San
Mateo la apadrind Después se hizo una gran fiesta amenizada por un equipo de
sonido v hube mucho de comer y de beber La calle contigua al vecindario se cerrd al
transito vehicular y el baile inici6 a las 7 de la noche. La nifia festejada fue ataviada
con un vestido nuevo color de rosa, similar al que utilizan las quinceafieras Baild un
vals acompafiada por seis nifios vestidos con traje y corbata de mofio, similar al que
visten los chambeianes de las quinceafieras Al igual que en las fiestas de quince
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afios, los nifios habian ensayado el vals durante la vispera. A la celebracion acudio
todo el vecindaric (conformado por migrantes procedentes de Guemero vy
Michoacan, principalmente) v en distintos puntos de la ciudad de México v del
pueblo de origen.

Esta celebracion es un gjemple que muestra una apropiacidn idiosincratica de dos
tipos de celebraciones que antes eran desconocidas para los mazahuas (los quince
afios y las presentaciones). Lo importante era reunir a los parientes y celebrar con
ellos. Los padres de la nifia se endeudaron. La madre tuvo que invertir todo su
sueldo de tres meses para cbstear la fiesta

Junto con este tipe de celebraciones vinieron los pasteles y los padrinos para todo
tipo de ocasidén. Hoy, los mazahuas consiguen padrinos cuando los nifios salen de
la primaria o de la secundaria y de “peregrinacion”. Estos nuevos padrinazgos se
fos dan a los mestizos. Asi, las maestras de las escuelas, los funcionarios de las
instituciones gubernamentales, pueden ser padrinos. En 1999 tuve el honor de ser
madrina (juuto con algunos trabajadores del INI) de una peregrinaciéon organizada
por los mazahuas de Pueblo Nuevo y otomies de Santiago Mezquititlin radicados
en la ciudad de México. En cambio, los padrinos de bautizo, de boda y de cruz (de
defuncién) suelen ser por norma las mismas personas. Los padrinos de bautizo
son también los de matrimonio. Si el ahijado fallece anies que los padrinos, estos
ultimos son también los de cruz. Si los padrinos mueren antes que el shijado se
case, la familia busca alg(in sustituto entre las personas mas allegadas, quien casi
stempre es un pariente. Todos los padrinazgoes involucran una ceremonia religiosa,
pero los tradicionales estan reservados unicamente para las personas de su grupo
comunitario Al decir de la sefiora Juana Matias, originaria de Pueblo Nuevo, esto
se debe a que

Los padrinos tienen que ser del pueblo. Usted no puede ser madrina de
bautizo porque si el nifio se enferma no va a ir al pueblo para cuidarlo
iverdad? Tampoco va a estar al pendiente si algo necesita, si se queda
huérfano, si no tiene nada que comer. No va a ir hasta alla cuando pasen
muchos aitos v se case ;verdad? (sefiora Juana Matias, 52 afios).

En la ciudad de México los mazahuas han creado nuevas categorias para
incorporar a los exirafios a través del compadrazgo, pero solamente de un cierto
tipo que no compromete los valores y creencias mas profundos. Los nuevos
compadrazgos v celebraciones son, por tanto, ¢lementos de afiadidura ¥ no tanto
de sustitucidn.

7.3.3. Las pertenencias sociales

a) Las relaciones parentales

Como vimos, la identidad de los individuos esta determinada principal, aunque no
Gnicamente, por la pluralidad de sus pertenencias sociales. En el caso de las

sociedades indigenas las relaciones parentales son basicas para determinar la
pertenencia social de un individuo
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En la ciudad de México, las relaciones parentales de los mazahuas son un elemento
basico en la conformacidn de su identidad, pues los parientes conforman el circulo
primario de sus relaciones interpersonales, que otorga al individue el reconocimiento
comunitario

El individuo adquiere la membresia comunitaria desde su nacimiento, particularmente
porque su pertenencia a una familia que lo relaciona con todes los demas miembros
de la comunidad. No importa si ha nacido fuera del lugar de origen de sus
progenitores y antepasados, si ha dejado de hablar la lengua materna o de usar el
atuendo tradicicnal El individuo es reconocido como miembro “legitimo™ de su
comunidad debido a que las relaciones de parentesco conforman uno de los atributos
més importantes con los que se define la membresia comunitaria.

La referencia a los vinculos parentales como elemente definitorio de la pertenencia a
la comunidad es una caracteristica que los mazahuas comparten con otros grupos
étnicos El grupe étnico se presenta como una extension de la familia y de otras
relaciones parentales v puede definirse como

[ ..] aquel grupo humano en el cual la pertenencia estd fundada, en #iima
mstancia, en la representacion subjetiva de un vincuio de parentesco [...] El
léxico de la etnicidad refleja la gramatica de la familia porque el cemento
del grupo étnico se constituye de la convencién de un origen coman”
(D" Andree, 1998. 83-85)

Cuando algin mazabua dice que comparte vinculos de sangre con los demis
miembros de su comunidad o gue estd emparentade con ellos, estéd mostrando un
proceso de naturalizacion del vinculo social que obliga a la lealtad y a la reciprocidad
Asimismo, estd indicande cuales son los limites del grupo La consanguinidad
representa ¢l corazén de la etnicidad, pero ésta es una creencia, no un hecho derivade
de la naturaleza Es una convencion subjetiva cuya eficacia no depende de su valor de
verdad El compartir vinculos de sangre constituye una creencia subjetiva, y su
eficacia radica en que la parentela legitima la pertenencia al grupe a partir de una
convencidn, de una opinién indemostrada e indemostrable Es una racionalizacion
que se enlaza con cualquier verificacion empirica (D’ Andrea, 1bidem, 85). Para ello,
puede servir como referente la lengua, el lugar de origen, las tradiciones o cualquier
otro elemento cultural

Es sorprendente la capacidad que tienen los mazahuas de reconocer a un gran numerc
de parientes (ascendentes, descendentes y laterales) asi como la facilidad con la que
expresan sus genealogias. En un ejercicio que hice con base en dibujos, una mujer
pudo ubicar a alrededor de doscientos adultos con los que esta emparentada. Esto sin
tomar en cuenta a sus siete hijos y 26 nietos Siguiendo la linea de los antepasados
identificé tatarabuelos, bisabuelos, tios y primos Cada uno de los tios y primos tienen
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a su vez a varios descendientes, con lo que el nimerc de personas con quienes
comparte ¥ reconoce vincules de sangre se multiplicaron

Los mazahuas de Pueblo Nueve acostumbran decir que “todos somos parientes”,
“todos estamos ernparentados con todos”™ Es frecuente encontrar matrimonios donde
los conyuges son también parientes Por ello también sefialan que “entre nosotros
todo es pura revoltura”, y algunas personas expresan su preocupacion porque alguien
les dijo que podrian tener hijos con deformaciones congénitas. En el caso de San
Mateo ocurre algo similar. En el trabajo de campo entrevisté a personas que consideré
alejadas entre si debido a que las conoci en diferentes situaciones. Sin embargo,
terminaron siendo parientes.

El grupo parental funciona como un grupo de accién social que actia hacia lo interno
en dos sentidos: constituye un grupo de ayuda mutua que se moviliza en los casos de
urgencia y de extrema necesidad, por un lado, por otro, fija las normas de la
costumbre para regular, en lo posible, el comportamiento de sus miembros. Per
ejemplo, interviene para impedir o sancionar a sus mujeres cuando consideran que
llevan una vida sexual promiscua o para tratar de controlar el comportamiento
autodestructivo entre los nifios v jovenes varones Asi, la accidn parental interviene
para mantener la cohesion grupal, el apoyo mutuo y el apege a las normas
comunitarias. Sin embargo, sus mecanismos de control no siempre son eficientes para
enfrentar los procesos andmicos que viven en ia ciudad.

Hacia lo externo, los grupos parentales actian como grupos de interés para la
solucidn de problemas comunes que tienen que ver con el acceso a fa vivienda y ai
trabajo de sus miembros Asi pues, las redes parentales son el soporte de las
organizaciones gremiales y de los vecindarios étricos. Son utilizadas4ambién para
actuar politicamente en determinados contextos, ya sea para demandar solucion a sus
problemas de vivienda, de trabajo, o para sacar a sus miembros de la prision cuando
scn detenidos

El grupe parental se extiende desde el pueblo hasta la ciudad de México y a todos los
diversos puntos donde se han asentado permanentemente sus integrantes, incluyendo
los estados de California y Nueva York en Estados Unidos El grupo parental es, en
sintesis, el soporte de la comunidad extraterritorial.

Entre los mazahuas, las relaciones parentales han mostrado ser muy persistentes y no
han sufrido cambios con ia misma intensidad y magnitud que se presentan en los
indicios de identificacién. Adn entre las personas que han cambiado de religion, los
lazos parentzles muestran ser uno de los elementos de mayor cohesion.

Entre los migrantes mazahuas de ambas comunidades hay personas que han dejado de
ser catdlicas y se han convertido en evangélicos y en Testigos de Jehova La
conversion religiosa es un fendmeno que se presenta frecuentemente entre migrantes.
En un esiudio sobre minorias religiosas en la ciudad de Meéxico, Garma (1999)
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muestra que los procesos de cambio religioso se relacicnan frecuentemente con la
migracion rural-urbana. Aunque los migrantes traen consigo sistemas de
representacion y practicas vinculadas a lo sagrado que han sido parte de la tradicién
cultural de sus lugares de origen, también se encuentran en un ambiente nueve gue
exige una profunda adaptacidn a las nuevas circunstancias. El cambio a una religion
minoritaria les ofrece a los migrantes importantes posibilidades, pues facilita su
integracion a fa ciudad mediante la pertenencia a un grupo de flerte cohesion en un
contexto potencialmente hostil. Por ejemplo, cOmo hacer frente problemas tan
novedosos como lo es el consumo de drogas duras? La comunidad no tiene remedio
para eso. El Estado tampoce cuenta con instituciones que se dediquen a la
rehabilitacién de adictos a las drogas ,Quiénes atienden a estos sectores? Solo los
grupos religiosos (sobre todo evangélicos) porque ellos cuentan con grupos
especializados en atender adictos

Si bien esta investigacidn no aborda el cambio religioso entre los mazahuas, es
conveniente sefialar, para futuras investigaciones, que alrededor de cien personas de
San Mateo se han convertido en Testigos de Jehova Quienes primero se convirtieron
fueron precisamente los migrantes, quienes posteriormente lograron lo que otros
grupos no habian podido’ penetrar en la comunidad y establecer un templo.

Las personas de San Mateo reconocen que la penetracidn de religiones diferentes a la
catdlica en la comunidad se produjo hace 30 afios, v que fueron unos migrantes
quienes comenzaron a hacer proselitismo religioso. Anteriormente, algunos
precicadores de las iglesias evangélicas habian pretendido hacer su labor en el pueblo
pero fueron rechazados y expulsados Pero jqué hacer cuande los predicadores son
personas de la comunidad? A ellos no se les puede expulsar tan faciimente como a los
de afuera.

Hace algunos afios (alrededor de 1990) un grupo de emigrantes se organizé en San
Antonic Pueblo Nuevo para construir un templo evangélico en el barrio del Cuarenta
y Cuatro pero Ios del centro lo impidieron. En todo el municipio de San Felipe del
Progreso se presenta un amplio movimiento de conversion religiosa Los evangélicos
que alla residen dejan crecer el quiote de sus magueyes como un simbolo de su
religiosidad, pues con ello muestran que no consumen pulgue, ya que su religion se
los prohibe

Entre los evangélicos de Pueblo Nuevo hay quienes afirman que gracias & su
incorporacion a la nueva religion, han podido abandonar et consumo de dregas. Una
sefiora de 48 afios de edad, que es hermana de MCC, la dirigente de los comerciantes
a la que nos referimos en el capitulo 4 me comentd:

Yo soy evangélica, porque la palabra de Dios nos ha ayudado mucho Mi
hijo me dice, ‘mama4, yo ya no quiero drogarme, pero aunque yo no quiera,
esto es mas fuerte que yo’. Mi hijo necesita la fuerza y la voluntad de Dios.
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Desde que va al templo ha r:qejorado mucho Ya en estos dias va a cumplir §
meses sin probar nada [ | El le entraba a la cocaina y a todo

En la ciudad, ser miembro de otra religidbn nc es motivo de rechazo ni de
desconocimiento por parte del grupo de pertenencia, sobre todo cuando se trata del
grupo parental primario (padres, hermanos, hijos). Pero a un nivel mas amplio, si
puede haber cierto distanciamientc Por ejemple, supe de un caso en el cual la esposa
era catdlica y el maride Testigo de Jehova, por lo que después de 25 afios de estar
unidos conyugalmente no se habian casado por la iglesia, tal y como lo deseaba la
mujer. Los hijos de este matrimonio también son Testigos. Al nivel del grupo
primario esta situacion crea algunas tensiones, pero hay negociacion y tolerancia. Sin
embargo, los parientes de los conyuges estin distanciados, sobre todo porgue la
familia de la muier, que es catdlica, rechaza a los Testigos Por otro lado, estos
Gltimos han tratado de convencer a la mujer para que cambie de religion, pero ella se
resiste,

Mi suegra me dice: mira ti por alld y yo por aca controlamos z mi hijo para
gue no tome, para que puedan tener sus ahorritos [ ] Pero yo le digo a ella
que la religién no importa 81 no quiere tomar, pues la persona no toma ast
sea de una religion o de otra

Los miembros ‘de religiones diferentes a la catolica no participan en las flestas de
patronales de sus pueblos ni acostumbran salir de sus hogares cuando éstas se
celebran, pues temen ser agredidos por los demas, sobre todo si estan borrachos
Desde luego, tampoco participan de los sistemas de cargos nt les interesa hacerio. No
por ello dejan de autodefinirse como mazahuas y como miembros de su comunidad

Los mazahuas que he identificado como evangélicos o como Testigos de Jehova no
acuden tampoco a las peregrinaciones que los migrantes realizan en la ciudad de
Meéxico S$in embargo, cuando es necesario que colaboren econémicamente para obras
de mejoramiento de la iglesia de sus pueblos, o para la remodelacion del pantedn,
hacen su aportacion para evitar disgustos con los demds miembros de su comunidad.

b} La pertenencia a Ia comunidad

El lugar de origen opera como uno de los referentes mas importantes del sentido de
autoadscripcion de los migrantes. Aun para quienes suffieron la expulsion violenta de
su lugar de origen, el apego al territorio ancestral es muy fuerte.

Entre las personas de Pueblo Nuevo hay quienes han decidido olvidar su pasado
porque les trae recuerdos muy tristes. Pero se trata de un olvido selectivo. El
testimonio de dofia Brigida Garcia, de 53 afios de edad, nos es Gtii para ilustrar este
fendmeno A los 10 afios de edad ella Hegd a la ciudad de México cuando sus padres
fueron expulsados por los caciques. Recuerda con detalle “las matazones”, las
penurias y el hambre que padecid con su famiiia. Dofia Brigida cambid su atuendo y



se ha negado persistentemente a hablar mazahua, pues sefiala “,eso de qué me
sirve?” También se cambid de nombre, ya que hoy se llama Rosa vy asi la {laman sus
hijos y sus nueras Aprendid a hablar espafiol y se negé rotundamente & ensefiarles a
sus hijos el mazahua Sin embargo, indica que sus hijes hoy le reclaman por no
haberles ensefiado a hablar esa lengua. “Mi esposo si lo hablaba en la casa, pero yo
hacia como que ni‘lo oia [...] Le decia ‘no hables asi que no te entiendo nada’
Entonces él ya no lo hablaba™.

El esposo de Brigida, sin embargo, ¢s un activo miembro de la comunidad migrante
El es hermano de uno de los dirigentes de los mazahuas que, al igual que ella, fue
expulsado de su pueblo siendo todavia un nifio. Uno de los hijos y los sabrinos de
dofia Brigida son activistas de tiempo completo trabajan para la organizacion
denominada “Unién Lealtad Mazahua, A .C.”, organizacton filial de la Unidén San
Felipe del Progreso, a la cual nos referimos en el capitulo 4 A pesar de su olvido
totalmente consciente y voluntario, ella estd relacionada con su comunidad por los
vinculos parentales. Aunque no cuenta con un pedazo de tierra ni con parientes
cercanos en su pueblio natal, acude con cierta frecuencia a visitar a sus difuntos y a
sepultar a quienes han sido alcanzados por la muerte en la ciudad de México

Cuando murié mi papé, las mujeres tuvimos que pedir permiso al cacique
de que nos dejaran enterrarlo en allz en el pueblo. Fuimos puras mujeres
porgue si hubieran ido los hombres de seguro que los mataban Fuimos
puras mujeres y todas tenfamos mucho miedo. (Claro, debajo del delantal
trafamos nuestras tremendas pistolotas! Teniamos mucho miede cuando
fuimos, pero me dije ‘si aqui me matan jya qué? El cacique siempre
andaba con muchos hombres armados Hablamos con €1 y nos dio permiso
Esa vez ibamos todos con mucho miedo al entierro En el pugblo nos dicen
que ya ni nos quieren ver por afla porque dicen que ya nos fuimos, que no
somos de alla, pero (por qué? [ ] Si somes de alla

Como en este caso, muchas personas nunca rompieron sus vinculos con el lugar de
origen, a pesar de la experiencia de la expulsion violenta y de los recuerdos tristes y
doloroses Tampoco rompieron su relacion con los otros emigrantes que, al igual que
ellos, salieron de su pueblo

Los mazahuas que radican en la ciudad de México y sus descendientes, ratifican su
pertenencia comunitaria a través de su participacion en las fiestas que se realizan en
honor al santo patrén de su comunidad (el 13 de junio en Pueblo Nuevo y el 21 de
septiembre en San Mateo). También van de visita al lugar ancestral el Dia de Muertos
(1 y 2 de noviembre) y durante la Semana Santa. Quienes fallecen fuera de la
comunidad, son sepultados en el pueblo para tener el descanso eterno junto con los
suyos Sélo en casos extremos, los difuntos son sepultados en [a ciudad de México
por falta de dinero.
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Las relaciones entre migrantes y quienes permanecen en el pueblo se fortalecen a
través del compadrazgo, va sea porgue sus hijos son bautizados en el fugar de
origen, o porque los emigrantes y los que permanecen en el lugar de origen se
unen en conyugalidad. En Pueblo Nuevo también se mantienen relaciones de
compadrazgo a través del Nitzimi o capilla familiar. En el caso de San Mateo, los
nifios son registrados en Zitdcuaro, pues sus padres buscan aseguraries su
reconocimiento como comuneros vy, con elle, sus derechos agrarios. Todas estas
practicas permiten la reproduccion de la comunidad extraterritorial.

Las relaciones comunitarias que unen a los emigrantes con quienes viven en el
pueblo de origen se reproducen y ratifican a través del intercambio matrimonial,
con lo cual, el vinculo parental se reconstituye y, con ello, la vida comunitaria
mas alla de los limites fisicos de fa localidad de origen.

Finalmente, cabe sefialar que la pertenencia a la comunidad estd dada por la
creencia, profundamente arraigada, en que se comparten vinculos de sangre. Sin
embargo, pertenecer a la comunidad es algo por lo que también se lucha. Los
migrantes son reconocidos como miembros de¢ la comunidad por las personas que
permanecen en el pueblo de origen. Conforman las redes de la comunidad
extraterritorial y sus miembros son reconocidos como sujetos comumitarios e
invitades a colaborar con los gastos ceremoniales, para la mejora del tempio.
También son convocados para realizar faenas en beneficio del pueblo. No
obstante, cuando los migrantes compiten con los que viven en el pueblo por los
recursos econdmicos o por el poder politico local, siempre hay agentes que se
movilizan para excluirlos. Se pone de relieve su residencia en la ciudad de Meéxico
para que les sean negados diversos derechos (Oehmichen, 2000}

7.34. Los paradigmas tradicionales

Pensar que los mazahuas “manipulan” su identidad con fines instrumentales y que
mantienen su lengua, su atuendo y sus costumbres por ser un “grupo de interés”,
seria un error. Un grupo étnico puede actuar como grupo de interés (sea como
comerciantes o demandantes de vivienda, etcétera) pero es mucho mas que eso,
pues constituye una colectividad cultural cuya existencia es anterior a la
conformacién del Estado nacional moderno. Lo mismo puede decirse en el caso
de la lengua. Esta no sdlo sirve como elemento distintivo y de contraste frente a
los “urbanos”, o sélo para comunicarse con agquéllas mujeres que entienden mejor
el mazahua que el espafiol. La lengua comporta una visidn del mundo, es el
vehiculo de la tradicion oral que liga a los miembros del grupo étnico con sus
antepasados y su origen comun. En la lengua esta inscrita la visién del mundo y
los elementos cognitivos que les permiten identificarse con su termitorio y con
otros miembros de la etnia.

A pesar de que ios migrantes han dejado de hablar mazahua, existen diversos
elementos de su narrativa que forman parte de su vision del mundo y que son
traducidos y transmitidos en espafiol. Los fragmentos narrativos que presentaré a
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continuacién, han sido comunicados a las nuevas generaciones, quienss a su vez, se
los dan a conocer a sus hijos

Una de las primeras cuestiones que con relativa frecuencia saltan a la vista, es la
sorprendente escasez de estudios etnohistoricos y las referencias sobre la cosmovision
de los mazahuas, lo que contrasta con la relativa abundancia de estudios a partir de su
migracién rural-urbana. Las referencias etnohistoricas siguen siendo insuficientes, no
obstante las aportaciones de Yhmotf (1979) Ruiz de Chavez (1979) y Gomez
Montero (1979) Unicamente existen dos estudios etnograficos acerca de las
comunidades mazahuas. el de Cortés Ruiz (1972) v el de Iwanska (1972) El dnico
articulo referido propiamente a la cosmovisidn mazahua es Ef depredador celeste.
Notas acerca del sacrificio entre los mazahuas de Jaques Gatinier (1990a) En este
articulo, el autor ubica la centralidad de la cosmovision mazahuz en la idea del
sacrificio, la cual, segin afirma, se expresa en ei idioma de los sexos (el hombre se
convierte en victima de la mujer), en el idioma de los astros (el sol sacrificado a la
pareja tierra/luna), o en el idioma de las especies animales (cazadas/depredadoras)

Confieso que en una primera lectura de “El depredador celeste..” me parecid
extraide de conversaciones con algunos ancianes que poco o nada tenian que ver con
los mazahuas de la ciudad. Por lo general, las conversaciones con los migrantes
giraban en torno a sus problemas cotidianos en la capital Sin embargo, poco a poco
iban revelando algunos fragmentos narrativos que forman parte de sus mitos, que
venian mezclados con las conversaciones ordinarias que aparentemente no tenian
relevanciza Fue hasta la segunda lectura de "L/ depredador celeste...,” realizada dos
afios después de haber iniciado el trabajo de campo, cuando para mi comenzd a
cobrar importancia este articulo, pues me permitid interpretar una serie de sucesos
que forman parte de la narrativa més profunda de este pueblo.

a) La muerte y los vinculos con los antepasados

Galinier se refiere a la dificultad que el investigador tieme para conocer la
cosmovisién mazahua, toda vez gue el simbolismo del sacrificio opera sobre un
registro oculto Este corresponde, segin el autor, al universo del “diablo”, quien rige
a la vez la pulsion de la vida y la muerte Se trata de un registro oculto porque esta
asociado mas a la vida nocturna que a la diurna “Si las claves del sistema
cosmolégico mazahua aparecen tan secretas es porque ellos situan al demonio en su
justo lugar, y nos muestran como pensar el universo a través del idioma de los sexos™
(Galinier 1690a: 266).

La afirmacién anterior me dio una clave para entender un conjunto de narraciones que
se presentaron en el trabajo de campo de manera dispersa y fragmentaria. Gelinier
sefiala que

. [.] dentro del registro de los rituales, solamente para la fiesta del Dia de
Muertos podemos emplear el término de sacrificio, si nos atenemos a la
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definicion técnica que lo disocia de la simple ofrenda, especialmente cuando
la carne de guajolote es ofrecida a los ancestros para que la coman
simbolicamente, antes de que sea realmente consumida por todos los
comensales” (Galinier, ibidem: 254)

La ceremonia del Dia de Muertos de los mazahuas no parece diferir mucho de las que
practican pueblos de otras culturas de origen mesoamericano consiste en colocar
ofrendas en las tumbas en donde se encuentran sepultados los difuntos, para que éstos
tomen la “sustancia” de los alimentes que los vivos les ofrendan

Sin embargo, considero que entre los mazahuas no es el ritual en si mismo lo que
explica el vinculo con los muertos, sino toda la construccidn simbélica que existe en
torne a la muerte Al igual que otras culturas con antecedentes mesoamericanos, los
mazahuas realizan ofrendas a sus muertos y la ceremonia de esos dias parece ser tan
importante como la fiesta del Santo Patron, debido a la cantidad de emigrantes que
regresan ese dia a sus pueblos y el monte de recursos econdmicos que gastan con ese
propdsito Al menos, en Pueblo Nuevo y San Mateo los migrantes hacen enormes
gastos para celebrar el Dia de Muertos en sus comunidades, asi como para sepultar a
sus parientes cuando fallecen en algn lugar iejano

Es comln enterrar a los difuntos a su lugar de origen, donde acuden los parientes y
conocidos Al término del novenario en Pueblo Nuevo se acostumbra celebrar el
levantamiento de la cruz. En San Mateo, esta ceremonia se realiza 30 dias después de
ta defuncion y se repite en dos ocasiones en los siguientes dos afios.

b} La experiencia onirica

Para los mazahuas, la muerte significa pasar a otro plano de la existencia que no
implica la pérdida irreparable de la vida, ni que los muertos abandonen
definitivamente a los vivos Los mazahuas confieren a sus suefios una importancia
vital, toda vez que por medio de ellos sus mitertos se comunican coa los vivos

Los mazahuas no cuentan con especialistas para interpretar los sueflos, ya que es la
persona que suefia y sus familiares quienes los interpretan A través de los suefios, los
muertos se comunican con los vivos y muchas veces son portadores de malas
noticias Una persona puede saber gue pronto va a morir porque los muertos regresan
en sus suefios para comunicarselo. Asi sucedid con don Aurelio Matias, migrante
originario de San Mateo, quién a sus 75 afios de edad sofié que su padre, sus tios y
hermanos le ofrecian cerveza y un vaso de pulque. Al dia siguiente comentd su suefio
con su esposa e hijos. Les hizo saber gue pronio moriria, pues sus muertos se lo
habian hecho saber. La nuera de Don Aurelio cuenta que por esos dias sofid que en su
pueblo habia una guerra. En el suefio, su esposo corri6 a esconderse en una zanja del
desagiie y ella huy6 en un camidn levindose a su hijo. Alli se encontré con dos
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hombres que pretendian arrebatarle a la criatura. Al despertar, comento el suefio con
su suegra, v ésta le dijo que pronto tendria noticias de una muerte

A los pocos dias don Aurelio salid como todos los dias a comprar y vender periddico
viejo por las transitadas calles de la ciudad de México. Asi se ganaba su sustento. De
regreso a su casa un microbls lo atropelld y le quitd la vida,

Después de este acontecimiento, la madre de la nuera asegura haber sentido a la
muerte rondando por la misma avenida donde ocurrié el accidente. La sintié muy
cerca, tanto que creyo que le aizo el vestido y le dio un empellon que la arrojé hacia
la avenida. Esta no era la primera vez en que dofia Agustina sentia la presencia de la
muerte la primera ocasion se le present6 a causa de una brujeria que le hicieron sus
cufiadas Cuenta que ella decidio irse @ la ciudad de México por problemas con sus
parientes afines, pero la myerte la fue siguiendo A unas cuadras de la Basilica de
Guadalupe sintié que por atrés “algo” la empujd y ella cayd debajo de las llantas de
un camidn

Para las personas de San Antonio Pueblo Nuevo, la importancia atribuida 2 los suefios
es un hecho cotidiano que los vincula con sus muertos A dofia Juana Mondragén se
le ha manifestade su difunto marido en varias ocasiones lLa primera vez que se le
presentd fue en un hospital donde fue internada de emergencia por trastornos en la
vesicula biliar. Alli, su difunto marido se le presentd en un suefio, quien se pard a su
lado v le dijo que se sentia muy sdlo y necesitaba de su compaiiia Por eso, le dijo,
habia venido para lievérseia. Dofia Juana estaba muy grave cuando esto sucedi6, pero
le rogd a su esposo que no se la llevara.

Yo le dije a él, mira, mejor blscate a otra mujer, busca una mas joven,
andale, alla te la vas a pasar bien [ | Y le digo, mira, si me voy contigo
quién va a cuidar a los nifios, pobrecitos, ellos estan todavia muy chiquitos y
no hay guien vea por elios. Entonces yo 1o convenci a ¢l, y €] estuvo de
acuerdo conmigo y ya después me empecé & recuperar.

Los espiritus de los difuntos tienen el don de la ubicuidad Pueden viajar a gran
distancia y seguir a sus parientes hacia cualquier lugar Es comun que se aparezcan en
los suefios y eso provoca el temor de la gente, por lo que no fes gusta platicar de ello
Aunque los muertos se manifiestan en los suefios, actividad generalmente nocturna,
también llegan a aparecerse en la vigilia: “mi marido era rete canijo. Si ya de difunto
hasta se queria llevarse a mi hija” comenta la sefiora Cristina Remigio, migrante de
segunda generacion de Pueblo Nuevo. Segin su narracién, al poco tiempo de haber
enviudado, su hija comenzd a toser y a vomitar sangre Hubo necesidad de internarla
en un hospital en la zona de Huipulco, donde permanecié dos meses. La muchacha
comenzd a enfermarse desde el fatidico dia en que frente a la acera donde vendia
dulces se ie aparecio su difunto padre. La muchacha nc se curaba y continuaba
vomitando y tosiendo sangre, por lo que su madre decidio ponerle una veladora a su
marido y ie rogd que no se llevara a su hija. La plegaria al difunte tuvo efecto, pues
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después la muchacha comenzo a sanar Es interesante observar que las plegarias no se
elevaron hacia algin santo milagroso La madre de la enferma hizo un intercambio
ofreciendo sus plegarias al difunto marido para obtener la curacién de su hija

Los muertos no solo anuncian o acarrean desgracias, sino que a veces también
ayudan, dan consejos, se anticipan a los acontecimientos y se aparecen en los suefios
de los vivos para prevenirlos y aconsejarlos. Defia Guillermina Desiderio, de Pueblo
Nuevo, cuenta que su difunto marido le salvé la vida a uno de sus hijos. Ei trabajaba
como transportista y hacia largos recorridos. Una noche, cuando manejaba un camién
procedente de Torredn con rumbo a la ciudad de Méxice, se quedd dormido en el
volante. Entonces, escuché un grito que decia’ “Despiértate pendejo, te vas a
matar!” Era la voz de su padre, quien lo acompafiaba en el camino

"Otro testimonio es brindado por Lorena Cruz, una joven madre de dos hijos quien
vivié en Pueblo Nuevo hasta que contrajo nupcias con un migrante mazahua de
segunda generacién radicado en la ciudad de México. Ella recuerda haber sofiado a su
madre tres dias antes de que llegara un grupe de golpeadores para desalojar a los
mazahuas de la vecindad de Pensador Mexicano (véase capitulo 6) Eila nos comenta

Antes de que eso pasara sofi¢ 2 mi mamé Ella se murid cuando vo tenia 7
afios porque no tuvimos para comprarle la medicina, No sabes cudnto me
duele que mi maméa haya muerto porque no teniamos dinero Fila ahora
podia estar viva aqui con nosotros .. Bueno, tres dias antes de que llegara el
Capitéan con los véandalos que venian para sacarnos, ya sabes, todos ellos con
cara de malditos, todos tasajeados de la cara, mi mamé me dijo “tienes que
cuidar mucho al nifio, no lo dejes que juegue en el patio” Decla ella que no
lo dejara jugar al nific en la explanada del [Teatro] Blanguita, que lo subiera
al cuarto, que no lo dejara bajar. La sofié muy clarito, asi como era ella antes
de morir. Mi mama tenia razdén Cuando llegaron los vandalos mi nifio
estaba abajo y lo vi de lejos Corri para salvarle pero no lo encontré [ ] Yo
no sé qué fue, pero a la hora de la bronca mi hijo estaba alla arriba, en 1z ~
casa.

Lorena tiene dudas sobre la manera en que se salvo el nifio de la trifulca. Piensa que
éste, a sus tres afios de edad, no pudo subirse sélo a su cuarto, sino que alguien debid
llevarlo Cuando preguntd entre los vecinos por la persona que hazbia subido al mifio,
nadie le dio respuesta. Piensa que tal vez su difunta madre le ayudé.

Al parecer, los muertos no se van definitivamente, sino que pasan a otro plano de la
vida y adquieren una nueva cualidad de existencia Galinier (ibidem) sefiala que entre
los mazahuas, la idea del sacrificio “no significa verdaderamernte la pérdida del
objeto” porque sufre una metamorfosis que lo convierte en algo diferente de lo que
era. Buena parte de la cosmovision mazahua se ubica en la capacidad compartida de
interpretar los simbolos que se presentan en sus suefios. El suefio es generalmente una
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actividad nocturna en la que se expresa la capacidad de comunicarse con quienes han
pasado ai otro plano de la existencia

La importancia que tienen los suefios para los mazahuas se encuentra en el nucleo
duro de su cultura, pues aun fuera del territorio ancestral y en contextos sociales muy
distintos, logran mantener un complejo proceso interpretativo de esta actividad
nocturna,

Los suefios pueden funcionar como representaciones sociales paralelas a los mitos o
al ritual, pues si bien “  los suefios se han descrito como experiencias privadas y muy
flexibles, y los mitos son pblicos y con formas linguisticas mas bien fijas, en muchas
sociedades los suefios y los mitos se consideran estrechamente emparentados”
{Tedlock, 1995 49)

Los elementos que se sueflan y la manerg en que se estructuran {la mujer que corre 2
esconderse en la zanja del desagie, y que vincula guerra, pérdida del hijo y agua
sucia) y las entidades que en é! se manifiestan (los difuntos que anuncian a los vivos
su proximo paso a otro plano de la existencia) tienen un significado que gncierran por
s mismos una linea argumentativa que se expresa 2 la hora de interpretar los suefios.

En el caso de los mazahuas, la interpretacién de los suefios se vincula implicitamente
al reconocimiento de diversos planos de la existencia en que los vives y los muertos
se comunican Pero estos planos suelen traslaparse, como es el caso de fa muchacha
que dijo haber visto -no sofiado- a su difunto padre.

Un relato obtenido por el antropédlogo Javier Gutiérrez en San Antonio Pueblo Nuevo
se muestra que el suefio tiene una importancia tan grancde como la vigilia y a veces
ambos llegan a ser expresiones de un mismo planc de realidad

Pues aqui, en su pobre casa, somos recientes de luto por la muerte de mi
padre [. ] EI murié sanamente, sin enfermedad Ya desde hacia varios dias
venia diciendo que se iba a morir sin suffir, El dfa antes de su fallecimiento
les dijo a mis hermanos. Ustedes creen, a qué mis amigos, los tres vinieron a
caballo, venian vestidos de blanco y entraron a la igiesia. Yo los fui a buscar
pero no los encontré ya, creo que me fugaron una broma._Ese mismo dia,
en la tarde, se cayd y se pegd fuerte En el camino al doctor se muri6. Esos
hombres que dijo haber visto mi padre no era sino el mismo Dios que vino
por él 7 (Miranda, Atilano y Gutiérrez, 1993, curs. mias)

Tedlock (ibidem) observa que entre las culturas amerindias no hay una
homogeneidad en cuanto a la importancia atribuida a los suefios Para alguncs, los
suefios tienen una importancia insignificante. En otros grupos, como entre los
raramuris o los mayas tzeltales, los etnografos han observado en numerosas ocasiones
que la gente describe experiencias personales verdaderamente increibles, pero no
dicen que los acontecimientos han tenido lugar en suefios hasta que se les pregunta
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(Tedlock, 1bidern: 138-139) Este es el caso del suefio antes narrado en la comunidad
mazahua, pues el que suefia va a la iglesia a buscar a sus amigos

La interpretacitn de los suefios era una practica comun entre {os mesoamericanos, a
tal punto que en la vispera de la invasién europea los sacerdotes interpretaron los
suefios de lg [fegada de los espafioles con el regreso de Quetzalcoatl A esta confusion
se atribuye ef buen recibimiento ofrecido por los mexicas a los espafioles. Durante la
Colonia, en los confesionarics se les preguntaba a los indios en qué sofiaban y se
denunciaban los suefios “idolatricos” para destruir las practicas de interpretacion.
Desde Sahagln se observaba que entre los nahuas los sacerdotes interpretaban los
suefios, actividad que era vista por los misioneros como una obra del demonio Al
parecer, enire los mazahuas como entre los otomies no existian especialistas
encargados de interpretar los suefios La interpretacién no estaba centralizada sino
que se trataba de un conocimiento socialmente compartido Tal vez esta sea una de
las razones por las cuales los esfuerzos catdlicos por erradicar las précticas
“idolatricas” no hayan sido tan efectivas entre estos grupos, ya que hasta la fecha la
importancia de los suefios y su interpretacion sigue siendo una préctica muy
extendida

Los suefios v la relacion con los muertos remiten & los migrantes mazahuas una y otra
vez al territorio ancestral, donde se encuentran sepultados sus antepasades

¢) Los tesoros enterrados y riquezas mal habida

Existen otros elementos que nos hablan de la cosmovision mazahua que es
conveniente referir. Segin Galinier, lo nocturno se asocia con la luna y con el
inframundo. La mayor parte de las narrativas de los migrantes mazahuas (tanto de
primera como segurnda y tercera generacion) tienen esa caracteristica nocturna, Varias
narraciones se refieren a los tesoros enterrados. Se frata de monedas-de oro, mineral
que ha.sido considerado como el excremento del “diablo”

En el caso de las narraciones de los mazahuas, el oro no se asocia intrinseca o
necesariamente con el “diablo”, sino que reviste cierta ambigiedad Las rarraciones
nos hablan de monedas de oro enterradas ¢ en posesidn de algun pariente (siempre en
el pasado) Comentan que cuando se sabe de alglin tesoro enterrado, se le pone una
ofrenda En este caso, el oro se encuentra asociado al inframundo, que es el lugar en
donde habita “el mal”. La ofrenda tiene el propdsito de otorgar un Don (en términos
de Mzuss), para intercambiarlo por el tesoro Es decir, no se toma nada que provenga
de! inframundo sin que se dé nada 2 cambio Se trata, desde luego, de un intercambio
simbolico que de no realizarse, la situacion se podria revertir de manera fatal contra
las personas que hacen uso del tesoro.

En otros casos, las narraciones se refieren a monedas que fueron (en el pasado)
propiedad de alglin pariente cercano. Dofia Agustina Ramirez afirma tuvo entre sus
manos muchas monedas de oro propiedad de su tio suyo cuando ella era muy joven.
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Después de describir el tamafio y peso de las monedas, afirmd que nunca se quedd
con ninguna El tesoro estaba guardado adentro de la casa, arriba de un tapanco.
Debido a que su tio va era viejo y no podia subir las escaleras, le pedia a Agustina
que le bajara de vez en vez alguna moneda para hacer algunas compras “Yo tuve
muchas monedas aqui en mis manos, asi de grandes, en mis manos Yo pude haberme
quedado con muchas monedas, pero no tomé nada porque no eran mias” Hoy
considera que efla y sus hijos son muy pobres porque nuzca robd nada Ademads,
refata que un sefior muy abusive que no es del pueblo le robo el tesoro a su tio y
nunca mas se supo de €l

Narraciones similares hablan de la [legada otros a quitarles su rigueza. esos son log
“ricos” La idea de la riqueza de unos se asocia con el despojo sufrido en carne
propia Esto puede ser interpretado como un sentimiento de pérdida de algo propio y
muy valioso, que metaféricamente puede ser una representacion de la relacion
indio/espafiol ¢ indio/mestizo, si tomamos en comsideracién que los “blancos”
(término racial con el que siguen identificando a ios no indios) son identificados
como los “ricos”, mientras los indigenas se autodefinen come “pobres™. La pobreza
aparece en las narraciones como resuitado de la honradez y del trabzjo. El que trabaja
nunca tiene dinero. El tesoro no es en si mismo algo malo, pero se encuentra debajo
de la tierra, que es donde, en algunos parajes, suele aparecer el “mal” Por ello es que,
segin las narraciones, los tesoros son intercambiados por ofrendas.

d) Las mujeres, Ia tierra y lIas entidades femeninas

La noche y la luna se asocian con la tierra. En el trabajo agricoia el hombre labra la
tierra mientras l2 mujer deposita las semillas de maiz y los nifios las de frijol. En ia
representacion de lo femenino, la mujer al igual que la tierra, da su fruto' “cuida la
planta hasta que crece y eila misma da su fruto”. Entre los migrantes de segunda
generacién |z identificacion de las mujeres con la tierra emerge en las conversaciones
y comentarios ordinarios Asi, por ejemplo, LJ, de 47 afics, migrante de segunda
generacion, se refirid a los problemas que tenia uno de sus hijos, quien a sus 16 afios,
ya tenia mujer Se trataba de una muchacha que su hijo se llevo a vivir a la casa
materna

Yo ni me di cuenta a qué horas Hegd y cuando amanecid ya nomas vi que
hebia otro bulto. Pero ese muchacho no entiende, ai anda només de canijo
Alli tienes que también embarazé a otra muchacha y fueron sus hermanos a
reclamar. Les dijo que se hacia cargo de la criatura, que veria por la
muchacha, pero ella no quiso. Yo le digo, mira, ya calmate, te van a pegar el
Sida. El dice que no le importa, que prefiere morir de Sida que andar asi
nada més. Yo me preocupo mucho por él, pero €l no entiende, por eso fuego
me enfermo. Yo tengo que cuidarlo a él, pues es mi hijo. Como madre, soy
como la tierra que da sus frutos y debe cuidarlo para que crezean derechos,
como el maiz, alto y derecho hasta que ¢l mismo d¢ su fruto.
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Esta vision de la maternidad concuerda perfectamente con un hecho que se repite
cotidianamente Cuande las mujeres responden a la pregunta “ Cuantos hijos tiene
usted?”suelen dar el nimero gue corresponde a los hijos sclteros En cambio, cuando
se pregunta ,Cuantos hijos ha tenide, aunque ya no vivan con usted? la respuesta
invariablemente cambia para incluir a todos aquéllos que se han casado y que ya no
viven en la casa. Es decir, los casados son como las plantas gue ya han dado sus
frutos

La tierra da su fruto, es protectora y alimentadora, pero a la vez es peligrosa porque
en determinados lugares alberga a las entidades del inframundo. Georgina de Jesus,
nacida en el D.F., cuenta que en una ocasion su padre contratd un camion para [levar
a todos sus hermanos y sus primos a conocer algunas partes de Puebic Nuevo que
ellns no habian visitado Recorrieron varios lugares. Uno de ellos es un sitio
“maldito” que la gente evita Se trata de una cueva prohibida, un “tinel” que llega
hasta el pueblo vecino de Palizada, pues alli habita el “diablo”. Hay una puerta
grande que da a Pueblo Nuevo, ubicada atras del pantedn y sellada por una enorme
roca. Le llaman el Cerro del T7zimalo De acuerdo con el vocabularic mazahua-
espafiol de Muro (1975) las palabras £s?simo y ts7inana significan imagen de mujer
La palabra 77zimalo es traducida como un término muy respetuoso para referirse a
una mujer anciana

Nadie debe entrar a la cueva del T7zimalo porque en ella habita el maligno (el
demonio) que se representa como una enorme vibora que encarna “el mal”. La gente
que va a ver “el mal” se desviste para entrar 2 la cueva, lo que nos sugiere que ¢l
demonic tiene connotaciones sexuales. En una ocasion, segiin relatan, dos muchachos
que fueron a buscarlo, e hicieron que se moviera la enorme roca que cubre la boca de
la cueva. Lo primero que salié fue la cabeza de una vibora “grandota” que después se
convirtid en persona v metio a los muchachos a la cueva. Segin la narracion, todo
mundo se enterd de lo que les habia pasado porque encontraron sus ropas afuera de la
cueva Dicen también que er ese lugar la tierra estd hueca “..Y si es cierto, cuando
uno camina se siente que por dentro estd hueco”. Ni Georgina ni su tia Catalina
pensaban regresar a ese lugar, pues dijeron que les daba mucho miedo

En toda la regién mazahua existen, ademas, entidades acuaticas. Se trata de Ményehe
o Menjejé, una hermosa mujer que seduce y atrapa a los hombres. Dofta Cristina
Remigio es muy incrédula acerca de su existencia, pues asegura que nunca la ha visto
aunque sus hermanos y uno sus hijos fe aseguren que si existe: “A ellos se les ha
aparecido la tal mujer. Eso es lo que dicen ellos, pero yo no lo creo porque nunca la
he visto ” A Meényehe también se le conoce con el nombre de “La Sirena” o como
“Espanto def Agua”

El mito de Ményehe tiene diversas variantes Para algunas personas, se trata de una
mujer hermosa que se aparece a Jos hombres para seducirlos y después matarlos. El
anzuelo puede ser su atractivo fisico, pues les ofrece relaciones sexuales, aunque
también puede atraer a los hombres ofreciéndoles riqueza Javier Guuérrez recogid



una narracidn en el barrio de El Cerrito, de San Antonio Pueblo Nuevo Segin esta
version, un seftor

llegé y lanzd sus anzuelos su sorpresa fue maylsculz al ver con qué
facilidad v en qué abundancia lograba pescar. En eso cavilaba cuando
escuchd una voz de mujer que, sepuleral, le decia: -Yaa teerminaastes de
peeescaarrr? jPorque ahiii voyyy! Al escuchar estas palabras sintid que algo
se trepaba en &l Inmediatamente abandoné su bote y echd a correr
desaforado y palido por el miedo que le provocd esta situacion. .” (Miranda,
etal 1993 119)

En otras versiones, Adényehe s0lo se aparece a los borraches Suele hacer sus
apariciones en el rio’ “Mire usted” -comenta dofia Margarita- ese es ef lugar en donde
dicen que esa mujer se aparece como a eso de la una de la mafiana.” Incrédula,
asegura. “Yo he pasado por alli ya muy tarde, como a esa hora y nunca la he visto ni
me ha pasado nadz” Mas adelante ella asegura que encontraron a dos nifios muertos
“y creo que también a una sefiora jPor qué cree usted que a mi nunca se me ha
aparecido?’

- Quién sabe, vaya usted a saber, le dije

En Pueblo Nuevo, hay quienes identifican a Ményehe con el nombre de “La Sirena”.
Esta tltima suele estar presente en las narraciones de una gran cantidad de localidades
rurales de México y se le ha atribuido un crigen tanto americano como europeo En
tanto analogia simbolica que asocia a la mujer con el agua “implicé ta referencia a tos
determinantes sociales de ia subordinacion femenina, asi como a las formulaciones
magicas v religiosas [. .] que se han elaborado en diversos tiempos y sociedades
pretendiendo legitimar la supuesta inferioridad de la mujer, o bien su condicion de
latente o manifiesta peligrosidad numinosa” (Baez-Jorge, 1992. 17)

Otra variante de Ményehe proviene de San Mateo Se le conoce con el nombre de “La
Llorona”, quien al igual que La Sirena, se aparece a los hombres en los ojos de agua,
arroyos y riachuelos También se presenta cuando llueve mucho Este ser ataca a los
hombres y sobre todo a los borrachos.

El mito legendario de La Liorona también se encuentra ampliamente difundide en
Meéxico. Constituye un simbolo de la feminidad negativa que se opone al modelo de
femninidad maternal, Su figura representa a la mujer despechada que termina matando
a su marido v a sus hijos, y est condenada a sufrir eternamente por haber violade su
rol de esposa y madre

El sefior Nicasio, migrante de San Mateo asegura que a €l nunca se le ha aparecido La
Liorona, pero sabe de su existencia ella porque mato a sus hermanos. De 11 hijos que
nacieron vivos, solo tres habian sobrevivido. A La Llorona se le atribuyeron esas
muertes:
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-¢Por qué los matd?

-Quién sabe, no sé, pero dice mi mama que La Llorona matd a mis hermanitos”

- Cuéles hermanitos?

- “Pues me dijo mi mama que se murieron porque se los chupé la bruja Nosotros
éramos once hermanos y de todos, solo vivimos tres  No séle mata a los chiquitos,
sino también a los grandes, como a mi hermanita que ya tenia mas de tres afios.”

Al mito de La Liorona se sobrepone la creencia en las brujas. Maria Benitez afirma
"que en una ocasion ella se habia quedado a cuidar el ganado junto con su cufiada,
cuando en el monte vieron que una mujer se aproximaba. Salteron huyende de casa a
pedir auxilio, pues creyeron que era una bruja que se iba a chupar a los animales
Cuando algunos de sus parientes se aproximaron con un rifle para darle muerte, ya no

estaba en el lugar,

Al respecto, Galinier dice que entre [os otomies se cree que las brujas . observan a
tos nifios cuya sangre les apetece, v luego, por la noche, se acercan al fogdn, se quitan
las piernas v los 0jos, y los depositan a un lade de £ste Se volatilizan enseguida bajo
la apariencia de una bola de fuego que surca el cielo Entran a la vivienda y chupan la
sangre de sus victimas, ya sea por la nuca o por el otro extremo de la cabeza”
{Galinier, 1990b- 261)

Las narraciones sobre las bolas de fuegoe las escuché en la regién mazahua hace mas
de 10 afios. Un maestro de la primaria de la comunidad de San Miguei la Labor,
vecina de Pueblo Nuevo, aseguraba haber visto bolas de fuego en el cielo y que sus
alumnos le habian platicado mucho de las brujas Un pastor protestante que trabaja en
Ixtlahuaca, en agosto de 1997 se refirio a las belas de fuego, pero asegurd que ne eran
brujas, sino ovaus Al decirle que no crefa en esos objetos, nos invitd a mi esposo y 4
mi a ir un fin de semana para verlos con nuestros propios ojos. Desde luego, la
version del pastor protestante es una resignificacion del mito de las brujas voladoras.

En términes de cosmovisidn, las brujas son mujeres post-menopdusicas que se
vuelven peligrosas porque han perdide su capacidad reproductiva, pero no su
necesidad de semen, Esto hace que las brujas busquen con ansiedad chupar sangre, lo
que las convierte en seres muy peligrosos.

Por tal razdm, los mazahuas comentan que anteriormente las mujeres viejas eran
asesinadas a pedradas o con pistola. “es que antes habia mucha ignorancia alla en el
pueblo”. La sefiora Felipa Romualdo, de 47 afios, cuenta que su suegra estuvo a punto
de ser asesinada por esas creencias. Se trataba de una curandera que le ensefio a la
nuera ¢! arte de curar, pero en el pueblo se decia que era una bruja, por lo que se
rumoraba que un seflor iria a mataria. Antonio, el esposo de la sefiora Felipa, se
enterd de lo que se estaba preparando contra su madre y le aconsejd no salir de su
casa vy alejarse de los extrafios. Asi lo hizo hasta que un hombre llegd a su casa a
pedirle de comer y de beber. Después, agradecido confesé sus oscuras intenciones. Le
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dijo que ella era muy buena persona y que alguien asi no podia ser una bruja Se
retird sin saber que Antonio lo estuvo apuntando todo el tiempo con una escopeta

1. narrativa mazahua esta peblada de entidades femeninas terrestres y acuaticas Una
mas, de suyo interesante, se reflere a una mujer nagual. Comentan Catalina v
Georgina la historia de “su prima”. Se trata de una joven muy bonita y gentil que
vivia en el pueblo e iba todos los dias a la iglesia a rezar. En una ocasién, cuatro
hombres intentaron abusar sexualmente de ella pero, para su sorpresa, 10 se toparon
con cualquier mujer, sino con la mujer nagual. Frente a sus ojos la hermosa mujer se
convirtié en un demonio, en una gran serpiente, Aterrorizados, los hombres huyeron
del lugar, pero “..mi prima no los quiso matar porque ella es buena y nunca habia
hecho dafic a nadie Nunca habia matado” Las cosas no terminaron alti ya que
después la mujer nagual “..se les aparecid a esos gandalias en los suefios y les dijo

que por esa ocasion lo perdonaba, pero que a la préxima entonces si los iba a matar”.

Después de ese suceso, a la mujer nagual, como a todas las entidades miticas, jamas
se le volvié a ver y nadie mas supo de ella Sin embarge, Georgina y Catalina
aseguran que su prima “por ahi ha de andar” y piensan que tal vez ya también se vino
para la ciudad de México En su narracion, de nuevo se presenta la asociacion entre el

suefio y las entidades animicas.

La relacién de las mujeres con la tierra, el agua y los seres del inframundo
corresponden a ur sistema de significados que los migrantes llevan consigo a los
lugares de destino, y con ello, los referentes geosimbolicos se encuentran en el
territorio ancestral Tanto los difuntos como las entidades numinosas los acompafian
en ia didspora

La sefiora Delfina Ramirez dice que a sus hermanos se les ha aparecido La Llorona.
Cuenta también que uno de sus tios tuvo un desafortunado encuentro con elia en el
predio de Taxquefia, donde tienen ubicadas sus viviendas Su tio andaba alcoholizado
ese dia y después del susto ha prometido no embriagarse

La sefiora Silvia de Jesus, dirigente de La Mansion Mazahua A.C., comenta de
una visita de “El Maligno” (el demonio) a la vecindad de Belisario Dominguez 10
Esta narracion muestra que pueden haber cambios en los elementos de los mitos sin
que sufran una modificacion en su estructura. También pueden ser narrados y
transmitidos en espafiol sin perder su sentide, como se muestra en la siguiente
conversacion:

- Silvia: En la vecindad de Belisario vivia pura gente viciosa que andaban en
problemas. En varias ocasiones los policias entraban disparando a la
vecindad. También habia gentes que se dedicaban a leer las cartas [para la
adivinacion], En la vecindad pasaron muchas cosas. Una noche las sefioras
estaban en los lavaderos. Como no habia luz, todo estaba muy oscuro. En ese
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tiempo nos alumbribamos con velas Entonces una sefiora fue tocada por £/
Malrgno, se le subid por las piernas

- Cristina (Coémo que se le subid?

- Silvia: i, ella luego luego se dio cuenta que era €l porgue era una vibera
muy grandota y muy brillante, sacaba mucha fuz [. ] Era de noche y brillaba
mucho. La vibora se le enredé por el tobillo y se le subié por la pierna hasta
aci arriba [sefiala con la mano la parte baja del vientre] La sefiora fue tocada
por El Maligno, por eso ni se pudo casar ni tener hijos

- Cristina: Y después ;qué pasé con ella?

- Silvia: Bueno, yo la vi hace poco, hace como dos afios. Ya tenfa un nifio

- Cristina ;Cémo que un nifio? jPués no que no podia tener hijos? .

- Stvia: No, no podia, no pudo tener hijos por muchos afios Mira, ella es de
mi edad v va ves, yo va hasta soy abuela. Ella apenas tiene un nifio chiquito,
apenas empieza. Pa aron muchos afios para que lo pudiera tener

El simbolismo presente en esta narracion muestra diversos elementos estructurados
la vibora luminosa que se aparece en la noche en medio de la oscuridad, es
identificada con el demonio. El agua del rio es sustituida por el agua de los lavaderos
Todos estos elementos se encuentran asociados con El Maligno y el deseo sexual Su
toque provoca ta infertilidad femenira. No sé hasta qué punto haya influido el que en
la vecindad haya vivido gente malvada (delincuentes y adivinos) ajenos al grupo Lo
que es claro es que los simbolos estan ubicados en un codigo, y ello es lo que les
confiere su significado. No se trata de que los elementos de la narrativa confieran su
significado por si mismos (la vibora luminosa, el agua de los lavaderos), sino la
manera especifica en que se articulan entre si.

Galinier dio una clave importante para interpretar los fragmentos narrativos mazahuas
que, efectivamente, estan contenidos en los registros ocuitos que suelen causar cierto
temor entre quienes los platican Gracias a !a estructura de las palabras de la lengua
mazahua, Galinier se aproxima al estudio de la cosmovision para asociar lo femenino
a lo nocturno, 2 la luna y a los seres que habitan en el inframundo. Sin embargo,
considero que las palabras por si solas, aisladas de su cddigo, solo ofrecen una
primera pista Es necesario trabajar con los codiges a partir de un conocimiento
amplio de la lengua.

¢) Fragmentos narrativos sobre el origen

Este mito que habla de una era en que la tierra estaba pablada por gigantes. Es
narrado por los migrantes mazahuas (de segunda y tercera generacidn) de manera
fragmentaria. No me ha sido posible hasta la fecha conocer a alguien que conozca el
mito completo, sino solo fragmentos que he ido reconstruyendo. Los mazahuas de
Puebio Nuevo comentan que anteriormente en su pueblo habia unos gigantes que
después se convirtieron en piedras. Pero a diferencia de la variante que recogié
Galinier entre los otomies, donde los gigantes eran débiles, los gigantes de los
mazahuas eran muy fuertes, tanto, que podian arrancar los arboles con sus manos.
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“Los gigantes eran gentes que se convirtieron en piedra” me dijo una sefiora después
de comentarle que los mazahuas eran descendientes de los Toltecas, quienes eran
personas que habian vivido hacia mucho tiempo, que tenian una cultura muy antigua,
y que alld por Tula, Hidalgo, habian hecho unos gigantes de piedra que algin dia
irlamos a visitar. Ella me dijo entonces que, hace mucho tiempo, la tierra estaba
poblada por gigantes. Eran personas que se habian convertido en piedra. “Los que
usted me dice deben ser los mismos de los que me platics mi mama”. Pensé que dofia
Catalina me estaba tomando el pelo, pues cuando le estaba platicando de los Toltecas
ni se inmutd Pensé que me daba evasivas, por lo que no presté mucha atencidn. Sin
embargo, la misma narracidn se- repitid con otros entrevistados, quienes le afiadian
otros elementos. Los gigantes eran tan grandes que cuando soplaba el viento tenian
que acostarse en la tierra para que €l aire no los tumbara

La version de este mito es similar a la que recogié Faggetti (1998) en una comunidad
de la region de Atlixto, Puebla. Este es un mito que s¢ encuentra muy extendido en el
Centro y Occidente de México, y se refiere a una era en que la tierra estaba habitada
por gigantes Dios los destruyd porque se devoraban a sus hijos, y porque mantenian
con elios relaciones carnales El incesto provocd la destruccidon del mundo La
variacion del mito encontrada por Galinier (1990b) sefiala que los gigantes murieron
ahogados después de un diluvio. Olavarria (1999) muestra un mito simiiar entre los
yaquis, para quienes anteriormente la tierra estaba poblada por hombres muy
pequefiitos. Al parecer, existen relaciones entre estos conjuntos miticos que parecen
invertirse v dialogar entre ellos y que convendria explorar.

Los mitos y fragmentos narrativos muestran continuidad aun en el medio urbano
Muchos estan relacionados con el territorio ancestral. Pero ain cuando el contexto
social ha cambiado, la estructura de las formas narrativas se reproducen en el nueve
medio Nuevos elementos que se adoptan de la ciudad son incorporados en eilas

Mi abuelita me dijo que cuando llegd a México, habia mucha agua Mas
para alla de Mixcaico habia una laguna Ahora ya no hay nada de eso [...]
También me platicé que alld por el Zocalo, ahi donde estan las piramides,
habia un tine! que lievaba hasta la Villa de Guadalupe A mi abuelita la
invitaban unas personas para ir a ver a la Vu‘gen por ese tinel, que estaba
muy alumbrado y pasaban por abajo los camiones. Pero ella nunca quiso ir
porque le daba mucho miedo Ahora ya tampoco esta el tinel (sefiora Maria
Elena Duarie, 43 afios, migrante de tercera generacion).

Nuevamente nos volvemos a encontrar con el cambio de los elementos (tineles en
lugar de cuevas, la Virgen de Guadalupe v las deidades femeninas asociadas con la
tierra y con el agua). Estos elementos se encuentran colocados en una cadena
sintagmatica que muestra una estructura similar con los mitos referidos 2l lugar de
origen. La relacién entre el agua, las pirAmides, el tanel (que significa ir por debajo
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de la tierra) para liegar a la Villa de Guadalupe (deidad femenina), se encuentran
asociados en esta narracion

Por lo anterior, puede observarse que aunque los mazahuas hayan transformado
diversos elementos de su cultura, esto no ocurre de manera absoluta ni todos sus
aspectos. Muchos de los cambios son afiadiduras, no sustituciones de los elementos
de significacién. Los suefios y su interpretacion, los vinculos con los muertos y los .
fragmentos narrativos-asociados con los mitos se encuentran en el niclec duro de la
cultura mazahua, Todos ellos se relacionan con el territorio ancestral o de origen, al
cual log migrantes tienen un profundo apego
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CAPITULO 8

GENEROQ, PARENTESCO Y MATRIMONIO
EN LA COMUNIDAD EXTRATERRITORIAL

Introduccion

En los capitulos anteriores vimos que los mazahuas han transformado diversos
elementos de su cultura, pero no una manera absoluta ni todos sus aspectos. También
observamos que pueden cambiar diferentes elementos de su cultura, sin que elio
comprometa sus valores mas profundos, entre ellos, el apego al territorio y sus
paradigmas tradicionales Observamos también que las relaciones de parentesco son
uno de los elementos culturales que muestran la mayor persistencia, atn cuando sus
miembros han abandonado la lengua v cambiado de religion. La comunidad étnica
mantiene sin embargo sus fronteras El individuo es reconocido como miembro de su
comunidad debido a que las relaciones de parentesco conforman uno de los atributos
mas importantes con los que se define la membresia comunitaria.

En este capitulo pretendo mostrar algunos cambios y persistencias en las
representaciones de género y los roles asociados a los hombres y las mujeres
mazahuas Si el cambio adaptativo de los mugrantes en la ciudad ha sido posible, esto
se debe también a que ciertos elementos que distinguen a los sexos se han
flexibilizado, perc simulténeamente, dicha flexibilizacién se presenta sobre un
trasfondo cultural que no ha variado

La estrecha relacion entre el cuerpo femenino v la reproduccion biolégica de la
especie hace que un hecho social y cultural se presente como un hecho “natural” Las
mujeres mazahuas han asumido nuevas y variadas responsabilidades. Son
sostenedoras de su hogar precisamente porque la dimensién identitaria de género gira
en torno z la maternidad. Por esta misma razdn, son también las principales
responsables de la reproduccién comunitaria en la ciudad, sin que elioc conduzca a
alterar en lo sustancial las desiguaidades de género.

Hacer alusion a las categorias de género, también nos conduce & interrogarnos acerca
de la construccion de las masculinidades “legitimas”. En la ciudad, los varones han
dejado de ser reconocidos coma los principales proveedores del sustento familiar. Su
situacion también se torna conflictiva al ro poder cumplir cabalmente con los
atributos que les son impuestos desde sus grupos de pertenencia, asi como por los de
referencia.
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8.1. Distinciones y jerarquias de género

Diversos autores han acufiado el concepto de género para referirse al proceso de
construceion cultural de la diferencia sexuel y para subrayar la creacidn totalmente
social de los valores, creencias e ideas sobre los roles apropiados para hombres y
mujeres. Género es, segln esta definicién, una categoria social impuesta sobre un
cuerpo sexuado. Inicialmente fue planteado en 1955 por Money y Stolier al analizar
los trastornos de identidad sexual. Posteriormente fue empleado para aludir a una
construccidn sociocultural que permite entender cémo se internaliza, mediante un
complejo proceso individual v social de adquisicion del género, un conjunto de
significados asociados al sexo.

Llegados a este punto de acuerde, la pregunta que surge es ,como se produce este
procese? Bourdieu (1998) plantea que la construccidn cultural del género se origina
en la doxa puesto que corresponde al dominio de lo pre-interpretado Estd en la raiz
misma del conocimiento sccialmente elaborado y se integra al mundo conocido y
dado por descontado. El género se asemeja a la lengua, pues cuenta con reglas,
sisternas de valores y estructura, es social en su esencia e independiente del individuo
A la vez opera como el habla, al ser una practica que se realiza por los individuos
Todos hablamos la lengua (que heredamos) sin preguntarnos continuamente sobre las
construcciones sintacticas, prosddicas y gramaticales. Simplemente hablamos.

El género establece las distinciones y las clasificaciones sociales a partir del sexo
bioldgico. Rige en el estatus y en las jerarquias, y establece una normatividad que
regula el comportamiento social de los individuos segin su sexo. La construccion del
género radica en que las diferencias anatdémicas entre los cuerpos masculino vy
femenino son interpretadas culturalmente a través de un trabajo continuo de
socializacion de lo bioldgico v biologizacion de lo social (Bourdieu, 1998 9)

La caracteristica doxica de la construccidn de los géneros hace aparecer la
dominacién masculina como un hecho derivado de la naturaleza. Asi, el arbitrario
cultural se presenta como un producto natural que reproduce y legitima el orden
social. La construccién det género se instituye en el ambito de la division sexual del
trabajo v en la division del trabajo sexual, asi como en aquéllas areas de actividad,
instituciones y creencias que no tienen una relacion inmediata o directa con el sexo
biclogico: estd institucionalizada en el sistema de parentesco, en el mito y en el ritual,
asi como en las escuelas, las iglesias v el Estado

El género resulta de un proceso de construccidn cultural, y como todo lo que es
cultura, no es algo que se produzca de una vez y para siempre, sino que se instituye a
través de un proceso continuo y cotidiano. Asi, el género puede ser visto como
“construccion” permarente. Pero, por otra parte, también se trata de un sistema que
cuenta con “anclajes simbélicos que pasan inadvertidos a los ojos de los pueblos que
los ponen en practica” (Héritier, 1996: 17). De ahi que el género también pueda ser
pensado como sistema de significados que se encuentran arraigados en el Aabrius.
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En torno a la diferencia sexual se conforma todo un sistema simbolico que tiende
hacia la coherencia, a la eliminacion de la ambiguedad v a dar consistencia a las
representaciones sobre el dimorfismo sexual El cuerpo humano aparece como el
analogante principal de una amplia gama de simbolos en la medida en que se presenta
como una forma de infraestructura Sobre la cual que se monta todo un sistema de
significados que lo trascienden. Esto se da en virtud de que una de las caracteristicas
ontologicas del ser humano

[...] consiste en ser intermediario, existe al hacer mediaciones entre todos
los niveles de la realidad, dentro v fuera de si. Mediante el cuerpo, el ser
humano se abre al mundo, ante todo lo que se le manifiesta: las cosas y los
seres vivientes que él percibe y se representa por su intermediacién, El
cuerpo es el intermediario originario entre el yo y el mundo No representa
s6lo la apertura del ser hacia el mundo, sinc ‘el aqui desde donde’ se ve la
¢cosa, desde donde se la percibe .." (Ricoeur 1991 citado por Fagetti, 1998:
10).

La observacion de la diferenciz entre los cuerpos masculino y femenino esta en el
fundamento de todo pensamiento, tanto tradicional como cientifico. “El cuerpo’
humano, lugar de observacién constante -asiento de érganos, funciones elementales,
humeres- presenta un rasgo notable y ciertamente escandaloso: la diferencia de sexos
y el papel distinto de éstos en la reproduccion” (Héritier, 1996 19)

Algunos estudios sobre la cosmovision de ias culturas mesoamericanas han mostrado
que el cuerpo humanc es un objeto de representacién y, a la vez, un foro de
comparacién de los fendémenos que ocurren en la naturaleza y el universo. En el caso
de los antiguos pueblds mesoamericanos, Lopez Austin (1996) alude al proceso de
antropomorfizacion de la naturaleza y del cosmos que genera todo un sistema de
significados que incluyen "la valoracion de la vida con relacion al disfrute de los
goces terrenales; la sujecidn a las normas éticas; las fuerzas cohesivas del individuo
con su comunidad; las bases de los vinculos familiares, y las practicas y creencias
relacionadas con la muerte v la existencia en el mas alld" (Lopez Austin 1996: 15). La
proyeccion del cuerpo humano en las culturas mesoamericanas corresponde a un
conjunto de elementos estructurados que tienen una funcién taxondmica y explicativa
del cosmos y su movimiento. Asi, lo femenino se asocia con la madre, hembra, frio,
abajo, inframundo, humedad, oscuridad, debilidad, noche, agua, muerte, viento, en
tanto que lo masculino se vincula con &l padre, macho, calor, amiba, cielo, sequia, luz,
fuerza, dia, vida, fuego, entre otros conjuntos de oposiciones binarias.

Buena parte de los mitos de origen de las culturas mesoamericanas estin presentes,
aunque de manera dispersa y fragmentaria, en las representaciones sociales de una
naturaleza sexualizada en diversas comunidades campesinas e indigenas
contemporéaneas. Los mitos y los rituales muestran al cuerpo humane come un
referente metaforico por medio dei cual se estabiecen diversas analogias.
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Entre los otomies del Altiplano Central, por ejemplo, el cuerpe humano se presentz
como un modelo de comprensién de los fendmenos cosmoidgicos Galinier (19%0b)
destaca los conceptos de complementariedad y de fusién de las polaridades masculina
y femenina entre los otomies y hace un inventario de los términos con que es
designado el cuerpo Lo femenino, esta asociado con la humedad vaginal que tiene
por nombre fehe “agua” y la sangre menstrual khizarna "sangre de la luna". Hace
referencia a la definicion metaforica por la que el pene y vagina aparecen como
equivalentes en la escala humana a los focos energéticos que existen en el universo
bajo formas homoélogas como pueden ser un arbol o un hongo (metaforas vegetales
del pene), o una jicama o un chayote (metaforas vegetales del sexo de la mujer
(Galinier, 1990b. 637).

En otro estudio, realizado en una comunidad campesina de Puebla, Fagetti (1998)
muestra que la practica social campesina construye los mitos, las ceremonias, ios
rituales y las practicas curativas que tienen una importancia vital en la explicacion de
los fendmenos naturales y sociales. En este proceso el cuerpo revela un lazo profundo
que une al mundo natural, &l cuerpo y el cosmos

Todo lo que conforma el cuerpo, todo lo que tiene y puede hacer, se traslada
al munde natural y a los seres que viven ea él, porque éste es pensado,
imaginado, construido a imagen y semejanza del ser humano. La relacion
del ser humano con la naturaleza da lugar a la antropomorfizacion del
mundo natural que se deriva de la proyeccién de las cualidades humanas
hacia el universo (Fagetti, 1998: 243).

La regularidad con la que el cuerpo humano sirve como foro de comparacion con el
que se construye un conjunto de metiforas y homologaciones, no solamente se puede
atribuir a las culturas de origen mesoamericano Analogias similares se expresan
entre los sistemas clasificatorios chinos, por lo que Lopez Austin sefiala;

"En toda sociedad en la que el pensamiento mitico es predominante, existe

la tendencia a equiparar los distintos ordenes taxondmicos y de homologar

los distintos procesos, tanto naturales como sociales. Las normas
taxonomicas particulares de los diversos 4mbitos del conocimiento son

forzadas con el propdsito de encontrar equivalencias y paralelismos entre

los distintos sistemas clasificatorios, en un intento de llegar al

descubrimiento de la magna regularidad, la congruencia abscluta y el orden

total del universo” (Lapez Austin, ibidem: 171).

La produccién social de diferentes construcciones metaféricas convierte al cuerpo y 2
sus diferencias anatémicas en araloganies sobre los que se construyen miltiples
significados que sirven de soporte de los elementos cognitivos, explicativos y
ontoldgicos.
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La division de las cosas y de las actividades segun la oposicion entre lo masculine y
lo femenine, encama la necesidad objetiva y subjetiva de su insercidn dentro de un
sistema de oposiciones homélogas, tales como: arriba/abajo, superior/inferior,
adelante/atras, derechofizquierdo, seco/htimedo, duro/blando, claro/oscuro, por
ciertas correspondencias a los movimientos de los cuerpos (subir/ bajar,
ascender/descender, salir/entrar). Estos conjuntos de diferencias “...son bastante
concordantes para sostenerse mutuamente, y son capaces de proyectar una
interpretacion inagotable de transferencias practicas y metaféricas. Conforman una
especie de espesor semdntico originario en la determinacién de las armonias, las
connotaciones v las correspondencias” (Bourdieu, 1998: 14).

La proyeccidn dei cuerpo se vincula con el conocimiento de la naturaleza y el
universo, a la vez que legitima e! orden social Esto obedece a que los actores sociales
utilizan las formas simbélicas no sdlo para comunicar algo acerca de algo, sino que
también tienen la capacidad para imponer persuasivamente los significados
(Thompson, 1993).

Lépez Austin afirma,que en las culturas mesoamericanas “..no existen referencias
directas en las fuentes historicas al origen de la superioridad de un sexo sobre otro,
Sefala, no obstante, que en la formacion de la pareja original del Quinto Sol, el varén
nacio del primer dia de mezcladas las cenizas y el polvo de hueso de los muertos con
la sangre de los dioses, mientras que la mujer tardo cuatro dias en formarse” (ibidem:
285). Mas adelante muestra la supremacia masculina al observar que el intercambio
de mujeres se daba también como recompensa por acciones bélicas, pues

“Una de las manifestaciones del predominio del varén era la existencia de la
poliginia Aunque no era una institucién generalizada, ya que guedaba
reducida af grupo dominante o se obtenia el derecho como recompensa por
hazafias bélicas, su simple existencia marca una diferencia considerable
entre e hombre y la mujer. Se observa también la concepcién del
predominio masculino en fa compleja jerarquizacién de los varones, en
oposicién a la mas simple diferenciacion social de las mujeres La compleja
jerarquia responde a la diversificacién de funciones piblicas y a todo un
sistema de premios que impulsaban al individuo varon a desarrollar sus
actividades con grandes esfuerzos y sacrificios” (ibidem: 330).

El intercambio de mujeres que se asocia con fos codigos de honor y virilidad, también
se expresa en la conformacién de clases o estamenios. Noemi Quezada (1996} analiza
las relaciones de género antes y después de la invasion europea. Sostiene que en las
sociedades mesoamericanas, lo masculino y lo femeninc se presentaban en la
cosmovision como simétricos opuestos pero complementarios, pues los mitos de
origen se encuentran poblados de deidades tanto masculinas como femeninas, Afirma
que las relaciones entre los sexos fueron mas igualitarias antes de la conquista, toda
vez que en la tradicién judeo-cristiana ”...con una cosmovision basada en un Dios
nico var6n, con lo masculino como superior y lo fenenino inferior, se establecieron
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relaciones asimétricas entre los sexos .7 (ibidem. 12). No obstante, Quezada no deja
de presentar una serie de Indicios que presuponen la supremacia masculina En
efecto, esta autora reconoce que

“El pape! socialmente asignado a los pillis fue de gobernantes, sacerdotes,
guerreros de alto rango y artesanos, como pertenecientes al ambito de lo
masculino, explicando asi el origen celeste de este grupo. En tanto que los
macehuales tuvieron come destino social el ser agricultores, ligados z la
tierra y, en consecuencia, al ambito de lo femenino™ (ibidem: 35)

El pensamiento dicotomico que sexualiza el cosmos y la naturaleza no es exclusivo
de las sociedades mescamericanas, Bourdieu analiza la cosmovisién de los pueblas
Bérberes de Kabviie, con el fin de analizar lo que él deromina "el inconsciente
androcéntrico” (Bourdieu, 1998 11). Este representaria la vision "falonarcisista” de
una cosmologia androcéntrica comun a todas las sociedades mediterrineas desde
Grecia, Italia, Espafia, Egipto y Turquia, y que se extiende hacia el ambiente cultural
europeo contemporaneo, que participa indiscutiblemente de esta tradicion.

La construccion de la sexualidad toma su sentido de la cosmologia sexuatizada que se
arraiga en una “ topologia sexual del cuerpo socializado, de sus movimientos y sus
despiazamientos inmediatamente afectados de una significacién social” (Bourdie,
1998 12) Asi, por ejemplo, el movimiento hacia lo alio estaria asociado a lo
masculino con la ereccién del pene o en una proyeccién androcéntrica, que equipara
la creacion de la vida a la accién fecundante del cuerpe masculino sobre el femenino,
de manera analoga a como la tierra es fecundada.

La explicacién estructural de la relacién entre naturaleza y cuerpo humano, asi como
la superioridad conferida a lo masculino, se presenta como una tendencia universal.
La etnicizacién y el dominio cotonial han afectado, sin duda, la manera en que se
estructuran las relaciones de dominacion scbre las mujeres y le han dado un sesgo
caracteristico El colonialismo ha terido una influencia decisiva en la universalidad
de la dominacion patriarcal. Sin embargo, hay autores que sin descartar la influencia
de la dominacién colonial, no le atribuyen la universalidad en la conformacion de las
asimetrias de género. Héritier (1991 93-94) argumenta que la expansion colonial,
junto con la mercantilizacion y fa industria, y la influencia de las grandes religiones
judeo-cristiana e islamica en las sociedades colonizadas, no cambié los sistemas de
clasificacién social previamente establecidos. Es decir, no transformaron los sistemas
de significacién y de valoracién. Considera que el coionialismo conllevé al
agravamiento de la dominacion masculina sobre las mujeres, pero no la inversién
progresiva de su estatus.

La dominacién masculina como una tendencia universal puede ser explicada si
tomamos en cuenta que los datos biologicos elementales con que cuentan todas las
sociedades siempre son los mismos. Se trata del invariante que subyace en la

diversidad. El cuerpo humano es el “material” de la observacién inmediata, por lo que
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las distinciones de género tienen su fundamento en el mundo de io fisico y en lo
bioiogico (Héritier, 1991 37). Esto constituye la universalidad, la invariabilidad Sin
embargo, cada sociedad construye a partir de estos “datos materiales” una
configuracion singular que es integrada a sus précticas y representaciones colectivas.
Por ello, aunque la construccion cultural del género tiene una dimensién invariante y
universal, también entrafia una dimension de 1a variabilidad, pues “Con el mismo
“alfabeto” simbolico universal, anclado en esta naturaleza biolégica comiin, cada
sociedad elabora de hecho “frases” culturales singulares v que le son propias”
(Héritier, ibidem. 21).

Cada cultura interpreta el dimorfismo sexual de manera idiosincratica, debido a que
en la cultura no existen referentes absolutos. Cada cultura construye los significados
que se atribuyen a cada sexo v crea sus propias categorias de género.

8.2. Las categorias de género entre los mazahuas

Los mazahuas comparten un conjumto de simbolos que aluden a la distincién entre los
cuerpos masculino y femenino, asi como los atributos que se asocian a los syjetos de
acuerdo con su sexo. Sus categorias de género se encuentran incorporadas a la cultura e
inscritas en la lengua. Tienen, por ¢jemplo, con una serie de términos para designar a
los hombres v a las mujeres. Para designar “mujer” existen las palabras bejna, sunte y
sirisu, que al parecer, no tienen ninguna connotacion especial Sin embargo, existen
términos que son condenatorios y despectivos, entre elios. sakapo y caka, que
significan “mujer callejera”; y cdra, que es utilizado para nombrar a la “mujer loca”.
Estos vocablos se distinguen de los que estan asociados con la maternidad Asi, géc?i
significa “mujer criando nifio”, en tanto que yoskjé quiere decir “mujer que tiene un
hijo cada afio”, Estos términos nos remiten, por un lado, a la maternidad y, por otro, a
las mujeres que transgreden ciertas normas. En cambio, para designar “hombre”
existen dos términos, hézo y nddte, y tres para distinguir al hombre anciano® ca?a,
zaya, zoya, nzata. Destacan el jmuta y el jmi?u que significan “hombre mayor” u
“hombre que manda”. Jarisu distingue al hombre afeminado

La identidad que se atribuye a las mujeres mazahuas se vincula directamente con la
maternidad. La tierra, el agua-y la luna constituyen entidades femeninas, asi como
también los son las entidades animicas que en ellas habitan. Estas hacen alusion a
mujeres cuya sexualidad es amenazante. Como pueblos macehuales, los mazahuas se
ubicaban en la cosmologia mesoamericana como pueblos vinculados a lo femenino, a la
luna v a lo nocturno. Buena parte de la narrativa contemporéanea de los mazahuas, como
vimos en el capituio anterior, se ubica en guiones ocultos asociados con la noche, con el
inframundo y con los muertos.

La identidad que se atribuye a los varones mazahuas los vincula con el poder
fecundante sobre la tierra y sobre las mujeres. La propiedad sobre la tierra se
transmite por la via patrilineal y las mujeres circulan del hogar paterno al del
conyuge, lo que las convierte en objeto de intercambio
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A lo largo de este trabajo hemos visto como las categorias de género intervienen en
los procesos migratorios, en las ocupaciones y en las problematicas que enfrentan
hombres y mujeres mazahuas en la ciudad. En adelante, me enfocaré a las pautas
matrimoniales por ser uno de los indicadores més sensibles que nos permiten explicar
fos procesos de cambio y continuidad en las relaciones de género, en las relaciones de
parentesco y en la membresia diferencial de los actores sociales segan su sexo.

8.3. Las alianzas matrimoniales
8.3.1. Las pautas de matrimonio y el *precio de la novia”

Como vimos en el capitule anterior, existe una serie de pautas que prescriben el
matrimonio. En su forma tradicional, éstas involucran el acuerdo entre los parientes
de la pareja v la intervencidén de los padrinos de bautizo del muchacho. Una vez
celebrada la boda, ia muchacha pasa a residir a la casa de su marido, quien
generalmente vive con sus padres. Ella se incorpora a las labores dei hogar y a todas
aquellas tareas que requieran de su fuerza de trabajo. La suegra funge como una
segunda madre de la nuera y la instruye en sus deberes cotidianos.

También sefialé que el matrimonio tradicional constituye una norma, pero su practica
es muy reducida, pues sdlo la llevan a cabo algunas familias “ricas”. La mayoria de
las uniones conyugales se ritualizan después de algunos afios de que la pareja ha
vivido en unién libre y procreade hijos. El matrimonio religioso tiene para ellos la
mayor importancia, pues implica el reconocimiento comunitaric y refrenda las
alianzas entre parientes y compadres. Para los mazahuas el matrimonio civil no tiene
mucha importancia, pues la union que vale es ei religioso

El matrimonio tradicional habla mas del ethos comunitario que de una practica Como
vimos, la norma dicta que las alianzas matrimoniales deben llevarse a cabo después
de que el muchacho y sus parientes han cumplide con una serie de requisitos, entre
ellos, llevar regalos a los padres de la pretensa, que incluyen alimentos y bebidas, y
en ocasiones, un pafiuelo con algo de dinero Al menos, a esto se refieren los
migrantes cuando hablan de la boda ideal. Esta practica, sin embargo, se
desestructurd en el momento en que la fuga concertada y el rapto de la novia se
generalizaron Hasta hoy, no me ha sido posible ubicar cuando esto ocurrid mi
tampoco saber si alguna vez el mattfimonio tradicional fue una practica generalizada
en todos los barrios y manzanas de las comunidades de estudio.

Los mazahuas no tienen un término para distinguir al rapto de la novia de la fuga
concertada. En ambos casos se dice que el muchacho “se robd” a su mujer. Lo que si
distinguen las mujeres es cuando el rapto de la novia fue concertado entre ambos
miembros de la pareja, o cuando el matrimonio se le impuso a la mujer mediante el
secuestro. Cuando una mujer es “robada” ya no puede regresar al hogar paterno ni
casarse con ningln otro hombre. Una vez unidas conyugalmente, la mujer puede ser
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golpeada, a veces de manera brutal, sin que su familia de origen la reciba de nuevo en
Su casa

Su situacion contrasta con la de las mujeres zinacantecas y de otros grupos, quienes
tienen derecho a regresar al hogar patemno y ser protegidas por su familia de ongen
cuando sufren el maltrato (Collier, 1593 220-225). Las mazahuas no pueden regresar
al hogar paterno, posiblemenie porque sus condiciones de vida son aun mas precarias
v dificilmente su familia de origen puede sostenerla 2 ella ¥ a sus hijos en caso de
separacién.

Esta diferencia puede interpretarse de otra manera. Entre los mazahuas no existe la
institucion del “precio de la novia”, aunque si hay indicios de que una vez la hubo.
Dicha institucién obliga a los maridos & dar un mejor trato a sus mujeres, £o pena de
perder los recursos que ha pagado por ella De acuerde con Collier (ibidem), cuando
una zinacanteca es maliratada por su marido tiene la posibilidad de regresar a la casa
de su padre o de algin hermano. El conyuge busca con insistencia su perdén, para lo
cual se hace acompafiar por el padrino de boda y, en ocasiones, por alguna persona
del cabildo, quienes intervienen como conciliadores en los conflictos maritales El
marido busca la reconciliacion, pues de no lograrla, pierde a su mujer y los recursos
que pagé por elia Entre los mazahuas, en cambio, €l rapto de a novia evita a los
varones el trabajo o los recursos necesarios para conseguir mujer

En la ciudad de México, los migrantes se unen convugalmente a través del acuerdo
entre ambos miembros de la pareja, contraviniendo muchas veces las opiniones de los
mayares, como veremaos més adelante

8.3.2, La endogamia comunitaria

De acuerdo con Miiton Gordon {1964), la asimilacion matrimonial constituye un paso
importante en el proceso de “asimilacion estructural” cuando miembros de dos
culturas diferentes estan en relacidn, Sin embargo, para que la asimilacion marital sea
posible no basta con que los individuos que pretenden unirse conyugalmente tengan
el deseo firme de hacerlo. Su unién debe ser aceptada por sus respectivos grupos de
pertenencia El individuo que se une conyugalmente con un miembro de otra cultura
debe ser aceptado por la familia y el circulo de relacién primaria de su consorte y ser
tratado como uno de los suyos. Gordon muestra la dificultad que entrafiz la
asimilacion matrimonial entre personas de cuituras diferentes, pero cuando esto llega
2 ocurrir, implica solamente asimilacion del individuo y no la del grupo. Cuando asi
ocurre, el individuo se distancia de su grupo de pertenencia para pasar a formar parte
det grupo al cual se asimila

Los mazahuas que radican en la ciudad de México mantienen un conjunto de
relaciones que conviene distinguir. Al nivel de grupo primario, sostienen relaciones
de intercambio, solidaridad, camaraderia, intima amistad, de trabajo y de vecindad
con los miembros de su propia comunidad Dichas relaciones conforman también su
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primer circulo de conflicto. Este circulo primario esta integrado por sus parientes mas
cercanos y por los otros miembros de la comunidad extraterritorial En el primer
circulo se encuentran también los que permanecen en el lugar natal Esto no quiere
decir que los mazahuas no hayan entablado relaciones con miembros de la sociedad
recepiora. Por ¢l contrario, mantienen relaciones permanentes y cara a cara con los
miembros de la sociedad mestiza, pero esto no implica la eliminacién de las fronteras
ni conducen necesariamente a la integracion de lazos de intima amistad vy de
confianza que pudieran conducir & la asimilacién estructural. Se trata basicamente de
relaciones instrumentales, similares a las de negocios, que se integran a un circulo
secundario. Bajo determinadas circunstancias las relaciones interétnicas acentian las
distinciones y fortalecen las fronteras.

Los mazahuas han ¢reado nuevas categorias de compadrazgo para incorporar a los
individuos que forman parte de su circulo secundario de relaciones Sin embargo,
como hemos visto, se trata de nuevas figuras que son afiadidas a su repertorio y que
no implican una sustitucién Tampoco son tan importantes como las relaciones de
compadrazgo que establecen a través de los rituales fundamentales del ciclo de vida

Una de las caracteristicas mas sobresalientes de los migrantes de nuestro estudio
muestra que sus circulos primarios de refaciones involucran precisamente a los
miembros de su comunidad El compadrazgo refuerza dicha relacion y es comiin que
los individuos que se hacen compadres mantengan, a la vez, algin otro vinculo de
parentesco. Son frecuentes los compadres y las comadres que a la vez son hermanos,
hermanas, primos y primas. Las fronteras internas también se mantienen a través del
matrimonio endogamico, mismo que opera como dispositivo encaminado 2 mantener
jos vinculos de los migrantes con los miembros de su lugar de origen. A través de la
endogamia los migrantes reproducen las alianzas comunitarias y, por tanto, uno de los
mecanismos mas importantes por los cuales se mantiene y reproduce la comunidad
extraterritorial

E! matrimonio endogamico entre los mazahuas muestra un conjunto de reglas y
valores implicitos de su cultura. Entre elios, la prohibicién que pesa sobre los y las
jovenes de unirse conyugalmente con individuos que ro sean de su misma condicién
social, es decir, tener la misma pertenencia étnica y de ciase. Ello constituye un
“hecho social” de acuerdo con la definicion de Durkheim (1997), pues las
prohibiciones constituyen pricticas que se institucionalizen a través de la coaccion,
abierta o velada, que se perciben cuando los individuos del grupo intentan transgredir
tas reglas. Son pues, un hecho social que se reconoce ... gracias al poder de coaccién
exterior que ejerce o que es susceptible de ejercer sobre los individuos; y la presencia
de dicho poder es reconocida a su vez, bien por la existencia de alguna sancién
determinada, o bien por la resistencia que le ileva a oponerse a toda empresa
individual que tienda a violentarlo” (Durkheim, 1997. 48).

Los padres acostumbran aconsejar a sus hijos sobre la eleccion de su consorte. Los y
las jovenes deben unirse conyugalmente con alguna persona de su misma condicién
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social con el propdsite de no recibir maltrato ni humiliaciones por parte del o Ia
conyuge y de sus potenciales parientes afines Se considera que si una mujer entabla
relaciones con un hombre “rico”, se aprovechara de eila y mantendra su interés sélo
para “burlarla”, para hacer “que fracase” y después la abandonara. Si como resultado
de la relacion entre la mujer mazahua v un hombre “rico” hay matrimonio, se augura
el sufrimiento de la mujer debido al menosprecio y al maltrato del que serd objeto por
parte dei conyuge y parientes afines, quienes la trataran como si fuera una sirvienta, o
bien, la alejaran de su grupo.

La percepcidn que tienen sobre la inconveniencia de las relaciones maritales entre
una mujer mazahua y un hombre “rico” (blanco o mestizo) parece confirmarse al
observar el comportamiento que llegan a tener algunos de los hombres mazahuas mas

acuiturados.

Yo no me casé por mi gusto, a mi me encerraron cuando yo era muy joven
Desde que me robd mi ex marido siempre estaba embarazada y como antes
era bien fonta, hasta después de mucho tiempo me di cuenta de como era.
Hasta que ya tenia yo seis hijos me dejé de él [ ] Sufri mucho con ese
hombre, muchas humiliaciones que a nadie le deseo {...] Como é! ya tenia
mucho roce social porque trabajaba en una oficina, siempre andaba muy
arreglado. Alli donde irabajaba andaba con mujeres mejor vestidas y mas
arregladas que uno, pues uno ,a qué hora se arregla con tanto chamaco?
[ ..] El llegaba borracho a cada rato y me pegaba. jUna vez me humillo
tanto! .. [llanto] Llegd en la noche muy borracho, me agarrd de los
cabellos y me puso frente al espejo. Me dijo “mirate en el espejo, eres una
pinche india mugrosa, me das asco, me das mucho asco, siempre estds
panzona’ Yo le dije’ ‘estoy asi por tu culpa, ti eres el inico que me hace mi
panza’. (Ernestina, 41 afios, de Pueblo Nuevo)

La identidad étnica y de género muestra la manera en que la discriminacién de fa
sociedad mestiza puede ser experimentada por las mujeres indias.

Igualmente, se considera que la mujer no debe unirse conyugalmente con un hombre
mas pobre que ella {por ejemplo, con un huérfano), ni con un flojo al que no le guste
trabajar, va que este tipo de unién augura penurias y miserias.

Antonia Maya, de 45 afios, originaria de Pueblo Nuevo, trabajo durante su infancia
trabajé como sirvienta en la ciudad de México. Cuando cumplié 14 afios conocid a un
muchacho de su comunidad en una de sus visitas al pueblo. Al percatarse de esta
relacion, sus padres decidieron casarla ¢ inmediato con uno de sus primos antes de
que el pretendiente se la “robara”. Es frecuente que las uniones conyugales se
realicen entre primos

Por su parte, los hombres mazahuas radicados en la capital han comentado que
prefieren unirse con mujeres de su comunidad pues consideran que las “urbanas” son
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mujeres “muy liberales, confunden la libertad con el libertinaje [..] Nosotros
preferimos a nuestras mujeres ne porque sean méas tontas 0 mas dejadas que las otras.
No, no son dejadas [ ] pero son las que mejor se adaptan a nuestra forma de ser”
(sefior Atanasio Benitez, de San Mateo).

La consideracion de las mestizas como personas sexualmente promiscuas, contrasta
con la apreciacién que tienen de sus propias mujeres. Las mazahuas aparecen como
mas recatadas, fieles a sus hombres, y no promiscuas. La sexualidad que los
mazahuas atribuyen a las mestizas ha sido identificada en otras regiones de relacion
interétnica de México. En los Altos de Chiapas, por ejemplo, se considera que “La
mujer ladina desempefia un papel un importante aunque bastante oculto. representa
un tipo de sexualidad ominosa, la sexualidad de la traicién” (Wasserstrom, 1989
260)

Las mestizas también son identificadas como personas que no saben trabajar v tienen
consumos ostentosos Ast lo expresa un joven que nacid en ta ciudad de México hace
16 afics y que pertenece a San Mateo El manifestd que en el futuro, cuando tenga
entre 20 y 22 afios, habra de casarse con una muchacha de su pueblo porque “las de
aqui [de la ciuzdad] son muy poprs, se creen muche, son muy presumidas” También
dijo que les gustaba vestirse bien, comprarse cosas muy caras, gastar el dinero v, en
cambio, no sabian trabajar y eran muy flojas

Otro ejemple lo da Remigio, un nifio de 12 aflos que vive en Pueblo Nuevo y que se
encuentra bajo el cuidado de su hermano mayor Este (ltimo atiende el hogar, prepara
los alimentos, prepara el nixcometl y hace las tortillas mientras que su madre trabaja
como vendedora ambulante en la ciudad de México Esta dice que le urge que el
mayor le consiga una nuerz para atender su hogar alla en el pueblo. Remigio comenta
orgulloso que €l también sabe hacer tortillas y lava su ropa, pero asegura que cuando
se case, se va a buscar una muchacha que sea trabajadora.

De lo anterior se desprende una segunda consideracién. Las mujeres que buscan
deben ser trabajadoras Este es el atributo que mas se estima de las mujeres y con el
cual ellas se identifican y son identificadas por sus hombres. No sdlo es su capacidad
reproductiva lo que se valora, sino también su disponibilidad para el trabajo. Dicha
imagen se corresponde que la autodefinicion que los mazahuas hacen de si mismos'
como “gente de trabajo” y como “gente hecha para el trabajo pesado”. Asimismo, se
integra al universe que los distingue como personas pobres, por lo que rechazan a las
“urbanas” que, en este caso, también son identificadas como “ricas” que acostumbran
tener comisumos excesivos, En ambas comunidades hay una regla implicita que
presiona a los migrantes a unirse conyugaimente con algin miembro de su misma
comunidad.

Entre los individuos que emigraron siendo nifios hacia la ciudad de México y entre
los que nacieron en ella no hay distinciones claramente definidas. Los matrimonios se
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realizan entre personas de la misma comunidad, independientemente de su lugar de
nacimiento y residencia.

Aparentemente, en la ciudad el mercado matrimonial de tos mazahuas es més abierto
que en el pueblo, pero ain asi, la endogamia es una regla, sobre todo cuando se trata
de la primera unidén conyugal.

La normatividad matrimonial constituye un sistemna de prescripciones que permiten la
reproduccion comunitaria en la ciudad y el mantenimiento de los vinculos con las
personas que radican en el lugar de origen. Sin embargo, los limites de la endogamia
se han flexibilizado. Existen diferentes niveles de endogamia funcional. El primer
nivel se presenta cuando la pareja pertenece a la misma comunidad,
independientemente de su lugar de nacimiento y o de residencia Son frecuentes las
uniones de migrantes con residentes en el pueblo de origen. Los patrones de
residencia patrivirilocal hacen que la mujer vaya a vivir al lugar de residencia de su
marido. Si el hombre vive en el pueblo, ia mujer tendra que seguirlo alla. Si por el
contrario, la mujer es def pueblo pero el marido vive en la ciudad de México, ella ird
a residir con el marido y la parentela de éste a uno de los cuartos de vecindad del
centro o z ia vivienda ubicada en la periferia, y también se integrard al comercio
ambulante o a otras actividades econdmicas

El segundo nivel de endogamia se presenta cuando hombres y mujeres que s¢ unen
conyugalmente no pertenecen a la misma comunidad, pero si del mismo grupo
etnolingtistico Existen personas de Pueblo Nuevo y de San Mateo que se han unido
conyugalmente con las que son originartas de otras comunidades mazahuas y de otros
municipios. Existen matrimonios entre personas de estos pueblos con aquellas que
proceden de Temascalcingo, Ixtlahuaca y Villa Victoria Las personas que han
formado estas uniones matrimonios afirman haber conocido a su conyuge “en la
calle”, ya sea porque se desempefiaban come vendedores en la via publica ¢ porque lo
hicieren en lugares de transitc o de esparcimiento Aun en el caso de las que
trabajaban como empleadas domésticas, hay quienes afirman haber conocido a su
marido en alguna de las muititudinarias calles y avenidas de la ciudad de México

En tercer lugar se encuentran las uniones exogamicas que se presentan en
matrimonios interétnicos entre hombres v mujeres mazahuas con ind{genas mixtecos,
zapotecos y mazatecos. Se trata de uniones conyugales entre individuos de diferentes
grupos etnoiingiiisticos que comparten con los mazahuas similares procesos de
exclusion que los conduce a trabajar en las mismas ocupaciones, a disfrutar en los
mismos lugares de esparcimiento y a vivir en los mismos nichos ecolégicos. Asi, la
ciudad misma genera los espacios de identificacion entre los similares. Los mazahuas
que no se casan con otros mazahuas, se unen conyugalmente con otros “indios”, es
decir, se realizan matrimonios exogamicos pero conservando la homogamia de clase.

Lz identificacion de los mestizos como gente “rica”, a veces también como “gente de
razon”, 0 COMO personas que “se creen muy popis” y “superior a nosotros”, limita las
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posibilidades efectivas que tienen los mazahuas para ser asimilados por la via
matrimonial No estd de mas sefialar que los grupos dominantes también imponen v
actualizan sus fronteras v suelen ser los més firmes promotores de las diferencias y
las desigualdades interétnicas. Asi, los mestizos erigen una segunda barrera que
dificulta la asimilacién matrimonial.

Si se cree que los 18 millones que habitan en la ciudad de México ofrecen mayores
posibilidades para elegir consorte, en los hechos los hombres y las mujeres mazahuas
tienen un rango muy limitado de eleccién. Su circulo primario de relaciones se
encuentra limitado a unos cuantes individuos. Esto se debe a que en las sociedades
modernas los individuos viven en pequefios grupos y la vida social todavia gira en
torno a las varias clases de relaciones de grupos primarios {Shils, citado por R
Thomnson 1980 55}

ERE I A

Ei circulo de relaciones primarias de los mazahuas se encuentra conformado
principal, aunque no Gnicamente, por los individuos que forman parte de la
comunidad. Esta sociabilidad opera ain para los emigrantes de segunda y tercera
generacion que han crecido o han nacide en la ciudad de México. Los mazahuas
comparten en la ciudad espacios contiguos de vivienda. Pero ademés, una experiencia
laboral, una historia personal v una ubicacién en el espacio social que los identifica a
partir de su experiencia comin Esto explica que algunos individuos hayan conocido
a sus consortes en “la caile”.

El proceso de etnicizacion que viven los indigenas en la ciudad de México, hace que
los jovenes mazahuas, incluso quienes nacieron en ella, tiendan a fortalecer los
vinculos primarios con los miembros de su comunidad y establezcan desde la infancia
relaciones de amistad y camaraderia A ello se suman las continuas visitas al lugar de
origen y los espacios de esparcimiento compartido.

Las fiestas en el pueblo son momentos importantes para relacionarse con personas del
sexo opuesto Los jovenes acuden a ellas con regularidad. Solamente los que no
tienen dinero para costear el transporte o carecen de alojamiento para albergar a su
numerosa familia, dejan de asistir a su pueblo por varios afios Las peregrinaciones
que realizan hacia diferentes sentuarios como las que efecttian hacia Juquila, Oaxaca
y San Juan de los Lagos, Jalisco, son oiros eventos de convivencia. A los jovenes les
gusta acudir a ellos porque revisten una importancia que trasciende el cardcter
meramente religioso: las peregrinaciones son oportunidades para conocer otros
lugares, pues constituyen una forma de “turismo popular”.

Entre los mazahuas, el circulo primario de relaciones estz conformado por personas
que pertenecen a la comunidad extraterritorial, lo cual nos explica la persistencia de
la endogamia A ello también contribuye el que los mestizos interpongan barreras
identitarias v lleven a cabo practicas discriminatorias que conducen a la segregacion y
a la marginacion de los indigenas migrantes. Esto hace posible que €stos se retinan en
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entretenimiento y se reinan con sus similares en la ciudad

Las fronteras €tnicas son un constructo significativo, y en esa medida, el contexto
social en que los mazahuas despliegan sus relaciones sociales los conduce a
flexibilizar sus fronteras y a observar distintos niveles de endogamia para incorporar
a otras personas. Asi, se presentan en tercer lugar, los matrimonios de mazahuas con
mazatecos, mixtecos, zapotecos y nahuas. Hasta ahora, no he sabido de alguno entre
mazahuas y otomies de Amealco, aunque se supone que estos dos grupos
etnolingiiisticos son culturalmente més proximos Posiblemente esto se debe a que
entre los segundos las fronteras son menos flexibles. El cuarto y ultimo lugar lo
ocupan los matrimonios de mazahua con mestizo En estos casos, no hay una norma
que distinga el tipo de alianza matrimonial de acuerdo con el género de la pareja: se
unen conyugalmente hombres mazahuas con mujeres mestizas y mujeres mazahuas
con hombres mestizos.
Cuadro 1
Endogamia y exogamia

Niveles de endogamia y exogamia en | San Antonic | San Mateo
las uniones conyugales Pueblo Nuevo

Uniones de parejas de la misma 28 21
Comunidad

Uniones de parejas de comunidades| 12 4
mazahuas distintas

Uricnes de parejas entre personas del7 1
diferentes grupos etnolinguisticos

Uniones entre mazahuas v mestizos 4 3

Fuente: Datos obtenidos a partir de entrevistas a profundidad realizadas durante 1997-1999 que fueron
complementadas con un muestree reahzado al azar, ¢on la pregunta: ;De ddénde es su mando (0 su
mujer)? En varios casos contestaron “de aqui de la ciudad de México” S1 esa era la respuesta, entonces
s¢ procedia a averiguar el lugar donde se conocieron y s1 ¢l conyuge tenia panentes en algan puebio,
eteétera. En el cuadro se incluye a las mujeres separadas de sus conyuges y viudas. Aungue entre las
entrevisiadas y entrevistados hay quienes mantienen una segunda umén conyugal, aqui s¢ toman en
cuenta solamente los datos de la primera unién.

E! matrimonio endogimico es una practica bastante frecuente y extendida entre los
grupos étnicos de México, aun en contextos migratorios. Lestaje (1997) encontro
entre los migrantes mixtecos procedentes de Oaxaca asentados en Tijuana, Baja
California, una situacién similar a la de los mazahuas, Las uniones conyugales entre
migrantes mixtecos también mostraban una flexibilizacion de los limites de la
endogamia Estos se extienden en dos direcciones. “hacia ‘adentro’ porque las
uniones se hacen demtro del grupo étnico micro-regional pero se trata de jovenes
criados en zonas urbanas en su mayoria, nacides fuera de la micro-region de origen
que casi no s¢ conocen, que a veces ni hablan el mixteco pero que se consideran ‘de
Oaxaca’; hacia ‘#fuera’, es decir fuera del grupo étnico micro-regional porgue las
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uniones se hacen dentro de un nueve grupe con el cual se identifican también ios
mixtecos migrantes el de las familias emigradas de cualquier origen geografico y
étnico con quienes comparten las mismas condiciones de vida y las mismas luchas
sociales y politicas (Lestaje, 1597, 12)

En otro estudio, D’Aubeterre (1998) analiza las practicas matrimoniales en una
comunidad poblana orientada hacia la migracidon y muestra que la endogamia
constituye el “cemento” que mantiene unida a la comunidad. Los varones que salen a
trabajar a Estados Unidos regresan a su pueblo para contraer nupcias, con lo que se
asegura la reproduccion de la identidad comunitaria a pesar de que sus miembros
estan distnbuidos en dos estados nacionales. Observa que entre los rasgos
sobresalientes en las pricticas matrimoniales en las comunidades campesinas e
indigenas del pais, aun en aquellas conformadas por migrantes, estan las
normatividades que establecen la endogamia como principio que organiza la eleccion .
de! consorte (D° Aubeterre, 1998, 21).

Los migrantes mazahuas, como miembros de la misma colectividad cuitural gue los
mantiene unidos al pueblo de origen, comparten vinculos de parentesco y ancestros
comunes, un repertorio simbodlico vy una historia de vida similar. Todo ello obliga, en
mayor ¢ menor medida, a la lealtad v a la solidaridad, factores que constituyen una de
sus fortalezas méas importantes en la ciudad. Este es, por tanto, un capital social que
les permite sobrevivir en la marginalidad y afrontar en condiciones menos
desfavorables los imponderables que se presentan en un medio hostil

8.3.3. El matrimonie y la filiacion de fas mujeres

Si bien la adscripcién de los mazahuas estd dada por nacimiento, conviene
distinguirla segin el sexo del individuo. Los hombres y las mujeres pertenecen al
grupo del padre desde su nacimiento Asi reciben su nombre, su ubicacion en el
mundo y en fa estructura de la comunidad, Los varones mantienen durante toda la
vida dicha filiacién, no asi las mujeres, pues cuando se unen conyugalmente, pasan a
formar parte del grupo, al barrio y 2 la comunidad de su consorte.

Las diferencias y desigualdades de género prescriben el mantenimiento de los
patrones de residencia patrivirilocal. Aun cuando en la ciudad las residencias puedan
ser neolocales y los grupos domésticos sean jefaturados por mujerés solas, el
principio que estructura la filiacién de las mujeres estd dado por los vinculos con el
varén Las jovenes que se unen conyugalmente se van a residir a la casa del marido,
quien habita en casa de sus progenitores, al menos durante los primeros afios de su
matrimonio Asi, las recién unidas conyugalmente pasan a formar parte de la unidad
domséstica del marido, con todos los derechos y obligaciones que esto les confiere

La filiacion de las mujeres esta dada, por tanto, por su vinculo con algin varén, sea el
padre o el cényuge, lo que tiene consecuencias en su adscripcion. Tanto en los
matrimonios endogamicos de nivel comunitario, como entre los matrimonios que se
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presentan al interior del mismo grupo etnolinguistico, las mujeres pasan a pertenecer
al grupo v a la comunidad del marido Son asimiladas al grupo del conyuge, lo cual
incluye también a las mestizas que se casan con mazahua

He sabido de algunos matrimonios entre mujer mazahua y mestizo Al igual que en
otro tipo de uniones conyugales, la mujer que se une conyugalmente se va a vivir a
casa del marido y se crea una situacién conflictiva. Una migrante de tercera
generacion, por ejemplo, dijo sentir gran respeto y admiracion por su abuela pero, ala
vez, se avergonzaba cuando entraba en relacion con su marido No le gustaba que su
esposo platicara con ella porque “habla muy chistoso™ y tiene costumbres “muy
anticuadas”.

A mi me dio mucha pena con mi esposo cuando iba a nacer mi nifia porque
ahi tiene usted que mi abuelita se fue a pelear con €l porque es muy necia.
No queria que tuviera a mi nifio en el hospital ni que me hicieran cesarea.
Mi esposo querfa que me aliviara en el hospital porque es mas seguro
Como no la convencid, ahi tiene que después mi abuelita se fue al hospital y
se peled con los doctores y les dijo' ‘a mi me tienen que decir por qué
quieren abrirle la panza a mi hija, si todas mis hijas han tenido parto
natural’. Se peled con los doctores y armd un escéndalo A mi me daba
mucha pena

Este tipo de situaciones cotidianas puede alejar a las mujeres de su familia de origen
Otro caso de una mujer mazahua casada con mestizo es el de una luchadora (de lucha
libre) que contrajo nupcias con un luchador conocido en el medio como “La Bestia”
Cuentan que cuando etla comenzd a desempefiarse en la lucha libre se cambi6 de
nombre y apellido, y negd su origen. Con su ascenso social “ .se transformo. Sus
papas viven de juntar basura, son muy viejos y muy pobres, pero ella no les ayuda ni
los va a visitar No quiere saber de ellos™.

No obstante, de acuerdo con una conversacién que sostuve con el sefior Jacinto Maya,
guien radica en ia comunidad de Pueblo Nuevo, muchas mujeres de su pueblo se han
ido a residir a diversos estados de la Reptblica: “Nosotros hemos repartido a nuestras
mujeres por todos iados: las tenemos en Puebla, en Veracruz, en Guerrero, en San
Luis Potosi. Hemos distribuido a nuestras mujeres por todas partes”.

Otra mujer mazahua, originaria de una comunidad de Temascalcingo, estd unida
conyugalmente con un mixteco originario de Huajuapan de Ledn Dice haber
conocido a su marido en la calle cuando laboraba como empleada doméstica “de
planta” desde que tenfa nueve afios de edad Fue encargada a su patrona por su padre
y. slo los fines de semana salia para visitar a su familia En el estacionamiento
ubicado frente a la casa donde laboraba, trabajaba un muchacho, con quien comenzd
a salir a Iz edad de 15 afios
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La primera vez que sali con él nos fuimos a pasear a Chapultepec El
queria que me quedara con €l y como no acepté, se enojo mucho Nos
dejamos de hablar mucho tiempe Como a los seis meses nos volvimos a
hablar y me invit6 al cine Ya era muy noche cuando terminé la pelicula y
yo no podia ir tan tarde a mi casa porque mi papa iba a estar enojado [.. ]
Me iba a pegar vy a lo mejor ya no me iba a recibir

Ella no sabia cémo regresar a su casa porque no conocia la ciudad ni sabia que
transporte tendria que tomar. Por tanto, tuvo que irse con el novio a un hotel.
Tampoco tenia informacion sobre la sexualidad humana ni sobre el funcionamiento
de su cuerpo

Yo nada sabia de cdmo se hacian los nifics Yo veia que mi mamé y mi papa
se dormian juntos, pero ¢reia que era asi como los hermanos. Yo no sabia
nada porque mi mamé se murié y mi papa nunca me dijo nada A €l no le
gustaba decir groserias ni hablar de esas cosas”

Eila se fue con el novio sin casarse y pronto quedd embarazada. Los padres del
muchache no aceptaron dicha unién, por io que tampoco hubo boda religiosa. Aun a
pesar de ello, su marido se la llevo a residir a su pueblo natal y la dejo al cuidado de
sus padres mientras ¢l continué trabajando en la ciudad de México.

Primero nacié mi nifio y luego !a nifia. Yo casi no veia a mi marido porque
se habia venido aci a la ciudad. Con mis suegros yo tenia muchos
problemas porque yo también queria trabajar, pero ellos no me dejaban ni
salir, Querian que todo el dia me la pasara cuidando a sus animales. Yo dije:
‘no, yo quiero trabajar’. Entonces le dije a mi marido que queria vivir con €l
y me queria regresar a México Asi que me vine. Mis suegros nunca me
perdonaron que me viniera. Dicen que por mi culpa se muri6 mu nifto, que
porque vo no lo atendia. Hace dos afios que fui y me dijeron ‘mira, por tu
culpa se muri6 el nifio’ Mi suegro se murié y nunca me lo perdond (Carmen
39 afios, de Temascalcingo).

Dicho testimonio muestra la vulnerabilidad que viven las mujeres indigenas en la
ciudad, v el poco apoyo que reciben de su famiiia de origen cuande se unen
conyugalmente transgrediendo las reglas de la endogamia Al igual que sucede en el
pueblo, las mujeres adquieren la adscripcién de su marido y se convierten en una
fuerza de trabajo que pertenece a sus parientes por afinidad.

En los casos en que se presentaron matrimonios interétnicos pregunté: “;Su hijo(a)
qué es, mazahua o es mazateco?”. La respuesta fue. “es de las dos cosas, es mazahua
por el papd y mazateca por [a mama”. En una conversacion que sostuve con una
joven zapoteca, Umico miembro de su hogar que pudo cursar estudios universitarios,
obtuve una respuesta parecida: “soy de Oaxaca y zapoteca por mi papa y mis
abuelitos y soy mixteca y poblana por mi mama y mis abuelitos. En las vacaciones de
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diciembre voy a ir a Qaxaca, pero el proximo afio voy a ir a Puebla. Me tengo que
repartir para estar con todos”

No obstante estas respuestas, la filiacion de las mujeres y de sus hijos se da por la via
patrilineal v los derechos de sucesidn (del apeilido, de los bienes, de la tierra) se
transmite por via paterna. En el caso de la comunidad de San Mateo, los hijos
varones heredan los derechos agrarios. El hijo menor, el xocoyote, reside con su
mujer en el hogar paterno y hereda [a casa, asi sea en la ciudad de México. En San
Antonic Pueblo Nuevo los migrantes han sefialado que es el primogénito quien
hereda los bienes de su padre, pues a falta de éste, lo sustituye como cabeza de
familia. A algunas personas [es parecid improcedente la transmisién de bienes por
ultimogenitura, lo que rompe con una préctica muy extendida en las comunidades
rurales Al respecto, dos informantes se preguntaban “;Cdémo se le va a heredar la
tierra o lo que se tiene al mas chico, si €l més grande es quien se hace carge de la
mam4 y de los hermanos cuando se muere su padre?”

8.3.4. El rapto de la novia y la fuga conceﬁada

Una primera manera de analizar los derechos con los que cuentan las mujeres sobre
sus propias vidas, se ubica en las posibilidades efectivas que tienen para decidir
cuando y con quién se unen conyugalmente. Las uniones conyugales entre los
mazahuas suelen iniciarse antes de que las mujeres cumplan 20 afios de edad.

En ambas comunidades existe una normatividad que prescribe el matrimonio
socialmente aceptable Este consiste en casarse por la iglesia, previa peticién de la
novia por parte de la parentela del marido y ia intermediacién de los padrines, como
sefialamos en el capitulo anterior. La boda religiosa tiene mayor importancia que la
civil Algunas mujeres han sefialado que no necesitan-casarse por el civil, pues
consideran que esta formalizacion sdlo sirve para que las mujeres que se separan de
sus conyuges no queden desamparadas. “A mi eso de qué me sirve, si yo sé trabajar”
comenta la sefiora Luisa Ramirez. El matrimonio religioso es el que verdaderamente
cuenta, es “el de a de veras”

En el capitulo 3 sefialé que el rapto de la novia ha sido uno de los factores que han
precipitado la emigracién de las adolescentes y mujeres jovenes a la ciudad de
México. Bn este apartado analizo otras de las implicaciones de esta practica. El rapto
de la novia constituye para los mazahuas una practica que se distingue de la fuga
-concertada de la pareja en virtud de que esta Gltima cuenta con la complicidad y et
acuerdo de la mujer que huye con el novio, aunque no tienen un término para
distinguir una y otra practica. Las uniones conyugales que se inician con el rapto de la
novia itvolucran el engafio y el uso de la violencia. Los testimonios de mujeres de
Pueblo Nuevo que fueron robadas por sus maridos no nos permiter: ubtcar el periodo
en el que se inicié esta practica. Estos son vertidos tanto por mujeres que tienen
alrededor de 30 afios de edad come por aquellas que tienen més de 60 y que también
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fueron objeto de secuestro El robo de la novia tiene por caracteristica en todos estos
casos, el uso de la fuerza

Mi mama, que en paz descanse, fue como todos los dias al rio a recoger
agua Ella no lo sabia, pero mi papa tenia varios meses de estarla espiando y
siguiendo para todos lados donde iba Un dia que fue con sus cantares para
el rfo, mi papa va la estaba esperando escondido y cuando ella se agachd a
recoger el agua se le echd encima. La aventé y le rompid sus cantaros en las
piedras y se llevé a mi mama por la fuerza hasta su casa (Lorenza, 33 afios)

Otro testimonio, es dado por una mujer de 30 afios, quien fue raptada por un
muchacho al que s6lo habia visto en una ocasion En una de sus visitas al pueblo, el
muchacho la invitd a2 *dar una vuelta” v en el transito la encerrd en un cuarto de
madera. Después de ese acentecimiento ella no pudo regresar a su casa y tuvo que
quedarse a vivir con &, atender a su parentela y darle hijos.

Las mujeres que son robadas quedan marcadas de por vida y dificilmente podran
casarse con cualquier otro hombre No les queda otra alternativa que permanecer al
lado de su raptor y pasar a formar parte de su grupo parental. A pesar de ser ésta una
practica extendida, las mujeres mazahuas la reprueban. La robada, si tiene suerte, tal
vez le toque un buen marido. Pero no siempre se sabe como son las costumbres del
que las secuestra, pues puede suceder que sea un golpeador o un borracho
irresponsable. A veces puede tratarse de un hombre casado, con o que la mujer que
fue raptada permanece como concubina o como “segunda esposa”, sin los derechos ni
las prerrogativas que se le otorgan a la primera esposa. Por esta razén las nifias que
entran a la adolescencia buscan la manera de irse hacia la capital con algln pariente o
una persona conocida Entre las mujeres raptadas hay quienes permanecen toda su
vida como madres solas y no les queda mas alternativa que emigrar.

La practica de! robo no siempre desemboca en matrimonio. Las autoridades del
pueblo fueron los caciques y a ellos se les atribuyeron innumerables violaciones que
permanecieron impunes Desde que se consolidaron en el poder local fueron los
agentes mas directos en la desestructuracion del orden comunitario, al alterar también
las normas que regulan las relaciones sexuales y las pautas matrimoniales.

Las uniones conyugales también inician con ta fuga concertada entre los miembros de
la pareja y se presenta como una estrategia que permite a los jovenes iniciar su vida
marital sin tener que cantar con la aprobacion de sus padres.

Algunas autoras se han referido al robo de la novia como una practica muy extendida
en fas comunidades campesinas ¢ indigenas del Altiplano Central de Meéxico.
Dehouve (1978. 21) presenta al rapto de la novia entre los nahuas de Xalpatlahuac,
Guerrero, como una opcién marginal, reservada a los huérfanos y a los mestizos
cuyos padres, por una u otra razén, no residian en la comunidad. Aranda (1989)
encuentra en Santo Tomas Jalietza, una comunidad zapoteca de los valles centrales de
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Qaxaca, eran pocas las parejas que iniciaban la vida conyugal a través del matrimonio
legal v donde la fuga concertada de los novios habia reemplazado los robos de las
mujeres mediante el empleo de la violencia. Mora y Mota {1989) identificaron en la
Alta Mixteca Qaxaquefia la tendencia a simplificar los tramites matrimoniales por la
via del rapto de la novia, pero en este caso, los raptores contaban con la complicidad
de las robadas. Chenaut (1990) sefiala que entre los totonacas, la boda tradicional
habia sido reemplazada por el robo de la novia debido a la crisis economica que hacia
dificil Ia celebracion de la fiesta. D’Aubeterre muestra que el robo de la novia
constituye una estrategia cuyo propésito explicito es hacerse de una esposa en San
Miguel Acuexcomac, Puebla:

Si la peticion de la novia inaugura la comunicacion entre grupos de aliados
potenciales, el ‘robo’ es una alternativa ante la comunicacién denegada en
principio, que obliga al donador de la mujer a reentablar el didlogo. El ‘robo’ es
gl reverso de la peticién de la novia, pero es su reverso complementario,
necesariamente inscrito en los mismos principios que ordenan las prestaciones
matrimoniales (D’ Aubeterre, 1998 214},

La autora advierte, sin embargo, que en San Miguel se emplea el vocablo “robo” para
aludir tanto a! rapto violento de la muchacha como a la fuga concertada. Asimismo,
sefiala que en las etnografias, los etnélogos utilizan con frecuencia el término “robo”
para englobar tanto al rapto como a la fuga concertada. D’ Aubeterre distingue el robo
de la fuga concertada, pues “Sélo se roban cosas, animales, niflos... y mujeres, se
roba lo que esta definido por una relacién de legitima o legitimada posesién o
propiedad, robar es sustraer.lo que pertenece 2 otro Los hombres no son robados en
si, mas que sus posesiones. Por el contrario el robo en su acepcién de fuga
concertada, supondria un acto de autonomia, de afirmacién de ia voluntad de la pareja
(ibidem: 217)

D’ Aubeterre observa que en San Miguel, los raptos de la novia anteriormente eran
efectuados por grupos de hombres que se unian para “echar montén” a una mujer.
Asi, el robo en su modalidad mas descarnada y abierta, aludia al empleo de la
violencia. Representa una forma de designar una violacién tumultuaria que lesionaba
de por vida la reputacién de la victima y su valor en la concertacion de futuras
alianzas. -

En Pueblo Nuevo no se acostumbra a “echar montéa” para raptar a una mujer, auaque
hay quienes aseguran tener entre sus hermanas a mujeres que fieron violadas
tumultuariamente. Pero sea de manera individual o colectiva, el rapto de una mujer
constituye una violacién que en el mejor de los casos se legitima y cobra carta de
naturalidad por medio del matrimonio.

De acuerdo con los testimonios, es dificil saber si en Pueblo Nuevo la fuga
concertada de la pareja ha ido reemplazando al rapto de la novia. Hay mujeres de
edad avanzada que fueron raptadas y también otras que se fugaron con su pareja. Lo
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mismo sucede con las nuevas generaciones, por lo que no se puede estabiecer
ninguna escala evolutiva ni precisar las tendencias al respecto

A diferencia de Pueblo Nuevo, en San Mateo los testimonios se refleren basicamente
a la fuga concertada como medio para acceder al matrimonio. Después de la fuga, los
novios van a pedir el perddn de sus padres para restablecer la alianza entre familias.
Hasta hoy, he sabido de un solo caso de una mujer violada: se trata de una nifia que
fue abusada sexualmente y asesinada en el pueblo.

Los testimonios de las mujeres de San Mateo nos brindan algunos parémetros de
comparacion que nos permiten afirmar que el rapto con violencia fue en Pueblo
Nuevo una practica extendida en virtud de las relaciones a las que estuvieron sujetos
los mazahuas durante el dominio de las haciendas y, posteriormente. con la
emergencia y consolidacion del caciquismo moderno. A reserva de hacer un analisis
comparativo con otras comunidades que estuvieron sujetas a la hacienda (ya sea en
calidad de pueblos de “hombres libres” o en aquéilas de peones acasiliados) puedo
adelantar que este tipo de relaciones indomestizas tuvieron mucho que ver en dicha
préactica

En la ciudad de México, las uniones conyugales se realizan principalmente por
acuerdo de la pareja Debido a que no siempre los padres estan de acuerdo con los
esponsales, las uniones inician con la fuga concertada. Aun asi, hay personas que
tienen muchos afios de radicar en la capital y seflalan que “las mujeres no escogen”
con quien casarse, sino que son entregadas por sus padres por un acuerdo entre
familias,

Por o general, en la ciudad de México los mazahuas inician su unidn conyugal
viviendo en unién iibre. Dichas uniones son posteriormente formalizadas y
ritualizadas a través de la boda religiosa, aunque suelen pasar atgunos afios para que
asi ocurra. Hay parejas que llevan mas de 20 afios de vivir en union iibre y no se han
casado por falta de recursos. Esto se debe a que la boda tradicional requiere enormes
erogaciones.

8.4. Los conflictos conyugales y los grupos domésticos matrifocales

Cuando inicié el trabajo de campo, encontré una serie de similitudes entre la situacion
de los mazahuas radicados en la ciudad de México y los miembros de las familias que
entrevistd Oscar Lewis en los afios cincuenta. Lewis definid un conjunto de
caracteristicas culturales y psicolégicas de los habitantes de las vecindades que los
hacia participes de lo que denominé “subcultura de la pobreza”. La matrifocalidad de
los hogares era una de sus caracteristicas mas visibles:

Las caracteristicas principales de la cultura de la pobreza en el nivel familiar
son, el hecho de que la nifiez no representa una etapa de duracion
particularmente larga respecto al ciclo vital ni conileva proteccion; al
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comienzo temprano de la actividad sexual, la unién libre o el amasiato, la
frecuencia relativamente alta del abandono de mujer e hijos, lz tendencia a
centrar la familia en la mujer o la madre, lo cual acarrea un mayor
conocimiento de los parientes por el lado materno y la predisposicion
abierta al autoritarismo, la falta de intimidad, ! énfasis verbal en Ia
solidaridad familiar, que pocas veces se logra ante la rivalidad entre
hermanos y 'a competencia por los bienes y el afecto materno, ambos
escasos {Lewis, 1986: 113}

Entre los mazahuas de la ciudad se presentaban estas y otras caracteristicas, por lo
que podrian ser ubicados como participes de la “subcultura de la pobreza” El trabajo
infantil, las uniones conyugales a temprana edad, la union libre de las parejas y, lo
que me ilamé mas la atencidn, el abandono de la mujer y de hijos, se presentaban
como hechos constantes, sobre todo entre los miembros de Pueblo Nuevo

Aunque no puede afirmarse que los mazahuas tienen un mayor conocimiento de los
parientes con los que se vinculan por la via materna porgue todos los miembros de la
conunidad se conocen, lo cierto es que durante las platicas y entrevistas eran muy
pocas las referencias que aludian a los miembros del sexo masculino. Parecia que los
hombres se habian evaporado Cuando hablaban de sus problemas y de la ayuda que
recibian por parte de los miembros de su familia, las mujeres hacian referencia a las
hermanas, a las madres a las tias, abuelas, a las comadres Estas eran mucho mas
frecuentes que las relacionadas con los padres, abuelos, tios, primos, pues ellos no
aparecian en las conversaciones, aunque si los hijos, los hermaros y los conyuges.

La tendencia hacia la constitucién de hogares matrifocales fue atribuida por Lewis a
que “ .los varones con bajos ingresos y desempleo permanente tienen una imagen
insatisfactoria de si mismos, se vuelven irresponsables, abandonan a su mujer ¢ hijos
y se juntan con otras mujeres con mas frecuencia que ios varones con ingresos
elevados y trabajo estable” (Lewis, 1986: 114).

Lo que Lewis no se pregunté o no alcanzé a percibir eran las razones por las cuales
los hombres y no las mujeres, abandonaban el hogar. Tampoco se preguntaba por qué
los hijos se quedaban con sus madres mientras que los varones se desentendian de
ellos cuando se producia una separacion. Adicionalmente, cabe preguntamnos ante la
situacidn cronica de désempleo masculino (quién sostenia el hogar? Al parecer, e
trabajo extradoméstico de las mujeres era invisible para este antropdloge, pero lo
cierto es que de algo tenian que vivir estas familias. Considero que ahora estamos en
mejores condiciones para aproximarnos a un mejor conocimierto si retomamos el
analisis de la misma situacion desde una perspectiva de género.

Las mujeres mazahuas se han convertido en aportadoras de dinero para el
sostenimiento de sus grupos domésticos y constituyen en muchos casos el (nico
soporte econémico que éstos tienen. Tal situacion, sin embargo, no es gratificante
para las mujeres si reconocemos que sus condiciones laboraies estan lejos de ser
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idilicas Las mujeres mazahuas se encuentran expuestas al trato discriminatorio y a la
violencia que ejercen el Estado y sus instituciones. Salen a fa calle a vender y estan
dispuestas a todo para defender los espacios que han conquistado er la via pablica.
constantemente son agredidas por los policias y granaderos vy, en ocasiones, son
arrastradas v llevadas como detenidas En algunos casos se les acusa de haber
lesionado a los policias que intentaban retirarlas de la via publica Aun en el caso de
las mujeres que trabajan como empleadas domésticas el trabajo remunerado no es
gratificante. Ellas preferirian estar en sus hogares y atender a sus propios hijos, no a
los ajenos.

El trabajo extradoméstico no se hace por gusto, sino por una extrema necesidad. Las
mazahuas son capaces de hacer los mas grandes sacrificios por sus hijos. En ellas
sigue recayendo la responsabilidad de su crianza y su cuidado, practicas que se
encuentran firmemente ancladas en el Aabrtus Este opera como un principio
ordenador de sus practicas y decisiones, y de todas las actividades posibles y
deseables Su papel de madres no termina con el embarazo v la crianza de los hijos,
sino que se extiende aun cuando éstos son adultos. Las mujeres velan por el bienestar
de sus hijos y de sus nietos También recriminan a sus nueras cuando consideran que
éstas no cumplen con sus deberes de esposas y de madres lo cual tiende a agudizar los
conflictos ai interior de los grupos domésticos El papel de protectoras de los hijos [as
ha levado, ademdas, a ser las principales protagonistas en la lucha por la vivienda y
por los derechos de sus hijos en la ciudad, incluyendo la excarcelacién de los
adclescentes y adultos que llegan a ser detenidos por la policia por su presunta
participacion en algun delito

El comercio y ia gestién son actividades que encierran un conocimiento practico y un
universo de habiiidades que se transmite de madres a hijas. Las madres capacitan a
sus hijas en el comercio desde que tienen entre cinco y seis afios de edad. Les heredan
sus espacios para la venta en la via piblica y les consiguen otros puestos. Las mujeres
generalmente se encuentran al frente de las organizaciones de comerciantes y en
algunos casos, en las de vecinos Pero aun en estas dltimas, las bases sociales que se
movilizar son precisamente las mujeres.

Para las personas de Pueblo Nuevo, el liderazgo femenino se debe a que las mujeres
“saben hablar mejor que los hombres”. Segin las palabras de una dirigente, esto se
debe a que “nosotras sabemos aprovechar mejor las grietas que hay en el gobierno a
nuestro favor”. Las mujeres son reconocidas como intermediarias en las relaciones
que el grupo mantiene con las instituciones del Estado y sus habilidades son
transmitidas de madres a hijas. En una ocasion, un joven del grupo fue detenido por la
policia, lo que motivd que una dirigente mazahua enviara a su hija a la delegacion
para gestionar la libertad del detenido, a pesar de que en la vecindad habia varones.
Esto lo hizo con el fin de que la joven -de 22 afios y madre de tres hijos pequefios-
fuera aprendiendo a hacer esas gestiones.



Fl caso de las mujeres de San Mateo es distinto. Hasta hoy, no hay mujeres de esta
comunidad al frente de organizaciones de ambulantes, ya que el trabajo al que se
incorporan sigue siendo fundamentalmente es en el servicio doméstico. Su ingreso al
comercio es mas reciente y no cuentan con las redes comunitarias que les permitan
crear sus propias organizaciones gremiales Tampoco hay mujeres que se encuentren
al frente de organizaciones vecinales, pues éstas son encabezadas por los varones de
su grupo. No obstante, en la lucha por la vivienda las mujeres son la base social mas
importante que se moviliza.

Las diferencias entre la situacion y participacion politica de las mujeres mazahuas de
una y otra comunidad, pueden explicarse por la participacion de las primeras en el
ambulantaje y en las relaciones que de éste se derivan El liderazgo femenino en el
comercio ambulante es no un fendmeno exclusivo de las mazahuas. Las
organizaciones de comerciantes mas poderosas que se formaron en la capital desde la
década de 1950, han sido encabezadas por mujeres. Esto se puede explicar por la
incorporacion de las mujeres 2 los llamados empleos “informales™ de la economia
{Beneria y Roldan, 1992). Sin embargo, esto no basta Existen sindicatos que a pesar
de estar integrados en su inmensa mayoria por mujeres, los hombres son quienes
ocupan las carteras principales. Posibiemente, una explicacion adicional consiste en
que las comerciantes no se ven obligadas a dejar a sus hijos cuando desempefian sus
labores y su lucha politica y que las categorias de genero pueden estar incidienda en
la toma de decisiones de los grupos dominantes que toleran, hasta cierto limite, el
gjercicio del comercio en la calle cuando es practicado por las mujeres

Las mazahuas que llegan a contar con algiin cargo dentro de una organizacion,
generalmente tienen hijos adolescentes o adultos: De siete mujeres mazahuas que son
dirigentes de alguna organizacién, seis son mayores de 40 afios y cuentan con marido
86lo una es divorciada y menor de 35 afios de edad. Esta Gltima, sin embargo, dirige a
un grupo de comerciantes que no son mazahuas En uno de los casos, los papeles de
género se han invertido el marido es quien se encarga de los quehaceres del hogar y
del cuidado de los hijos, mientras la mujer se dedica a las actividades de
intermediacién politica. En otro caso, la mujer acude a las negociaciones con las
autoridades, pero cuando éstas se tensan acude su marido a respaldarla y a hablar en
nombre de la organizacién Considera que es importante que en ocasiones asistan los
varones para darse a respetar frente a las autoridades. Las dirigentes que cuentan con
marido tienen de su lado fa red parental de los afines

En e lgar de origen, las mujeres desempefiaron y continian realizando diversas
actividades econdmicas generadoras de recursos. Participan en labores agricolas de
temporal, colaborando en la limpieza del terreno, la siembra y la cosecha, También se
dedican al comercio, al bordado de textiles para la venta y al cuidado de animales.

En la ciudad de México, las actividades de las mujeres en realidad no han cambiado
mucho. Continllan teniende la responsabilidad de atender el hogar, a los hijos, a su
marido y a la parentela de éste (si residen en el mismo hogar). Asimismo, continian
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realizando actividades econdmicas, aunque ahora en un contexto diferente. Se puede
decir que se encuentran mas alejadas de la mirada vigilante de sus conyuges y menos
expuestas a los chismes de la comunidad Hace mas de 20 afios Arizpe (19752)
advirtié que las mujeres de Pueblo Nuevo dedicadas al comercio ambulante en la
ciudad de México, eran vigiladas a prudente distancia por sus maridos. En una
ocasidn pregunté a dos mujeres sobre tal afirmacion, pues yo no habia notado que
esto estuviera ocurriendo Ellas me comentaron: “si, eso si es cierto. No es que nos
anduvieran cuidando para que no nos pasara nada. Lo que pasa es que nuestros
hombres siernpre han sido bien celosos”

En el lugar de origen los varones son los titulares de los derechos agrarios, ejidales y
comirales v esto les confiere el papel de proveedores del sustento familiar.
Desempefian lo gue socialmente se considera como “trabajo pesado” y son también
fos responsables de brindar proteccion a la mujer y a los hijos Tal vez no sea
aventurado decir que con la migracion hacia la ciudad los varones han sido los mas
afectados, pues la carencia de ingresos, de tierra y de empleo atenta contra la
construccién de las masculinidades legitimas. Sin la tierra y sin capacidad de
presentarse como proveedores del sustento y protectores de fa familia, sin acceso al
poder politico y al prestigio, los hombres no pueden cumplir cabalmente con los
atributos que les han sido impuestos. Muchos anhelan regresar al pueblo, pues alia
tienen o pueden adquirir el estatus y el prestigio que dificilmente pueden tener en la
ciudad. Don Aurelio, a quien aludimos en el capitulo 6, vivia de la compraventa de
periédico y cartén en las calles de la ciudad, hasta que un dia muri6 atropellade por
un microbs Ea la ciudad era sélo un carretillero, como cientos que hay. En el
pueblo, en cambio, era una persona estimada y reconocida por toda la comunidad. La
gente sali6 de su casa para acompafarlo en el sepelio y las campanas de la iglesia
repicaron, Esto se repitié el dia del levantamiento de la cruz, y muchos participaron
en el ritual y llevaron alimentos y comida. En el pueblo era alguien estimado y
conocido, en la cludad era uno de tantos,

En la ciudad de México, ios hombres se han visto obligados a definir nuevos
parametros de masculinidad. Laboralmente se ven obligados a trabajar en labores
pesadas y mal pagadas o participar en actividades informales. Han estado sujetos a
condiciones créonicas de subempleo y desempleo, a la discriminacién social y han
tenido también que asumir que sus mujeres contribuyen de manera sustancial a gastos
del hogar.

Frente & un contexto social que les niega posicién social y econdmica aceptable, y
ante las pocas posibilidades efectivas de movilidad social, es probable que las
masculinidades se reafirmen por vias alternas. La violencia que ejercen contra sus
mujeres es una forma de reafirmar su masculinidad, como también o es el
alcoholismo v la poliginia. (De qué otra manera, si no es el genero, podria explicar
que contrariamente a los varones, las mujeres del grupo por lo general no consumen
bebidas alcoholicas, ni abandonan con relativa frecuencia a sus conyuges ¢ hijos?



Las mujeres tienden a criticar 2 sus hombres cuando no cumplen con los papeles
asignados por sus grupos de pertenencia y de referencia. Esta critica se dirige comnira
su falta de colaboracion en los gastos del hogar, por el dispendio de los recursos a
causa de sus borracheras y contra las golpizas que les dan

El descontento de las mujeres se origina por la desigualdad que viven con respecto a
sus conyuges y por la distribucion diferencial de los recurses. Dofia Margarita
Medina sintetiza la manera en que éstos se distribuyen en los hogares, tanto en la
ciudad como en el lugar de origen:

Las mujeres siempre hemos trabajado muy duro, harto, siempre al parejo de
los hombres [ ..] All4 en el pueblo las mujeres trabajamos en la tierra o de
comerciantes. Siempre es asi' el hombre va adelante con su burro, bueno, si
tiene burro Atrds va la mujer caminando con los hijos Todos s¢ van a
vender. Lo que gana el hombre es para €1, para sus gastos, para sa pulque y
lo que gana la mujer es para la comida. Ast siempre ha sido, desde que yo
estaba asi de chiquita.

La distribucion diferencial de los recursos familiares no ha cambiado mucho en la
ciudad Sin embargo, la propiedad sobre la tierra y los productos de la misma,
conferian a ios varones el estatus de proveedores dei sustento famiiiar, aunque en ef
sostenimiento del hogar participaran todos los miembros del grupo doméstico.

Las mujeres controlan los recursos monetarios que eilas generan e invariablemente
van a parar a la olla familiar. Los excedentes (cuando los hay) no lps reportan a sus
maridos, pues son guardados para atender alguna urgencia o para invertir en la
compra de alglin producto para el hogar, para comprar un terreno o gastar en la
compra de los Utiles escolares de los hijos

Las mujeres también critican a sus conyuges y ex maridos cuando no trabajan, o no lo
hacen muy seguido “Si nuestros hombres no fueran asi de gievones, viviriamos
mejor Ya desde cuindo nos hubiéramos ido de la vecindad y hasta tendriamos
nuestra casa { ..] Yo no sé por qué son asi (Lorenza, 30 afios, originaria de Pueblo
Nuevo}.

En el caso de San Mateo [os hombres son reconocidos como proveedores def hogar y
buscan siempre continuar desempefiando ese papel en la ciudad de Meéxico. No
obstante, sus bajos ingresos no alcanzan para mantener a su familia, por lo que sus
mujeres deben trabajar fuera del hogar Esta practica no siempre es aceptada por los
conyuges Algunos han caido en el alcoholismo y dejan de proveer de recursos. Este
es el caso del esposo de Gregoria Montes, de 47 afios de edad, quien mantiene una
dificil unidn conyugal Al momento de la entrevista comentd que desde hacia tres
afios su marido no aportaba dinero para el gasto porque “siempre esta borracho”, La
percepcion que tiene de su conyuge, al igual que en el caso de Lorenza, es bastante
negativa. Sefiala que su marido es ayudante de albefiileria y gana buen dinero, pero
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no me sirve para nada. ;jPara qué tener marido asi, que no sirve? Como yo

trabajo, siempre llega borracho gritando a la casa y me dice que yo tengo un
amante, que un hombre me da el dinero que traigo a la casa. Puras mentiras,
tode mi dinero yo me lo gano, yo tengo que salir a vender porque tengo un
marido bueno para nada

El trabajo extradoméstico que realizan Ias mujeres ha sido fuente de conflictos al
interior de sus hogares, pues en la representacién de los papeles de género, ellas
tienen por obligacién principal atender a su marido y a sus hijos. Al igual que los
varones, las mujeres no siempre pueden cumplir con los roles de género que les son
atribuidos por sus grupos de pertenencia, ya que buena parte del dia se encuentran
trabajando fizera de sus hogares.

Los pleitos con la suegra son también un hecho cotidiano, pues aconsejan a sus hijos
para que las reprendan. Esto ha motivado que las esposas busquen conseguir sus
propios ingresos para independizarse de los afines. Cocinar aparte y separar los gastos
de la comida es el primer paso que dan en este sentido Hay mujeres que se quejan de
sus suegras v recuerdan que los afios més tristes de su vida, fueron precisamente
cuando estaban recién casadas y con nifios pequefios. Se consideran a si mismas
como buenas suegras pero critican a sus nueras por ser flojas y no atender
adecuadamente su hogar.

Las mujeres son objeto de la violencia de sus maridos y, a pesar de contar con
ingresos propios, les es dificil deshacer una unién conyugal indeseable Esto se debe a
que a pesar de contar con redes de apoyo fincadas en el parentesco, dificilmente una
mujer rompe ¢On una unién conyugal si no cuenta con un lugar donde le den techo, ya
que salirse del hogar implica llevarse con ella a los nifios Ademas, las mujeres que se
separan no son bien vistas por los miembros de sus grupos de pertenencia

No cbstante, entre 1os mazahuas de Pueblo Nuevo, existe un buen nimero de grupos
domésticos encabezados por mujeres solas, lo que engloba tanto a los hogares
jefaturados por viudas como por separadas o abandonadas. Unc de los arreglos mas
comunes en este tipo de hogares consiste en que las mujeres solas se vayan a residir
con su madre, quien también las auxilia en el cuidado de los nifios También estan los
hogares gue se integran entre las hermanas o aquellos que se conforman entre tias y
sobrinas separadas. En todos los casos, las mujeres lievan consigo a sus hijos. Asi, las
relaciones de parentesco que unen a las mujeres les permite compartir los gastos y el
trabajo doméstico, ast como sortear los problemas derivados de las condiciones de
precariedad en que viven.

En algunos casos, intervienen hasta las abuelas que aconsejan a las nietas romper con
un matrimonio desdichado. “Yo le digo a mi nifia; ‘Déjate de ese hombre que un dia
te va a matar. Vente a vivir conmigo a mi casa, te voy a poner un puestecito y no te
va a faltar de comer. Si quieres hasta déjale a los nifios”.
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Como mencionamos, entre los varones hay quienes practican la poliginia, ya que se
unen conyugalmente con mas de una mujer simultaneamente En el proceso de
adquisicién de la segunda esposa buscan relacionarse con mujeres mas jovenes que la
primera esposa (y mas dociles) y para ello ne requieren contar con muchos recursos,
debido a que las mujeres con las que se relacionan son autosuficientes
econdmicamente En dos casos de Pueblo Nuevo, los conyuges han levado a su
nueva mujer a Vivir a la casa de la primera esposa. En uno de los casos, la primera
e3posa no aceptd que la segunda viviera bajo su mismo techo En el otro, ambas
parecen haber llegado a un acuerdo, pues mientras la primera esposa trabaja en el
comercio ambulante, la segunda (de origen mixteco v no le gusta el comercio) se
dedica a atender el hogar v a los hijos de ambas.

La tendencia a la poliginia no involucra a todos ios hombres, pues como en todas las
sociedades donde esta se practica, es imposible que asi suceda. Es una préctica
reprobable para las mujeres y para los hombres monogamos

Hace tiempo fuve una amistad cuando vivi en Estados Unidos y duramos
como tres afios Pero yo le dije 2 ella ‘tl v yo nada mas somos amistad. No
quiero gue de pronto me digas que quieres tener un hijo Yo ya tengo mi
esposa y tengo a mis hijos. No los voy a dejar” [ ] Yo siempre me cuido.
No esta bien que uno ande dejando hijos por tedos lados, pero la culpa la
tienen las mujeres, porque luego luego a fuerzas quieren tener hijos y eso
esta muy mal (sefior Artemio Garcia, de San Mateo)

Si bien la poliginia es una conducta reprobable, hay también ciertos niveles de
tolerancia.

8.5. Las redes matrilaterales del parentesco

Como en muchas otras comunidades indigenas, las comunidades mazahuas se
caracterizan por un patron de residencia patrivirilocal. Las comunidades de origen
generalmente estin estructuradas por barrios. Cada barrio conforma una unidad
socioterritorial fincada en relaciones de parentesco y establece relaciones con los
.otros barrios 2 través del intercambio matrimonial y ceremontal Como vimos, cuando
las mujeres se unen conyugalmente pasan a formar parte del barrio o pueblo de su
marido; es decir, cambian su pertenencia socioterritorial. Su adscripcion estd dada por
la relacion de filiacidn con la familia del padre, perc cuando se unen conyugalmente
pasan a pertenecer al grupo del esposo

En la ciudad, en cambio, los patrones de residencia se vuelven mas flexibles, sin que
esto signifique el abandono del patrdn de patrivirilocalidad, pues esta practica se
encuentra firmemente anclada en el habitus Forma parte del sistema de disposiciones
gue corresponden al dominic de lo pre-interpretado. Los actores sociales que la llevan
a cabo no se penen a deliberar sobre su conveniencia. simplemente la realizan AGn
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en los hogares matrifocales, la patrivirilocaiidad constituye la norma. Por ejemplo, los
hogares encabezadas por mujeres son identificades por los hijos como casa de la
madre Cuando estos tltimos se unen conyugalmente llevan a su mujer a residir a la
casa de la madre Igualmente sucede con las hijas de estos hogares, pues cuando se
unen conyugalmente abandonan el hogar de la madre para irse a residir con la familia
de su consorte.

Las normas de residencia muestran un conjunto de continuidades socioculturales,
aunque también se advierten cambios En la ciudad, las redes matrilaterales del
parentesco adquieren una nueva importancia, toda vez que las relaciones de las
madres con sus hijas y las relaciones de sororidad, es decir, las que se establecen
entre hermanas, tienden a ser mas frecuentes, cotidianas y necesarias para garantizar
la sobrevivencia del grupo. Mientras que en la comunidad los patrones de
patrivirtiocalidad alejan a las madres de sus hijas y distancian a las hermanas merced
a sus diferentes adscripciones socioterritoriales, en el medio urbano los contactos
entre ellas tienden a ser mas frecuentes. La residencia en comin en las vecindades
étnicas v el desempefio cotidiano en el comercio, hace que las madres, ias hijas y las
hermanas se rednan La necesidad de contar con el respaldo familiar vy,
particularmente, con el apoyo de otras mujeres para el cuidado y crianza de los hijos,
hace que los vinculos entre mujeres de la misma familia de origen sean mas
estrechos La maternidad estructura una distincion genérica que responsabiliza a las
mujeres de la crianza y cuidade de los hijos, por lo que su sobrevivencia depende
sobre todo de ellas y del apoyo que puedan conseguir. A ello se suma la condicidn de
pobreza que las obliga a trabajar fuera de sus hogares, por lo que el apoyo que puedan
obtener ds otras mujeres de su grupo se vuelve indispensable

En los hogares encabezados por mujeres y en aquellos conformados por familias
nucleares completas, las relaciones entre madres y hermanas suelen ser mas
frecuentes e importantes que las que establecen los padres con sus hijos En algunos
casos los hijos ni siquiera conocen a sus padres. Pareciera que €stos se evaporaron no
solo de las conversaciones, sino también de todas las demas actividades

El hecho de que sean precisamente las mujeres quienes se hagan cargo de la
reproduccion familiar -lo que entrafia la crianza y el cuidade de los hijos- hace que las
redes centradas en la madre vy las relaciones de parentesco por via materna adquieran
una importancia vital para la subsistencia del grupo. Desde luego, esta caracteristica
no es exclusiva de los mazahuas ni de los grupos marginados de la ciudad. Las redes
centradas en ia madre son un fendmeno urbano bastante extendido. Yanagisako
(1977) observé una relacion similar entre los parentescos bilaterales de los
inmigrantes japoneses en Estados Unidos, asi como entre la clase trabajadora
londinense y las clases medias de Londres, Nueva York, en el este europeo, y entre
los judios y las clases medias y bajas de las familias del medio oeste de Estados
Unidos. Las vias femeninas de sociabilidad se manifestaban, segin esta autora, en un
patron de co-residencia, residencia proxima y ayuda mutua en las cuales las mujeres
parecian mantener relaciones més esirechas que las que se dan entre los hombres.
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Los grupos domésticos de los mazahuas parecen similares a las que se presentan entre
otros sectores de la ciudad, pero se distinguen por su cultura, particularmente, por el
universo simbdiico que comparten con un gran numerc de parientes y miembros de su
comunidad, asi como por su adscripcion a una colectividad cultural minoritaria.

La comunidad extraterritorial se construye a través de redes que unen a los migrantes
entre si, v los que permanecen en el lugar natal. Dichas redes conforman un capital
social y cultural que coloca a los mazahuas en condiciones menos desfavorables a las
que se presentan entre otros sectores marginados de la ciudad y que no cuentan con
este tipo de capital.

En buena medida, el capitai social es construido y mantenido por las redes que tejen
las mujeres. Esto se debe a que las madres son el soporte mas efectivo de los hijos
aun cuando son adultos. Suelen actuar como intermediarias en los conflictos entre
hermanos y socorrer a aguellos que se encuentran en apuros. Asimismo, intervienen
como agentes que trabajan para la reconstitucién grupal al vincular de manera
efectiva a sus descendientes con la amplia red de parientes Por ejemplo, dofia
Margarita es como la cabeza de un racimo de uvas invertido A traveés de ella es
posible identificar a 103 descendientes donde se incluyen sus hijos, nietos y bisnietos.
A ellos hay que afiadir a los v las conyuges de los que se han unido en conyugalidad.
Adicionalmente, ella cuenta con hermanos y hermanas, quienes a su vez tienen hijos
y nietos, asi como parientes afines.

Las redes centradas en las madres permiten la reproduccion de la comunidad fuera del
pueblo de origen y permiten normalizar las alianzas parentales en las que se sustenta
el vinculo comunitario La importancia que adquieren las relaciones parentales del
lado materno constituye el soporte de las mujeres que son abandonadas por el
conyuge o que “se dejan” de sus maridos Son las madres, las hermanas y los
hermanos, y a veces hasta la abuela de la mujer los que acuden en su auxilio.

Dos ejemplos nos permiten ilustrar la importancia del parentesco por via materna. El
primero es el de la familia de la sefiora Rosa Maria Remigio, quien fue abandonada
por su marido porque éste se fue con otra mujer y le dejé la responsabitidad de criar 2
sus tres hijos pequefios Cuando esto sucedio fue a vivir al cuarto de vecindad donde
vivia su madre viuda, llevindose a sus hijos. Cuatro aftos después fallecid una de sus
hermanas, dejando en la orfandad a cinco nifios. Rosa Maria y su madre se hicieron
cargo de los huérfanos, ya que el padre de los menores se desentendid por completo
del asunto pues se fue a vivir con otra mujer, quien también tenia hijos. El viudo se
convirtio en jefe de familia y en padrastro de los hijos de su nueva consorte Sus hijos
biolégicos pasaron a residir y depender de los parientes de su fallecida esposa.

El segundo caso es el de Alicia, hija de dofia Margarita, quien fallecié hace poco mas
de dos afios dejando huérfanos a dos adolescentes. Al igual que en el caso anterior, el
viudo se unié conyugalmente con otra mujer quien, al parecer, era muy violenta. Por
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lo que cuentan, era una persona muy peligrosa pues en una ocasion apufialé a su
marido. Los hijos de Alicia terminaron viviendo en la calle En una ocasién dofia
Margarita se comunicod conmige para pedir que ia ayudara a internar al muchacho en
un lugar “donde no escape y 1o hagan estudiar”

Me han venido a decir que el muchacho anda robando ali2 por Pantitlan, y
que se estd juntando con otros vagos. Hemos ido hablar con €l, lo hemos
llevado para que termine la secundaria, pero no se deja [ . ] Tiene 14 afios y
me da miedo gue un dia lo vayan a golpear o que lo rhaten, o se lo lleven a
eso del tutelar de menores [...] Yo come su abuela, nunca me voy a
perdonar mi conciencia si algo le pasa ese muchacho.

Al indagar sobre el padre del muchacho me comentd que éste no sdlo era “bien bruto”
por haberse juntado con una mujer “de lo peor”, sino que también habia despilfarrado
el patrimonio que Alicia hubiera heredado a sus hijos si viviera. Este consiste en una
casa y tres puestos de comercio ambulante que el marido de la difunta vendié “para
gastarse el dinero en su vicio ‘Esos puestos eran para sus hijos, para que de alli
trabajaran”

En ambos casos fue la parentela de la madre y no el padre y su parentela, quienss se
movilizaban para hacerse cargo de los huérfanos. Debido a que corresponde a la
mujer el cuidado de los hijos, la funcion es transferida a su parentela cuando ésta
fallece. De esta manera, la comunidad se modifica en la ciudad para dar mayor
importancia a los vinculos matrilaterales del parentesco. Ello explica, también, por
qué entre los mazahuas no hay casos de menores que se hayan convertido en "nifios
de la calle™.

Alrededor de una tercera parte de los grupos domésticos de Pu¢blo Nuevo en la
ciudad esti encabezada por mujeres, ya sea por viudas, abandonadas, y separadas, ©
por aquellas que son madres solteras sin que nunca se hayan unido conyugalmente. El
caso de Pueblo Nuevo contrasta con la situacién de las familias de San Matec. En
esta comunidad, solamente identifiqué cinco hogares de un total de 29 que eran
encabezados por mujeres sofas, cuatro de los cuales eran viudas y una separada. Las
familias son nucleares v se encuentran relacionadas entre si, conformando familias
extensas con una fuerte presencia de los varones, en cuyas manos s€ encuentra el
liderazgo de sus grupos. Las mujeres se dedican a los quehaceres del hogar y llegan a
obtener ingresos cuando trabajan como empleadas domésticas, previo permiso que
obtienen de sus maridos. No tienen la experiencia acumulada en el comercio
ambulante como sucede con las de Pueblo Nuevo. Sin embargo, algunas de ellas se
han incorporado también al comercio en ias calles de la ciudad y se han reconocido a
través de la lengua con las de Pueblo Nuevo, con quienes han llegado a compartir su
lucha por un espacio para la venta. En esta comunidad no se muestran hasta el
momento elevados niveles de abandono paterno.



También es frecuente que los miembros del hogar se distribuyan en el lugar de origen
y en la ciudad Sin embargo se debe recenocer que en este caso también: se presentan
conflictos conyugales que se agudizan a causa de la miseria. La pobreza compele a
las mujeres a salir a trabajar fuera de sus hogares y, al igual que en el caso de Pueblo
Nuevo, consideran que el alccholismo entre los varones constituye una de las razones
fundamentales que las obliga a trabajar fuera de su casa. Los conflictos con las
suegras las impulsan a buscar trabajo y a convencer a sus maridos sobre la
conveniencia de tener una vivienda aparte Al igual que las de Pueblo Nuevo, las
mujeres de San Mateo cuentan en la ciudad con una relacidn mas estrecha con sus
madres v hermanas. Su situacién ha cambiado en la ciudad, pues cuentan con el
apoyo de sus madres y otras parientas para romper con un matrimonio desdichado, y
pueden trabajar para lograr su independencia econémica y asegurar la subsistencia de
sus hijos.

Pertenecer a la comunidad ha implicado para ellas mujeres vivir en una situacion de
conflicto y de negociacién constante. Por un lado, comparten y reproducen diversas
practicas que las mantienen vinculadas con la amplia red de parientes, tanto de la
ciudad como del lugar de origen Dichos vinculos se reproducen inter-
generacionalmente a fravés del matrimonio endogdmico Por otro lado, rechazan
ciertas costumbres “patriarcales” que se afladen a la critica que las mujeres realizan
hacia sus hombres por no desempefiar su papel de proveedores econdmicos,
constitutivo de las masculinidades “legitimas”

Lo anterior no significa que las mujeres asuman las demandas feministas Como
sefiala Pessar (1995) en el cambio de las identidades de género no se avanza en una
linea recta hacia la produccion de personas mds o menos aculturadas o asimiladas,
desde el punto de vista del feminismo occidental (véase también Malkin, 2000) Esta
visién corresponde al modelo evolutive que opone lo tradicional a o moderno y lo
sitha en la base de la escala evolutiva, lo cual, como hemos visto, no sucede
necesariamente en la practica

Las demandas feministas sugieren, por ejemplo, que las mujeres tenemos el derecho
sobre nuestro cuerpo vy, por tanto, debemos decidir sobre el nimero de hijos que
deseamos tener. Esta demanda ha sido retomada por las agencias nacionales e
internacionales para reducir el crecimiento demografico. Sin embargo, las mazahuas
siguen teniendo muchos hijos contraviniendo la propaganda gubernamental y los
consejos de los médicos que les sugieren “planificar ia familia”. Las mazahuas son
constantemente criticadas por su elevado ntmero de hijos. Sin embargo, si la decisién
es un derecho, ellas también lo pueden ejercer teniendo muchos hijos Ellos son su
principal capital social, su seguro frente a la crisis y la pobreza, Los hijos tambien
constituyen una fuente de poder con la que evitan que su marido las siga maltratando,
y con lo que limitan en abandono: “Yo le digo a mi marido, si tienes otra mujer, all
til. Si te quieres ir, vete, pero eso si, tu vas a perder a tus hijos porque ellos se quedan
conmigo” (Griselda, 36 afios).
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Los nuevos modelos de “ser mujer” inscritos en una nueva dimension identitaria de
género, se refieren sobre todo a la maternidad y también a su capacidad para trabajar,
ganar dinero y ser autosuficientes economicamente Esto significa poder “sacar
adelante” a sus hijos, darles un hogar y educacion, labor que lievan a cabo sin contar
muchas veces con la ayuda del conyuge. Es un modelo que nos habla de “mujeres que
son muy fuertes”, de mujeres “que son a la vez muy hombres” ya que pueden ser
“padre y madre al mismo tiempo” como ellas mismas se han llegado a autodefinir
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CONCLUSIONES

La investigacién que aqui concluye tuvo el propoésito de conocer y analizar los procesos
de cambio y continuidad cultural experimentados por los integrantes de dos
comunidades mazahuas gue habian emigrado a la ciudad de México Inicialmente tuve
el propdsito de conocer y explicar aquéllos cambios en las relaciones de género, debido
a la presencia visible de las mujeres indigenas que al paso de los afios habian venido
desempefiando un conjunto de actividades econémicas en la capital del pais. Sin
embargo, como lo sefialé en la introduccion, la Investigacion se reorientd con el
propdsito de analizar otros fenoémenos sociales que trascendian al género y que
afectaban directamente la vida de tos hombres y las mujeres de ias dos comunidades de
estudio, pues asi lo indicaba la informacidn obtenida en campo

En virud de que e! comexto en que los actores sociales despliegan sus relaciones es
fundamental para dar cuenta del sentido de su accion, tuve la necesidad de profundizar
en su estudio Esto me condujo a conocer la vida de los y las mazahuas en interaccion
¢on otros actores sociales v tratar de analizar su problematica de una manera holistica
Aunque la vida de los mazahuas no es la de una pequefia aldea, su estudio buscod dar
cuenta de su presencia en la ciudad como un “hecho social total” en el sentide planteado
por Mauss

Los mazahuas se han desenvuelto en una sociedad complgja cuyas relaciones entrafian
diversos niveles de integracion y de conflicto De estos niveles, fueron puestas de relieve
las relaciones que se estructuran en torno al trabajo, la vivienda y los vinculos
comunitarios, por ser los que mejor explican la dindmica sociocultural y las relaciones
interétnicas. En cada uno de estos tres niveles busqué mostrar la manera en que hombres
y mujeres indigenas interactiian, tanto al interior como al exterior del grupo étnico

El resultado fue enriquecedor porque se abordaron problematicas hasta hoy poco
analizadas por la antropologia urbana en nuestro pais Habian pasado muchos afios en
que los estudios de las migraciones internas dieron cuenta de los factores de expulsion y
de atraccion de la fuerza laboral campesina Empero, no se habia prestado la misma
atencion al estudio de las relaciones interétnicas en contextos urbano que a las causas
que originaban la emigracién. De ahi que aunque resulte sorprendente, las principales
referencias bibliograficas para hacer un estudio comparativo de los datos abtenidos en
campo hayan sido los realizados por Enrique Valencia y Oscar Lewis en la ciudad de
México.
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Fendmenos ligados a la reproduccién y resignificacién de las pertenencias étnicas, las
relaciones indomestizas, asi como la manera en que se estructuran las relaciones
parentales y de género en el *edio urbano, constituyen las aportaciones mas importantes
de este trabajo. Con ello se busca contribuir al desarroilo de una rica veta para
investigaciones futuras que den cuenta de los complejos procesos socioculturales que se
viven en una megaciudad que, come otras, s pluriclasista, pluriétnica y pluricultural.

En 1a medida en que los procesos de identidad y cambic cultural se constituyen en fa
interaccién social, fiue preciso remontarnos al contexto en que han interactuado los
mazahuas El contexto socichistérico constituye el medio que impulsa o inhibe la accidon
de los individuos, grupos y colectividades No hay accidon social separada de un
contexto, y solo por él y a través de €l podemos interpretar el sentido de la accion.

El contexto de interaccion inmediata de los migrantes mazahuas radicados en la ciudad
de México, mostrd una arista a través de la cual se puede observar la manera en que los
cambios socioculturales que se derivan de la globalizacién amenazan con desestructurar
a las instituciones, tanto nacionales como comunitarias La falta de inversién productiva
y de alternativas laborales para miles de mexicanos, el crecimiento desbordado del
crimen y la impunidad son, entre otros, fenémenos que trascienden esta investigacion y
que afectan al conjunto de [a sociedad. Sin embarge, éstos habian estado incidiendo
profundamente en la vida de los migrantes indigenas sujetos de este estudio y formaban
parte de sus problemas cotidianos

La expansion global del capital ha dejado inermes a miles de personas que, como los
mazahuas, no tienen acceso a los minimos de bienestar para una vida digna, o peor aun,
ios ha convertido en una de sus principales victimas Los estudios de caso como el que
presento, permiten mostrar a un nivel microsocial una amplia gama de fenémenos de
mayor alcance y envergadura.

Considero que cualquier anilisis que busque conocer los procesos de cambio
sociocultural siempre debe partir def contexto de interaccion. Asimismo, debe tomar en
cuenta la temporalidad, el “ancho del mundo” y la intervencion de agentes con
diferentes niveles de poder y autoridad. También sefialé que los cambios habria que
estudiarlos a la luz de las persistencias y que las transformaciones que se derivan de la
modernizacion, la globalizacion y las migraciones son multidimensionales e inciertas,

La investigacion parti6 de una ruptura con el determinismo de los modelos evolutivos
que plantean que todo cambio por modemizacion apunta, necesaria €
irremediablemente, hacia la homogeneizacion cultural y a fa adopcion universal de los
valores v estindares de vida de la cultura occidental. También mostré que los procesos
de cambio y continuidad cultural que acontecen con la globalizacion, no conducen hacia
la “hibridacién” cultural, modelo que adopta una vision superficial que pone de refieve,
{inicamente, la difusién de las formas simbdlicas a través de la mundializacién de los
mercados
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El cambioc por modernizacién es un dramg social cuya fase post-liminal involucra un
constructe hacia un futuro orientado que provee a los grupos y colectividades de
opciones que pueden ser tanto regenerativas como destructivas Las transformaciones
que experimenta un grupo a partir de la migracidn pueden variar entre la reconstitucion
regenerativa de sus paradigmas tradicionales y el olvido, y entre la reagrupacion y el
desemembramiento grupal en su lugar de destino. El resultade de este proceso depende
de la fortaleza cultural del grupo o colectividad involucrada en el cambio, asi como el
poder de los actores que presionan hacia la reconstitucién o hacia la destruccion grupal

Frente a las presiones aculturativas y presiones destructivas, las comunidades mazahuas
de este estudio han opuesto la fuerza cohesiva de su grupo, sustentada en los vinculos de
parentesco Acuden también a sus paradigmas tradicionales como uno de los referentes
mas importantes para enfrentar la adversidad El apego simboélico afectivo al territorio
ancestral o de origen y los vinculos con los antepasades, forman parte del ethos
comunitario que orienta la accidn social para seleccionar lo que toman de la modernidad
y contrarrestar sus efectos destructivos.

A través de sus redes parentzles los mazahuas conforman grupos eficaces para la accion
social que se cpone 2 las fuerzas destructivas. A través de ellas, los migrantes buscan
controlar, hasta donde les es posible, el comportamiento de sus miembros, con base en
los atributos que se les asignan e cada una de sus categorias. Los mazahuas luchan por
encauzar a sus hijos, brindarles educacidn y alejarlos de las influencias nocivas de la
ciudad, sobre todo en lo que a consumo de drogas y delincuencia se refiere De igual
forma, las redes parentales act:an para controlar la sexualidad de sus mujeres.

La reconstitucién de los vinculos comunitarios en la ciudad entrafia el esfuerzo de
agentes que presionan hacia la transformacién adaptativa del grupo formulando,
aplicando y regularizando un nuevo colectivo consciente de su distinguibilidad. En este
proceso, los paradigmas tradicionales (root paradigms) sustentados en sus modelos
culturales son vinculantes emccionalmente v politicamente eficaces para la accidn
plblica en circunstancias criticas. El desmembramiento, por el contrario, involucra la
accion de agentes sociales en la destruccion de las identidades y de los paradigmas
tradicionales Frente a estas fuerzas fue posible identificar una serie de elementos de
cambio y de continuidad sociocultural.

La primera conclusion que se desprende de la investigacidn, radica en que las dos
comunidades estudiadas han estado sujetas a una serie de presiones aculturativas y
desagregativas frente a las cuales han terido que adaptarse. Han transformado algunos
elementos de su cultura que operan como indicios de identificacién para evitar la
discriminacién que en la ciudad experimentan de manera més aguda que en su lugar
natal o de origen De todos los elementos de su cultura, la lengua materna es lo que ha
resentido los mayores cambios. Se trata de un cambio por mutacién, una vez que ha sido
sustituida por el espafiol, sobre tode tratindose de los jovenes indigenas migrantes de
tercera generacion.
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La lengua constituye uno de los principales emblemas de contraste del grupo y comporta
una visidon del mundo Gracias a la lengua, los mazahuas de comunidades antes
distanciadas se reconocen en la urbe y tienden a actuar de manera unificada en
determinadas situaciones La pérdida de la lengua amenaza con cerrar la posibilidad de
este Teconocimiento mutuo

El cambio linguistico no es un fenémeno atribuible solo a los migrantes, pues ain en las
comunidades de origen se ha venido presentando desde hace muchos afios La lengua
permite que los actores sociales que la comparten identificarse entre si. Su pérdida
amenaza con limitar la posibilidad que tienen como grupo etnolinglistico de emprender
procesos organizativos mas amplios e inclusivos que logren integrar a las pequefias
comunidades polisegmentarizadas.

Sin embargo, conviene sefialar que el cambio lingiistico no conduce, necesariamente, a
la pérdida de los valores mas profundos dei grupo Hasta hoy, el cambio linghistico no
ha impedido que los paradigmas tradicionales sean transmitidos oralmente de abuelos a
nietos y de padres a hijos. No les impide nombrar o expresar en espafiol diversos
elementos que forman parte del nticleo duro de su cultura.

El atuendo ha sido otro de los elementos de cambig, en virtud de que opera como indicio
de identificacion étnica. Empero, es importante recalcar que los indicios de
identificacién no definen la identidad, sino que sélo la muestran ante la vista del
observador externo Por lo tanto no se puede concluir que la transformacion de tales
indicios comprometa }a identidad grupal.

La lengua y el atuendo se han modificado sobre todo entre ias jévenes generaciones,
hijos v nietos de migrantes. No cbstante, se les suele utilizar por los adultos para
reafirmar sus pertenencias sociales vy hacer reconocer su identidad étnica por otros
actores sociales con quienes entran en relacién. Los mazahuas han seleccienade ambos
elementos de su cultura para mostrar su distinguibilidad étnica en contextos de
interaccién especificos y, de los cuales, las mujeres son sus principales portadores.

Ambos elementos han ido han adquirido una nueva funcionalidad en la capital, en virtud
de que operan como excelentes marcas de contraste que los mazahuas utilizan para
mostrarse y hacerse reconocer como actores sociales colectivos. Esto hace que, aun
entre los jGvenes migrantes de tercera generacion, haya agentes que promuevan su
recuperacion, junto con las iradiciones de su grupo de pertenencia.

La segunda conclusién consiste en que si bien las etnias constituyen colectividades
culturales desterritorializadas, dicha desterritorializacion implica la pérdida del territorio
como referente en la constitucion de las identidades étnicas. Lo mismo puede decirse en
el caso de los migrantes. El cambic geografico que se presenta con la migracién no
significa la desterritorializacidn en términos simbolico afectivos Aunque los migrantes
se encuentran fisicamente alejados del lugar de origen, el territorio constituye un
referente fundamental de su identidad grupal. Los mazahuas afuden al lugar de origen



para convocar a los miembros del endogrupo a la unidad, a la solidaridad y a la accién
conjunta. Ello hace posible que, en la ciudad de México, incluso los miembros de
familias rivales enemistadas desde hace varias décadas, suspendan en algin momento
sus querellas ¢ integren frentes comunes para enfrentar problemas colectivos

El territorio reviste un caracter de ancestralidad que iiga a los migrantes con su pasado y
con su historia. Los vinculos con éste se actualizan con las continuas visitas al pueblo,
aun por aquellos que nacieron y se socializaron en la capital del pais, en otros estados de
la Repliblica v aun en el extranjero. Los jovenes migrantes de tercera generacion que
acuden a su pueblo reciben la influencia de los miembros de la comunidad que alli
permanecen. En algunos casos, llegan a aprender la lengua de sus abuelos, sobre todo
cuando sus estancias en el pueblo son prolongadas

El territorio es, a la vez, un referente geosimbolico al que se alude en los fragmentos
narrativos que se transmiten a través de la tradicion oral Alld se encuentran las
entidades acuaticas y terrestres, asi como los santos protectores y ios antepasados que
los acompafian en la didspora. Todas las entidades numinosas estdn ligadas al territorio
ancestral, aunque también emergen en los patios de [as viejas vecindades y se presentan
en las transitadas calles de la ciudad. La identidad étnica es una identidad colectiva
prevalentemente orientada hacia el pasado, pues apela a sentimientos de primordialidad
a partir de un real o supuesto origen comin o de ancestralidad. En este sentido, el
territorio constituye un referente fundamental.

La tercera conclusion que se desprende de este trabajo, consiste en la que las relaciones
sociales se naruralizan a través de! vinculo de parentesco. Las relaciones parentaies
constituyen los atributos fundamentales por medio de los cuales los migrantes se
autoadscriben y son reconocidos como miembros de la comunidad Entre los mazahuas,
las relaciones parentales muestran ser las mds persistentes expresiones de su cultura. En
este sentido, las comunidades mazahuas se conforman como comunidades primordiales
que, 2 pesar de los cambios lingtisticos o religiosos que se presentan entre Sus
miembros, muestran fuertes persistencias. Se puede dejar de hablar la lengua, haber
nacido fuera, e incluso, cambiar de religién, sin que por ello dejen de ser reconocidas
corng miembros de su comunidad.

Los sentimientos y vinculos primordiales no son una herencia de un pasado remoto ni
ahistérico. Tampoco son el resultado de un proceso “natural” que les viene por herencia,
sino que son una constructo significativo por el que trabajan a diario y que hace que los
miembros que conforman el grupo étnico puedan cambiar diversos elementos de su
cultura sin ebdicar a su identidad distintiva.

La pertenencia 2 la comunidad ha permitido a los mazahuas reconocerse como una
colectividad étnica distintiva. En la ciudad, cuentan con agentes transformadores que
actian hacia el interior para mantener ta unidad grupal, y hacia el exterior para negociar
con el Estado y sus agentes por un conjunto de derechos y de intereses comunes. Esta
situacién los coloca en una relativamente mejor situacion con respecto a otros actores de
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la ciudad o que se ubican en posiciones similares dentro del espacio social. La
pertenencia a la comunidad les permite acceder a una serie de demandas que
dificilmente conseguirian si sus miembros estuvieran atomizados o dispersos. La amplia
red de parientes constituye un capital social que puede ser movilizado para la defensa de
intereses comunes

La pertenencia étnica adquiere una nueva importancia en la ciudad en la medida en que
la accién comunitaria se muestra eficaz para la accion social y les permite a los
migrantgs enfrentar en mejor situacion [a competencia por el espacio y la vivienda, asi
como los conflictos que se derivan de su relacion con el Estado y sus instituciones

En el curso de los afios, los mazahuas han sufrido un proceso de etnicizacion que los ha
colocado en condiciones de minoria étnica estigmatizada y marginalizada. En la ciudad,
han sido ubicados en posiciones ocupacionales y en nichos ecologicos marginales donde
el acceso al empleo, la vivienda, la salud, la educacion, a la justicia y a todc un conjunto
de bienes, materiales y simbélicos, ha sido realmente limitado. Las mismas fuerzas que
ubican a los mazahuas en esta posicion operan para los migrantes de otros grupos
etrolinglisticos Los mazahuas se han encontrado en lz calle, en las ocupaciones, en los
espacios donde tienen sus viviendas con otros indigenas, sobre todo otomies, triquis y
mazatecos, con quienes se refacionan afectivamente. No es que ellos hayan elegido
interactuar cotidianamente con personas con quienes comparten antecedentes culturales
e histéricos comunes. No es gue de pronto hayan decidido conscientemente ir a buscar a
los descendientes de otras culturas de origen mesoamericano para vivir y trabajar a su
lado Las fuerzas de la segregacién y de fa exchusion social actian para que sea posible
que las personas con simulares antecedentes cuiturales y una problematica comun se
retnan  Ello ha propiciado, al menos de manera incipiente, la conformacioén de
organizaciones pluriétnicas que disputan al Estado su derecho de existir, y de hacerlo
con dignidad en la cudad.

La competencia por la vivienda y el empleo ha conducido a los mazahuas a reagruparse
a través de su amplia red parental y comunitaria, para actuar en diferentes contextos y
situaciones en las que luchan por sus intereses Las organizaciones mazahuas se
encuentran estructuradas, en primer lugar, a partir de las relaciones de parentesco En
este proceso, se apela a la unidad grupal haciendo alusion a los vinculos de parentesco, a
los antepasados, al territorio ancestral y a la historia compartida

Los mazahuas cuentan ¢on un conjunto de agentes transformadores que presionan hacia
la reagrupacion comunitaria. Entre ellos destacan los lideres agrarios radicados en la
ciudad asi como los v las dirigentes de las organizaciones vecinales y de comerciantes.
A ellos se suma el esfuerzo de quienes no han emigrado y permanecen en el lugar de
origen, v con quienes también se encuentran emparentados. Este tipo de intermediarios
culturales ha constituido un primer nivel de agentes transformadores, que sin llegar a ser
los Gnicos, han ejercido presion sobre los migrantes en la ciudad. Eflos han actuado
reagrupando a los miembros de sus comunidades con diferentes fines practicos, ya sea
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para conformar frentes comunes para el acceso a la vivienda o para disputar y negociar
los espacios que utilizan para el comercio caliejero

En esta lucha, la etnicidad se ka convertido en un elemento que coloca a los mazahuas
en mejor posicidn para defender sus derechos individuales y colectivos. En ello ha
incidido también la medificacion det campo de interaccidn con la sociedad dominante a
causa de procesos nacionales y mundiales. El Convenio 169 de la Organizacion
Internacional det Trabajo referido a fos derechos de los pueblos indigenas y “tribuales”,
las reformas a la constitucion y a la legislacion secundaria, el levantamiento zapatista de
enero de 1994, emtre otros, han colocado a los mazshuas en un nuevo contexto de
interaceién social. Ello les permite crear un nueve discurse con el cual reivindican sus
derechos étnicos v les permite fortalecer los procesos de reagrupacion.

Los mazahuas cuentan, ademas, con otros agentes transformadores, que aqui ubicamos
en un segundo nivel y cuya accion se encuentra volcada hacia el interior del endogrupo.
Entre ellos, las madres juegan un papel de primera importancia por ser las encargadas de
la crianza de los hijos y de la reproduccion del grupo doméstico Ellas logran mantener
unida a la red parental en virtud de las relaciones que mantienen con sus hijos y sus
nietos. Las madres intervienen para mediar en los conflictos entre hermanos, a la vez
que ponen con relacién a sus descendientes entre si y con [a amplia red de parientes que
integran a la comunidad en la ciudad.

Los roles de géners hacen que las mujeres, mas gue los hombres, se constituyan en los
principales agentes transformadores que presionan hacia la reagrupacién. Esto se
presenta en virtud de que la identidad de las mujeres mazahuas esta fuertemente anclada
en la maternidad Su papel de madres no termina con €l embarazo y la crianza de los
hijos, sino que se extiende atn cuando éstos han llegado a su vida adulta Ellas velan por
el bienestar de sus hijos y recriminan a sus nueras cuando consideran que no cumplen
con sus deberes de esposas y madres,

En virtud de que son las madres y no los padres las agentes principales que se
responsabilizan del cuidado de los hijos, y debido a que también dicho papel se
profonga hasta que los hijos son adultos, suelen ser las vias femeninas del parentesco las
gue permiten con mayor eficacia intervenir mantener umidos a los miembros de su
familia con la extensa red de parientes.

Come mostré, las viudas, las abandonadas y los huérfanos son auxiliados por la red de
parientes maternos. A ellos, hombres y mujeres relacionados por via materna, se les
transfiere ia funcion femenina de velar por el bienestar de los mas desvalidos: los
huérfanos. Las madres, las hermanas y los hermanos, las tias, tios y las abuelas y
abuelos del lado materno, son quienes acuden en su auxilio, en tanto gue los padres
viudos buscan a otras mujeres para volver a tener un hogar.

Los viudos v los separados tienden a conformar nuevas unidades familiares con mujeres
a su vez tienen hijos. En estos casos, ellos fungen como padres de sus hijos adoptivos y



322

se integran como jefes de la unidad familiar. En tanto, depositan en la parentela de la
mujer, 0 en ¢ésta en caso de que viva, la responsabilidad de criar a su propia
descendencia Este tipo de familias recompuestas no ha sido analizado entre las clases
populares urbanas y constituye un tema de investigacién que convendria explorar y
COMPaTar con OiTOs Srupos.

El papel de las mujeres como protectoras de los hijos también las ha lievadoe a ser las
principales gestoras que abogan por los derechos de sus miembros en la ciudad, lo que
las ha llevado a las agencias del ministerio piblico v a.los reclusorios para gestionar su
libertad. Entrs las mujeres de Pueblo Nuevo hay gestoras que se han capacitado como
“persona de confianza” de los detenides, han aprendido que hay derechos humanos que
defender, incluyendo los derechos étnicos

El comercio y la gestion son actividades que implican un conocimiento que es
fransmitido de madres a hijas. Las madres capacitan a sus hijas en ef comercio desde que
tienen entre cinco y seis aflos de edad También les heredan sus espacios para la venta en
la via publica vy les encargan el cuidado de los hijos menores. Son las mujeres quienes
generalmente se encuentran al frente de las organizaciones de comerciantes y en algunos
casos, en las de vecinos.

Las mujeres de Pueblo Nuevo son reconocidas como intermediarias en las relaciones
que el grupo mantiene con ias instituciones del Estado El caso de las mujeres de San
Mateo es distinto Hasta hoy, no hay mujeres de esta comunidad ai frente de
organizaciones de ambulantes, ya que el trabajo femenino en esta actividad es més
reciente. Tampoco hay mujeres gue se encuentren al frente de organizaciones vecinales.
Las diferencias entre la situacidn y participacion politica de unas y otras se explican por
la manera en que se estructuran sus relaciones en la ciudad. Para las de Pueble Nuevo, la
participacion en el comercio ambulantaje ha sido una de sus actividades mas
permanentes y extendidas. Para las de San Mateo, lo ha sido el empleo en el servicio
doméstico Las relaciones sociales que se derivan de ambos procesos de trabajo son
diferentes, pues lz calle (como la fibrica lo es para la clase obrera) ofrece las
condiciones necesarias para que los comerciantes se unan y se aglutinen en torno a la
defensa de sus intereses comunes. Esto desemboca en organizaciones corporativas,
similares a las que controla el “charrismo™ sindical.

Los liderazgos femeninos en el comercio ambulante es no un fenémeno exclusivo de las
mazahuas. La emergencia de organizaciones de comerciantes dirigidas por mujeres ha
sido una practica muy extendida en Latinoamérica, que puede explicarse por la
incorporacion de las mujeres 2 los llamados emplecs “informales” de la economia.

Todo lo anterior pareceria indicar que las relaciones de género se han fransformado en la
ciudad. Sin embargo, éstas en realidad no han cambiade mucho. Las mujeres continian
teniendo la responsabilidad fundamental de atender el hogar, a los hijos, a su marido y a
la parentela de éste (si residen en el mismo hogar) y al igual que en sus pueblos,
participan en actividades econdmicas. Las relaciones parentales en las que se inscriben
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las pautas cuiturales que definen a los géneros se trasiadan del campo a ia ciudad v se
flexibilizan, pero no implican un cambio de sistema. Las mujeres cuestionan algunas
practicas que son “costumbre” en su pueblo, como el “rapto de la novia” Sir embargo,
ello no las aleja de su comunidad ni las lleva a renunciar a su pertenencia comunitaria,
pues, como en todos lados, en la cludad de México también hay machismo

Los procesos de cambio v continuidad en las relaciones de género, requiere analizar [a
situacién de las mujeres en relacién con sus hombres. En el lugar de origen los varones
son los titulares de los derechos agrarios ¢jidales y comunales y esto los hace aparecer
como proveedores del sustento familiar. En la ciudad, en cambio, los varones carecen de
estos soportes que les permitan legitimar su dominio. Sin la tierra, sin trabajo, sin
capacidad de presentarse como proveedores del sustento y protectores de la familia, sin
acceso al poder politico v al prestigio, han tenido que redefinir los pardmetros de su
masculinidad Ellos han estado sujetos a condiciones crénicas de subempleo y
desemplec, formande parte de los sectores que integran las masculinidades
subordinadas. Han tenido también que asumir que sus mujeres quienes contribuyer,
muchas veces, con los mayores gastos del hogar, sobre todo en el caso de Pueblo
Nuevo.

Frente a un contexto que les niega posicién social y econdmica aceptable, el acceso a
prestigic y al poder, y ante las pocas posibilidades efectivas de movilidad social, los
varones reafirman su masculinidad por vias alternas La violencia que ejercen sobre sus
mujeres es una forma de reafirmar la masculinidad. En tanto capital cultural, la
masculinidad se intercambia en el mercado de trabajo donde la fuerza fisica constituye
su principal aportacion Pero ain en el desempieo, la masculinidad se puede
intercambiar en la medida en que también constituye un capital simbdlico que los
hombres pueden intercambiar en sus relaciones con las mujeres, sobre quienes ejercen el
poder. ’

Eso explica por qué la poliginia sea una practica extendida. En este mismo orden
podriamos explicar el consumo de alcohol y recientemente, de las drogas ¢(De qué otra
manera, si no es el género, se puede explicar por qué, contrariamente a los varones, las
mujeres del grupo por lo general no consumen bebidas alcohdlicas, ni se drogan, ni
abandonan con relativa frecuencia a sus conyuges e hijos?

En la ciudad de México, las mujeres tienden a criticar a sus hombres debido a que no
cumplen con los papeles asociados a las categorias de género de’su grupo pertenencia
La critica esta dirigida, sobre todo, a su falta de colaboracion en los gastos del hogar, al
dispendio de los recursos a causa de sus borracheras y a la violencia intrafamiliar. El
descontento de las mujeres se origina también por la desigualdad que viven con respecto
a sus conyuges y por la distribucion diferencial de los recursos familiares. De ahi que
podamos concluir que las criticas no se orieatan a la modificacién de las relaciones de
género ni apuntan necesariamente a una relacion de simetria entre los sexos.
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El modelo evolutivo (y etnocéntrica) que presupone que las mujeres de las minorias
culturales que emigran hacia las ciudades y establecen relaciones con sociedades mas
“modernas” y que supuestamente tenderia a “empoderartas” y darles mayor autonomia,
carece de sustento empirico Posiblemente en otros grupos si se presente esta situacion,
pero de ninguna manera puede establecerse una regla

Las mujeres mazahuas no acceden a una mejor calidad de vida ni a una mayor
autonomia para decidir sobre sus propias vidas, por un conjunto de multiples factores,
donde el género es sélo uno de ellos. El proceso de etnicizacion al que estan sujetas
junto con los hombres de sus grupos de pertenencia, hace que los roles de género se
modifiquen ¢ s¢ flexibilicen, sin que se altere el sistema de distinciones y jerarquias.

La uitima conclusién consiste en considerar que el matrimonio endogamico permite a la
comunidad refrendar alianzas y ratificar sus pertenencias sociales Este tipe de
matrimonio mantiene vivo el vinculo entre {os migrantes nacidos en la ciudad y los que
permanecen en el tugar de origen Esto posibilita la actualizacién y el mantenimiento de
los vinculos que mantienen unida a ia comunidad extraterritorial.

En la ciudad, no obstante, el matrimonio endogémico se ha flexibilizado. Las fronteras
étnicas se amplian para incorporar a los miembros que no son de la comunidad, pero si
del mismo grupo etnolinguistico. Asimismo, se amplian las fronteras para perrnitir las
uniones conyugales con miembros de otros grupos etrolingisticos, pero que pertenecen
a la misma categoria de indigena. Los matrimonios con mestizos son los menos
frecuentes.

Con respecto a las normas de cortejo y matrimonio, no es posible distinguir cambios
cualitativos. Tanto en la comunidad como en el medio urbano, tanto en el pasado como
en el presente, el rapto de la novia y la fuga concertada han sido una regularidad No se
puede deducir evolucion alguna. si el rapto de la novia fue primero y la fuga concertada
fue después debido a que aun entre las mujeres que nacieron y se socializaron en la
ciudad hay alianzas matrimoniales que iniciaron con el rapto y otras con la huida. Lo
que si se observa es que la fuga concertada constituye actualmente un mecanisimo
regular para establecer una alianza matrimonial. También es usual que las parejas vivan
en unién libre sin ritualizar ni formalizar legalmente su unién por varios afios. Esto
permite a las parejas separarse sin mucho trimite. Adn entre las mujeres mayores se
aprueba que sus hijos vivan en unidn libre porque consideran que el matrimonio es “algo
muy serio” que requiere que la pareja se conozca bien antes de formalizar o ritualizar su
union.

Los vinculos de primordialidad constituyen una primera barrera que limita las
posibilidades de asimilacién marital y por ende, de asimilacion estructural. Dicha
barrera es interpuesta por el grupo de pertenencia y sus agentes transformadores de
segundo nivel. El matrimonio endogamico permite mantener corporados a los miembros
de la comunidad a través de una serie de regulaciones que impiden ¢ limitan la
asimilacién marital de sus miembros. Las posibilidades de asimilacion marital tienen



también una dimensién de género Por regular las mujeres tienen las mayores
posibilidades de ser asim:ladas, en virtud de gue cuando se unen conyugalmente pasan a
pertenecer & la familia del esposo. Las distinciones de género prescriben la residencia
patrivirilocal y la pertenencia de las mujeres y sus hijos al grupo del varén

La segunda barrera es interpuesta por la sociedad de acogida. Los mestizos
generalmente buscardn distinguirse y diferenciarse de ios indigenas a quienes identifican
como miembros una categoria social minusvalorada.

Finalmente, cabe sefialar que existe un conjuntc de elementos que los mazahuas
comparten con otros indigenas del pais y que se derivan del proceso de etnicizacion.
Frente a la presion desagregativa y aculturativa que ejercen la sociedad urbana y ef
Estado, los grupos comunitarios responden de diversas maneras, dependiendo de la
fortaleza y solidez de su cultura por un lado, y de la capacidad de la sociedad urbana en
asimilarlos, por otro As{ como no podemos comparar a diversas culturas a partir rasgos
culturales aislados, tal como lo advertian los antropdlogos culturalistas y mas reciente, la
antropologia interpretativa. Tampoco podemos interpretar las pautas de significado
aisladas del contexto cultural y comunicative en que se producen y transmiten, y que,
desde luego, entrafian y encubren relaciones de poder De zhi que los cambios en las
formas de vida que se presentan con la migracién puedan ser interpretados por los
actores sociales que los viven de diferentes maneras, pero siempre desde el marco
previo de sus culturas y de su ubicacion en el espacio social.

Todo lo anterior nos lleva a concluir que los cambios socioculturales son maés
epidérmicos que de profundidad.
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