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INTRODUCCION.

Acerca de la identidad, existe un gran numero de trabajos que se
han interesado en realizar estudios conceptuales, socio-culturales,
psicolégicos, literarios, artisticos, etcétera, como una forma de explicar
la naturaleza del hombre cuando estd inmerso en una sociedad. Aunque
se busca conocer la identidad no sélo en el plano individual como le
corresponderia hacerlo a la psicologia, sino también ia identidad de las
sociedades, grupos culturales y en un terreno méis amplio a las
civilizaciones; mismas que ademas se han visto determinadas y
configuradas por las distintas épocas por las que atraviesa la humanidad
a las que las une un lazo estrecho con diversos pensamientos filos6ficos.

Sobre la identidad psicolégica, los estudios han buscado dar cuenta
de caracterizaciones y naturaleza homogénea que comparte un
determinado grupo humano.

En el caso particular de México, que es el epicentro de esta tesis, los
estudios realizados, han hecho una descripcién de las caracteristicas que
poseen “los mexicanos”, tanto aquellas que puedan describir la parte
fisica como la emocional, sus rasgos més sublimes, buscando describir su
esencia y a su vez los estereotipos que consideran dan vida “al ser del
mexicano”; entre los autores que han realizado estos trabajos se pueden
encontrar a filésofos como Leopoldo Zea y Samuel Ramos; a literatos
como Alfonso Reyes, Salvador Novo, Luis Spota, Carlos Fuentes, el
poeta Octavio Paz; a psicologos como Santiago Ramfrez, Francisco
Gonzilez Pineda, José Gomez Robleda y Antonio Aramoni. Entre otros,
se pueden mencionar a Segura MillAn, César Garizurieta, Ma. Elvira
Bermudez, Luquin, Loreto, Garcia Ruiz, Moroleén, Carrién y Escalona
Ramos, por mencionar algunos (Béjar, 1983). Asi cada uno de estos
trabajos, han tenido su matiz propio desde la perspectiva que ha sido
creado, puesto que algunos se han centrado en la descripcién de
caracteristicas psicolégicas, mientras que otras han hecho del mexicano
una descripcién socioldgica-cultural, historica y otros mas se han valido
del arte para lograr versiones poéticas de la naturaleza del mismo.

Al realizar una revision bibliografica sobre el tema en interés, se ha
encontrado que los trabajos ya hechos, no han tratado aspectos socio-
histéricos como elementos, —no digamos ya importantes para la
configuracién de la identidad— sino incluso, para el proyecto de nacién
de nuestro pais. Y si en algiin momento se han considerado, han sido,
por ejemplo, los momentos histéricos en los que emerge el mestizaje,
pero a pesar de ello ha sido muy someramente tratada esta cuestion,
sobre todo en su dimensién psicolégica. De ahi que surja la inquietud de
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escarbar mas alla de lo obvio, de lo poco conocido y de abordar aspectos
tales como ia influencia de condiciones histéricas, sociales y filosoficas,
en la conformacién de una identidad nacional y psicolégica y en la
concepcidén que nosotros tenemos de la misma como consecuencia de
dichas influencias. De ahi que en el presente trabajo se pretende realizar
una investigacién de caricter histérico-filos6fico-conceptual, acerca de
la identidad psicolégica del mexicano; donde se de cuenta de las
condiciones socio-histéricas como la colonizacién y el mestizaje como
fuentes predominantes de la conformaci6én de la misma, ademas de otros
eventos histéricos relevantes que fueron matizindola, tales como la

Revolucién Mexicana y el periodo posterior de los afios 20°s a los 50°s.

Por otro lado, con respecto a lo filoséfico, se considera importante
ubicar un perfodo de pensamiento trascendental en la construccién de la
identidad no solo a nivel de nacién o persona, sino también contempla y
pone en juicio el de las mismas ciencias, desde la que este trabajo parte
también. El perfodo en cuestién es el sigio XVIII, conocido como “La
llustracién” o “El Siglo de las Luces”, época donde ha habido una de las
transformaciones més significativas del pensamiento, de las formas de
concebir el mundo, al hombre, la naturaleza, y que se caracteriza por el
predominio de la razén. Con la Ilustraciéon se elabora «una explicacién
racional» de la existencia humana que, ficilmente, se atina con la
pretensién de tener la clave de la historia, de disponer del instrumental
que proporcione, al menos, la posibilidad de una sociedad humana mas
justa, libre y racional.

El suefio ilustrado de la razén como herramienta para la
construccién de una humanidad definitivamente liberada de toda
supersticion y de toda ignorancia. Las diversas actividades humanas
—desde la politica, la ciencia, el arte y la moral—, se irAn emancipando de
la tutela de la religién. La religién {(cristiana) monopolizadora hasta
ahora del sentido, encontraré en la razén pluralizada y dividida, con sus
diversas visiones e ideologias, otras tantas ofertas de sentido/salvacién
que rivalizardn con ella. La pérdida de centralidad y relevancia social de
la religion, la empuja hacia los méargenes de la sociedad, comenzando su
carrera como institucién o subsistema social periférico. La religién
empezard a ser menos importante que la politica, la economia o la
ciencia» (Mardones, 1996, pp. 16-19). Pasando a ocupar, en las
sociedades, un lugar central la “razén” como érgano de conocimiento,
que segin ésto, posee toda la humanidad. Proyecto civilizatorio que
repercutié y sigue influyendo no sélo en México, sino en todo el mundo
Occidental.
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Otro tdpico central que se aborda en esta tesis es sobre el arte,
considerindolo no en si mismo —aislado de las disciplinas cientificas—
sino vinculiandolo estrechamente como una forma importante del
comportamiento humano en el plano individual. Es decir, observindolo
como una de las dimensiones psicolégicas, emparentada a su vez esta
dimensién, —en el terreno social y cultural— con la identidad psicolégica
del mexicano. Por todo ello, en este trabajo se abordara las profundas
repercusiones que tuvo y sigue impactando en México el proyecto
ilustrado, y c6mo se ve reflejado, tanto en la identidad, como en los
diferentes elementos que componen la vida artistica de nuestro pais: los
artistas, sus obras y los espectadores, asi como las politicas culturales
gubernamentales. Todos estos aspectos: artisticos, de identidades,
psicolégicos, filoséficos, cientificos o de politicas culturales, —asimismo
y de manera un tanto inadvertida— continGan fieles a los presupuestos
ilustrados que se plantearon en Europa en el siglo XVIIL.

Una vez teniendo conocimiento de los tépicos en los que se
concentra el tema de este trabajo de investigaciébn, se creyd
conveniente, —para plantear su problematica, y que exista mayor
claridad acerca de c6mo se aborda cada uno de estos tépicos— desglosar
dicha probleméatica, mediante el desarrollo breve de cada uno de los
capitulos que conformaran a esta tesis en su conjunto.

Es asf que el primer capitulo, aborda el perfodo filoséfico de la
Ilustracién, dando primeramente un panorama general del origen y
evolucién de la filosofia occidental, que de cuenta de los principios en
los que se fundamenta y la manera que van evolucionando e influyendo
en nuevas formas de pensamiento, hasta culminar en los siglos XVII
(mediados) y XVIII. Sobre el periode de la Ilustracion, Frost (1986) da
los antecedentes a este movimiento, que permite conocer los factores y
personajes que participaron e influyeron en su surgimiento. Esto da
lugar a que Gay (1985) explique en que consistié dicho periodo y todos
los aspectos sobre los cuales se reflejé, como por ejemplo, en el
desarrollo y caracterizacién del arte: pintura y musica, principalmente.
Y en las ciencias: astronomia, fisica, medicina, quimica, matemaéticas,
biologia, filosofia, etcétera.

También se aborda en otro apartado, como es que este movimiento
se da en diferentes paises de Europa, cada uno de ellos con
caracteristicas distintas a pesar de compartir en combn ciertos
principios basicos, como lo fue la razén. Aunque se mencionan algunos
de los paises donde “La Ilustracién” tuvo una gran importancia, se
dedica un espacio para este movimiento en Espafia, debido a su
influencia fundamental en nuestro pais, donde los autores, antes
mencionados lo abordan claramente. Por Gltimo, en este capitulo, se
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culmina en hablar acerca de cémo este movimiento ha tenido
repercusiones en nuestro siglo XX, y que a pesar de haber sido un
proyecto de hace poco mas de dos siglos, permanece, en sus
presupuestos fundamentales, casi intacto y ademas vigente. De esta
manera, se considera importante estudiar como es que aiin sigue
repercutiendo en cuestiones tan fundamentales para nosotros, como lo
es la identidad y el arte. De ahi, se parte entonces, una vez teniendo un
conocimiento histérico acerca de la relevancia que tienen ciertos
movimientos filoséficos sobre las ideologias y un gran ntmero de
ambitos dentro de una cultura, de un pafs, como lo ha sido México; para
que se proceda en el capitulo siguiente a conocer, como es que se ha
conformado y concebido la identidad psicolégica del mexicano a través
de los tiempos.

Se considero de suma importancia hacer un capitulo especial, donde
se abordara acerca de la historia de México, puesto que siendo la
presente tesis un trabajo de nuestro pais, es necesario dar a conocer
algunos datos que vayan dando elementos para la comprensién de
nuestra situacién actual y poderla asf vincular con los ejes en los que nos
hemos centrado. El segundo capitulo, se contemplan apartados
acerca del Descubrimiento de América, ast como la Conquista y el
Virreinato bajo el que estuvo México, hasta situarnos en la llegada del
movimiento ilustrado a nuestro pais, apoyandonos en las leyendas del
Museo Nacional de Arte y Museo del Castillo de Chapultepec de la Cd. de
México; y como es que toma auge en el pais, al mando de algunos
personajes nacionales, dando asf lugar al desarrollo peculiar de Ambitos
como las artes, la cultura, las ciencias, la politica y economia, y por
mencionar algunos, con el matiz de la razén ilustrada. El Gltimo apartado
de este capitulo es dedicado a las repercusiones que tuvo este
movimiento en los siglos XIX y XX, que se reflejaria en los diversos
ambitos del pais como en la politica y en lo social, con sucesos tales
como la Independencia, la Reforma, la Revolucién Mexicana; o en lo
intelectual, con la creacién del Ateneo de la Juventud, o en lo artistico
con el surgimiento del nacionalismo mexicano en la época
posrevolucionaria.

El tercer capitulo, en su primer apartado, proporciona
definiciones de «identidad=», que se han elaborado a través de la historia,
y algunas definiciones actuales al respecto que dan algunos diccionarios
filos6ficos y algunos autores que han abordado este tema, asi como la
manera en que se construye la misma en los individuos. Después se
aborda la cuestién de los problemas filos6ficos, con los que se ha
enfrentado el asunto de la identidad, desde como se concibe ésta bajo
ciertos postulados filoséficos, que han determinado su definicién y han
dado lugar a estudios de la identidad, asi como del papel que el «sujeto»
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ha jugado a través de la historia, convirtiéndose en el eje sobre el que
gira el mundo. Y a su vez, en otro nivel de observacién, caer en la
cuenta, de las condiciones histdricas, sociales y culturales que estin
detrds de esos postulados filoséficos, mismos que en su entramado
paradigmitico y proyé®o civilizatorio, construyen asf, —“tras
bambalinas”— un panorama de un pafs, de una ciencia o de una persona.

La identidad ha sido vista como un proceso de gran complejidad, y
que muchos de los autores que intentan dar cuenta de dicha
construccidn, se quedan en un plano muy superfluo, simplificaindolo. Por
lo menos gran nimero de los estudios realizados con respecto a la
identidad del mexicano, se han quedado en este nivel, pues han
intentado explicarlo de manera unidimensional, privilegiando uno solo
de los siguientes aspectos: artistico, histérico o psicolégico. Es dificil,
por lo mismo, encontrar algin caso donde se aborde el tema de una
forma mas holistica, que permita llegar a una explicacién méas cercana a
nuestra realidad y de mayor comprensi6n.

Sobre estos estudios, se mencionan los mas relevantes en los
ultimos apartados del capitulo, para tener un panorama acerca de lo que
se ha hecho en los altimos afios y como ha sido abordado por filésofos
como Samuel Ramos; escritores como Octavio Paz y Carlos Fuentes; y
psicologos como Santiago Ramirez, Diaz-Guerrero y Béjar, No
unicamente artistas —literatos—, han realizado estudios sobre el tema de
la identidad del mexicano, sino también han existido otras formas de
manifestar en el arte su identidad, como en la pintura o la misica; esto
por parte de los productores como los llama Acha (1982) pero también
de los espectadores, es decir, del piblico, el pueblo, en su forma de
apreciar el arte, sobre lo que representa lo estético, lo popular, lo culto;
estos puntos son tratados en el altimo capitulo, del que se hablari
posteriormente. Sin embargo, el hablar de estos diferentes aspectos, va
saliendo a relucir un panorama més amplio, pues ya no implica un
estudio individual, de un artista, de un mexicano, de un espectador,
Ahora implica, el como se ve este fenémeno desde una perspectiva
sociolégica, desde un proyecto nacional. De como ciertas caracteristicas
pueden definir a un pueblo o crear la ilusién de que asi es.

Esto imnplica entonces, para el cuarto capitulo, tratar los aspectos
relacionados, —en primer término— con las definiciones de: «nacibén»,
«cultura», «identidad nacional», «pluralismo cultural». Asi como los
problemas filosoficos, ideolégicos e inter-culturales, de los rubros:
«universal» versus «particular», dupla categorial, a la que pocos
detectan que arrastra un fuerte eurocentrismo, y que por lo mismo, tiene
serias implicaciones colonialistas para las culturas extra-occidentales,
por tratar éstas, de embonar en las categorias y cinones de otra cultura
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que le es ajena. En este caso, acerca de lo que para ellas representa el
equivalente de «identidad», «nacionalidad», etc. Es decir, existe un gran
problema acerca de creer que todo el mundo esti regido por leyes
universales, que todos los pueblos, culturas, civilizaciones e individuos
deben estar sometidas a ellas, sin posibilidad de particularizarse (Béjar,
op.cit. y Klor de Alva, 1993).

Esto ha sido un elemento que ha estado presente en México, al
buscar continuamente “estar dentro de los cAnones europeos”, es
necesario, pues, encontrar nuevas opciones a este problema. Asi
egntonces se abarca también la manera en cdémo se construyen las
identidades nacionales, a partir de qué postulados, de qué proyectos; y
en otros paises incluyendo México, cémo se ha intentado lograr ese
mismo objetivo (Blancarte,1994). De ahi que se ponga especial interés en
abordar el tema de la Colonia y el mestizaje, como dos de los principales
elementos en la constitucion de la identidad nacional mexicana, para ello
se se cuenta con el gran apoyo de autores como Basave (1993) y Liss
(1986), entre otros,

En el quinto y altimo capitulo, se aborda uno de los puntos
centrales de la presente tesis, es decir, la parte artistica en su dimensién
social, es decir: a) el desarrollo de la cultura en México, b) cémo se vive
y concibe el arte nacional; ¢) lo que representa para el pais y para el
resto del mundo; d) la concepcién que éste tiene de él, €) el nacionalismo
en el arte, y f) las oportunidades de desarrollo, fomento y apoyo que han
existido en México, para nuevos artistas, tales como: eventos culturales,
educacion para el arte, creatividad y vanguardia, entre otros, Fernandez
{1975), Read (1977), Rubin (1986), Acha (op.cit), Ladr6n de Guevara
{1083), INBA ).

Esto remite a hablar, de c6mo a través de los afios, se ha permitido
el desarrollo artistico del pais, como y porqué se ha caracterizado; y qué
factores histéricos, politicos, econdémicos y socio-culturales han
intervenido para ello.En un apartado, se describe algunos de los artistas
més representativos del arte mexicano en: pintura, musica, danza,
literatura y escultura-arquitectura, en el siglo XX. Asimismo, es
importante mencionar las politicas culturales que han sido desarroliadas
en los ultimos afos, asi como los factores que intervienen en este
ambito, mismos que caracterizan a su vez a nuestra nacién.

Por (ltimo se incluye un apartado de conclusiones, desarrolladas
a partir de los capitulos anteriores, donde se han abordado ya temas
fundamentales, y donde existe un gran nimerc de material para
reflexionar, mismo que derivara en propuestas, con la finalidad de
enriquecer, en la medida de lo posible: a) los aspectos conceptuales de la
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«identidad psicolégica», la cual es una categoria que no ha sido
abordada en profundidad y con las enormes implicaciones que conlleva;
b) los fenémenos artisticos en su dimensién psicolégica; c) los procesos
de «construccién» o «edificacién» psicolégica, -~mismos que han estado
definidos, orientados y establecidos— desde circunstancias sociales
ajenas en gran medida a nuestra idiosincrasia cultural, pues han sido
establecidos por autores extranjeros. Asumiendo literalmente esas
especificaciones importadas de «construccién» de lo psicolbgico, como
si toda la humanidad fuera culturalmente homogénea, con esa
ingenuidad del colonizado, que adopta mecénica e irreflexivamente
cualquier canon en cualquier aspecto, proveniente allendc de nuestra
fronteras. Sin negar por esto, que como nacién, debemos inscribirnos y
participar en la dindmica global de las culturas.

Una vez realizada una breve descripcién de los incisos anteriores, se
sefialardn algunos elementos que justifican la importancia de este
trabajo, elementos que se describirin a continuacién —y ubicéndolos
para su comprensién—, en diferentes niveles. Un primer plano se refiere
a la importancia que este trabajo puede representar para la psicologia
como disciplina. Un segundo nivel se encuentra en las aportaciones que
ofrece al curriculum de la licenciatura dentro de la ENEP Iztacala y
nuestra mixima casa de estudios. Esto necesariamente nos lleva a
plasmar a su vez, una justificacién social, que permita conocer las
implicaciones al abordar estos temas para nuestra sociedad. Un cuarto
nivel se refiere al plano filoséfico, ya que los diversos presupuestos
invisibles que nos gobiernan, matizan nuestro acercamiento y
conocimiento acerca no sdlo de nuestra identidad como mexicanos,
como nacidn, sino justamente a la concepciébn que podamos tener sobre
la categoria misma de «identidad». Un dltimo nivel, hara referencia a la
gran matriz que engloba todos los aspectos anteriormente seiialados, al
macro-contexto de donde emergen y se nutren los presupuestos (no
contenidos en la filosofia) sino a los gue contienen a la filosofia misma, es
decir, a la civilizacién que, de manera tacita, todo lo envuelve y lo
predetermina.

Asi, el tema de la identidad del mexicano en nuestra profesidn,
resulta de gran relevancia en tanto que es uno de los conceptos que mas
se acerca al conocimiento del sujeto, —del mexicano— en nuestro caso
particular, ya que permite conocer acerca de los eventos socio-
histéricos y culturales que han constituido nuestra identidad; de los
rasgos y/o presupuestos bajo los cuales hemos sido definidos,
caracterizados y hasta homogeneizados. De ahi la importancia de
abordar eventos de gran significancia en la conformacion de nuestra
identidad como la Colonia y el Mestizaje, tal como lo plasman Basave
(1993) y Liss (1986); ademés de otros eventos como las intervenciones
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extranjeras. Y coémo éstos, —he ahi la importancia central de este
trabajo— han ido moldeando y construido nuestros procesos
psicol6gicos en lo individual, (ademas de los aspectos emocionales,
perceptuales, cognitivos y familiares, que por supuesto, también
constituyen y conforman a lo psicolégico). Conocer pues, el origen de
nuestra identidad, la forma en ¢6mo ha sido elaborada esta categorfa
desde el extranjero, y la manera en cémo inadvertidamente nos
subordinamos al eurocentrismo encerrado en estas categorias y en este
proyecto racionalizador con pretensiones universalistas, es una tarea
que para la psicologia debe ser fundamental, pues implica no sélo
conceer la esencia del mexicano (en sus diferentes subgrupos culturales)
para una mayor comprensién de nosotros mismos; sino también a la
insercidn de nuestra disciplina en relacién a la civilizacién europea que
la pari6, y qué papel estd jugando en esos niveles implicitos; y ademas,
reflexionar a donde se dirige nuestro pafs o hacia dénde lo “gobiernan”
nuestros politicos. Una situacién curiosa y pocas veces advertida: los
fundamentos, objetivos y direccién de estos aspectos seiialados, estan
todos inscritos en el proyecto civilizatorio de la Ilustracion. Proyecto de
hace dos siglos, no realizado por y para nosotros, —de acuerdo a nuestra
cultura y necesidades particulares— sino, por y para los europeos.

Cabe aclarar que estas ideas no estin movidas por un celo de tinte
nacionalista, chovinista o aislacionista, hacerlo seria involucién, lo
ttnico que las mueve, es ese intento de situarnos a nosotros mismos,
conforme a lo que somos, y no a lo que desde el extranjero nos lo han ido
marcando. No se puede establecer una interrelacién con el otro, con las
demas naciones, si no se tiene claro quién se es, (en el plano individual y
colectivo) y desde dénde se esta parado. Se necesita estar ciego para no
observar, como “nuestros” politicos y economistas estin aplicando
mecanicamente en nuestro pais, teorias y modelos economicistas tal y
como lo aprendieron en las universidades extranjeras, sin la adecuacién
a nuestra realidad socio-econémica, con el consiguiente desempleo,
aumento de la pobreza, incremento de la polucién, y gradual
apropiacioén de nuestra economia por las compafifas trasnacionales. Esta
«actitud» de fuerte e inadvertida subordinacién, no sélo es privativa de
los economistas, también la compartimos todos los profesionales de las
ciencias del hombre.

Por otra parte, la importancia que refleja este tema sobre el
curriculum de nuestra casa de estudios y en particular de la ENEP
Iztacala, es de considerarse relevante en tanto que, permitiria abrir
posibilidades para la reflexion y construccion propositiva y consciente
de nuestra «identidad», sin las inercias culturales que provienen del
exterior, ya que en nuestro curriculum existen muchas aproximaciones
tedricas, pero con un vacio marcado para el estudio e investigacion
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sobre 1a condicién del mexicano en su dimensién psicoldgica. Existen
mas de diez millones de inligenas mexicanos, ¢Hay alguna unidad, o en
algin semestre se ven reflexiones teéricas, epistemologicas,
tecnol6gicas o de cualquier indole, para entender a los indigenas y
aplicar la psicologia en sus comunidades? ¢Existe una categoria
sociolégica que dé cuenta de los que no somos ni indigenas ni criollos?
¢Cudl serfa nuestra condicibn, —sociolégica y psicolégica—
considerando que no pertenecemos ni a uno u otro grupo? ¢Cémo sera la
estructuracién cognitiva de los nifios indigenas no castellanizados, en
una situacién escolarizada, tomando en cuenta su cosmovisién y su
lengua que no es el espafiol? ¢Coémo scrd la de los nifios mestizos
urbanos, que comparten tanto la cultura europea como parte de la
indigena? ¢De qué manera afecta determinantemente en la percepcién de
uno mismo y en la propia autoestima, el llevar en nuestros propios
rasgos fisicos, elementos indigenas? {Cédmo se configura, en lo individual
como en lo colectivo, ese racismo subterrianeo que todos los mexicanos
tenemos para con nosotros mismos? ¢Por qué esa baja autoestima frente
al extranjero y esa actitud del colonizado subordinado frente a sus logros
intelectuales, como si careciéramos de un cerebro o de una tradicién
alternativa que la enriqueciera? Cada autor extranjero ha elaborado una
definicién de la psicologia y de lo psicoldgico, de acuerdo a su cultura y
su momento histérico. {Por qué no hemos realizado también una
definicién de nuestra disciplina como del terreno empirico que nos
corresponde, también de acuerdo a nuestra cultura y nuestro momento
histérico? Todo esto, en el plano individual, y en tanto formas de
comportamiento, también son fenémenos psicolégicos que no se han
abordado.

También esta importancia radica en lo social, en las posibilidades que
este estudio profundo abre hacia otros aspectos de desarrollo naciona! como por
ejemplo la transferencia de tecnologia al campo, desarrollo y participacién de
la poblacion urbana, participacion politica, educacion, etcétera. Un ejemplo
que clarifica esto, es cuando se dan ciertos fracasos de los promotores sociales
en las comunidades campesinas al intentar mejorar el nivel de vida,
introduciendo “nuevas” formas de trabajo agricola y de organizacién, y que
son atribuidos a fallas de personalidad o la peculiaridad del caricter del
campesino que realidad no es mas que el error de los estereotipos y prejuicios
que se tienen de estos personajes, puesto que no comprenden verdaderamente
la condicién psicolégica, sociolégita y cultural de los mismos; estas
concepciones no son mas que el resultado de la informacién prejniciosa que se
maneja donde existen teorias pseudocientificas que presuponen una
inferioridad del latinoamericano, y por otro lado, son el resultado de estudios
que se hacen tomando el apoyo teérico de pensadores europeos, trasladando
mecanicamente peculiares teorias y metodologias, que por su puesto no
favorecen nuestra condiciéon (Béjar, 1983).
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Tal como dice Garcia Ruiz (cit. en Béjar, op.cit), debe de emplearse
el moderno instrumental de la sociologia, filosofia, psicologia, historia,
antropologia y la literatura, para poder decir cémo es el mexicano; lo-
que resuita un avance considerable puesto que efectivamente resalta la
complejidad de un estudio, de! tema de la identidad del mexicano,
siempre y cuando y partiendo de todas estas disciplinas, se busque en lo
posible, abordarlo desde una nueva perspectiva, que no esté regida
exclusivamente por los cinones europeos, su significacién y validez. Un
elemento que debe de incluirse en primer plano, es el hecho de que la
cultura mexicana no es una cultura general y homogénea, sino quc csté
conformada por subculturas —grupos étnicos— en este sentido debe de
comenzarse por no seguir intentando homogeneizar a nuestro pueblo,
tratando de anular a gran sector de él, que ha sido caracteristica de
nuestra historia, a pesar de lo que ella a veces cuenta.

Respecto al campo filoséfico, resulta de gran interés el permitirnos
abordar los pensamientos filoséficos que gobiernan un sinniimero de
cuestiones respecto a la identidad. Es muy comiin, creer que no existen
tantas influencias en la constitucién de un evento, un concepto, una
ideologfa, una sociedad, una civilizacién. Pero fundamental se vuelve,
escarbar desde lo mas profundo, cada aspecto que se relaciona con la
identidad, como en este trabajo se requiere, para conocer aquellos
presupuestos que estan mas alla de lo visible. Un trabajo arduo debe
realizarse si se desea conocer el origen de la identidad. De ahf el sondear
el concepto de «identidad» que tal como lo plantea Llinares (1997), es
un legado de la Grecia clasica, evolucionando culturalmente hasta el
perfodo de la Ilustracién, como proyecto fundamentador en la
constitucién de nuestra sociedad actual y de nuestro pensamiento y
actuar contemporineo, donde se da el auge de la razén como poder
civilizador e incluso salvador del hombre.

Asi la razén, —desde la Optica de la civilizacién occidental— se ha
convertido en un elemento fundamental en la vida del hombre desde
hace algunos siglos, y que ha llevado a nuevos proyectos, que afin siguen
subordinados al de la Ilustracién, como el de la modernidad de la que
nos habla Mardones (1996), que se caracteriza por su peligrosidad
reflejada en la ciencia, la industrializacién y la tecnologia, como una
aproximacién virtual de la realidad. Esta ilusién que venimos viviendo
desde hace ya muchos siglos, al ser fragmentada la realidad por la
civilizacion occidental. Y a pesar de sus rotundos fracasos, alin se esta en
la creencia de que se puede regenerar este proyecto de la modernidad,
aunque bajo distintos puntos de vista, que a fin de cuentas llevan a lo
mismo,
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De ahi la importancia de conocer lo que las corrientes filosoficas nos
heredan, los lentes con los que nos permiten ver cada una de las cosas
sobre las que queremos conocer, creando categoria, teorias, y conceptos

como la «identidad», en la biisqueda del conocimiento de los grupos
humanos.

Muy a pesar de esto que nos constituye en la actualidad, también
existen pensadores que buscan desenmascarar este proyecto del
dominio de la razén y la fragmentacién, ahi tenemos a Morin (1994),
quien realiza una obra de gran trascendencia en el campo de la filosofia,
penicndo en tela de juicio no solo a la razén sino al propio conocimiento,
a la misma epistemologia del conocimiento. Puesto que cuestiona la
veracidad de la razén como universal, como racional, cuestiona el siglo
de las Luces como tal, como si acaso no pudiera ser —a la inversa— el
Siglo de la noche y la niebla. De ahi la propuesta de evidenciar y
reconocer las “verdades” que emergieron, —primeramente de la religién
cristiana y en un segundo momento de las ciencias europeas—, que
durante mucho tiempo han buscado su absolutizacién, y de incluso, tal
como lo enfatiza Morin, poder reconocer como verdad la ausencia de
verdad. Estos planteamientos resultan de gran interés, concretandolos a
nuestro trabajo en cuanto a que abre posibilidades de no conocer bajo lo
ya establecido, de no conocer nuestra identidad, y categorizar aquellos
rasgos que nos identifican, de no utilizar aquellos elementos que nos
ciegan y no nos permiten buscar otras opciones fuera de una sociedad
occidental decadente, con presupuestos y cAnones ya caducos.

Asf, en el Gltimo nivel de reflexién sobre la civilizacién que ya
mencionamos, en este nivel miximo, diremos que esta gran matriz, o sus
presupuestos fundamentales, invisibiemente predeterminan, no sélo a la
psicologia y demés ciencias del hombre, asi como a las categorias
mismas de «identidad», «universal», «verdad», ete., sino también a la
filosofia vy al proyecto mismo de la Iustracién. Queriendo con ello
indicar, los velados intentos de colonizacién de la civilizacion
occidental, al propagar la supuesta “universalidad” de sus instituciones y
herramientas culturales (razén griega, tecnocultura, religion monoteista,
democracia, derechos humanos, etc.) como si éstas fueran
consustanciales a la realidad, cosa totalmente falsa.

Pero el problema no es lo que los europeos digan esto de si mismos y
de sus logros culturales, sino que los que no lo somos, nos lo creamos a
puntillas. Esto también es una «actitud» o fendémeno psicologico al
asumirlo e interactuar con é! en el plano individual. Por ello es
indispensable trabajar tenazmente, pues estamos envueltos en
presupuestos invisibles que gobiernan nuestro pensamiento, nuestra
cultura, nuestras ciencias, nuestras instituciones, y nuestra identidad,
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impidiendo abrir nuevas opciones de concebir el mundo, de proponer
cambios que favorezcan la condicion de nuestra sociedad, de nuestra gente,
nuevas formas de armonizar con el cosmos, de reintegrarnos a éL.

Por otra parte, y respecto a una justificacién histérica para este trabajo,
se hace mencion de la importancia que ha cobrado la identidad del mexicano y
su estudio, por el hecho de que en la historia del desarrollo latinoamericano,
tal como lo menciona Béjar (op.cit), ha existido un sometimiento a una
dependencia cultural, social y econ6émica; y justamente la idea que ha
sustentado tales acontecimientos, ha side la supuesta inferioridad social o
cultural nuestra, bajo una supuesta superioridad de las naciones europcas y
posteriormente de la norteamericana. El sometimiento, ha sido una
caracteristica que primeramente en la Colonia, con la sumisién ante los
conquistadores por parte de los indigenas y posteriormente también de los
mestizos, ha dado lugar a que a través del tiempo, en otras situaciones
permanezca esa condicién, fortalecida posteriormente con las intervenciones
extranjeras de Francia, Inglaterra, E.U.A.

Esto a su vez, no sélo ha implicado asumir —de manera inconsciente
probablemente-- este hecho, sino que ademis ha llevado a que nosotros
mismos, y sobre todo quienes se han encontrado en ¢l peder, intentemos
buscar la homogeneidad de la cultura mexicana —a partir de los cinones
europeos—, ha esto se refiere por ejemplo, con la adopcién mecénica y acritica
de los valores espafioles religiosos y sociales, el positivismo francés, la realeza
austriaca, el utilitarismo inglés y dltimamente también el pragmatismo
norteamericano, ninguna de ellas habiendo logrado integrar nuestra cultura.
De esta forma se puede decir que “la situacién psicolégica del mexicano
determina su condicién actual, como determind ¢l sometimiento del indigena
al conquistador, la esclavitud durante la Colonia o la intervencién
norteamericana de 1847" (op. cit., pp.86).

A pesar de encontrarnos cientos de veces, dentro de este sometimiento
—que en ocasiones hasta apoyamos— no ha faltado nunca desde entonces, el
tratar afanosamente de desligarse de él o bien comprender el por qué se ha
suscitado asi. De esta forma, se han realizado numerosos estudios, que
pretenden dar cuenta algunos de ellos de la manera historica en que se ha ido
conformando esta identidad psicolégica del mexicano y otros de las
caracteristicas que definen, conforman a “los mexicanos™, desgraciadamente,
muchos de ellos no son los més favorables para éste, pues curiosamente
realizan una descripcién que no dice nada bueno de nosotros. Este punto
resulta de gran interés abordar, pues es un elemento considerablemente de
peso para este trabajo. Es por ello, que se pretende hacer una reflexion
historiografica respecto de lo que se ha intentado hacer para abordar el estudio
de lo que engloba o caracteriza a lo “mexicano”.

Dado el caracter teérico y de indole histérico-conceptual de este trabajo,
se harf una investigacion historiografica por una parte, respecto a los
diferentes autores que han abordado el problema de la «identidad» del
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mexicano. Y por la otra, respecto al periodo de la Ilustracién, tanto en su parte
histérica, como en el de su reflexién y critica filosofica. Con la informacion
obtenida, se hard una reflexion y anélisis categorial del rubro «identidad»,
tanto en su dimensién psicolégica, como su manejo cultural y filoséfico del
término. Vocablo que encierra numerosos problemas en todos esos niveles, y
que en la actualidad se le emplea un tanto irresponsablemente. Respecto al
proyecto de la Ilustracién, ademés de sus componentes historicos, también se
hard una reflexidén y critica, en tanto constituir el proyecto vigente, no sdlo
para la psicologia, sino para todas las ciencias y proyectos de naciones en el
mundo occidental. El capitalismo y el marxismo, siendo antitéticos entre si,
ambos se hermanan en este proyecto monolitico y paradigmitico. Pues los dos,
—aunque de manera distinta— usan a la razén como herramienta
fundamental y aglutinadora de sus propuestas. Son dos caras de la misma
moneda ilustrada. Dos tentaculos de esa misma civilizacién.

El trabajo total, se realizard en las siguientes fases: I) biisqueda
bibliografica para cada uno de los rubros arriba meuncionados; II) vaciado de la
informacién en cada uno de los capitulos; III) andlisis y critica categorial del
rubro «identidad»; IV) anilisis y reflexibn sobre la investigacién
historiogréfica respecto de las diferentes maneras de abordar la «identidad»
del mexicano por los autores mencionados; V) reflexiones y critica sobre el
perfodo de la Ilustracién y sus repercusiones en el mundo y en México; VI)
establecer su estrecha influencia y vinculacién de toda la informacion
anterior, para con la psicologia misma como ciencia, parala manera de hacer
y percibir el arte, y con respecto a la configuracién de la identidad de los
mexicanos en el presente siglo, y por ltimo; VII) aglutinar orginicamente en
el tiltimo capitulo, todas las reflexiones y criticas para la elaboracién de las
prospectivas, aterrizando en las repercusiones de esta tesis para el curriculum
de la Carrera, para la Psicologia como disciplina, a nivel social, nivel filoséfico
y para €l nivel de meta-reflexion mas general y que casi nadie percibe
,~siendo su presencia invisible e implacable—, el nivel «civilizacional».

Objetivo general de la investigacién.

El objetivo de la presente tesis, es efectuar, mediante una investigacion
histérica-filosdfica, una reflexion y anélisis conceptual de la «identidad
psicolégica» y nacional del mexicano reflejada en su dimension artistica; asi
como la influencia que tuvo la filosofia de la Ilustracién del siglo XVIII para la
constitucién de la categoria de «identidad» y las politicas culturales y su
impacto en la actualidad.
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CAPITULO 1. EL PERIfODO FILOSOFICO DE LA ILUSTRACION
Y SU IMPACTO EN LAS POLITICAS CULTURALES E
IDENTIDAD DE NUESTROQ PAIS.

La finalidad de este primer inciso, ¢s proporcionar un panorama
general sobre el surgimiento de la filosofia griega, vinculado a la
trayectoria evolutiva de la civilizacidn occidental; circunstancias macro-
culturales, en donde se inserta y contextiia el periodo de la Ilustracién.
Como primer paso, veamos brevemente la historia del pueblo heleno.

Breve historia del pueblo griego.-

La Grecia continental estaba ocupada a principios de la Edad de
Bronce (3150 a. C.) por una poblacion étnicamente similar a la de Creta.
Hacia el 2000 grandes masas de indoeuropeos protogriegos (que
hablaban ya una forma primigenia de griego) penetraron en Grecia por el
norte y la conquistaron por la fuerza, destrozando sus ciudades y
arrasando sus puertos. Eran pastores ndémadas, acostumbrados a una
vida dura, armados de hachas de guerra. Otros continuaron hasta el sur
de la peninsula y, después de arrasar las ciudades y aplastar a la
poblacién autéctona, acabaron mezcliandose con ella y adoptando el

modo de vida agricola y urbano de los conquistados. Las ciudades fueron
reconstruidas.

El proceso de mezcla y asimilacién tuvo lugar entre el 2000 y el
1600. Durante todo este tiempo, la Creta minoica era la gran potencia
econdmica y cultural, y ejercia su influjo sobre todo el Egeo, incluida la
Grecia continental. Asi, hacia el -1600 surgié una cultura mixta, en que
se mezclaban elementos autdctonos preindoeuropeos, la lengua griega,
el carro de combate imitado de los hicsos y maltiples influencias de la
Creta minoica. Por ello la cultura protogriega que florecié entre 1600 y
1200 a. C. se conoce caomo cultira micénica.

Frente al caracter pacifico y tranquilo de los cretenses, que
construian sus palacios sin defensas y no querian salir de su isla, los
griegos micénicos, con sus palacios-fortalezas y sus carros de combate,
aparecen como aventureros, audaces y ambiciosos, siempre dispuestos a
comerciar o pelear. Por eso no es de extrafiar que acabaran dominando
la misma Creta,

Capitulo 1 phg.14




Sin embargo, hacia el 1240, bandas procedentes de Europa
empezaron a atacar las ciudades, por esas fechas las ciudades griegas
reforzaron sus defensas y construyeron nuevas murallas. Hacia el 1200,
finalmente, una gran invasién de los «pueblos del mar» -como los llaman
los anales egipcios- arrasé las ciudades y palacios micénicos, acabé con
el imperio hetita y sembré la confusion, la inseguridad y la muerte por
las costas orientales del Mediterraneo.

Otros grupos humanos, los protogriegos, que habian permanecido
desde el 2000 a. C. como pastores en los montes del norte de Grecia,
atraidos por las ricas tierras del sur y los restos de la cultura micénica,
abandonaron sus pastos tradicionales, se organizaron militarmente y
marcharon hacia el sur. Eran los llamados dorios, griegos como los
micenios pero més brutos e incultos, pues no habian asimilado todavia la
vieja cultura egea. Los dorios atravesaron Grecia, acabaron de saquear
las ya medio destruidas ciudades micénicas, conquistaron el Pelopénisos
y lo ocuparon, y atn les quedaron energias para hacerse a la mar y
ocupar las islas de Creta, Rodos y Kos, asf como Cnidos y Halicarnasos en
la costa anatdlica. Los antiguos habitantes de las ciudades micénicas del
Peloponesos huyeron ante la conquista doria, atravesaron el Egeo y se
refugiaron en las islas Ciclades, en Lesbos, Samos y Khios y en la costa
anat6lica occidental (la futura Jonia), donde se establecieron. Los
palacios, sedes de la cultura micénica, fueron abandonados. Los escribas
y artesanos murieron, sin que nadie los sustituyese. Las habilidades se
perdieron. Asi, por ejemplo, se olvidé la escritura. Los griegos pasaron a
ser completamente analfabetos. Ni siquiera recordaban que un dia
supieron escribir. De la cultura micénica pronto no quedé nada.

Los cuatro siglos que siguieron al colapso de la cultura micénica (es
decir, entre el 1200 y ¢l 800 a. C., aproximadamente) se conocen como
la época oscura de Grecia, de la que apenas si nos quedan restos.

Los griegos micenios, refugiados en las costa de Anatolia Occidental,
més bien que pensar en las calamidades del presente, preferian recordar
los Gltimos esplendores de la civilizacion micénica, el mundo glorioso de
los palacios de Mikene, Pilos, Thebas y otros, las hazafias guerreras de
sus soberanos, y sus audaces y heroicas expediciones de rapifia. Una de
éstas, la efectuada hacia el 1250 contra Troya, fue motivo de especial
recordacion. Los rapsodas griegos refugiados en la costa anatolia
convirtieron esta expedicion en objeto de leyenda, ejemplo de heroismo
y ocasion para la participacion de los dioses. Durante la edad oscura se
mantuvo la actividad agricola y la metalurgia experimenté un avance
decisivo con la introduccion del hierro. En esta misma época tomaron
forma la religién, los mitos y las tradiciones intelectuales basicas, que
luego veremos aparecer en la Grecia arcaica y clasica.
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Después del colapso de la cultura micénica hacia 1200, los griegos
olvidaron la escritura y fueron analfabetos durante los 400 afos
siguientes. En cierto modo fue una suerte para los griegos el que
olvidaran la complicada escritura lineal B, con sus cien signos silabicos y
sus milltiples logogramas. Se trataba de una escritura complicada, como
todas las disefiadas hasta entonces. Sélo una casta especial de escribas
profesionales podia dominarla. Al morir estos escribas, la escritura lineal
B desapareci6. Entretanto los fenicios habian dado a conocer la escritura
alfabética, en que se distinguen y representan directamente fonemas
singulares, y los griegos pudieron adoptarla.

La llamada edad arcaica de Grecia comienza hacia el 800 a. C. con las
grandes epopeyas homéricas, que, sin embargo, representan més el final
de un proceso que su inicio, mas la rememoracién prestigiosa de un
pasado remoto y legendario que el intento de ordenar reflexivamente las
ideas de su época. Acometer ese intento dentro del marco del
pensamiento griego arcaico estaba reservado a Hesiodo quien nacib en la
segunda mitad del siglo viii.

Sus poemas més famosos son la Teogonia y Los trabajos y los dias .
La Teogonfa es un poema de unos 1,000 versos, en el que Hesiodo

pretendia sistematizar de un modo completo y coherente los maltiples
mitos de la religion griega.

La Teogonia de Hesiodo no sélo influy6 en las subsiguientes teogonias
(desgraciadamente perdidas) de los siglos vii y vi, debidas a Epiménides,
Ferekides y otros, sino que también tuvo una sefialada influencia en
filosofos posteriores. Los trabajos y los dias , el otro poema de Hesiodos,
presenta una reflexién del poeta sobre la vida (Mosterin, 1983).

Breve historia de la filosofia griega.-

En la Grecia clasica, ocurrieron una serie de factores que
contribuyeron a su gran desarrollo cultural, éstos fueron: la sofisticacién
del pensamiento politico, la formacién de ciudades, el resurgimiento del
comercio y la industria, el crecimiento de la poblacién y la fundacion de
colonias de ultramar. Estos desarrollos fueron cruciales en el progreso
de Grecia, desde la oscura época de la decadencia posmicénica hasta el
extraordinario florecimiento del siglo v a. C. El desarrollo de la sociedad
urbana se llevd a cabo mediantes cambios de vasto alcance en la
organizacién econémica.

De manera general, éstas serian las caracteristicas distintivas del
mundo heleno, del cual emergié ia filosofia, sin embargo, no responde
del todo a la verdad la creencia de que los griegos inventaron la filosofia.
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Siglos antes habian meditado ya mucho egipcios y mesopotamios acerca
de la naturaleza del universo y de los problemas sociales y morales del
hombre. Lo que hicieron los griegos fue, mas bien, dar a la filosofia un
contenido més amplio que el que tenian hasta entonces, [sistematizarla
conceptualmente, y partiendo de una reflexién centrada en el hombre,
es decir, fundarla con bases racionales: alejada de las explicaciones
holisticas de indole religiosa, de las explicaciones obtenidas por
revelacién o provenientes de los mitos]. Trataron de hallar respuestas
para todas las preguntas concebibles acerca de la naturaleza del
universo, el problema de la verdad y el significado y la finalidad de la
vida. Testimonia la magnitud de su hazafia intelectual el hecho de que la
filosofia de Occidente haya sido desde entonces, en gran parte, una
discusion sobre la validez de las conclusiones a que ellos llegaron y el
que se haya servido hasta nuestros dias de la terminologia creada por los
helenos hace méas de dos mil afios. Siende por otra parte, como ya se
menciond, uno de los pilares en los cuales descansa y tacitamente se
fundamenta el arte occidental y nuestro modo de vida actual.

Perfodo Cosmoldgico (600-450 a. C.)

La preocupacién central de este periodo reside en averiguar la causa
Gltima del mundo (cosmos). éQué es el mundo? ¢Cémo y por qué se ha
formado? A este periodo pertenecen también, entre otros, Tales,
Anaximenes, Anaximandro, Xendfanes, Her4clito, Parménides,
Empédocles, Pitdgoras y Leucipo (Larroyo, 1984).

Por eso, a los primeros filosofos de Grecia, se les suele llamar
«filésofos de la naturaleza» porque, ante todo, se interesaban por la
naturaleza y por sus procesos. Los griegos se preguntaban, mas bien,
c¢omo era posible que el agua se convirtiera en peces vivos y la tierra
inerte en grandes arboles o en flores de colores encendidos. iPor no
hablar de ¢como un niiio puede ser concebido en el seno de su madre! Los
fildsofos vefan con sus propios ojos cémo constantemente ocurrian
cambios en la naturaleza. éPero cé6mo podian ser posibles tales
cambios? ¢Cémo podia algo pasar de ser una sustancia para convertirse
en algo completamente distinto, en vida, por ejemplo?. Hacian preguntas
sobre cambios visibles en la naturaleza. Intentaron buscar algunas leyes
naturales constantes. Querian entender los sucesos de la naturaleza sin
tener que recurrir a los mitos tradicionales. De esta manera la filosofia se
independiz6 de la religion.

Podemos decir que los fildsofos de la naturaleza dieron los primeros
pasos hacia una manera cientifica de pensar, desencadenando todas las
ciencias naturales posteriores. La mayor parte de lo que dijeron y
escribieron los fildésofos de la naturaleza se perdi6 para la posteridad. Lo
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poco que conocemos lo encontramos en los escritos de Aristoteles, que
vivib un par de siglos después de los primeros fildsofos. Pero es
suficiente la informacién como para constatar que el proyecto de los
primeros filésofos griegos abarcaba preguntas en torno a la naturaleza
primaria y a sus cambios (Gaarder, 1995).

La actitud central de este periodo, empieza con una explicacién
racional del cosmos, como una teoria de la naturaleza. Més que las cosas
particulares les preocupa la naturaleza . Es decir, no se preguntan qué
son las cosas, sino que investigan cémo se hacen . cudl es el primer
principio de donde todo procede. Asi el problema cosmolégico lleva
implicito ya un sentido ontolégico. De aqui el concepto, comfin a todos
los presocraticos, de una naturaleza -physis - inmutable y opuesta a la
movilidad de las cosas particulares. La naturaleza es la realidad bajo las
cosas, comin a todas y distinta de ellas. Es también una fuerza que hace
que las cosas sean (Sanabria, 1985).

Perfodo Antropolégico (500-450 a. C.)

Un nuevo rumbo toma la filosoffa (ahora principalmente en Atenas)
durante la segunda mitad del siglo v. Lo inicia los sofistas y Sécrates, y
S6crates y los sofistas lo llevan a su punto de méximo desarrollo. Esta
nueva época tiene, filos6ficamente hablando, un caracter antropolégico,
ya que hace objeto de estudio sefialadamente al hombre mismo.
(Larroyo, op. cit.).

Los sofistas: la filosofia como retérica.-

Hacia mediados del siglo v se realiza una revolucién intelectual en
Grecia. Factores que cooperan: una vez destruida la vieja constitucién
por estirpes, domina una direccion individualista; las circunstancias
politicas nuevas dan origen al gremio de los sofistas, que representan la
enseflanza superior gue prepara para la actividad politica. (Dilthey,
1979). Convertida Atenas en el centro de la civilizacibn helénica,
también florece en ella con pujanza la filosofia. Conviven en la ciudad
representantes de las escuelas jénica, eleatica, pitagérica y atomistica y
se va a apuntar un franco éxito la sofistica, recién importada de Sicilia.
La palabra sofista -sophistés - se empleaba, en el siglo v, con el
significado de sabio , maestro de sabiduria y de virtud. Poco a poco la
palabra sofista fue adquiriendo un sentido peyorativo.

Pero «sofista» como sinénimo de «falso dialéctico» empezé a ser
usado por Platén en sus didlogos de madurez, donde ataca duramente a
aquellos discipulos de Socrates que, maestros en el arte de contradecirlo
todo, se erigian, precisamente por ello, como sostencdores vy
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divulgadores de una ciencia apariencial carente de toda verdad. Platn
los presenta como falsos filésofos. Hombres cultos, excelentes oradores,
los sofistas iban de ciudad en ciudad enseifiando, mediante sueldo,
filosofia a los jovenes, y profesaban un relativismo tedrico y practico que
linda con el escepticismo. Preparaban a la juventud para triunfar en la
politica. No les interesaba la verdad sino el éxito la victoria sobre el
adversario. Por este motivo, y por otros muchos, la sofistica desemboc6
en el relativismo, en el escepticismo y en el nihilismo.

Aunque serfa totalmente falso ver en los sofistas simple vy
sencillamente maestros de falsedad, por las razones arriba seiialadas.
Sus argumentos, por falsos que parecieran en tantas ocasiones,
requerian una respuesta. Los sofistas trataron de dar un fundamento a
sus practicas de ensefianza. Las filosofias de Sbcrates, Platén y
Aristételes, son un intento por encontrar soluciones verdaderas a los
problemas que los sofistas habian planteado. Muchos sofistas fueron
escépticos, pero el escepticismo, la duda, la declaracién de que no existe
verdad alguna, prepara el camino para que se encuentre la verdad.
Habremos de ver c6mo todo gran filésofo suele comenzar por dudar; con
esto, no deja de deberles a los sofistas y a los escépticos de cada época
este espoloneo necesario para que tome forma la reflexién (Xirau,
Ramoén, 1990). Los sofistas, en resumidas cuentas, realizaron una
aportacion positiva, pues ampliaron -al menos en germen- el Ambito de
la filosofia, al preccuparse de lo gnoseolégico, de lo politico, de lo moral
y de lo religioso.

El ateniense Sécrates (a quien se le ubica en esta segunda etapa
antropologica de la filosofia griega), se encara con ellos para afirmar
rotundamente los derechos soberanos de la verdad y del bien, valores
objetivos que se imponen a todos y que es preciso respetar. [Sécrates
vivié en el mismo tiempo que los sofistas. Como ellos, se interes6 mas
por el ser humano y por su vida que por los problemas de los filésofos de
la naturaleza (Gaarder, 1994)].

No cesa de perseguir a los falsos sabios con su ironia y aconseja con
insistencia a sus conciudadanos que elaboren met6dicamente
concepciones valederas y precisas y reconozcan el valor de la virtud.
Tuvo que pagar cara su franqueza, siendo condenado a beber la cicuta.
Pero su accion fue decisiva: salvé el espiritu griego de la crisis sofistica
que amenazaba sofocarlo. Socrates y los sofistas se encuentran en la
misma vertiente espiritual de la época y manipulan los mismos
problemas. En esa misma vertiente contextual es que la filosofia
socratica rechaza relativismo y escepticismo; su método tiene el
designio de obtener conocimientos universalmente validos.

Capftulo 1 pag.19




Para Sécrates, el fin tltimo de la filosofia es la educacién moral del
hombre. De ahi que las ideas generales que le preocupan sean las de las
virtudes éticas. El filésofo consideraba que el recto conocimiento de las
cosas lleva al hombre a vivir moralmente (intelectualismo moral ).

La vida de Sécrates se conoce sobre todo a través de Platon, que fue
su alumno y que, por otra parte, seria uno de los fil6sofos mas grandes de
la historia. Platon eseribié6 muchos didlogos -o conversaciones
filosbficas- en los que utilizaba a Sécrates como portavoz. No podemos
estar completamente seguros de que las palabras gue Platén pone en
boca de Socrates fueran verdaderamente pronunciadas por Socrates, y,
por ello, resulta un poco dificil separar entre o que era la doctrina de
Socrates y las palabras del propio Platon. Sin embargo, no es tan
importante saber quién era Sécrates verdaderamente. Es, ante todo, la
imagen que nos proporciona Platén de Sécrates la que ha inspirado a los
pensadores de QOccidente durante casi 2,500 afios (Gaarder, 1994).

Para Socrates era muy importante encontrar una base segura para
nuestro conocimiento. El pensaba que esta base se encontraba en la
razén del hombre, Con su fuerte fe en la razén del ser humano, era un
tipico racionalista. Sécrates estaba precisamente buscando definiciones
claras y universales de lo que estaba bien y de lo que estaba mal. Al
contrario que los sofistas, €] pensaba que la capacidad de distinguir entre
lo que est4 bien y lo que est4d mal se encuentra en la razén, y no en la
sociedad......” (Gaarder 1994).

Periodo sistemdtico (399-322).

La siguiente etapa de la filosoffa griega, estd representada por
Demécrito, Platbén y Aristételes. Se prolonga desde la muerte de Socrates
hasta la muerte de Aristételes (322 a. C.). La filosofia adquiere entonces
una fisonomia sistemdtica. Mientras que cada uno de los pensadores
anteriores se ocupd solamente de un limitado circulo de problemas,
acaso porque s6lo conoccia un aspecto de la existencia; ahora el esfuerzo
de estos tres filsofos se dirige por igual a la existencia toda: asi la
naturaleza como el hombre son objeto de su preocupacién. Mas, por otra
razén, igualmente rigurosa, la filosofia de esta época asume el dicho
caricter sistemitico. Cada uno de estos tres pensadores trata de explicar
la existencia toda a la luz de un concepto fundamental. En Demdcrito
este concepto es la materia; en Platén, la Idea; en Aristételes, el
principio de la evoluci6én (entelequia ) (Larroyo 1984).
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Platén.-

Platén siempre aliment6é la esperanza de reformar la vida de su
tiempo utilizando los frutos de la ciencia y de conducir al hombre a una
concepcién religiosa del mundo, de la que é] mismo era deudor a la secta
de Dionisio. Su capacidad estética caracteriza en tercer término su
espiritual naturaleza: gracias a ella ha podido expresar en el sublime
lenguaje de 1a mas exquisita poesia el mundo de sus ideales. Las obras de
Platén constituyen el rendimiento estético literario del maestro y del
pensador. En ellas se pinta con vivacidad draméitica y plasticos
caracteres su personalidad y su concepcion del mundo.

Platén sigue este planteamiento, pero de una manera muy distinta.
Platén opinaba que todo lo que podemos tocar y sentir en la naturaleza
fluye. Es decir, segiin él, no existen unas pocas «materias primarias» que
no se disuelven. Absolutamente todo lo que pertenece al mundo de los
sentidos esti formado por una materia que se desgasta con el tiempo.
Pero, a la vez, todo esta hecho con un «molde» eterno e inmutables,

Platén pensaba que tenfa que haber una realidad detris «del mundo
de los sentidos», y a esta realidad la llamé el mundo de las Ideas . Aqui
se encuentran las eternas e inmutables «imégenes modelo», detras de los
distintos fen6menos con los que nos topamos en la naturaleza. A este
espectacular concepto lo llamamos la teorfa de las Ideas de Platén.

¢Y qué son las Ideas? Unas realidades eternas, invariables, que
disfrutan de los atributos del Ser de Parménides y encierran el verdadero
ser de las cosas. En cambio, las cosas son meras copias o sombras de las
Ideas. Las cosas son sélo un estimulo para elevarse a las Ideas. A cada
una de estas formas de la realidad corresponde una via de conocimiento:
la opinién o doxa para el mundo de lo sensible, y el nous para el de lo
inteligible. En definitiva, Platén ha descubierto y diferenciado el Ser del
Ente. Si Parménides descubrié el Ente, las cosas en cuanto son, Platén
descubre el Ser, lo que hace que las cosas sean, pero no sabe lo que son
las cosas, cuestion que dirimira Arist6teles mis tarde,

Respecto a este vocablo de “Idea” que Platén le otorgd una
connotacién especial, se sefiala lo siguiente: en la época en que escribia
Platon, la filosofia carecia de términos precisos y adecuados, en el
tiempo de Platéon los términos filoséficos estaban apenas forméandose.
Platén toma la palabra idea del lenguaje comiin y corriente y le da una
significacién, especial, nueva (creando de esta manera un neologismo).
En efecto, la palabra idea procede de un verbo griego que significa, ver,
mirar, examinar, mirar cara a cara. Para Platon, la idea es precisamente
aquello que no cambia ni puede aceptar ninguna variacién. La idea es,
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asi, lo que es y el significado de la palabra es practicamente el mismo que
el de forma en Aristoteles o el de esencia. Las ideas son asi las esencias
de las cosas, esencias que existen en si y por si (Xirau 1990) .

S6lo podemos tener conocimientos seguros de aquello que vemos
con la razén. La propia facultad visual puede variar de una persona a
otra. Sin embargo, podemos fiarnos de lo que nos dice la razon, porque la
razdn es la misma para todas las personas.

El Arte en Platén.-

Una importancia decisiva tiene la educacion de los guerreros [en el
Estado ideal], que Platén aconseja basar en la misica y en la gimnéstica,
aunque desterrando las fabulas miticas narradas por los poetas, porque
éstas no representan a la divinidad tal como es realmente, es decir buena
y causante del bien, sino mas bien como autora ella misma del mal. Esta
condena de la poesia se inscribe dentro de la condena general del arte
que se encuentra en el libro X de La Republica : la realidad es copia del
mundo de las ideas; el arte, que es imitacion de la realidad, es por tanto
copia de una copia, es decir, aleja de 1a verdad. En direccién contraria,
sin embargo, en la primera mitad del siglo xix, Schelling, filésofo alemén,
autor de un sistema de idealismo subjetivo, plantea que lo absoluto es
alcanzable para el hombre no ya discursivamente, sino mediante la
intuicién y particularmente la artistica, el idealismo de Schelling es
definido también como «estético» (Enciclopedia de la Filosofia, 1992).

Aristételes.-

Aristételes no sélo fue el 1ltimo gran fildsofo griego; también fue el
primer gran biélogo de Europa. Aristételes es con Platén, la figura que ha
dominado todo el desarrollo de la historia de la filosofia desde la
Antigitedad hasta la Edad Moderna; por lo menos hasta Kant. Por
primera vez la filosofia se configura en su pensamiento como una ciencia
dentro de un sistema global del saber; en la cima de ese sistema se sitda
la filosofia en su acepci6n especifica de metafisica, que sefiala a las otras
ciencias sus limites y sus conexiones (Enciclopedia de la Filosofia).

La gran importancia de Aristételes en la cultura europea se debe
también, en buena medida, al hecho de que fuera él quien creara el
lenguaje profesional que las distintas ciencias emplean hasta hoy en dfa.
Fue el gran sistematizador que fund6é y ordend las distintas ciencias.
Aristételes escribibé sobre todas las ciencias y rechaza la teoria de las
Ideas de Platon.
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Aristoteles no pensaba que existieran tales moldes, que, por asi
decirlo, estaban colocados en estantes fuera de la naturaleza. Para

Aristoteles las formas de las cosas son como las cualidades especificas de
las cosas,

Para Arist6teles era igual de evidente que el mayor grado de
realidad es lo que sentimos con los sentidos. Platén opina que todo lo
que vemos a nuestro alrededor en la naturaleza, son meros reflejos de
algo que existe de un modo més real en el mundo de las Ideas, y con eso
también en el alma del ser humano. Aristoteles opina exactamente lo
contraric. Lo que hay en el alma del ser humano, son meros reflejos de
los objetos de la naturaleza; es decir, la naturaleza es el verdadero
mundo. Segn Arist6teles, Platén qued6 «anclado» en una visidon mitica

del mundo, en la que los conceptos del hombre se confunden con el
mundo real.

Las formas como cualidades de las cosas.-

Tras haber aclarado su relacién con la teoria de las Ideas de Platén,
Aristoteles constata que la realidad estd compuesta de una serie de cosas
individuales que constituyen un conjunto de materia y forma. La
«materia» es el material del que estd hecha una cosa, y la «forma» son
las cualidades especificas de la cosa. La «forma» de la gallina es
precisamente aletear, y también cacarear y poner huevos. Asi pues, la
«forma» de la gallina son las propiedades especificas de la especie
«gallina» o, dicho de otra manera, lo que hace la gallina. Cuando la
gallina muere, y con ello deja de cacarear, la «forma» de la gallina deja
de existir. Lo Gnico que queda es la «materia» de la gallina, pero
entonces ya no es una gallina. Como ya se ha indicado, Arist6teles se
interesaba por los cambios que tienen lugar en la naturaleza. En la
«materia» siempre hay una posibilidad de conseguir una determinada
«forma», Podemos decir que Ia «materia» se esfuerza por hacer realidad
una posibilidad inherente. Cada cambio que tiene lugar en la naturaleza
es, seglin Aristoteles, una transformacién de la materia de posibilidad a
realidad. Un huevo de gallina tiene una posibilidad inherente de
convertirse en gallina, pero también resulta evidente que el huevo de
gallina no puede convertirse en un ganso. Asi vemos que la «forma» de
una cosa nos dice algo sobre la «posibilidad» de la cosa, asi como sobre
las limitaciones de la misma.

La distincién entre «forma» y «materia» juega también un
importante papel cuando Aristoteles se dispone a describir como los
seres humanos reconocen las cosas en el mundo. Al reconocer algo,
ordenamos las cosas en distintos grupos o categorias.
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Aristételes fue un hombre meticuloso que quiso poner orden en los
conceptos de los seres humanos. De esa manera seria é| quien creara la
légica como ciencia. Seiial6 varias reglas estrictas para saber qué reglas
o pruebas son légicamente validas, la logica de Aristoteles trata de la
relacion entre conceptos.

El Alma.-

La psicologia, expuesta en el tratado Del alma , es para Aristoteles
una parte de la biologia: el aima se define como «cl acto primero dei
cuerpo natural que tiene vida en potencia». Como acto primero
(entelécheia ), el alma es el principio que da el ser; no es, por tanto, una
realidad separable del cuerpo, sino que es el mismo ser viviente en
cuanto viviente. Para Arist6teles, como ya se menciond, el alma es
tripartita, habra un alma vegetativa, una sensitiva y una intelectiva. Bien
evidente resulta la peculiaridad de la funcién intelectiva, es decir de la

«parte del alma con que ésta conoce y piensa», que sélo esté presente en
los hombres.

Los primeros ataques contra el aristotelismo llegaron de la filosoffa
de la naturaleza: Paracelso, Giordano Bruno fueron los primeros en
proponer sistemas opuestos de cosmologia y de filosofia de la naturaleza,
hasta que Galileo y otros fisicos del s. xvii optaron por el abandono
definitivo de la visién cientifica aristotélica en favor de la nueva ciencia;
a Aristételes se remiten las diversas corrientes de la filosofia neoclasica
contemporanea y en primer lugar el pensamiento catdlico a través de la
neoescolastica (Enciclopedia de la Filosofia, op. cit.).

El Helenismo.-

Aristoteles muri6 en el afio 322 a. C. Para entonces Atenas ya habfa
perdido su papel protagonista. Esto se debia, entre otras cosas, a los
grandes cambios politicos ocasionados por las conquistas de Alejandro
Magno. Alejandro Magno fue rey de Macedonia. Este gané la Gltima y
decisiva batalla a los persas. Y mas que eso, con sus muchas batallas
unid la civilizacién griega con Egipto y todo el Oriente hasta la India. Se
inicia una nueva época en la historia de la humanidad. Emergié una
sociedad universal en la que la cultura y la lengua griegas jugaron un
papel dominante. Este periodo, que dur6 unos 300 afios, se suele llama
helenismo.

A partir del afio 50 d. C. aproximadamente, Roma llev) la ventaja
militar y politica. Esta nueva potencia fue conquistando uno por uno
todos los reinos helencs, v comenz6 a imponerse la cultura romana y la
lengua latina, sin embargo, antes de que Roma tuviera tiempo de
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conquistar el mundo helénico, la misma Roma se habia convertido en
una provincia de cultura griega. De esta forma, la cultura y filosofia
griegas jugarian un importunte papel mucho tiempo después de que la
importancia politica de los griegos fuera cosa del pasado.

El helenismo se caracterizé por el hecho de que se borraron las
fronteras entre los distintos paises y culturas. Anteriormente los
griegos, romanos, egipcios, babilonios, sirios y persas habjan adorado a
sus dioses dentro de lo que se suele llamar «religion de un Estado
nacionals. Ahora las distintas culturas se mezclan en un crisol de ideas
religiosas, filosdficas y cientificas. Anteriormente la gente se habfa
sentido muy unida a su pueblo y a su ciudad-estado. Pero conforme esas
separaciones y lineas divisorias se fueron borrando, mucha gente tenia
dudas y se sentia insegura ante las visiones y conceptos de la vida. Esa
parte de la Antigiiedad estaba, en términos generales, caracterizada por
la duda religiosa, la desintegracién religiosa y el pesimismo. «El mundo
esta viejo», se decia.

Una caracteristica comin de las nuevas religiones del helenismo era
que solfan tener una teor{a, a menudo secreta, sobre c6mo las personas
podian salvarse de la muerte, pero también la filosofia se movia cada vez
mas hacia la salvacién y el consuelo. De esta manera se borraron ios

limites entre religion y filosofia. En general podemos decir que la filosofia
helenistica era poco original.

Los cinicos.-

La filosofia cinica, fundada por Antistenes en Atenas alrededor del
afio 400 a. C. Los cinicos ensefiaron que la verdadera felicidad no
depende de cosas externas tales como el lujo, el poder politico y 1a buena
salud. El més famoso de los cinicos fue Diégenes, que era un discipulo de
Antistenes. Se dice de él que habitaba en un tonel y que no poseia mas
bienes que una capa, un bastén y una bolsa de pan. Los cinicos opinaban
que el ser humano no tenia que preccuparse por su salud. Ni siquiera el
sufrimiento y la muerte debian dar lugar a la preocupacién.

Los estoicos.-

El nombre «estoico» viene de la palabra griega pértico (stoa). El
estoicismo tendria mas adelante gran importancia para la cultura
romana. Como Heraclito, los estoicos opinaban que todos los seres
humanos formaban parte de la misma razén universal o «logos».
Pensaban que cada ser humano es como un mundo en miniatura, un
«microcosmos», gue a su vez es reflejo del «macrocosmos», Esto
condujo a la idea de que existe un derecho universal, el lamado
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«derecho natural». Debido a que el derecho natural se basa en la eterna

razon del ser humano y del universo, no cambia segun el lugar o el
tiempo.

De la misma manera en que los estoicos borraron las diferencias
entre el individuo y el universo, también rechazaron la idea de un
antagonismo entre espiritt  y materia. Seglin ellos sélo hay una
naturaleza. Esto se llama monismo (contrario, por ejemplo, al claro
«dualismo» o biparticién de la realidad de Platén). Sefialaban como muy
importante la comunidad de la humanidad, pues eran muy cosmopolitas,
se inieresaron por la politica,

Los epiciireos.-

Epicuro (341-270 a. C.) fundé alrededor del afio 300 una escuela
filosofica en Atenas (la escuela de los epiciireos). Desarrollé la ética del
placer de Aristipo y la combiné con la teoria atomista de Demécrito. No
obstante, Epicuro sefialdé que el «placer» no tenia que ser
necesariamente un placer sensual. También pertenecen a esta categoria
valores tales como la amistad y la contemplacién del arte. Respecto a la
muerte, Epicuro dijo: La muerte no nos concierne, asi de simple. «Pues
mientras existimos, la muerte no esta presente, Y cuando llega la muerte
nosotros ya no existimos». Al contrario que los estoicos, los epiclireos
muestran poco interés por la politica y la vida social. «iVive en
secreto!», aconsejaba Epicuro.

El neoplatonismo.-

La corriente filos6fica méis destacable de la Antigiiedad estaba
inspirada, sobre todo, en la teoria de las Ideas. A esta corriente [se le
denomina] neoplatonismo . El neoplaténico mas importante fue Plotino
(205-270 d. C.), que estudi6 filosofia en Alejandria, pero que luego se fue
a vivir a Roma. Merece la pena tener en cuenta que venia de Alejandria,
ciudad que ya durante cien afios habia sido el gran lugar de encuentro
entre la filosofia griega y la mistica orientalista. Plotino se llevé a Roma
una teorfa sobre la salvacidn que se convertiria en una seria
competidora del cristianismo, cuando éste empezara a dejarse notar. Sin
embargo, el neoplatonismo también ejerceria una fuerte influencia sobre
la teologia cristiana. Pero al contrario de la clara biparticién de Platon de
la realidad, las ideas de Plotino estan caracterizadas por la unidad. Todo
es Uno, porque todo es Dios.

Sintetizando, Atenas en el siglo v, se convierte en la capital del
nuevo imperio maritimo, enriquecida por un comercio préspero, pasa a
ser también el centro de la vida intelectual y la sede de una prodigiosa
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revoluci6n artistica y literaria. Pero después de la muerte de Alejandro,
en la época helenistica, Grecia ve cémo se va hundiendo su
independencia politica. El centro de la vida intelectual se desplaza;
Alejandria, que ha suplantado a Atenas, impone a los vencidos sus
creencias, sus costumbres, sus ideas; a su vez, serd desposeida por
Roma, nuevo centro del mundo mediterraneo. En aquel momento, atin
son los griegos, sin embargo, los que, tras el derrumbe de su supremacia
politica, continilan imponiendo a sus nuevos amos su cultura y, a veces,
su lengua. Y a través del mundo romano, es Grecia la que continiia
siendo la educadora y el modelo del mundo occidental. Y paralelamente,
también es Roma quien propaga el judaismo monoteista -en su
ramificacién cristiana- , al imponerlo Constantino en el siglo iv d. C.,
como religién oficial del imperio romano. Pensamiento griego y
monotefsmo judeo-cristiano, los dos pilares de la civilizacién occidental
{Mosterin, 1983). Por otro lado, como es sabido, el europeo, después de
siglos de imposicién cristiana, —en el Renacimiento— bebié nuevamente
en las aguas helenas, dando pie al surgimiento de las ciencias modernas.

1.2 Antecedentes de la [lustracién

Fue en el s. XVII y el movimiento del Renacimiento, los
antecesores mis préximos de la Ilustracién. El Renacimiento fue una
época de transicién de la Edad Media a la Edad Moderna inspirada en el
humanismo y en el interés por el hombre de un nuevo concepto de éste
como ser racional, sensitivo y dotado de voluntad. Respecto a las letras,
las artes y las ciencias, las civilizaciones anteriores al cristianismo,
fueron un gran impulso para la creacién y la libertad intelectual.
Respecto al hombre se exalt6 el individualismo, la autosuficiencia, el
“hombre universal”, el desarrollo de la personalidad fisica e
intelectualmente.

El deseo de saber se extendi6 tanto que los libros no sélo se
escribieron en latin sino también en lenguas vernéiculas. Entre los
escritores que destacaron en esa época se encuentra Ariosto,
Maquiavelo, Tasso, Vives, Garcislao, Cervantes, Gil Vicente, Montaigne,
Rensard, Spencer, Marlowe, Shakespeare, Erasmo, Lutero, entre otros.
En el arte a pesar de seguir al servicio del cristianismo, se paganizé la
idea de alabanza de la belleza del mundo y del hombre. El florecimiento
del arte se puede ver reflejado en artistas como Da Vinci, Miguel Angel,
Rafael, Tiziano, Morales, El Greco, Durero, Holbein, van Eick en pintura;
Brunelleschi, Bramante, Bernini, Palladio, Lorenzo Vazquez, Alonso de
Covarrubias, de 'Orme, Lescot, Wren, Jones, en arquitectura; Miguel
Angel, Donatello, Ghiberti, Verrochio, della Robbia, Sansovino,
Berruguete, en escultura.

Capitulo 1 pag.27




En lo cientifico, se revivieron conocimientos antiguos en
matematicas, astronomia, fisica y medicina; Copérnico, Kepler y Galileo
fundaron las astronomia moderna, mientras que Bacon y Descartes
expusieron el método cientifico experimental, que fungiria como base de
la era de la Ilustracién. Algunos otros eventos importantes de este
periodo son la imprenta, la pélvora, la brijula y el descubrimiento de
América lo convirtieron en un movimiento universal.

Fue el siglo XVII, y el movimiento del Renacimiento, los
antecesores mas proximos de la Tlustracién. Es durante el Renacimiento,
que se renueva un interés profundo del hombre por los textos griegos y
latinos, con su enfoque critico de la filosofia cristiana medieval y una
curiosidad general sobre su mundo como opuesto al futuro. También la
Reforma Protestante, aiin cuando clamaba el retorno a las creencias del
cristianismo primitivo, ayudé a preparar el camino a la Ilustracién,
escindiendo 1a unidad de la cristiandad occidental, pero debilitando la
autoridad de la Iglesia.

En el campo de la filosofia, se trataron de fundir las consecuencias
de estos movimientos intelectuales en un nuevo género de filosofia,
diverso del concepto cristiano de los tedlogos medievales. En este siglo
se elabor6 una nueva ciencia, pues sin ésta y la razén la ilustracién
hubiera sido inconcebible (Gay, 1985 y Poliakov, 1984).

Por otro lado Moya (1998), comenta que desde el Renacimiento
hasta la constitucién de las Academias cientificas del 5. XVII, el cientifico
era un hombre apasionado por el saber que pertenecfa al grupo de los
notables en la estructura social; asi, los aristdcratas, monjes, profesores
universitarios disfrutaban de un ocio auténtico. La investigacién era una
actividad de aficionados, era entonces la fase de la ciencia vocacional .
Entre las academias més importantes se encuentran la Accademia dei
Lincei, fundada en Italia en 1603 y en la que particip6é Galileo; la Royal
Society de Londres en 1662 cuyo presidente fue Newton; la Académie
des Sciences de Paris en 1666 y la Academia de Berlin en 1700, fundada
por Leibniz. Esto sigue permitiendo que los sabios, ya no fueran
individuos aislados y ademis que las academias jugaran el papel de
centros de comunicacion, de conocimiento cientifico, ademas de tener
un reconocimiento social y politico, dando asi los primeros pasos a la
ciencia profesional .

Existen otros movimientos antecedentes a la Ilustracién, como el
Deismo, que fue un movimiento filos6fico que se afirmé en los ss. XVII-
XVIiI; de origen inglés, que se difundiria mas tarde por Francia y
Alemania. En el s. XVI la palabra se contraponfa a «ateismo», de quien
creia simplemente en la existencia de Dios. Pero es Pascal, quien utiliza
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este término con un significado especifico, contraponiéndolo incluso al
cristianismo. La tesis principal de este movimiento es que debe de
pensarse en Dios s6lo con los atributos que nos ensefa la razén natural,
prescindiendo de la revelacién y las religiones histérico-confesionales de
todo lo que no concuerde con la razon. Se suele considerar como
antecedente méas préximo del deismo el ensayo de “El cristianismo
racional” de J. Locke. En Francia, el movimiento deista asumi6é formas
radicales tales como la condena de todas las religiones positivas, rechazo
de la revelacion y los milagros, uso de la supersticién con fines politicos.
los escritos anénimos y clandestinos, tuvieron una enorme difusién
preparando asi el terreno para la Ilusiracién. Como prolongaciones del
deismo se llegan a considerar “La religi6én dentro de los limites de la
simple razén” (1793) de I. Kant y el “Ensayo de una critica de toda
revelacion” (1792) de J. G. Fitche (Enciclopedia Filosofica Ilustrada,
1992). Sin embargo, si hay que sefialar algin punto en el tiempo como
inicio de la Ilustracién, ese es el afio de la publicacién de la obra maestra
de Newton: “Principios Matemdticos de la Filosofia Natural ", en 1687.

La revolucién cientifica, tenia hondas raices en el pasado; Newton
tuvo muchos antecesores. El impulso critico del que depende la ciencia
fue lanzado primero por lo antiguos filésofos griegos, que lo legaron a sus
discipulos los romanos. Y la preferencia en la Edad Media por la teologia,
tampoco pudo sofocarlo. Asi comenzaba a estudiarse las propiedades de
los elementos naturales y la geografia de la Tierra en pro del comercio y
la navegacién. Sin embargo, el cimulo de descubrimientos y teorias que
justamente se llama la revolucién cientifica tuvo que esperar
condiciones mas favorables, que se darian a finales del Renacimiento,
donde grandes humanistas, revivieron las grandes obras maestras de la
literatura y de los tratados sobre el mundo natural. As{ fueron
redescubiertas obras como la de Galeno, en su interés por la naturaleza,
que permitieron a los renacentistas abrirse al camino de la observacién;
o los bosquejos del arquitecto francés Villard de Honnecourt, que
anunciaban un mundo mas hospitalario para la ciencia, reflejado por
ejemplo en los magistrales dibujos de Leonardo da Vinci.

Asi podemos encontrar a diversos personajes que aportaron
enormemente a los fundamentos de la Ilustracién, como por ejemplo
Descartes, Galileo, Bacon, Locke, Newton, y méis directamente los
enciclopedistas: Voltaire, Diderot, Rousseau y Montesquieu.

1.3 El periodo filoséfico de la Jlustracion.

Una vez conocido el panorama antecedente a la Ilustracion, se
puede entrar de lleno en las caracteristicas de este periodo, para ello es
necesario entonces, situarnos en diversos contextos: socic-cultural,

Capftulo 1 pdg.29




politico, filos6fico y artistico; de tal manera que se enriquezca la
informacion sobre un eje central en la presente tesis, que es la influencia
del proyecto ilustrado en la sociedad contemporanea y el impacto del
mismo sobre las politicas culturales e identidad nacional.

Una manera general de caracterizar a este periodo, —en tanto
segmento importante del proceso civilizatorio occidental— se describe a
continuacién tal como lo hacen Fillingham y Susser:

“....c‘.Qué marca el cambio hacia el mundo moderno? Antes del
siglo XV11I el hombre no existia. éPero qué significa esto?
Obviamente, los seres humanos existen desde mucho antes,

incluso pueden haberse visto a si mismos como el centro del
universo.

Pero si eran el centro fue porque Dios los ubicéd ahi. Dios era
necesariamente méas central, y la fuente de todo
conocimiento. El conocimiento humano era limitado, el de
Dios, infinito. En los siglos XVIII y XIX, Dios perdi6 su lugar
indiscutido como centro de todo y condicién de todo
conocimiento. El hombre fue dejado solo, consigo mismo
como el centro, como la fuente del entendimiento, y esto
derivé en un intenso examen acerca de este ser perspicaz.
Las ciencias humanas surgieron a medida que las antiguas
disciplinas fueron reexaminadas a partir de esa nueva
nocion del hombre como objeto y sujeto de estudio...”
(Fillingham y Susser, 1999, p. 84.)

La Ilustracién fue una época de la historia europea, que coincide
con el s. XVII, también conocido como “El Siglo de las Luces” por su
orientacién cultural y la evolucién general de las ideas que se manifesté.
Asi, se consideraba “ilustrada™oda forma de pensamiento y corriente
filosofica que se proponga “esclarecer” la mente de los hombres para
liberarlos de las tinieblas de la ignorancia, de la supersticion y del
oscurantismo a través del conocimiento y de la ciencia. Es una fe
ilimitada en la capacidad liberadora de la razén, ejercitindose de forma
critica, hacia los conocimientos tradicionales, analizando e impugnando
leyes, costumbres, instituciones pero sobre todo desenmascarando la
mas poderosa y omnipresente de las ilusiones, la religién (Enciclopedia
de la Filosofia, 1992, pp. 472-475).

Este movimiento se expandi6 rapidamente por Europa, y aunque no
hubiera una filosofia unitaria y existieran diversos medios para alcanzar
los fines propuestos, existia un comiin denominador, que era el rechazo
a la tradicion, y la fe en la razén hizo surgir un entusiasmo extremo, que
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era analizado y discutido “desde el principio de las ciencias hasta los
fundamentos de la religion revelada, desde los problemas de la
metafisica hasta los del gusto, desde la misica a la moral, desde las
disputas teologicas hasta los problemas de la administracién y el
comercio, desde la politica hasta el derecho de gentes y derecho civil”
(Frost, 1986, pp. 11).

Es importante, hablar de las condiciones propicias para este
movimiento. En el &mbito socio-cultural y politico, este sigle pasa con el
nombre de “Despotismo Ilustrado”, donde los monarcas ostentan el
poder como recibido de Dios, y a excepcién de Inglaterra, todos creen
que es a El a quien han de rendir cuentas, no al pueblo. No habia rey ni
burgués que no quisiera contarse entre los ilustrados, y, en cierta forma,
los reyes, ministros y nobles fueron los més activos propagandistas del
espiritu secular, progresista y liberal de la Ilustracién; y por ellos el
movimiento tuvo una repercusién mucho mayor de lo que podia haberse
esperado, pues si los ilustrados, se preciaban ante todo de ser hombres
de letras, quienes podian leerlas no pasaban de ser cuando mis un diez
por ciento de la poblacién. El hecho de contar para sus ideas con
hombres que podian influir en las decisiones politicas, permitié que toda
Europa compitiera en un afin de reformas.

Otra caracteristica social que se reflej6 en esta época, era que se
tenfa por objetivo el lograr la felicidad, emprendiéndose para ello
reformas econémicas tendientes a acrecentar los recursos naturales,
que se identificaban con riqueza, que por ende traia como consecuencia
el bienestar social. Asf la bisqueda de ésta y el egoismo humano,
proponia que cada individuo actuara para su propio beneficio y éste se
reflejaria en el bien colectivo.

Pero si esto se deseaba era evidente que se requeria tener acceso a la
instruccién necesaria para realizar su tarea especifica. Por ello algunos
de los conceptos mas manejados e importantes de esa época eran el de la
“cultura” y “educacién”, y sobre esto no se niega la labor realizada por
universidades, academias y museos.

Respecto a la educacion para el pueblo, existe una postura ambigua
de los ilustrados, puesto que de acuerdo a sus postulados todos los
hombres son iguales por la razon, todos deben de tener los mismos
derechos: libertad de conciencia, libertad frente a la opresion, la
explotacion y la ignorancia. Pero como se habfa vivido en la indigencia y
la inmundicia, no se podia adquirir de pronto conciencia social. Asi se
sostuvo que lo mejor era dar una educacién gradual a las masas, que no
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fuera medio de alcanzar un status més elevado, sino simplemente el de
realizar mejor su trabajo y asf adquirir conciencia de su dignidad propia.
La educacién, era entonces un medio para poder modificar la naturaleza
humana; y la fe ciega en la perfectibilidad humana, es una caracteristica
de esta época (Frost, op.cit.)

Debe tomarse en cuenta, que hasta casi finales del s. XVIII, la
educaci6bn de las clases altas en los pafses catblicos estaban casi
exclusivamente en manos de los jesuitas y que la Ilustracién significé un
rechazo de toda autoridad v de toda tradicién.

En cuanto al otro poder que se mueve paralelo al Estado, la Iglesia,
el s. XVIII fue una época de crisis, pues la Ilustraciébn no admitié una
religion concreta, positiva. Se habla de la conveniencia en rendir culto al
Ser Supremo, Dios, pero sin distincién de teologias y sectas. Pero son los
mismos nobles quienes favorecen el progreso de la irreligiosidad. Se
propaga por un lado el “deismo” y la “religibn natural” sobre todo en los
paises protestantes, donde sellegd a hablar de 1a interpretacion laica de
la Biblia. Sin embargo, hubo dos reacciones por parte de los cristianos: el
pietismo y el metodismo.

La imagen del hombre se concibe como bueno por naturaleza y
corrompido por la sociedad, alejandose de esta sociedad viciada y
siendo sano y sensato, se apegarfa a la Naturaleza y encontraria la
felicidad como ser moral. Pero esta postura fue un fracaso, por que los
mismos filésofos, en Francia, cedieron a la corrupcién moral, al
epicureismo o moral del placer.

En el ambiente artistico, triunfa el clasicismo a la francesa
(Neoclasicismo) y el Rococé o arte por excelencia de los salones; que se
caracteriza por la abundancia del desnudo, por el lujo en los interiores,
la expresién recargada en cada manifestacién. En musica, en 1750, se
consigue un equilibrio de armonia y polifonia, con Hande! y Bach. Los
autores de este periodo, el barroco tardio, combinaron instrumentos y
voces en gran profusion de formas. Entre los principales misicos, se
encuentran Vivaldi, Scarlatti, Telemann, Couperin y Corelli, entre otros,
dande como resultade composiciones que llamaron concerto, sinfonia y
sonata. Su dominio de las formas existentes cerré una época musical y
abri6 la puerta de otra, dando paso a los tres grandes compositores de la
Edad de las Luces: Gluck, Haydn y Mozart (Gay, 1985).

En la literatura, no olvidaron cultivar, el arte, pues asi como se
podian escribir obras o ensayos sobre injusticia judicial, o politica, etc.,
también existian obras maestras de literatura como “Candido” de
Voltaire. En poesia, se precisa la evasidon y se busca la huida por el
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camino del bucolismo y la anacredntica, que tienen su paralelo en la
pintura de Watteau, uno dc los pintores méas representativos de la época.
A la galanteria del siglo, le venia muy bien el lenguaje poético, y por lo
general, estos poetas tenian ficil acceso a las clases altas y a los puestos
de la administracién. AGn los géneros més cultivados siguen siendo la
tragedia, la comedia y la novela. E incluso el s. XVIII, no sélo no logrd
superar al siglo XVII, sino que muchas ocasiones buscéd imitarlo. La
innovacién fue el drama burgués. Sin embargo, en el dmbito de la
literatura solia existir una censura muy fuerte, tanto del lado religioso
como del politico, que ponia en peligro la integridad fisica de los
escritores, pues podian ser condenados, encarcelados o desterrados.
Victimas de la censura son Rousseau, Voltaire, Diderot, La Mettrie, entre
otros. Eran los ilustrados aquellos admirados por la nobleza y el pueblo,
situacién que los convertia en maestros de la opinién. Sus centros de
reunién eran los clubes, salones y cafés (Rousseau, 1996).

Una vez mencionado algunos de los personajes principales de este
movimiento, cabe introducirnos de lleno al 4mbito tanto de los

personajes, como de las obras y avances cientificos que marcaron esta
época,

Gay {1985), comenta que, si debe sefialarse un punto en el tiempo
como principio de la Ilustracién, esa fecha es el afio de 1687, con la
publicacién de la obra maestra de Newton “Principios matemdticos de la
Jilosofia natural ”. Entre los seguidores de esa nueva filosofia se
encuentran J. Locke, E. Kant. Eran hostiles al cristianismo organizado y
lo declaraban, crefian en la libertad de expresiéon, de la prensa y la
persona, sus escritos manifestaban los males de la religién y exaltaban
las virtudes de la filosofia de la razén.

Los descubrimientos y obras de Newton fueron vitalmente
importantes para la consolidacién de la Revolucion Cientifica, con la
implementacién del método cientifico, de observacién vy
experimentacién como base fundamental del conocimiento. Entre los
avances cientificos, se puede mencionar lo realizado por Carlos Lineo, en
el campo de lo biologia, al identificar y clasificar miles de especies de
seres vivos, En astronomia, Hershel, realiz6 muchos descubrimientos
como el planeta Urano en 1781, conocimientos acerca de las estrellas, su
constituciéon y caracteristicas y la construccién del mejor telescopio de
la época. En quimica, fue Antonio Lavoisier, quien senté las bases de la
quimica moderna; en esa época los quimicos fueron los mayores
empiristas, de prueba y error. Comenzaron a nombrar las sustancias y
elementos quimicos y estudiar sus reacciones quimicas. Otro campo de
grandes descubrimientos, fue el de la fisica, con el descubrimiento de la
electricidad por Benjamin Franklin, en 1752.
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Sin embargo, quiz4 el fenémeno cultural mas importante de esa
época, sea la aparicién de La Enciclopedia, donde la Ilustracion encontré
su realizaci6én practica de sus maiximas aspiraciones, con el racionalismo
como principal eje de sus premisas. Fue La Enciclopedia la que agrupé a
los filésofos franceses, ddndoles mayor fuerza para atacar a las antiguas
instituciones y propagar la renovacién de la ciencia, del hombre y de la
sociedad. Entre los participantes se encontraban D’Alembert y Diderot,
— quienes eran los directores de 12 misma —, Montesquieu, Rousseau,
Quesnay, Turgot, Euler d'Holbach, Condorcet, Condillac, Bernoulli,
Haller, Lagrange, etcétera. Realizada entre 1751 y 1780, fue editada por
Le Breton en 39 voliimenes, Los factores mas relevantes que en ella
compendian, son el racienalismo, el materialismo, el deismo, la
antirreligién y el desarrollo de las ciencias, las artes y los oficios,
poniendo al hombre como centro de todo. Otra de sus finalidades, tal vez
la mas importante era conseguir que el maximo de conocimientos llegara
a la mayor cantidad de gente posible, puesto que se buscaba que tuviera
acceso al conocimiento de una forma clara y sencilla.

Asi, existen tres ideas en los que se fundamenta la [lustracion:

Que postula el realizar un examen
minucioso de todo, es decir, poner todo en duda, y a partir de ahi
se revisan todos los principios.

2, El espiritu cientffico. Son Galileo, Bacon y Newton, quienes
implantan el deseo de cientificismo con sus experimentos y
descubrimientos, dandole asi, una nueva dimensi6n a la ciencia
experimental.

i Se despierta un gran interés por
costumbres y formas de vida de otros paises, mediante crénicas
y relatos de exéticos lugares (Rousseau, 1996).

Por otro lado Moya (1998) hace una reflexion acerca de la cultura
positivista y concluye que fue generadora de tres eventos importantes:
a) La tecnociencia, pero no una sabiduria de poner limites a su
intervencion; b) La industria, pero no una conciencia clara de la
insostenibilidad de un modelo economicista de desarrollo; ¢) La
Democracia, pero no una cultura reflexiva y participativa de una opinién
piblica ilustrada.

Por ultimo, es importante contextuar este movimiento, en los
diferentes paises donde tuvo auge:

Inglaterra

En este pais tiene sus raices La Ilustracién, con la razon fundada en
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la experiencia y en la ciencia, cuyos principales defensores fueron Locke
y Newton. Aunque en general fue moderada la Ilustracién inglesa, tuvo
algunos rasgos de radicalismo, sobre todo en el aspecto religioso.
También en la politica con su monarquia liberal-burguesa, fue un modelo
a imitar por los ilustrados franceses primero y luego por el resto de los
europeos, como forma de luchar contra el absolutismo-monarquico, la

aristocracia y el clero. Aqui nace la idea de la primer enciclopedia con
Chambers.

Francia

Efectivamente, fue en este pais, donde la Ilustracién se consolid6,
fue su patria ideal. Sin embargo, para ello, tuvo que liberar muchos
obstéculos, como pasar de los conceptos a las cosas y de las ideas a las
acciones. La filosofia francesa alcanzé una marcada conciencia histérica-
politica y son estos filésofos quienes gufan las reivindicaciones
espirituales y materiales de los pueblos, de las clases explotadas, de la
alta y la pequefia burguesia en ascenso. Por ello se dice, que es aqui,
donde se difunde un nuevo mensaje ideal capaz de resquebrajar el
dogmatismo conservador de una Europa, en muchos aspectos todavia
feudal, en costumbres e instituciones. Asf la labor de la enciclopedia
dirigida por D’Alembert y Diderot era basicamente la difusién en todos
los niveles de la sociedad. Entre los fildsofos més importantes de Francia
se encuentran Montesquieu, Voltaire, Bayle, Condorcet, Condillac,
Helvecio, La Mettrie, d’'Holbach, que forman la parte radical de la
Ilustracién francesa, la otra parte la contrasta la figura solitaria de
Rousseau, donde los principios democraticos y pedagogicos encuentran
su mas clara expresién.

Italia

Los principales centros de difusién se dieron en Mildn y Napoles.
Vinculos muy estrechos con Francia tuvieron los Verri y Beccaria, dos
de los principales personajes de la escuela Ilustrada italiana. La
presencia de Condillac por diez afios ensenando en Parma, inspiré una

tradicion filoséfica, sensualista, que permanecié a principios del siglo
XIX.

Alemania

El término Ilustracion (Aufkldrung) en este pais, tuvo dos
significados: Uno, “Esclarecimiento” producide por la razén, e
“Iluminacién” en el sentido mistico del pietismo, a la luz divina. Asi los
“ilustrados” eran defensores de la luz de la razén humana., y los
“lluminados” eran los privilegiados depositarios de la luz de la razdén

Capitulo 1 pdg.35




divina. Un rasgo especifico de esta cultura, fue la permanencia de una
vocacién metafisica especulativa, con autores como Crusius, Tetens y
Baungarten. En la cumbre de esta tradicién de pensamiento se halla Kant,
en cuya obra se armonizan y desarrollan las corrientes de la ilustracion
inglesa (Locke, Shaftesbury y Hume) y francesa (Rousseau) y la gran
tradicién filos6fica alemana (Leibniz, Wolff, Lambert y Crusius)
(Enciclopedia de la filosofia,1992).

Espaiia, es un pais que por su gran influencia y estrecha relacién con
México, se le dedicard una apartado especial, que a continuacién se
presenta.

La Iustracién en Espai

Sobre este movimiento algunos de los autores mas representativos
son Benito Jerénimo Feij6o y Gaspar Melchor de Jovellanos, quienes
realizan algunos escritos, donde contextualizan esta época en Espaiia, y
considerando un atraso que padece en el orden de la ciencias naturales,
manifiestan algunas causas del por qué.

Asi, Feij6o comienza dirigiéndose a su majestad en uno de sus
escritos, diciendo que los lentos y cortos progresos de Espafia han
logrado en la fisica y matemética, a pesar de numeroso libros de
extranjeros donde presentan las grandes luces que han adquirido estas
ciencias, se deben a ciertas causas. Entre las mas importante, menciona
el corto alcance de los profesores que son una especie de ignorantes
perdurables precisados a saber siempre poco, no por otra razén sino
porque piensan que no hay méis que saber que aquello poco que saben,
como si poseyeran toda la enciclopedia.

Otra causa, es la preocupacién que existe en Espafia contra toda
novedad, pues basta el titulo de “nueva” en una doctrina para
reprobarla, para ser sospechosa. Asi, no se da crédito a todos aquellos
descubrimientos, maquinas, e instrumentos, referentes a la astronomia,
la fisica y aritmética, novedades o conocimientos que eran ignorados en
la antigiiedad. La ignorancia, respecto a Descartes y la nueva filosofia
teniendo una diminuta o falsa nocion de la filosofia moderna y todo lo
que ella comprende, juzgan el resultado de Descartes, formandose una
idea siniestra de este fil6sofo, constituia otra razén.

Y por tltimo, una razén primordialmente importante, era el enorme
temor de que las nuevas doctrinas en materia de filosofia trajeran algiin
prejuicio a la religiébn. Ya fuera que por consecuencia existiera una
oposicién a lo que nos ensefia la fe o porque se propiciara en los
espaiioles el uso de la razén no solo para las cosas naturales, sino
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también las sobrenaturales. De esta forma, se aceptaban toda aquella
informacién que no pusiera en tela de juicio o conflicto la religién. Por
ello se observa que en su filosoffa no se ha encontrado nada que se
oponga directamente o indirectamente en la “verdadera creencia”.

Por su parte, Gaspar Melchor de Jovellanos, considerado uno de los
personajes més importantes de esta época en Espaiia, manifiesta que es
la instruccién ptblica, el origen de la prosperidad y el antidoto de la
ignorancia que solo alucina, extravia y corrompe 2 los pueblos, siendo
asf ¢l Gnico recurso para la salvacién de la muerte y desolacién de estos
pueblos, porque el imperio de la verdad sera eterno como ella, y el
dominio del error no puede ser estable ni duradero. Por ello la
importancia de que en la educacién de los nifios, propone, se les den
conocimientos provechosos, ademés de su doctrina natural, civil y
moral, y se ilustre su razén con aquellas ideas més necesarias para el uso
de la vida, que les permitiera tener las semillas que constituyen la
perfeccion del ser humano y la gloria de las sociedades (Frost, 1986).

Es a partir de 1750, cuando en Espafia se consuma la ruptura con la
tradicibn metafisica, epistemol6gica y religiosa. Personajes como
Voltaire, Beccaria, Condillac, Diderot, Destutt, de Tracy, dan un gran
soporte a veces radical e incluso muchas veces anticatélico.

El Liberalismo reformista es donde se expresa méas claramente el
espiritu ilustrado, con la constitucién, a partir de 1764, de sociedades
culturales, cientificas y econémicas, que sostenfan posiciones diversas
en cuestién religiosa. Uno de los acontecimientos mas significativos que
marcH este periodo, es la persecucién y expulsién de los jesuitas
(Abbagnano, 1966).

Carlos III es quien implanta en Espafia, el Despotismo Ilustrado,
con hombres ilustres como Ricardo Wall, Grimaldi, Esquilache,
Campomanes, Jovellanos, Olavide, etcétera. Asi el rey emprendié una
tarea de reforma econémica, politica, social y cientifica. Se concedid
especial atencién a la agricultura con grandes obras de riego. También se
fomentaron las actividades mercantiles e industriales. Se realizaron
reformas a la ensefianza superior, el ejército y la marina.

Como habiamos comentado, los jesuitas, que por esta época eran
objeto de animadversibn de varios gobiernos europeos, fueron
expulsados de Espaiia en 1767, y su orden fue disuelta por todo el
mundo por el Papa Clemente XIV. Durante este siglo Espaiia particip6 en
varias guerras, donde cedi6 y recuperd territorios. En América se
prosiguié con la colonizacién en el virreinato de México, Alta California
y Texas.
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El arte es uno de los elementos de la cultura a través de la historia
que ha sido medio de expresion de las caracteristicas, cualidades e
ideologias de una sociedad determinada y consideramos que por lo tanto
también el reflejo de la identidad del individuo o de grupos que lo crean.
El arte en la Iustracién tuvo un desarrollo significativo, sobre todo por
las connotaciones que irfa tomando y que darfa pauta al arte
contempordneo. Por la relevancia del arte en esta tesis,

contextualizaremos brevemente el desarrollo de este Ambito en Espana,
durante el siglo XVIII.

Arte

En literatura, el barroco culmina con Calder6n de la Barca
coincidiendo con la decadencia de la politica espafiola, se inicia un
declive en la literatura; asi el agotamiento de las apasionadas formas
barrocas conduce un poco a la observacién por un orden basado en la
académica restauracién de los modelos clasicos, siendo su maximo
representante Bances Candamo. La dinastia borbénica, coopera a la
penetracion a Espafia de Neoclasicismo francés y sus consignas
racionalistas. A partir del enciclopedismo, se propicié por un lado el
desarrollo libre del pensamiento, pero se cuarté por otro la dindmica
evolucién de la literatura. El poeta neoclasico mas representativo es
Juan Meléndez Valdés. Con el avance de las tendencias criticas vy
filos6ficas fundamentadas en el experimentalismo y el racionalismo, van
sustituidas por una aproximacién a lo roméntico.

Con el establecimiento de la Casa Borbén, hubo una importacién de
la moda de Francia e Italia, en cuestién de pintura. La persistencia del
espiritu barroco, se deja arrastrar por el academicismo. Entre los
autores que destacaron en este momento, seé encuentra Luis Menéndez,
Francisco Bayeu y Luis Paret. La pintura nacional de la segunda mitad
del s. XVIIl, muestra una situacion precaria que se debe al cansancio
después de una vitalidad barroca extrema, que resurge con la figura
arrolladora de Francisco de Goya, genio de la imaginaciéon y de la
libertad en el ahondamiento expresivo. Fue pintor de la corte de Carlos

IIT1 y IV. Sus audacias y hallazgos marcarfan el inicio de la pintura
moderna.

De igual forma en la escultura, después del despliegue barroco,
comienza el apasionado enriquecimiento en las expresiones del
realismo, que naufraga en la rigidez de los nuevos dictados estéticos. Se
da una etapa de reajustes expresivos, cuyo desarrollo se interfiere con
las nuevas formulaciones de la tradicién clasicista. Asi se desarrolla un
periodo indeciso de la escultura neoclasica, entre lo grecolatino y la
inclinacioén a la poética sensibilidad impuesta por lo prerromantico. En
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arquitectura, se manifestd un rigido neoclasicismo que obedecia a los
canones de las Academias de Arte y la influencia de extranjeros. Asf
fueron construidos diversos monumentos y construcciones bajo el
neoclasicismo, con influencias atin del herreriano y el barroco.

En el Ambito de la masica, en el teatro se alternaban cantos y bailes,
con fragmentos dialogados, que se podian considerar como prototipo de
la 6pera y antecedente de la zarzuela. Sin embargo, dentro de la misica
del 6rgano y guitarra, se haila el primerisimo compositor Antonio Soler
dentro de la masica espaiiola del s. XVIII, quien compuso sonatas para
clavicerdio, piezas sacras y de cimara, vocales e instrumentales, que
posefan gran influjo italiano, que se iria incrementando durante la Casa
de Borb6n. En cuanto a la misica popular, siguié desarrollandose a
escondidas y tendrian que pasar varios afios, para rescatar y aprovechar
el rico folklore musical del pais.

. .

Es importante pues, considerar los lazos entre Europa y América,
que se logran ver en las experiencias compartidas y convicciones
fundamentales. Puesto que en Europa a partir de sucesos tales como el
Cristianismo, la Reforma, y el Renacimiento, la Ilustracién, la
Revolucién Industrial, Crisis revolucionarias y democraticas, se han
construido a partir de los supuestos de Grecia y Roma, permaneciendo
bajo el signo de la razén y provocando una adiccién a ilusiones que le
han impedido conciliarse con la realidad.

Hace més de cuatro siglos, que se inici6 una era, donde
predominaba la idea de progreso, que se ha buscado justificar y nombrar
y renombrar de diversas formas; pero lo que es cierto, es que no se ha
dejado atras las ideas basicas, que de hecho estaba ya presentes en el s.
XVI y lograron una mayor consolidacién tebrica y conceptual en el s.
XVIII con el inicio del proyecto de la Ilustracién y el concepto de razén
como eje fundamental. Pueden dividirse los perfodos en: Ilustracion,
Romanticismo, Neoclasicismo, Neorrealismo, Simbolismo, Esteticismo,
Nihilismo y Modernismo, entre otros tantos pero las diferencias entre
ellos, “se fusionan cuando nos alejamos para echar un vistazo” (Ralston
Saul, 1992, p. 29). Asi hemos vivido el dltimo medio milenio en la Edad
de la Razé6n.
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La Razén en el s. XX,

El siglo XX, ha visto la victoria de la razén pura en el poder,
aceptdndola adn como la luz que nos guia en nuestros instintos mas
bajos. Se ha buscado llenar por medio de la estructura y la metodologia
de la razén, lo que se consideraba un vacio en Occidente, pero que no era
sino mas bien una civilizacién despojada de valores: humanitarios,
murales o estadisticos. Esto ha llevado a presenciar estallidos de
violencia; asi se considera que desde la Edad de la Razén se dio un
crecimientc paralelo entre conocimiento y violencia, que terminaria en
las carnicerias del s. XX.

Segiin Ralston Saul (op. cit.) un caso, es considerado el holocausto,
bajo el mando de Hitler, donde se realizé e! asesinato de millones de
judfos, siendo un acto totalmente racional. Pero esta, es una civilizaciéon
construida para evitar esas conclusiones, atribuyéndolo al impulso
irracional, dando lugar a una ceguera ante el malentendido central y
fundamental, de que la razon es una estructura, facil de controlar y que
consiste en una manipulacién de quien desea el placer.

Vemos en la actualidad, una sociedad regida por la ciencia, la
técnica, la industrializacidon, la burocratizacién, el poder y la
manipulacién. Algunos fenémenos que observamos influyentes, es el
mito del secreto, la obsesién con el individualismo y la idolatracién de
estrellas, la autogratificacién, especializacién, la no existencia de
cooperacion publica, clarifican el efecto que la razén ha tenido en
nuestras vidas.

En los siglos posteriores, diversos movimientos, filoséficos han
surgido, tal pareciera que con nuevas tendencias, lo cierto es que sea
derecha o izquierda, capitalismo o comunismo, conservadores o
liberales, idealistas o materialistas, nunca han tenido sino dialectos
marginales en los extremos de la razén, y no solo eso, sino de naturaleza
antropocéntrica, que giran alrededor de una ideologia central, la
creencia en la soluciones absolutas.

- .

Y han surgido intereses que supuestamente van en contra de la
Iustracién:

*Postestructurglisme: Que considera temas como la dicotomia
sujeto/objeto, las relaciones de poder, préacticas culturales y reconstrucciones
histéricas, la analitica del discurso y la critica de las teorias globalizadoras y
sus efectos totalizadores y totalitarios.
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XDeconstruccién: Corriente de la filosofia francesa contemporanea,
cuya principal figura es Derrida y que tiene sus origenes en Heidegger.
Como método, procede a desvelar las aporias del decir en el anélisis de
los textos filosdficos. Ha influido en las teorias de la literatura y en la
critica literaria (Thiebaut C., 1998). Deconstruir un discurso es mostrar
como éste mina la filosofia que afirma o las oposiciones jerarquicas en las
que se apoya, al identificar en el texto las operaciones retéricas que
producen la supuesta base del argumento, el concepto clave o premisa.
(Culler, 1983, p. 86, en: Fisher 1985, p. 51). El principio béasico del
pensamiento deconstructive es que la escriiura requiere de un acto de
supresién para poder existir. Lo que el texto dice se basa en lo que el
autor suprime para poder decirlo. Es decir, la mente se oculta a si misma
el secreto de su funcionamiento para poder funcionar. ...el autoengafio es
una consecuencia de la divisién de la mente en un sistema operacional
consciente una baterfa inconsciente de procedimientos paralelos
(Johnson-Laird, 1983, p. 476, en: Fisher op. cit.) .

Seglin Blood (1983, p. 1328, en: Fisher op. cit.) dpuede la
deconstruccién misma al igual que el psicoanélisis, escapar de los efectos
de lo que se empefia en deconstruir? é¢no deberd la deconstruccién
participar de —repetir— la dislocacién que intenta describir? ¢para qué
sirve un texto deconstruido? Al separar la estructura légica de la
estructura retérica en el ortolenguaje de un texto, el metalenguaje de la
deconstruccion nos permite percibir en ambos lenguajes el autoengafio,
la incertidumbre e indecisiébn que surgen de la interpretacion. ¢Es la
deconstruccién una prueba extrema del poder comunicativo del
lenguaje?

La deconstruccién no sucede entre afirmaciones, como en una
refutacién légica o dialéctica, sino més bien entre afirmaciones
metalingtiisticas (en el texto) sobre la naturaleza retérica del lenguaje,
por un lado, y por el otro, un praxis retérica que cuestiona estas
afirmaciones (de Man, citadoe por Culler, 1983, p. 245, en Fisher, op. cit.,
p- 58). Por lo tanto la deconstruccion parece revelar la restriccién
referencial del texto, esto es, el conocimiento sobre la mecanica del
conocimiento.

Por lo tanto, segiin Klor de Alva (1993), la deconstruccién, basando
st preocupaciéon en el lenguaje, en las determinaciones discursivo-
retoricas de la filosofia, la teorfa y la verdad, es decir, el uso del lenguaje
y su sentido determinado por su contenido; la deconstruccién y
distensi6én que acompaifian la teoria, continian el asalto sobre el
proyecto de la Ilustracion y su politica cultural de la racionalidad,
universalidad y uniculturalismeo.
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XOrientalismo: Dirigido al descentramiento de la cultura, un desaffo
al concepto de cuitura, favoreciendo a los partidarios de la diversidad
cultural y del pluralismo intelectual, sosteniendo que la identidad no es
algo fijo. Estudios y ataques contra las descripciones totalizadoras de
personas, culturas o naciones.

*Postmodernismo; Con su interés en el descentramiento del orden,
critica los limites de géneros y categorias, que implica el
descentramiento del sujeto unitario. Ha promovido la antiestética,
rechaza categurias esencialistas, ha fragmentado y proliferade
identidades , historias y culturas. Estd dirigido ha minar un concepto
fundamental del racionalismo occidental; el orden lineal, que plantea
que los elementos tienen identidades y lugares asignados, légicamente
relacionados unos con otros y juntos forman un todo cognoscible. Asi,
pone en tela de juicio, la posibilidad de traducir la identidad y localizar
las fronteras culturales a través de categorias establecidas por el
modernismo entre los simbolos y sus supuestos, desafiando asi las
posibilidades de la representaci6n de las artes. Asf al advertir sobre las
trampas de los estereotipos culturales, las cuantificaciones sociolégicas
y las imagenes distorsionantes, constituye una parte central en el debate
sobre las diferencias y premisas de la modernidad (Klor de Alva, 1993).

Siendo justamente la Modernidad, el movimiento predominante en
el s. XX, dedicaremos un espacio para desarrollar m&s ampliamente los
presupuestos tanto del modernismo como del postmodernismo.

La Modernidad,

La modernidad es el suefic de la fundamentacién y la certeza,
basado en el sueio cartesiano de encontrar la piedra angular sobre la
cual edificar la teoria, la ciencia, el saber objetivo y verdadero. Desea dar
con el fundamento porque eso le da la posesién de certeza, puesto que
busca eliminar la incertidumbre, la aproximacion. Y asi llegar al fin
ultimo, encontrar el sentido de la vida, aclarar racionalmente los
porqués de la vida, vivir, trabajar, sufrir, morir, etcétera, la explicacién
de la existencia humana que permita encontrar elementos para una
sociedad libre, racional y justa.

Podemos encontrar pues, el sueiio ilustrado de la razdén como
herramienta para la construccién de una humanidad “liberada de
supersticién e ignorancia”, ain conteniendo los fermentos de la critica y
destruccion de este suefio ilustrado (Mardones, 1996).
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La modernidad ha venido acompaiiada de la idea de verdad y de
fqndamento, como la época de la superacién, la critica o también en un
nivel mas bajo de la moda, también de los temas alrededor del
obscurecimiento de las versiones de la verdad, la critica de la
originalidad y la linealidad, la coautoria, la fragmentacién, las cuestiones
epistemolégicas, la resistencia a los argumentos del conocimiento, la
interdisciplinariedad, la postindustrializacién, la disolucién de la
subjetividad, la crisis del humanismo y la racionalidad, la duda sobre las
interpretaciones profundas, las visiones globales, el valor de lo local y lo
universal, el relativismo cultural, etcétera (Vattimo, 1986 y Este, 1997).

Sin embargo, en el momento que la modernidad pasa por un
momento de autodisoluciéon, en un proceso de desencantamiento de la
razén ilustrada y de descubrimiento de “lo otro” de la razén; se ven
cuestionados sus elementos fundamentales: la postmodernidad.

La Postmodernidad.

Los fil6sofos del siglo XVII y XVIIi, buscaron finiquitar el oscurantismo,
seria entonces el triunfo de la Razdn, de la Ciencia, la esencia del proyecto
moderno, pero al final ha sido obsticulo en el desarrollo de una sociedad libre y
democritica. Moya (1999) considera quela razon ha hecho de los cientificos
(varones, occidentales, blancos y de clase medio-alta) una especie de
sacerdotes secularizados que defienden a través de academias e institutos de
investigaciéon nuevos dogmas. En el fondo el posmodernismo compartiria las
pretensiones del modernismo de desenmascarar y criticar, Un hecho
importante seria mostrar que “... la ciencia ... es un constructo, una ficcidén
social, pues sélo de esa manera pueden quitirsele a la ciencia esos halos de
objetividad y racionalidad quc la ticnen ensalzada en su majestuoso pedestal”
{Aronowitz, cit. en Moya, p. 260). Este constructo humano que es la ciencia,
considera el autor que surgié cuando la dominacién de la naturaleza se
convierte en un objetivo deseable; sus orientaciones sin embargo a pesar de
parecer propuestas radicales, sus implicaciones son conservadoras, puesto que
la Gnica diferencia en el discurso son las palabras, pero no hay puntos de
apoyo donde se sustente en las acciones, que muestra solamente impotencia,

La postmodernidad, es apta para el renacimiento del mito, el simbolo, la
poesia y la religién, de las condiciones propicias para que la imaginacion
creadora, abogue por el imaginario simbélico y mitico. Pero abre un camino
racional distinto, que recupera otras dimensiones de la razén, ahora la verdad
se ubica en los caminos de la logicidad y racionalidad, la universalidad y la
unidad de la experiencia.

La universalidad y la historia ilustradas por ser conceptos vacios
han sido y siguen siendo utilizados para justificar el rechazo a la
diferencia y reforzar la exclusién. La filosofia moderna, que parte de
Descartes, se sustenta en una confianza ilimitada en la razé6n humana y fe
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en el progreso como desarrollo de la libertad que ha estado centrado en
el sujeto y con una tendencia a la universalidad que se ve reflejada en
algunas corrientes filosoficas del siglo XX como el pragmatismo, el
vitalismo, el historicismo y el existencialismo, que forman parte de la
postmodernidad (Teresa de la Garza, 1999).

La postmodernidad, se caracteriza por la pérdida de fuerza de las
grandes ideologias, que produce una sensacién de hallarnos sin
horizonte, carencia de un proyecto, de utopias; en el mundo de la
imagen, del simulacro, de la aproximaci6én virtuai de la realidad.
Estamos también en la época de la especializacién del conocimiento, de
sectorialidad, buscando una sofisticacion del saber, en el que se termina
por saber un aspecto minimo de la realidad. La polaridad politica y una
necesidad de identidad, que favorece los movimientos nacionalistas, el
deseo y justificacién de una politica democratica, acompaiado de una
sensacién de impotencia frente al sistema tecno-burocratico y
productivo. Por tltimo, el arte, la situacién que lo mantiene agotado por
la comercializacién y en pleno estado melancélico con una visién donde
predomina lo catastréfico, doliente y resignada.

En este sentido, hay que entender la postmodernidad como una
consecuencia del fracaso del proyecto de la modernidad, y no como la
superacién de éste.

De ahi, que también se considere la postmodernidad, la crisis de la
sociedad y civilizacién modernas, percibiéndose un malestar cultural,
de! cual existen opiniones opuestas de su origen. Por un lado se
encuentran los conservadores que ponen la raiz del mal en el orden
cultural, en la crisis de valores de la civilizacién burguesa capitalista; por
otro lado, se encuentran los criticos sociales que ven el origen
desencadenante de los sintomas, en la “ilustracion capitalista”, en los
procesos de productividad acelerada y de administracién, en el
predominio y colonizacién cada vez mayor de dimensiones personalesy
sociales por parte del funcionalismo de las relaciones comerciales y
burocraticas.

Aln se cree, que este proyecto, no es que debe llegar a su fin, sino que
puede ser regenerado. Unes, los necconservadores, mediante la recuperacidn
de las dimensiones perdidas de la ética productiva y puritana, la referencia a
la tradicion judeocristiana de nuestra civilizacién, junto con cambios politico-
econdémicos. Los criticos sociales, optan por un cambio drastico en los
dinamismos de la sociedad moderna capitalista, que viene a ser desde la
domesticacién de la funcionalizacion de la razén, hasta el sometimiento de los
sistemas productivo y politico-burocratico a las exigencias de la razén
comunicativa.
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Segln Passerin (1998), en uno de los tltimos ensayos de Foucault,
donde plasma una nueva forma de ver el Iluminismo, para interrogar
acerca de sus limites y los poderes de los que ha abusado; y se refiere a la
modernidad, como una actitud, un modo de relacionarse con la realidad
contemporianea mas que como una época historica, que ademas significa
una conciencia de la discontinuidad del tiempo, de una ruptura con el
pasado; Vazquez Garcia (1997) hace referencia de la postmodernidad
como una prolongacién y la agonia postrera de la modernidad, que tiene
dentro de sus propuestas la construccién de un objeto de estudio, bajo
un anélisis exhaustivo que permitan dar cuenta de come se movilizan las
cuestiones demogréficas, econdémicas, culturales, técnicas e un contexto
social determinado en relacién con problemas delimitados como el
impacto de un acontecimiento, la formacién de una identidad de grupo o
la elaboracién de una practica cultural determinada, etc.

Bajo sus presupuestos, la modernidad ha engendrado expectativas
de sociedad ilustrada, racional, pero no sélo eso, sino que nos
encontramos con mitos en el campo de la economia de una sociedad
desarrollada, opulenta, libertad de mercado, libre empresa; en politica
con la democracia representativa, la administracion perfecta, la
educacién generalizada, libertad y derecho de los ciudadanos, hechos
que contrastan o falsean la realidad, pareciera que la modernidad misma,
se ha desacreditado con los hechos (Mardones, 1996).

Esto nos permite ver el enorme legado que la Ilustracién ha dejado,
sus valores y perspectivas entrelazan las ideologias que dominan a
Occidente, y que son defendidas por quienes han sido instruidos aqui,
que define el terreno de la racionalidad.

Sin embargo, criticos contemporéineos, estan desafiando la idea de
que la razon occidental es universal y los valores occidentales superiores
a todos los demas resaltando el proyecto de la ilustracién en cuanto a la
razdn discursiva, la ciencia positiva, el liberalismo, el dualismo objeto-
sujeto, etcétera y buscando fomentar los desafios plateados por grupos
minoritarios etno-raciales.
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CAPITULO 2. MEXICO: DE LA COLONIA A LA ILUSTRACION.
D brimi tel N Mund

Es importante antes de entrar de lleno al tema de la colonizacién de
México y su posterior historia, hablar acerca del suceso del
descubrimiento de América, sobre todo respecto a la ideologia que
predominaba en Europa y el impacto y replanteamientos de diversas
cuestiones ante este suceso, puesto que ésto tendria fuertes
repercusiones en }la manera en que se llegaria a América, los beneficios
que de ella se quisieron obtener y la bisqueda de ciertos objetivos de
expansion geografica, politica, econémica; asi como de las ideas que
posterioremente se venderfan como verdaderas al nuevo continente y
que han determinado gran parte de nuestra historia y nuestras
condiciones actuales. Esta introduccién a nuestra historia nos abrira un
panorama més amplio para los futuros capitulos, para comprender més
de cerca nuestra posicion ante el mundo, la identidad que nos ha sido
«otorgada« y que ciegamente hemos asumido.

A partir de la Edad Media surgen motivos de exploracion por el
interés de encontrar cosas materiales, esclavos y de lograr la conversién
al cristianismo, que por supuesto reflejaban los motivos de los gobiernos
europeos. El Renacimiento era una época, que por sus ideas, se
caracterizaba al hombre por un temperamento intelectual, por su pasién
por la gloria, la fama. Se consideraba que ya no habfa cosas mas sin
hacer, y si faltaba alguna debfan realizarse. Durante esta época, se
comienzan a hacer muchos cuestionamientos como por ejemplo la forma
y el tamafio del mundo. Asi los motivos de exploracién no se
consideraban como una aventura como en el caso de Marco Polo en
China en el siglo XII, sino como una evolucidon. La pasion por la fama se
reflejo en Colén al desear convertirse en un hombre de grandes hazaiias.
Este proceso exploratorio, propicio lo que se podria llamar el primer uso
del método cientifico, ya que al introducir a los estudios y exploraciones
a astrénomos y cartégrafos, permitieron realizar cartografias que dieran
datos mas precisos.

Es en el afic de 1492, cuando Coloén Illega a América y el
descubrimiento para los europeos de un nuevo continente, trajo como
consecuencia el cuestionamiento, replanteamiento de muchas cosas, de
una ideologia, una civilizacién. Algunas de ellas era el deseo que naci6 de
encontrar el paraiso terrenal —a diferencia de Europa que se encontraba
con problemas, peste, etcétera— donde se viviera feliz, sin melancolia,
desnudos, libres y sin gobierno.
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El razonamiento empleado era por asociacién y realizando
comparaciones, no solo ésto se introdujo a los habitos intelectuales por
los humanistas y sus teorias antiguas, sino también cuando sociedades
recién descubiertas confrontaban a los europeos a repasar la civilizacion
precristiana y compararla con la nuestra, en cuanto a sus gobiernos,
religion, costumbres sociales, que diferian a las suyas. Los
colonizadores, entonces, convierten al indigena en noble salvaje. La
brutalidad europea por los intereses econémicos, los lleva a la
conversion forzada de los indigenas al cristianismo, quienes mostraban
no solo resistencia a ello, sino al uso de ropa, o dictas europeas, io que
Hevé a los colonizadores a calificarlos de incapaces de vivir

virtuosamente y libremente y por lo tanto se consideraba debian ser
esclavos.

Sin embargo, toda esta gama de diferencias, llev6 a cuestionarse su
existencia y el papel que desempeiiaban en el mundo, y a preguntarse
respecto a lo religioso, el hecho de si ellos no posefan la religiéon
cristiana, como podrfan salvarse, si encajaban o no en el Libro del
Génesis y si Jeslis habia muerto también por estas criaturas. Asf se
cuestionaba si se les calificaba como humanos o como animales salvajes,
ignorantes, esclavos. Su trato dependeria de esta respuesta. Esta época,
estuvo caracterizada por el desarrollo de un temperamento intelectual
que se veia reflejada en las sociedades, cientificos, y todos aquellos que
buscaban el reconocimiento y el logro de grndes hazafias, era una etapa
en la que se crefa que no habian més cosas sin hacer, y si acaso liegaba a
faltar alguna debia haberse.

El Renacimiento fue un movimiento en donde se buscé emplear ¢l método
cientifico, y fue hecho asi en el proceso exploratorio del nuevo mundo,
utilizado para las cartografias. Se buscaba cuestionar la forma real del mundo
y su tamafio. Por otro lado los arquitectos y artistas se vieron influidos por
libros teéricos basados en el arte de la antigiiedad y los logros que éste habia
alcanzado. Como se menciond en el capitulo anterior, el surgimiento del
Humanismo es incuestionable, los conceptos de identidad, sujeto y
humanidad, comenzarian a tomar auge a partir de este movimiento
consolidandose en la Ilustracién. Es importante tomar en cuenta estos eventos
puesto que estas ideas fueron las que llegarian a América, aunque con un
desfasamiento por la colonizacién y el sometimiento, que aparentemente
desapareceria siglos después con la Independencia de los nuevos paises, entre
ellos México.

En el arte, no sélo se reflejaba lo pintoresco, se admiraba la desnudez, sino
que era visto desde un sentido antropolégico, como el caso de Vasco de Gama
que convivié con un grupo nativo, como vivian, comia, etc., ademas de que
era un excelente medio de convertir a los nativos, una vez entrando en sus
valores y en su mundo.
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Por otro lado, también habfan artistas que muestran el papel jugado
por los europeos de colonizador y explotador y racionalizador de sus
mitos que ensefiaba para justificar sus actos, es el caso del pintos
Laudonnier. Montaigne por su parte, fascinado con los nativos, los veia
méas cercanos a la dicha y al virtuosismo que a sus compatriotas
europeos. Consideraba que no soélo eran menos salvajes si no més
sensibles. Decfa que los nativos mataban por comer, ellos (los europeos)
solo porque si. Pero este pensamiento no se consolidaria en mayor
medida sino hasta el s. XVIII (La Tradicién Occidental).

LaC . Méxi

Es importante tomar en cuenta las situaciones que reinaban en
México a la llegada de los espaiioles. Algunos de los pueblos, se sienten
sometidos por los aztecas, y ven su liberacidon al aliarse con los
conquistadores o al contemplar con indiferencia la caida de sus rivales y
en especial del més poderoso: Tenochtitlan. También resulta importante
cuestionarse la actitud que Moctezuma toma al llegar los espaifioles, al
sentir esa extrafia fascinacién, pero existia un elemnto de peso, el
abandono de sus dioses, Paz en su libro el “Laberinto de la Soledad”
comenta que... “la gran traicién con que comienza la historia de México
no es la de los tlaxcaltecas, ni la de Moctezuma y su grupo, sino la de los
dioses”, que hizo sentir a los aztecas ante sus avisos y profecias, la
anunciacién de su cafda y su total desamparo. La llegada de los espaiioles
significarfa para Moctezuma, la terminacién de una era cdsmica y el
inicio de otra (que por desgracia no serfa c6smica).

La caida del pueblo azteca precipita la del resto del mundo indio,
contagia al resto, del mismo horror y que se refleja en algunos de los
documentos que alin quedan como el testimonio maya en el Chilam
Balam : “El II Ahan Hatun llegaron los extranjeros de barbas rubias, los
hijos del sol, los hombres de color claro. iAy, entristezcAimonos porque
llegaron!...” (Paz, 1997, p. 103, los paréntesis son mios).

Al llegar Hernan Cortés a las tierras americanas, no debemos olvidar
que expresaba una vinculacién patri6tica con Espafia como su nacién,
afirmando asf sus sentimientos de lealtad al rey, a la fe y a la civilizacion
espafiola. As{ se situaba también una identidad nacional que se atribuia a
la historia de Espaifia, a una serie de tradiciones y herencia comin, que
era el sentir de muchos espaiioles, una identidad fomentada mucho por
un lado por los reyes Fernando e Isabel, y por otro lado derivadas de
tradiciones europeas antiguas, adaptadas a partir de teorias santificados
y el derecho y dominacién de Roma en Espafia. Sin embargo, detras de
esos sentimientos, que implicaba la direccion de la sociedad: el
feudalismo, la Iglesia y la Monarquia absoluta, cada misionero y
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burécrata tenfa sus propios intereses. Los colonizadores, mostraban este
sentimiento de identidad nacional, que era exaltado por el hecho de ser
espaiioles en una parte del mundo en que nadie lo era. Luego al ser electo
Carlos 1 como Carlos V, como el Emperador del Sacro Imperio Romano,
investia la tradici6n espafiola con pretensiones de imperio, permitiendo
esto a Cortés considerarse como el gran instrumento del “gran
emperador” aumentando asi sus dominios reales.

Por otra parte Carlos I sefialé que todos los naturales eran sus
siibditos y le debfan servicio y tributo, sin embargo prohibfa a los
conquistadores el construir un dominio sefiorial por su cuenta en
México, ni tampoco el esclavizar a los indios injustamente, a menos que
fueran presos de guerra o que ya fueran esclavos anteriormente, esto se
hacia no tanto por una intencién humanitaria sino més bien por intereses
politicos y econdémicos. puesto que necesitaban de la mano de cbra
indigena para el cultivo de enormes feudos y la exportaciéon minera y por
lo tanto eran bienes que no se debian malgastar. Es decir, que Carlos I
creia en la unién indisoluble de gobierno, ética y religion, y sus actos
iban encaminados a encontrar formas para el bienestar moral de sus
stibditos y a su vez justificar su presencia en América, y la normas sobre
sus relaciones con los indios, de tal forma que existiera conciliacién
entre la voluntad de Dios y la expansi6n, la soberania real y el aumento
de ganancias de Espaiia en América.

Sin embargo, es importante resaltar que desde su llegada, Cortés fue
encontrando comunidades indigenas con una organizacién politica y
social, empleado en término nacién “naciones indias” con el sentido
aceptado en ese entonces que significaba una comunidad social exitosa,
unidad politica, cultural y étnicamente. Esto facilité acrecentar el
patrimonio real y asi, se dio una persuasién de los jefes indios, a quienes
se buscé ganar su lealtad ya que representaban la autoridad politica para
el resto de las comunidades, dandose cuenta de que podia tener el
control manipulando a los dirigentes, era la mejor forma de conquista. Y
existi6 satisfaccién en Cortés en cuanto a los arreglos politicos con los
indios, pero la pérdida de control se dio cuando se enfrentaron a
creencias y préacticas religiosas indigenas, pues estaba en desacuerdo
con el supuesto rito a sus dioses; y al ser educado en la tradicién de la
reconquista, la obligacién religiosa se encontraba en lugar primordial,
asi deseaba intervenir buscando la salvacion de las almas de los
indigenas insistiendo en destruir sus “idolos”, pero fue justamente un
fraile, Andrés de Olmedo, el que frené esto, haciendo ver que seria mejor
el convencimiento paulatino de la creencia y juramento de obediencia a
un seiior ausente, que aceptar la repentina desaparicién de sus dioses
presentes.
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Asimismo, al conocer diferentes comunidades indigenas, los
conquistadores percibieron diferencias entre estos grupos y los
describian, bajo caracteristicas como el ser sedentarios, némadas,
inclinados a la familia, con un orden social determinado, entre otras, que
permitié calificar los grupos dependiendo de ellas como grupos
civilizados, y de mayor racionalidad, comparando la capacidad mental
de los indios con la organizacién politica que poseyeran, sin que por
supuesto esto implicara aminorar su participacién y logros en el dominio
y civilizacién de los indigenas, y mucho menos en el reconocimiento
total del concepto de racionalidad de los indios.

Pero fueron algunos frailes, como Bartolomé de la Casas y Francisco
de Vittoria, ambos dominicos, quienes se encontraban a favor de la
politica real y de la proteccién de indios de espafioles. Las Casas lleg a
tener gran influencia entre los consejeros de Carlos y en la formulacién
de la politica india, haciendo escritos para proteger y cristianizarlos. Una
de sus altimas obras fue dirigida a Carlos para que promulgara las
Nuevas Leyes de 1542, en favor de los indios y de su racionalidad y
aprobé aspectos de su vida, incluso reconociendo que posefan ciertas
virtudes cristianas que estaban por encima de la del Viejo Mundo.

Asf debia procurarse el que comenzaran a entender el modo de vida
y de gobierno de los conquistadores, pero sus costumbres valiosas
debian de tenerse muy en cuenta en la introduccién del nueve gobierno.
Vasco de Quiroga, examinaba las costumbres anteriores a la Conquista,
con el fin de respetar las tradiciones indigenas y asi llegar a acuerdos.

Los frailes, fueron un punto clave, para la dominacién espafiola
sobre la Nueva Espaiia. ya que tuvieron como trabajo, el justificar por
una parte el poder real sobre el pais, poner a los indios dentro del
sistema imperial y por otra parte, tenian la misién de llevar la fe a los
indios. El Rey por lo tanto envié hombres que valoraban y practicaban la
humildad, generalmente pertenecian a la orden franciscana, dominicana
o agustina,

Uno de los primeros frailes franciscanos flamencos fue Pedro de
Gante, llevé a la Nueva Espafia puntos de vista que tenian que ver con los
defensores del renacimiento cristiano y de la Reforma del norte de
Europa. El permaneci6 en Texcoco y ahi aprendié nahuatl, predicando y
escribiendo catecismos en esta lengua, e inicié su labor ensefiando a
muchos hijos de jefes nativos a leer y escribir latin, tocar instrumentos,
cantar al estilo europeo, asi como transmitirle la fe y cultura cristiana, lo
gue permitié que ayudaran como intérpretes de sus propios pueblos.
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Fund6 talleres para que se aprendieran artes y oficios de Europa,
llegando a competir con espaiioles, al producir preciosos articulos estilo
europeo. Entre las mujeres, se fomenté el valorar matrimonio
monégamo y la ensefianza de las artes domésticas. Los franciscanos que
siguieron a Gante, eran llamados Los Doce ( por los apéstoles) y
encabezados por Fray Martin de Valencia; también a este grupo
pertenecia Toribio de Benavente, que cuando lo miraron los indios
descalzo y su habito parchado, lo llamaron “Motolinfa”, que significaba
“el pobre” y la cual adopté como su nombre. Sus intenciones en muchos
sentidos eran buenas, sin negar que en el fondo predominaba su
pensamiento europeo “civilizado” y poco compatible con la nueva
cultura, con la dificultad de poder mirar més alli de su mundo, de sus
respuestas a la vida, al afirmar que “una vez que los indios habian
perdido sus creencias y practicas paganas, dijo que eran notablemente
virtuosos, racionales y valiosos” (Steck, 1954 citado en: Liss, 1986, pp.
137), y se pregunta por qué Dios los rehusd de su gracia y no derramé
sobre ellos sus bendiciones como lo habia hecho con ellos,

Algunos franciscanos por su parte, brindaron apoyo a los
matrimonios entre indios y espafioles como una alternativa mejor que la
unién informal, aunque de todas formas se buscaba mantener a la
sociedad india aparte. Y el padre Motolinia, incluso, aconsej6 al rey que
no se permitiera a los indios montar a caballo o hacer cosas que los
pusieran al nivel de los espafioles. Este puede considerarse uno de los
eventos que seiialan el mestizaje, la unién de dos culturas. Un religioso
donde se vio reforzada la unién entre Iglesia y Estado, fue el franciscano
Juan de Zumarraga, que fue Protector de los Indios, inquisidor, obispo y
arzobispo de México. Carlos I le encomendé la organizacién de la Iglesia
en México y en 1528 llegh, y de inmediato, se enfrenté a sus tareas
civiles y religiosas, de evitar esclavitud de los indios y la seduccién por
los halagos de iddlatras; pidié tener jurisdiccién sobre los indios por
haber visto malos tratos que algunos espaiioles les daban.

Pero también hubo otros que tenfan actitudes que en nada
favorecian la condicién indigena, es el caso de Juan Ginés de Sepilveda,
quien apoyo a Cortés, en sus escritos dio validez a la conquista militar,
declarando la justicia de la conquista debido a la superioridad natural de
la “naci6on hispana” frente a la de los indios y justificando la guerra y
conquista por la mision de civilizar a los barbaros, que eran “esclavos
por naturaleza”. Estas ideas no fueron originales de Sepiilveda, existian
te6ricos hispanos anteriores; en su conjunto se les puede considerar
como precursores de las ideas del estribillo del hombre blanco, y el
darvinismo social que apoyarian el pensamiento del s. XIX.
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En 1523, el rey establece formalmente el Consejo de Indias como
parte del sistema de gobierno de Espafia y como medio para acelerar la
formacién de un complejo imperio informal, administrar, gobernar,
adjudicar, etec. Por otro lado, Carlos habia declarado a los indios,
stibditos reales y libres, y prohibia a los espaioles la reparticion de
indios a su encomienda, prohibiendo asi la esclavitud, aunque el Consejo
de Indias mas delante permitiria concesiones provisionales de indios y
hasta algo de esclavitud. El rey, promulgaba el pago de tributos de los
indios a la Corona, derecho de importacién, impuesto tradicional, el
diezmo y la conversién pacifica de los indios ai cristianismo.

Asi, el rey buscd el apoyo y consejo de funcionarios, clérigos y
espaiioles; para formular normas de gobierno, el establecimiento de
instituciones concretas, con el fin de favorecer las relaciones sociales y
de gobierno, que a mediados del siglo se venia resuelto, todo
encaminada al control politico y asegurar la permanente colonizacién
espaiiola de México. Los gobernantes Habsburgos en 1550, apoyaban la
idea de que Espafia ocupara el territorio para instruir a los nativos en la
fe y en el modo de vida, hasta que éstos no alcanzaran plena madurez
cultural conforme a las normas espafiolas. Las instrucciones reales
proponian que los indigenas adoptaran ciertas normas espafiolas, pero
no la total hispanizacién, que guardaron social y las buenas costumbres
tradicionales de su gente, siempre y cuando no se opusieran al
cristianismo; este es un claro suceso en la unién de dos culturas, en la
conformacion del mestizaje. Esto se convertiria en un problema en el
sentido de que no existian los lineamientos respecto a la cuestion de
asimilar a negros y libres y a gente de ascendencia mixta que ya estaba
presente en la sociedad mexicana.

En 1523, se establece el primer virrey en México: Antonio Mendoza,
quien fue partidario de crear un clero nativo, y de ofrecer apoyo al
Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco, abierto en 1536, para educar los
hijos de los indios aristécratas como futuros dirigentes de sus
comunidades, en la fe, normas, valores y gobierno espafiol, buscando un
acuerdo con los ideales europeos. Y con el apoyo de fray Juan de
Zumarraga, obispo de México, solicité instrumentos de apoyo y de
propagacidn cultural, comenzando por una imprenta y escuelas, como el
Colegio de San Juan de Letran, donde se impartia la doctrina y
costumbres cristianas, oficios y letras a mestizos, y un asilo para
mestizas. Para 1539 habia solicitado el auspicio real para fundar la
Universidad en México, en el afio de 15?7 (Liss, op. cit.)

Es asi que la Iglesia, de alguna forma ayudé a que el destino de los
indigenas no fuera atin méas catastréfico con la idea de transformar sus
condiciones de vida, organizdndolos de manera justa y cristiana, bajo su
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misma fe, que de alguna manera les ofrecia al haber roto sus lazos con
sus antiguas culturas y al morir sus dioses y sus ciudades,
reencontrar un lugar en el mundo, dentro del Cosmos, renudando
sus lazos al mundo y ddndole nuevas esperanzas y justidicacién a su vida
y su muerte. Ain ofreciendoles un refugio a los descendientes de quienes
vieron la destruccion de sus templos, sus escritos, la formas superiores
de su cultura, por otro lado se verfan negados a toda posibilidad de
expresar su singularidad (Paz, op.cit).

. . p_ =

Antes de comenzar a hablar sobre este periode en la historia de
México, es importante contextualizar la situacién y condiciones bajo las
cuales se encontraba la nacién.

Asi, al llegar Espafia a tierras americanas, se busc6é establecer
formas de gobierno que permitieran el control politico y administrativo
de las colonias, estableciéndose en 1535 el Virreinato; el cual
centralizaba el poder en el Rey de Espafia y se auxiliaba del Consejo de
Indias que actuaba como legislador, administrador y juzgado de dltima
instancia en todos los asuntos relacionados con las colonias. En Nueva
Espafia, el Virrey, representaba directamente al monarca quien se
apoyaba en la Real Audiencia encargada de funciones judiciales. Con este
aparato gubernamental, el poder se centralizaba en Espafia, sin embargo,
existia en Nueva Espafia, grupos e intereses particulares que produjo la
dispersion y descentralizacién del poder.

En cuanto a la situacion de la educacién, ésta estaba controlada por
la Iglesia, y aunque la intencidn era repartirla a todos los grupos
sociales, solo la minoria tuvo acceso a ella. Asi comenzaron a
multiplicarse la creacién de los colegios para los criollos, cuando
llegaron los jesuitas, que introdujeron nuevos métodos de ensefianza. De
ahi 1a importancia de impulsar el establecimiento de la Real y méas tarde
Pontificia Universidad, donde se impartia una ensefianza principalmente
escolastica y humanistica. Sin embargo, la situacién de los indigenas fue
radicalmente distinta, la mayorfa de ellos no tenian acceso a una
educacion, existirian pocas escuelas que serfan hechas para que los hijos
de algunos indigenas que fueran los jefes de sus grupos o tuvieran alguna
relacién politica con el estado. La ensenanza para los grupos indigenas
estaba a cargo de la Iglesia Catélica y era basicamente orientada a la
evangelizacién; en el cuarto capitulo se abordara un poco més respecto a
la condicién indigena a través de nuestra historia.
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La organizacidén econdmica de la Nueva Espaiia, se basé en
diferentes actividades como la agricultura, la mineria, el comercio y la
produccién artesanal. Al principio de la Colonia, la agricultura fue la
actividad méas importante en la que se basaba la economia, por lo que
recibi6 gran apoyo de la Corona espafiola, extendiéndose asi el drea de
cultivo. Esto propicié el nacimiento de la Hacienda Latifundista , que
trajo por consecuencia la destruccién de la comunidad indigena, quienes
terminaron trabajando para el hacendado. La mineria tenia gran
importancia, ya que era la fuente principal de las riquezas que se

nviaban a Espaiia, sin embargo, era un mercado monopolizado por un
grupo reducido de comerciantes, pero a pesar de ello y de las
prohibiciones y limitaciones de la Corona, algunas ramas de la

produccién artesanal lograron un gran desarrollo como la orfebreria,
talavarteria, herreria y cerAmica.

Ya para el s. XVIII, la mineria tuvo su mayor desarrollo en la
segunda mitad de éste, a consecuencia de la politica econdmica de Carlos
I1I, en su fiel intencién de impulsar el desarrollo de ciertas actividades
que proporcionaran beneficios a la Corona Espaiiola.

En el caso del comercio y la produccién artesanal, éstas se vieron
reformadas y se desarrollaron por las necesidades internas del pais. Y a
pesar del monopolio existente y de la metrdpoli contra la produccién
artesanal, asf como de la limitacién en la distribucién debido a la
carencia de vias de transporte, se desarrollo por varias razones, entre
éstas se encuentra el crecimiento de la poblacién de bajos recursos y los
altos costos de los productos importados, dando como resultado un
amplic mercado de demanda constante.

El movimiento de la Ilustracién desarrollado en Europa o largo del
s. XVIII, fue introducido en México « la Nueva Espaiia», influyendo en
todos los aspectos de la sociedad virreinal. Debido a los avances de las
ciencias fisicas y mateméticas; la importancia concedida por los filosofos
y cientificos en la razén y las ideas de fundamentar el progreso en varios
aspectos de la vida, se provocé una actitud hostil hacia los valores
tradicionales, surgiendo criticas a las costumbres sociales, a las
instituciones religiosas y politicas de la época.

En México se introdujeron las ideas ilustradas de la Metropoli y por
lo tanto también de Francia. Los pensadores Novohispanos ademais de
asimilar esas ideas, las adaptaron al desarrollo propio de la cultura
Novohispana influyendo en lo politico, social y cultural (Leyendas del
Museo del Castillo de Chapultepec).
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Las Reformas Borbénicas respondieron al intento de los Reyes de
centralizar y fortalecer su poder. Uno de los principios fundamentales
del “Despotismo Ilustrado” fue el “regalismo” que proclamaba el interés
del estado sobre el individuo, asi una tarea principal de la Corona fue
desplazar a los grupos que gozaban del dominio econémico y social. Le
fue encomendado entonces a José de Galvés, la organizaciéon politico-
administrativa del territorio Novohispano, con la creacién del Sistema
de Intendencias que dividié al Virreinatc en 2 catidades, cada una
gobernada por un intendente, quitandole asi poder al virrey y también a
la Iglesia, por lo que este sistema fue muy criticado. La Iglesia fue
afectada notablemente por una serie de disposiciones que atentaban
contra su fuerza econ6mica y social, un ejemplo de ello fue la expulsién
de los jesuitas, la corporacién més poderosa del Clero, asi como la
desamortizacion de los bienes eclsidsticos con el fin de que la Iglesia
contribuyera a sufragar los gastos del estado espafiol.

Sociedad,

La sociedad virreinal estaba estratificada de acuerdo al origen
étnico y a la condicién econémica de las personas. La divisiébn social,
estuvo legalmente constituida, de los grupos integraban la sociedad
novohispana, estan los espaiioles y criollos, quienes poseian el poder
econdmico y politico, mientras que los indigenas, negros y castas no
gozaban de los mismos privilegios. Los espaiioles generalmente eran los
de mayores recursos econémicos y disfrutaban de altos puestos,
politicos, administrativos, escolasticos y militares. Los criollos, eran
hijos de espafioles nacidos en América, y gozaban de un rango similar al
de los espafioles peninsulares, aunque a fines del s. XVIII se les retiro de

ciertos cargos en organismos gubernamentales, provocando su
inconformidad.

La mobilidad de un grupo a otro mas elevado estaba prohibido, pero
existieron mecanismos que lo permitieron como el comprar la limpieza
de la sangre o contraer matrimonio con personas de grupos mas altos.

Hacia finales del Virreinato, se hicieron méas evidentes las
desigualdades, los mas inconformes fueron los criollos, quienes fueron
los primeros receptores y propagadores de las ideas de la Ilustracién, a
este grupo pertenecieron los ideblogos y caudillos del movimiento de
Independencia (Leyendas del Museo del Castillo de Chapultepec).
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Educacién en la Coloni

En la educacién, con la Ilustracién, se manifestaron cambios como
la tendencia cientifica y técnica y no sélo humanistica y escolastica. Los
jesuitas fueron los principales propagadores en los colegios de las ideas
ilustradas, entre ellos sobresalen Francisco Javier Alegre, Francisco
Javier Clavijero y Rafael Landivar, introduciendo reformas en los
estudios superiores, tales como el conocimiento de las ciencias, revision
de los cursos de filosofia. Ademas de ofrecer una educacién acorde a 1a
nueva politica econémica con fines de incrementar la produccién. El
gobierno virreinal, apoyé este movimiento cientifico, creando
instituciones educativas como el Jardin Botanico, el Colegio de Minerifay
la Real Academia de Bellas Artes de San Carlos; y posteriormente
fomenté a través de la Iglesia, las Comunidades de Indios y Asociaciones
Filantrépicas, el establecimiento de escuelas gratuitas en la mayoria de
los barrios de la capital y diversas regiones del pais. Es cierto que la
educaciéon abria nuevos cauces, pero se terminé del todo con el orden
colon)ial. (Leyendas del Museo del Castillo de Chapultepec y Tanck,
19G8).

Bibli te lall i Méxi

Las bibliotecas de corte ilustrado comienzan a variar sus contenidos
y el idioma en que estin escritos, pues desaparece la lengua latina como
medio esencial de la ciencia y la cultura en la Nueva Espaiia, puesto que
el castellano se vuelve predominante. Encontramos pues, Bibliotecas tan
importantes como la Palafoxiana de Puebla, y en la Cd. De México donde
florecieron principalmente, estan la del Colegio de Todos Santos, la
Biblioteca Turriana (de la Catedral de México, la del Colegio de San
Pedro, San Pablo y San Ildefonso.La aparicién de dichas bibliotecas en
un periodo previo a la Independencia es un hecho muy significativo,
puesto que significa el legado bibliografico que la Nueva Espaiia, hereda
al México Independiente (Osorio, 1991).

Arte B Méxi

Respecto al arte, los antecedentes al arte neoclasico del s. XVIII, se
encuentran en el arte Barroco. El estilo barroco adoptado en el s. XVII
por los artistas nohohispanos, se caracterizé por la ondulacién de las
formas, el contraste luces y sombras, la riqueza hornamental y el uso del
dorado para recubrir los retablos. En arquitectura, por ejemplo, las
columnas no solo tenian las funciones de apoyo, sino que eran
empleadas como elementos decorativos; y es de hecho en la arquitectura
donde se encuentra el desarrollo formal del barroco en nuestro pais.
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El arte en ese periodo tuvo como funcién basica la representacién
de caracter religioso, con el fin de infundir a los fieles fervor y devocién,
creando arte, siguiendo las normas estéticas de la Iglesia.

Es a finales del s. XVIII que el estilo del arte Barroco, fue
despreciado, pues debido a las ideas de la Ilustracién, era considerada
una expresion artistica basada en el sentimiento, y que no se identificaba
con los principios racionales que planteaban los artistas seguidores de
estas ideas. El Barroco al ser un arte decorativo y ostentoso, se oponia a
los principios de sobriedad de estosartistas (Leyendas del Museo de
Chapultepec).

Academia de San Carlos,

Los Borbones buscaron legitimar su poder con base enser los
introductores de un proyecto civilizatorio fundamentado en 1la
Ilustracién francesa. Como parte de una estrategia politica, dirigida al
mayor rendimiento de las colonias, se fund6 la Primera Academia de
Nobles Artes en América.

La Academia de las Nobles Artes de San Carlos se fund6 en 1783, en
la antigua Casa de Moneda, por drdenes de Carlos 111, con la finalidad de
introducir las ideas estéticas de la metrépoli y los paises europeos de
mayor desarrollo cultural. Su surgimiento se dio en un momento de gran
avance cultural del pais.

Desde 1754, se contemplaban los pinceles mas diestros de América,
como Miguel Cabrera, Francisco Ibarra y José de Ibarra, fijando su
interés en consolidacién de una academia de nobilisimo y liberal de la
pintura. Sin embargo, no fue hasta la llegada de Espafia del maestro-
grabador Jer6nimo Antonio Gil en 1779, que el proyecto tomé fuerza y
firmeza, hasta obtener el beneplicito de la Corona Espafiola, en 1783,
elevando su estatuto al mismo nivel que las instituciones europeas.

La Academia tenfa entre sus tareas principales, modificar la
producci6én artistica y artesanal tradicionales, diferenciando el trabajo
intelectual del manual; suprimir la organizacion gremial colonial, en
donde se consideraba al artista como un artesano; la misién de tribunal
calificador para examinar y aprobar en todo el territorio de la Nueva
Espaiia, cualquier actitud relacionada con sus ramos.

Para lograr este proyecto, la Academia de San Carlos fue dotada de
artistas europeos, formados en el rigor de las Academias de San
Fernando en Madrid y San Carlos de Valencia, entre ellos podemos
encontrar a Jer6nimo Antonio Gil (grabador), Rafael Jimeno y Planes
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(pintor), Manunel Tolsié (arquitecto y escultor). En sus trabajos
ensefianzas, se observa que el dibujo era la fuente primordial de
ensefianza para la formacion de los alumnos en el buen gusto de las
formas traidas de Europa, convirtiéndose en el instrumento creativo
para pintores y escultores del pais.

En esta institucién, se adoptd el estilo neoclasico, que pretendia
revivir el gusto por la simplicidad de las formas, recobrando los modelos
del arte clasico, de la antigua Grecia y Roma. Se caracteriz6 porque
expresaba los ideales racionales del cientificismo y progreso.

La tradicibn barroca influy6 en las creaciones de los artistas
novohispanos, cuyas primeras obras fueron mezcla de ambos estilos, a
pesar de imitar fielmente los modelos europeos (Leyenda del Museo
Nacional de Arte y del Antiguo Colegio de San Idelfonso).

Los pintores del s. XVIII no s6lo renovaron o generaron sus propios
modelos de representaciébn, sino que se considera, superaron la
complejidad. Se liberaron de los limites puestos por la religiosidad en
gran parte, se propicié la continuidad de actos contrarreformistas. Ya la
pintura diesochesca, en su mayoria eran devocionales y alegbricas,
alejaAndose cada vez mas de su origen narrativo en los pasajes
evangélicos. Se fundamenté también el retrato en diversas modalidades,
como el intentar comunicar distintos estados de animo, aunque no
existia alin una clara penetracioén psicolégica; asi como el escoger otros
temas relacionados con la vida cotidiana y la historia novohispana,
etcétera. En pintura, es probablemente donde se dio mayor desarrollo de
arte novohispano, con personajes sobresalientes como Miguel Cabrera,
Fco. de Ibarra y José de Ibarra, Juan Correa, ademis de los artistas
extranjeros que llegaron a México como hemos mencionado.

Se buscd dar también un sentido mas atil y practico al arte, de tal
forma. que los artifices se dedicaron al grabado de monedas, la
reproduccion de cartas geogrificas o planos ingenieriles y construccion
de obras pablicas.

Literatura del s. XVIIIL.

Asi algunos datos muestran avances importantes en el desarrollo de
México. En Literatura, se distinguieron Diego José Abad y Francisco
Javier Alegre, que cultivaron la poesia latina, en drama José Agustin de
Castro, y en prosa novelesca Anastasio Ochoa y Acuiia. Destaca la
creacion de algunas Gacetas y una Academia “Arcadia Mexicana”
imitando la creada en Roma en el siglo anterior,
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Misica del 5. XVIII,

En misica, se reconoce a Manuel Zumaya discipulo de Antonio de
Salazar, el misico mas importante del s. XVII, y algunos otros misicos,
que se caracterizaron por sus obras, en su mayoria sacras, religiosas, en
sus ejecuciones en catedrales.

Arquitectura y escultura del s. XVIIL,

En arquitectura, es reconocido un gran nimero de obras realizadas
bajo distintos estilos, también el neoclasico, sobre todo plasmado en
conventos, iglesias y algunos edificios publicos. En escultura, se
distinguié Pedro Patifio Ixtolinque , de raza indigena, discipulo de
Manuel Tols4, escultor distinguido y autor de la obra maestra de la
escuela neoclasica, la escultura ecuestre de bronce de Carles IV,

llamada popularmente “El Caballito” (Leyendas del Museo de
Chapultepec).

Es de considerar que si bien es en el siglo XVIII cuando se crea una
academia de arte y comienza a desarrollar y fomentar el arte en la nueva
Espafia, la mayorfa de los artistas extranjeros que fueron traidos de

Europa. Serfa hasta el siglo XIX, cuando se diera una mayor produccién
nacional de arte.

2.4 105 siglos XIX v XX,

Antes de dar inicio a este apartado cabria mencionar algunos de los
cambios que se han suscitado en los dltimos dos siglos, como para
contextuar la época en la que estamos insertos. Lozano (1991), desglosa
algunos de los mas importantes que se han presentado en el sistema
capitalista como: 1) el desarrolio y difusién de las nuevas tecnologias ,
que ha requerido un cambio de actitudes y mentalidades que encierran
algunas polémicas sobre los conceptos de modernidad ¥y
postmodernidad, en areas como el arte, la literatura, la filosofia, entre
otras; 2) el suceso del trasnacionalismo, que ha llevado a “liberarse” (en
cierto modo) de ideologias nacionalistas; 3) reflexiones acerca del
liberalismo y neo-liberalismo en los campos de la economia, politica y
filosofia; 4) la integracién de los mercados de Europa, Asia y América del
Norte, que llevan al replanteamiento de la educacién y el aliento o
inhibicién de corrientes filoséficas para paises como el nuestro; 5) el
derrumbe del socialismo real y por lo tanto la reorganizacién global
dirigida por los Estados Unidoes, asi como el derrumbe de la filosofia
marxista.

Para comprender la situacion que nos envuelve en la actualidad en
México, es importante retomar algunos puntos importantes de la
ideologia del siglo XVIII, que ha sido y ain lo es, predominante en el
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desarrollo de nuestro pais. Asf al retomar por ejemplo el pensamiento de
Benito Juirez, podemos percatarnos de que es un total pensamiento
“ilustrado” , con el que aspiraba realizar cambios profundos en el estado
mexicano, notando una lucha intensa por parte de Juirez contra los
espaiioles, los criollos, pero no sélo eso, sino incluso también contra
mestizos e indios, que no estuvieran de acuerdo con sus ideas de fundar
el México moderno, rompiendo con la cultura espaiiola, una forma de
romper también con uno mismo, y que desde entonces se ha vivido con
una existencia dividida entre las culturas prehispanicas y la espafiola, al
mirarse en el espejo cuesta trabajo reconocer lo que somos, mestizos;
podriamos pensar que este evento es uno mas de los que reflejan la
problemética de la identidad del mexicano, pues sin desearlo se ha
reproducido lo que tanto se rechazaba, el estoicismo espaiiol.

Asi el mexicano se mira mas “virtuoso” al poseer la dignidad de
vencido que el brillo de la victoria, pareciera que el caracter del
mexicano se define como estoico, resignado, paciente y sufrido. Juarez
dejarfia las bases con las que se realizaria la posterior Revolucién
Mexicana, y tal como lo cita Paz: “...si la Independencia corta los lazos
polfticos que nos unfan a Espaiia, la Reforma niega que la nacién
mexicana, en tanto proyecto histdrico, continde la tradicién colonial”,
Juérez y su generaci6n, tal vez efectivamente, funden un Estado con
ideales distintos a los que gobernaban la Nueva Espaiia, pero la
influencia en muchos aspectos hacen cuestionarlo, por ejemplo el arte
barroco desarrollado en México, en algunas ciudades como Cholula,
Puebla, que se consideraba el barroco mas original del pais, por incluir
algunos rasgos indigenas, sin embargo se produjo el mismo fenémeno
que en la literatura; el barroco novohispano depende estilisticamente del
barroco espaiiol, asi no estamos frente a un nacionalismo artistico sino a
una variante, rica en originalidad, es cierto, pero que imperaba en
Espafia en el siglo XVII (Maestre, 1999). Seria imprescindible pues,
cuestionarse sin en verdad el colonialismo quedé atrds, o alin se
mantiene como nuestra sombra, en un proyecto ilustrado heredado.

Asi cuando llega el positivismo comtiano a mediados del siglo
pasado a nuestro pafs, politicos, pensadores y educadores mexicanos, lo
adoptarian como un medio de buscar la paz que el pais aclamaba y de
comenzar una época de progreso, de estabilidad social. Pero tendria
efectos devastadores sobre la creatividad cultural, ya que se hallé en ella
una filosofia que ahorraba el pensar, y segin Echegollen (1999) dice que
el positivismo qued6 perfecto a nuestro realismo perezoso, que traeria
por consecuencia el empobrecimiento educativo y cultural.
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Es al inicio del s. XX, que se funda el Ateneo de la Juventud, un
movimiento cultural y politico, donde entre sus principales integrantes,
se encuentran Antonio Caso, Alfonso Reyes y Henriquez Urefia, entre
otros, ¥ que surgiria del nacimiento de la revista Savia Moderna, que
contaba también con la participacién activa de José Vasconcelos, y
donde imperaban dos criterios bésicos: el rechazo al positivismo y el
abandono del siglo XIX francés como modelo literario (Escobar, 1996).

Antonio Caso fue uno de los pertenecientes a la llamada “generaciéon
de los fundadores del pensamiento filosofico del presente siglo
mexicano”. Esta generaci6n tenfa por cometido el propiciar la actividad
filos6fica respecto a las escuelas filosé6ficas imperantes: la escolastica y el
positivismo, principalmente. Tenian como cometido la difusién del
pensamiento europeo, y creando modestos programas pedagogicos que
tenia como objetivo el preparar estudiantes que con un gran esfuerzo,
pudieran llegar a leer a los grandes maestros de la filosofia occidental.
Caso, es un historiador de las ideas y un filésofos de la historias y de los
pensadores franceses y alemanes realiza sus reflexiones preferidas. Sin
embargo, su rol no seria de mero transmisor de las influencias filos6ficas
provenientes de Europa, de ahi que se diera la oportunidad se crear el
Ateneo de fa Juventud, como un medio de buscar alternativas y un
espacio de reflexién.

Alfonso Reyes, pertenecia a este grupo de intelectuales, y Paz lo ha
comparado con Goethe, en el sentido de que tiene por filosofia, el
equilibrio, la mesura en todas las cosas de la vida. Reyes habla acerca de
la Ilustracién, y sobre este movimiento opina que det s. XV1I, proviene
todas las deficiencias de la cultura, al Dios-Razdn, sucede el Dios-
Naturaleza, y esta no es ya el objeto inanimado de la ciencia, sino un
sujeto. Reyes revela en sus ideas, su infatigable pleito contra el
positivismo (Rodriguez, 1999}

Después de la Conquista y del proceso de mestizaje que tenia por fin
la unificacion y homogeneidad de la raza y la cultura, se desembocaria en
una declaracion de nacién demédcrata, que segln Caso fue prematura,
pues mientras no se resuelvan los problemas antropoldgico, racial y
espiritual, la democracia mexicana serd imperfecta. Y este pensador
mexicano, haria relucir su preocupacién por el proceso imitative que
nos habia convertido en importadores de ideologias del pensamiento
europeo, una imitacién irreflexiva, que ha conducide a un desarrollo
cultural frustrado e inconcluso, marcando asi nuestro peregrinaje
histérico como nacién (Echegollen, op.cit).

Capitulo 2 pég. 61




Politicas y economias extranjeras han dominado durante muchos
siglos, la forma de conducir nuestro pafs. Y si hacemos un recordatorio
de ¢cé6mo nos ha ido mientras tanto, veremos si ha funcionade o no. No
vayamos muy lejos, recordemos solo este siglo. Lozano (op.cit) habla del
sistema que se puso en marcha de 1940-1970 y que hizo crisis, debido a
la forma del desarrollo social conformado por un capitalismo salvaje;
siendo un pais rico en recursos naturales y humanos y desembocé en un
fuerte fracaso, que intentaria ser salvado mediante algunas medidas
como el endeudamiento externo, que fueron una forma de sostenerlo
artificialmente. Desde 1982 2 1688 y desde este aiio a la fecha, se ha
emprendido un politica nueva conocida como neoliberalismo, que
estipula la reactivacién de la economia mediante la venta de empresas
estatales, la apertura del mercado interno al internacional y el ingreso de
la industria y el comercio nacionales a una competencia con una
economia enormemente mas desarrotlada mediante un Tratado de Libre
Comercio, y sin embargo, nada ha mejorado.

Por otro lado, la produccion nacional en materia de filosofia e
investigaciones, tiene muy poca relevancia, puesto que no es estimulada
suficientemente y mucho menos reconocida por nosotros mismos,
nuestra dependencia de las iniciativas provenientes de los grandes
centros filos6ficos de Europa y Estados Unidos aiin esta presente. Y otro
punto es que tanto la ensefianza como la investigacién, por lo general no
se establece conexién alguna con los problemas apremiantes en los
campos de la ciencia, la técnica, la cultura, etc., ademis de encontrase
concentrada la difusién en la ciudad de México, convirtiéndose en un
producto mas de nuestro subdesarrolio.

De ahi la necesidad imperante de una reflexién profunda acerca de
los cambios que se deben realizar en nuestra filosofia y nuestra sociedad,
que permita desarrollar alternativas de acuerdo a nuestro contexto
social, cultural, econdémico, antropolégico, psicolégico, historico, que
nos constituye como seres humanos y como nacién, liberarse de la
dependencia cultural, también es nuestra tarea. La miseria
contemporanea que envuelve al mundo actual, y que llega a casi todos
los rincones del mundo, debe crear en nosotros ese deseo impetuoso de
buscar y/o crear alternativas de vida, que permitan regenerarnos y
reintegrarnos al mundo de manera armoniosa, para ello podriamos
echar un vistazo a nuestras pasadas culturas prehispénicas.
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CAPITULO 3. IDENTIDAD PSICOLOGICA

a) Definiciéon de Identidad.

Ayudarnos a comprender un poco mas acerca de la identidad,
implica comenzar por conocer algunas de las concepciones, que durante
la historia de la humanidad, se han manejado al respecto.

Por ello es inevitable remontarse a Grecia, que traza nuestra
identidad —en la parte occidental que nos corresponde—. La concepcién
homérica, percibia al hombre mas que como una unidad orgénica, como
un agregado de miembros unidos por articulaciones y dotados de fuerza
y vigor; los poemas homéricos también dejaban mostrar la falta de
unidad con el psiquismo. Asi el hombre homérico careceria de la
interioridad propia de la personalidad como ahora puede ser concebida,
aunque con rasgos que configuran lo propiamente humano como la
deliberacién, decisién, libertad, responsabilidad, culpa, etc. Dada su
concrecidn intramundana de la divinidad y otras peculiaridades de su
contexto social, su teoria de las motivaciones de un ser humano diferiria
de la actual.

Luego vendrian concepciones como la de Aristoteles donde
abordarian el problema epistémico de la autoconciencia, ligando de
nuevo el autoconocimiento, la moral, la conciencia, a la dimensién
sensorial y organica de los seres humanos. Sécrates por su parte, y luego
los estoicos, darfan valor a un individualismo introvertido y reflexivo
que por tradicién, a través del cristianismo, se convertird casi en una
condicién auténtica de la personalidad, marcando una transicién de una
cultura de la vergiienza a una cultura del pecado.

Durante la época cristiana, San Agustin consigue demostrar que Dios
esta en el interior del hombre mismo, demostrando asi que el hombre es
imagen de divinidad misma, que adquiere en el hombre una dignidad
excepcional entre todas las criaturas del mundo, planteamiento que
tendré repercusiones innegables en nuestra identidad, y no sélo en ello,
sino también en nuestra apreciacion y actitud hacia el mundo.

La concepcién moderna de la identidad del hombre, se veria
consolidada en dos personajes importantes: Descartes y Hegel, En la
postura de Descartes, el hombre y su yo individual esta desvinculado del
mundo fisico e histérico, puesto que considera que el yo individual sigue
siendo imagen de Dios, que refleja sélo la imagen del Padre, pero no un
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mundo realmente objetivo que le hace perder todas sus seilas de
identidad, quedando reducido a una forma vacia de auto-conciencia y de
un sujeto de pensamiento impersonal. Hegel por su parte, va a defender
una auténtica auto-conciencia, partiendo de gue el sujeto obtenga el
saber de si mismo mediante la negacién de sus falsas experiencias del
mundo, generando un escepticismo mas consumado y radical que el del
propio Descartes, ya que la postura de Hegel marca la negacion de
experiencias y concepto en busca de nuevas formas de relacionarse con
el mundo y nuevos conceptos.

Vicente Sanfélix (1997) , autor de las concepciones de la identidad
del sujeto a través de la historia que se han planteado en los parrafos
anteriores, hace una breve reflexién diciendo: “... aunque dejar a los
otros hablar puede ser una buena manera de ganar luz sobre su identidad
diferenciada, probablemente necesitemos también una critica interna de
nuestra propia identidad si es que queremos que la misma pierda la
pretension de validez absoluta que, organizada quizas en su ascendencia
teoldgica, termind por conferirle la modernidad...” (p.18). Ahora, las
formas dominantes de organizaci6n en la producciéon y en la politica, la
burocratizacion, la tirania de la razén instrumental, la globalizacién,
parecen ser elementos gue despojan al individuo de una auténtica
capacidad de decisién reflejaindose cada vez méas en organizaciones de
caracter impersonal. La cultura occidental, a través de la filosofia griega,
la religién cristiana, el humanismo y demés, prometié un sujeto libre,
reflexivo y critico, por lo tanto respetuoso de la diferencia, generoso, de
aquel que hablaba Descartes en el umbral de la modernidad, pero sobre
el cual mucho ha dejado para reflexionar.

Por otro lado Morin (1992), habla acerca de la identidad del sujeto,
haciendo referencia a que no es s6lo el conocimiento de un cerebro en
un cuerpo y de un espiritu en una cultura, sino que es un conocimiento
que genera de forma bio-antropo-cultural un espiritu/cerebro, que no
implica sé6lo un conocimiento egocéntrico, sino genocéntrico,
sociocéntrico. El individuo no puede formarse y desarrollar su
conocimiento si no es en el seno de una cultura a partir de interacciones
cognitivas entre los individuos que permitan la regeneracién. De este
modo un individuo se nutre de memoria biol6gica y memoria cultural,
que se asocian en su memoria propia.

Entre otras definiciones podemos citar la de identidad personal,
haciendo ya referencia al individuo, acercindose a lo que podriamos
denominar «identidad psicolégica» que se maneja la Enciclopedia
Filoséfica de Garzanti (1992) y dice: Identidad Personal, la identidad del
yo, en su continuidad a través del tiempo, en cuanto distinta de la mera
identidad del individuo. El problema de saber en qué consiste ésta ha
sido discutido particularmente por el empirismo inglés, a partir del
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Locke. En el Ensayo sobre el entendimiento humano la identidad
personal, o moral, se idertifica con la conciencia (o reflexién sobre uno
mismo} y en consecuencia se extiende, en el pasado, tanto como la
memoria. La nocién de persona, o yo, es por lo tanto una idea de
relacién: de la relacién entre el yo presente y el yo pasado, y en ello se
funda la responsabilidad moral y juridica. En el Tratado de la naturaleza
humana, Hume insiste en la falta de fundamentos, en el plano teorético,
de la idea de identidad personal (desde el punto de vista practico-
emotivo, ésta se da inmediatamente): en efecto no se dan mas que
impresiones particulares, infinitamcnte variadas, y nunca impresién
pura del yo, al cual més bien referimos todas las referencias que
tenemos. El yo es por lo tanto una <coleccién» de impresiones
continnamente cambiantes. La explicacién de cémo, a pesar de ellos,
surge la idea de identidad personal, se basa también para Hume, en la
memoria, que nos muestra la relacidon entre las impresiones y las ideas
tenidas en el pasado con las que se tienen actualmente, en base a su
semejanza y a la relacién de causalidad «existente entre nuestras
diferentes percepciones». Se trata pues de un mecanismo meramente
psicolégico, que no autoriza en absoluto a postular una identidad
substancial (como seria el alma) como fundamento del yo.

De tal manera el concepto de “identidad” ha llegado hasta nuestros
dias y ha llegado a nuestra ciencia, como pieza fundamental en el objeto
de su conocimiento. Asi podemos citar la definicién que Taylor (1996) da
segin la define Erikson diciendo: “una identidad es una definicién de si
mismo, en parte implicita, que un agente humano debe poder elaborar
en el curso de su conversion en adulto y seguir redefiniendo a lo largo de
su vida. No se trata de una realizacion facultativa. Sin identidad estable
nos sentimos al borde de la crisis, y no sélo muy desgraciados, sino
también incapaces de funcionar con normalidad. Los momentos en los
que se corre el riesgo de perder la identidad se definen como momentos
de crisis” (p. 10).

b) Problemas filosé6ficos.

Al hablar de problemas filosoficos acerca de la identidad podemos
iniciar abordando el tema del sujeto, para ello podemos dirigir nuestra
mirada a Morin (1995), quien asegura que la nociéon de sujeto es
extremadamente controvertida, por su cualidad evidente y no evidente
a la vez, puesto que se hace obvia por ejemplo, en la mayoria de las
lenguas al existir una primera persona, pero también deja de ser cuando
se comente una reflexién como la de Descartes “si dudo, no puedo dudar
que dudo, por lo tanto pienso, es decir que yo soy quien piensa”.
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Al abordarse el sujeto en la filosofia o en la metafisica, se llega a
confundir con el alma, con la parte divina o con una parte donde radica
lo superior el juicio, la libertad, la voluntad, la moral, etcétera. Ahora
que si se considera desde la ciencia, se observan sblo determinismos
fisicos, bioldgicos, sociolégicos o culturales, disolviéndose el sujeto de
esa Optica, asf se muestra la subjetividad a partir de rasgos, para definir a
un sujeto, como decir * es un buen hombre” o “es un canalla”. En la
ciencia clasica no hay lugar para la nocién de sujeto, pero al salir de ella
se puede hacer una reflexién como la que hizo Descartes, donde el sujeto
se vuelve fundador de toda verdad posible, La visién dc Descartes fue la
de dos mundos: una relevante al conocimiento objetivo, cientifico, €l
mundo de los objetos, donde se encuentran las ciencias, las técnicas, las
matematicas; y otro, un mundo intuitivo, reflexivo, el mundo de los

sujetos, donde se halla el alma, el espiritu, la sensibilidad, la filosofia, las
artes.

Mis tarde, en el s. XIX, la invasion de la cientificidad en las ciencias
humanas y sociales, darfan por resultado la expulsién del sujeto de las
ciencias, siendo reemplazado, por ejemplo en la psicologia por
estimulos, respuestas y comportamientos; de la historia, por
determinismos sociales; de la antropologia, viendo sélo estructuras, etc.

Por lo tanto, para encontrar una forma de hablar del sujeto, se ha
buscado hacer referencia a un mundo exterior que le proporcione esa
identidad. Por desgracia, esas referencias, marcan las pautas de un sujeto
como sustancia, sustancia corporal, mental, social o formal, pero con
una evidente fragmentacién, un materialismo reduccionista que busca
hacer corresponder el concepto de identidad personal con ciertas
funciones del cerebro, o con meras construcciones sociales. La tradicién
ilustrada nos recuerda que somos ante tode un “yo formal”, una
construccién psicolégica y social que nos permite adoptar el punto de la
tercera persona: el universal “cualquiera”. Dicha identidad formal, se
remite a ciertos reconocimientos de su misma naturaleza, asi el
reconocer a las personas bajo esta “identidad formal”, es el reconocerlos
como “seres humanos” que es una de las formas mas pobres de
reconocerse a si mismo y a los otros, una identidad vacia muy vaga,
ademas de que constituye una maéascara que obstaculiza reconocer
particularidades y desigualdades y también miserias, puesto que implica
una universalidad, que tarde o temprano funge como un atil instrumento
de sometimiento social, puesto que la defensa de esta abstraccion ha
servido muchas ocasiones para cometer las peores injusticias. Este
reconocimiento es insensible a las diferencias a la singularidad, a la
historia particular e insustituible (Pereda, 1997).
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Encontramos pues, bajo estas condiciones, otro rasgo
autoconstitutivo de la propia identidad, el egocentrismo, en el que se ve
envuelto el sujeto al realizar una accién reflexiva sobre si mismo, y al
ponerse entonces en el centro del mundo, de su mundo, del mundo que
conoce y en el que encontrara a sentido a su ser.

Hemos visto va que el concepto de identidad ha sido abordado por
nuesiras sociedades, y filosofias, dindole extrema relevancia a las
implicaciones que ella tiene sobre el conocimiento del hombre y su
cultura. Nuestro caso no ha sido una excepcién, puesto que algunos
autores se han interesado en el tema de la identidad del mexicano y han
realizado estudios de diversos origenes que den cuenta de ésta. Es asi
que en este apartado presentamos algunos de los autores mexicanos mas
reconocidos en el Ambito de la literatura y la filosofia que han abordado
el tema y como lo ha hecho.

a) Samuel Ramos.

Filésofo, ensayista y critico mexicano, egresado de la Licenciatura
de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional Auténoma de México,
realiza un ensayo acerca del Psicoanilisis del Mexicano, apegado a la
psicologia adleriana, con el que sefiala aquellos defectos que estorban el
camino al desarrollo ascendente de! mexicano e intenta proporcionar
soluciones que den paso al auténtico hombre mexicano. En su libro “El
Perfil del hombre y la cultura en México”, incluye este ensayo, donde
comienza a hablar del sentimiento de inferioridad que posee nuestra
raza, de todos aquellos hombres que buscan a toda costa, afirmar su
personalidad con situaciones que signifiquen poder. La teorfa de Adler,
enuncia que este sentimiento surge en el nifio frente a sus mayores, asi
en México se da este sentimiento frente a una civilizacién madura gue se
presentaria ante los ojos de América, y que en México se agravaria con la
conquista y el mestizaje.

Sin embargo, Ramos plantea que, no es que el mexicano sea inferior,
sino que se siente inferior, que no es lo mismo. El sentimiento de
inferioridad traduce deficiencias organicas o psiquicas, pro en la
mayoria de los mexicanos es una ilusién colectiva que resulta de medir
al hombre en escalas de valores muy altos, correspondientes a paises de
edad muy avanzada, como el caso de Europa, cabrfa preguntarse a que
escalas “altas” se refiere, en que sentido y para quién.
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La psicologia del mexicano dice, es resultado de las reacciones que
tiene para ocultar un sentimiento de inferioridad, como por ejemplo la
imitacién de las formas de vida de la civilizacién europea, para sentir que
su valor es igual a éstos e incluso formar grupos privilegiados que le

permiten sentirse superior a aquellos mexicanos que no estén dentro de
la civilizacién.

Asi inicia su reflexién, hablando de los diferentes mexicanos,
enuncidndolos dependiendo de su clase social y/o econémica,
considerando que el mejor ejemplar para el estudic del mcxicano es el
«pelado» mexicano, pues es en quien se ve mejor reflejado el carcter
nacional, y lo define, como aquél que deja al descubierto sus impulsos,
su cinismo que refleja el resentimiento profundo que tiene hacia la vida,
que por otro lado le ha sido hostil en todos sentidos. Manifiesta su
caricter explosivo al minimo roce, haciendo alarde de su lenguaje
grosero y agresivo que lo lo afirman de si mismo y le hacen crear la

ilusién de ser el mas fuerte y decidido, cuando en realidad es un cero a la
izquierda.

Entrando adn mas en el plano psicoanalitico, Ramos describe al
«pelado» como aquél que en la rifia busca elevar su «yo» deprimido, que
le permita recobrar la fe en si mismo que no posee. En cuanto a su
lenguaje, usa terminologia que hace alusién a lo sexual, revelando su
obsesion filica, nacida en el hecho de considerar el érgano sexual como
simbolo de la fuerza masculina, llenando asi el vacio con el tinico valor
que esta a su alcance: el del macho. Su inseguridad, hace que entre mas
debilidad posea mayor seri su intencién ocultarla, denotar fuerza, de
engafarse a si mismo, pero vive en un continuo temor a ser descubierto,
desconfiado de si mismo y eso hace que aprecie a cualquier recién
llegado como enemigo y desconfia de todo aquel que se le acerque.

En el caricter del mexicano, lo que mas resalta es su desconfianza,
una actitud que se presenta ante todas las personas y cosas, y que no
tiene fundamento alguno, es una desconfianza irracional que emana de
mas intimo, no es contra un hombre o una mujer, sino contra todos los
hombres y mujeres. Hace una reflexidn curiosa, dice que si el mexicano
es comerciante, no cree en los negocios, si es profesionista, no cree en su
profesidn, si es politico no cree en 1a politica. No le encuentra sentido a
las ideas, esta mas seguro de su sentido practico, procura por lo tanto ser
lo menos «idealista» posible. De esta forma niega todo sin razén ninguna,
porque él es la negaci6bn personificada, asegura el autor. Con este
sentimiento se relaciona la susceptibilidad, que da una apreciacién
erronea de las cosas al mexicano, asi siempre se encuentra en una
actitud defensiva, todo lo interpreta como ofensa, y ya no espera a que lo
ataquen sino que él agrede primero. Estas trasposiciones psiquicas son
para proteger al «yo» de si mismo.
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En el burgués mexicano —otro de los tipos que describe el autor—,
se encuentra este sentimiento de menor valia, pero esta vez no es por
una inferioridad econémica, ni social, ni intelectual, proviene entonces
del solo hecho de ser mexicano. El burgués posee la misma
susceptibilidad patriética del hombre del pueblo y los mismo prejuicios
acerca del caricter nacional, e incluso en un momento de ira, puede
perder el dominio y adquirir el lenguaje y tono del pueblo bajo, pero por
lo general posee mayores mayores recursos para disimular de manera
mas perfecta su sentimiento de inferioridad, haciendo asi, que el «yo
ficticio» —construido por cada individuo de una forma tan acabada y con
apariencia tan real—, sea casi imposible de distinguirla del «yo
verdadero». Su autoengafio, consiste en creer que ya es lo que se
quisiera ser, y en el mundo surgen nuevos estilos de vida, de arte y
pensamiento, que el mexicano imitard con el fin de sentirse igual a un
europeo, pero el mexicano sigue siendo el mismo que hace anos.

Ramos concluye este ensayo, proponiendo expulsar el fantasma que
se aloja en el mexicano, mediante la prictica honrada y valiente del
consejo socratico “condcete a ti mismo”, claro, no sin ayuda de las
herramientas intelectuales que el psicoanélisis ha creado. “Cuando el
hombre asi preparado descubra lo que es, el resto de la tarea se haré por
si solo” (Ramos, 1990, p. 65).

b) Octavio Paz.

Poeta y escritor mexicano, nacido en la Cd. de México en 1914,
considerado uno de los principales representantes de la literatura
hispanoamericana. Su ensayo “El Laberinto de la Soledad” fue acreedor
al Premio Nobel de Literatura en 1989, En él, Paz realiz6 un ensayo sobre
«el mexicano», considerado como un de los mas importantes en este
terreno, en cuanto a la descripcién y andlisis del caracter mexicano,
abordando aspectos psicolégicos, sociologicos, culturales y por
supuesto, sin dejar de lado la parte poética inmersa en su obra. De ahi la
necesidad imperiosa de incluir su trabajo dentro de este apartado, el cual
describiremos a continuacion.

Paz, al inicio de su ensayo, menciona algunos de los estudios que se han
realizado respecto al «mexicano», citando asi la obra de Samuel Ramos, como
una de las mas significativas y representativas al respecto, asi como de su
postulado respecto al sentimiento de inferioridad que influye en la escasez de
nuestras creaciones que impide la facultad de critica y se somete a las creadas,
reflejando instintivamente una desconfianza acerca de nuestras capacidades.
Respecto a ésto, parece existir un sentimiento que le acompaiia, que es el de
sentirnos diferentes, la diferencia que es la causa de nuestras dudas, nuestra
vaga identidad y otras tantas cosas, pero él se pregunta si existe en verdad
una diferencia y en qué consiste, o sdlo que nosotros nos sentimos diferentes.
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Asi comienza a desmenuzar al! mexicano, para adentrarse a su
mundo y a su cultura. Por ello habla de las méiscaras mexicanas, la
primera: el lenguaje, ese lenguaje popular que refleja hasta qué punto
nos defendemos del exterior, con un ideal de la “hombria”, puesto que el
mexicano podra humillarse, pero jamas “rajarse”, porque refleja signo de
debilidad y traicién y de que el mundo exterior penetre en su intimidad,
el abrirse y dejar conocer su verdadero ser y sentir; este hermetismo es
recurso de recelo y desconfianza, del peligro que hayamos en nuestro
medio, asi jamas se sabe si los sentimientos que se reflejan son simulados
o verdadcros; la seguridad que deseamos conservar, la vemos reflejada
en la necesidad de ajustarse a los modelos y principios que regulan la
vida, el tradicionalismo es una de las constantes que le dan coherencia y
antigiiedad a nuestro pueblo, aunque a veces esto ocasiona la explosion
de de nuestra espontaneidad, porque las formas juridicas, morales, entre
otras, mutilan nuestro ser, impidiendo expresarnos y negando la
satisfaccion de nuestras vitalidades. Nuestro estoicismo, es una de las
virtudes mas grandes que poseemos, nuestra historia esta llena de
situaciones y héroes cubiertas de dolor, peligro y resignacién, se nos
cultiva desde pequefios la semilla del sufrir con dignidad, que constituye

grandeza, “Mas que el brillo de la victoria nos conmueve la entereza ante
la adversidad” (p.34).

Entre otras formas representativas del carécter del «mexicano»,
hallamos: los albures, el combate verbal hecho de alusiones obscenas y
el doble sentido, que tiene por principal objetivo, el vencer al enemigo,
el mostrar el dominio, demostrar la masculinidad; asi las palabras
muestran alusiones sexuales agresivas (Pefialosa, 1974). También las
mentiras son un buen tema de andlisis, ya que en ellas se muesira la
constante improvisacion, el rehacer, recrear, modificar al personaje que
fingimos ser, a tal grado que realidad y apariencia, verdad y mentira, se
confunden, y ello refleja  nuestras carencias y deseos, nuestro
bovarismo, 1o que no somos, pero deseamos ser. Simular, dice Paz, “es
inventar, aparentar y asi eludir nuestra condicién...”, “El mexicano...
temeroso de la mirada ajena, se contrae, se reduce, se vuelve sombra y
fantasma, eco. No camina, se desliza; no propone, insinfia; no replica,
rezonga; no se queja, sonrie...” (p. 46-47).

Fiesta y muerte para el mexicano, dos formas de conocerle también;
la fiesta, es una revuelta, donde la sociedad se libera de ciertas reglas y
principios, todo se comunica, el bien con el mal, el dia con la noche, lo
santo con lo maldito, es asi pues, una operacién césmica — dice el
autor—, la reunion de los elementos y principios contrarios para
provocar el renacimiento de la vida. La fiesta permite el deshacer la
estructura social y crear nuevas formas de relacion, reglas, jerarquias; y
permite algo mas, la apertura del mexicano, su participacion con sus
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semejantes y con los valores que dan sentido a su existencia, ya sea
religiosa, politica, histérica, o de otra indole, dando salida a todos
aquellos impulsos que se guardan en nuestro interior, asi toda fiesta
termina en una total desgarradura: el canto, el amor, la amistad, aunque
también en un duelo. Estos estallidos, contagiados de violencia,
muestran hasta qué punto estamos cerrados en la comunicacién con el
mundo, pues cada que deseamos expresarnos, €s necesario romper con
nosotros mismos, como en la fiesta, de una forma violenta. El mexicano,
puede no ser franco, pero si muestra su sinceridad podria llegar a
sorprender a un extranjero, por su extremidad y su manera explosiva y
dramética con que se desnuda y se entrega, que revela que algo nos
asfixia y cohibe.

La muerte, para el mexicano, no es una oposicién tan absoluta con
la vida, puesto que ésta se prolonga en ella, Para los antiguos mexicanos,
la vida, muerte y resurreccién, eran estadios de un proceso cosmico, la
vida no tenfa funcién mas alta que desembocar en la muerte. El sacrificio
tenfa un doble objetivo: uno, el hombre accedié6 al proceso creador,
pagando 2 los dioses, la deuda contraida por la especie; dos, alimentaba
la vida césmica y social, que se nutria de la primera, nuestros
antepasados indigenas, no consideraban que la muerte les perteneciera,
tampoco la vida era “su vida” en el sentido cristiano de la palabra, més
bien consideraban que todo se conjugaba para determinar nacimiento,
vida y muerte de cada hombre. El advenimiento del catolicismo
modificarfa radicalmente esta situacién. El sacrificio y la salvacién se
tornarian individuales, no colectivos como antes: la libertad se
humaniza, encarna en el hombre. Para los aztecas lo esencial era
asegurar la continuidad de la creacidn; el sacrificio no buscaba una
salvacion uitraterrena, sblo la salud césmica: para el cristianismo, el
hombre es lo (inico que cuenta, el mundo, la sociedad, la historia, estd
condenado de antemano. Ambas actitudes poseen un elemento en
comun, la vida, esti abierta a la perspectiva de la muerte, que para cada
uno en diferente modo, representa una nueva vida. Para los cristianos el
transito entre dos vidas, la temporal y la ultraterrena, para los aztecas, la
manera méas profunda de participar en la continua regeneracién de las
fuerzas creadoras, del Cosmos. Tal vez, ahora para el mexicano, también
haya dejado de tener una significacién la muerte, pero lo que es cierto, es
que mientras en otros lugares del mundo, la muerte es palabra que jamas
se pronuncia porque quema los labios, el mexicano ia frecuenta, la burla,
la acaricia, la festeja, la contempla con ironfa e impaciencia, tal vez
nuestra indiferencia hacia la muerte sea la misma que hacia la vida.
Resulta compafiera tan cercana, que en son de burla a la vida, calaveras
de azlcar, panes de muerto, canciones y chascarrillos de “la muerte
pelona”, adornan nuestras fiestas del Dia de Muertos.
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Todas estas actitudes, muestran —dice Paz—, la presencia de una
mancha, difusa pero no por ello menos viva, original e imborrable, que
tienden a ocultar esa llaga, siempre fresca, lista para encenderse y arder
bajo la mirada ajena, en cualquier momento. Muestran ademas, la
ambigiiedad que persiste en nuestro ser. La analogia irrefutable que se
observa entre ciertas actitudes y la de grupos sometidos al poder del
amo, una casta o Estado, podria resolverse en la afirmacién, de que “el
caricter de los mexicanos es producto de las circunstancias sociales
imperantes en nuestro pais” (p.78), la historia de México, responderia a
todas nuestras preguntas: como la historia colonial seria la raiz de
nuestra actitud cerrada e inestable y que se ha visto perpetuada nuestra
psicologia servil como nacién independiente, y nuestro escepticismo y
resignacién como pueblo. Pero un argumento da al respecto: las
circunstancias histéricas explican nuestro carécter en la medida que
nuestro caracter también las explica de ellas (p.79). Existe pues una
lucha imaginaria, no es posible identificar nuestro caricter con el de los
grupos sometidos, tampoco lo es negar su parentesco, existe una lucha
simultanea y contradictoria por ocultarse y revelarse, lo curioso es que
luchamos contra entidades imaginarias, vestigios del pasado o fantasmas
engendrados por nosotros mismos, pero que resultan reales para
nosotros, ahi encontramos los originados en la Conquista, la Colonia, la
Independencia, las gnerras con yanquis y franceses, otras actuales. Atn
desaparecidas las causas perduran los efectos, y se entrelazan de manera
tan compleja que es imposible ya escindir. En resumen, asegura que todo
esto puede reducirse a una cosa: el mexicano no quiere o no se atreve a
ser él mismo (Paz, 1997).

¢) Carlos Fuentes.

Considerado uno de los mas importantes exponentes de las nuevas
tendencias de la narrativa hispanoamericana, Carlos Fuentes, quien
nacié¢ en México en 1929, ha realizado diversas obras, de gran
reconocimiento en el 4&mbito de la literatura entre las que se encuentran
“La muerte de Artemio Cruz”, “todos los gatos son pardos” y “El tuerto es
rey”, entre otras. Agua Quemada, es una novela publicada en 1981, en la
que realiza una descripciéon acerca del mexicano, esta obra a diferencia
de otros autores no realiza un estudio del mexicano, pero de igual forma
lo describe al adentrarse en distintos estilos de vida que predominan en
nuestra sociedad del siglo XX. La manera con que es plasmada la vida y el
caracter del mexicano, nos ha llevado a la idea de agregarla en este
trabajo como una muestra mas de lo que se habla del mexicano, pues sin
lugar a dudas, proporciona muchos elementos en el conocimiento de la
identidad de éste, desde perspectivas como el arte.
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Esta novela, est4d formada por cuatro historias, que describen los
estilos de vida del México post-revolucionario, en distintas clases
sociales. Y en ellas se manifiestan algunas caracteristicas que el autor
hace resaltar del mexicano, como el machismo que se refleja en el
hombre mexicano, el poder que de esto pretende obtener, como medio
de sometimiento y de dominio, asf como de reconocimiento de si mismo,
y la condicién de la mujer, que puede jugar diferentes papeles, desde la
imagen de madre-pura —como la Virgen Guadalupana—, la esposa-
sumisa y abnegada, o la prostituta como objeto de placer. Por otro lado
se plasman el acercamiento tan profundo a las costumbres, a la religion,
como formas de mantener el orden social o bien de las ideas tan
apegadas a aquelio que nos proporciona comodidad, reconocimiento,
educacién, o tradicién, sobre todo en las generaciones de los personajes
viejos y su negacién a la modernidad, la afioranza por las épocas
anteriores que les satisfacia més, les angustiaba menos. También el
honor y la valentfa, asi como el poder se ven reflejados en los personajes
y caracterizados dependiendo de la clase social a la que pertenecen, la
ansia de poder o sobrevivencia que dirige a la perdicioén a la traicién, o el
honor que conduce a la muerte, son algunos de los rasgos que el autor
deja ver en su obra {Fuentes, 1981).

d) Alan Riding.

Este autor, no es mexicano, como el resto que comprende este
apartado, sin embargo, se considerd importante incluirlo, puesto que ha
realizado un estudio considerablemente interesante en el tema del
«mexicano»,

El autor considera, que los mexicanos no tienen problema alguno
para entenderse a ellos mismos, lo logran a través de costumbres, idioma
y gestos, que se aprenden inconscientemente desde la infancia, como un
patrén que tan sélo repiten, sin embargo sufren cuando tratan de
explicarse a sf mismos, porque se dan cuenta de que son diferentes —no
solo de los estadounidenses y europeos, sino de otros
latinoamericanos—, pero parecen desconocer el motivo. Por esa razén se
ha pedido a poetas, novelistas, filésofos, socidlogos, antrop6logos y
psicologos que definan la “mexicanidad”, pero también ellos son presos
de la confusidn al intentar distinguir las mascaras de los rostros reales de
la personalidad del mexicano, siendo frustrante el que se llegue a captar
y describirlo de una forma caricaturesca.

A veces parece como si los espafioles ocuparan el cuerpo de los
mestizos y los indigenas su mente y sentimientos. Asi se caracterizan por
ser discretos, por meditar y filosofar, son evasivos y desconfiados,
orgullosos y vigilantes de las cuestiones de honor, cdlidos, ocurrentes y
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sentimentales, inmensamente creativos e imaginativos, pero imposibles

de organizarlos, porque en lo interno tienen ideas definidas, pero en lo
externo son anérquicos, guiades mis por tradiciones que por principios, -
mas por el pragmatismo gue por la ideologia y por el poder mas que por

la ley. Justo en algunas actitudes se deja ver el predominic de lo

espiritual sobre lo material, su preocupacién por el aspecto emocional y

espiritual de la vida se deja ver en su religiosidad poderosa, el apego a

sus tradiciones, su conducta ceremoniosa y la formalidad del lenguaje,

interpreta el mundo de acuerdo a sus emociones.

También poseen concepciones distintas sobre algunos conceptos
como el tiempo, la vida y la muerte que difieren al sentido occidental.
Los mexicanos no consideran el nacimiento como un principio y ia
muerte como un final como otras culturas, donde no puede tener sentido
de un pasado vivo, no lo ven como una interrupcién de la vida ni
tampoco le conceden mucha importancia, ya que hasta le hace canciones
y se burla; la creencia en la comunién el Dia de Muertos, con éstos, esta
muy difundida, pero no en sentido psiquico o espiritual, ni de fe
cristiana, sino como una derivacién del conocimiento de que el pasado
no esta muerto. Y por el contrario el futuro se contempla con fatalismo,
la planificacion es anormal; pensando que el curso de los
acontecimientos estad predeterminado, los mexicanos no encuentran
gran justificacién para disciplinarse en una rutina.

Otra caracteristica sefialada, es su actitud, Ante las derrotas, el
mexicano tiene una actitud que realza el valor de los triunfos espirituales
y que subraya la supremacia del espiritu sobre el cuerpo, otros lo han
llamado, estoicismo. También la inseguridad hace acto de presencia,
muchas veces en la vida y actitudes del mexicano, por ejemplo el
hombre mexicano lo ilustra con su constante temor a que las mujeres lo
traicionen, una explicacién antropoldgica ha postulado que el mestizaje
de México se inicié con la unién de hombres espafioles y mujeres
indigenas, inyectando los conceptos de traicidon por parte de la mujer, y
la conquista, el de dominio, la fuerza e incluso violacién por parte de los
hombres. Pero esta la parte de la adoracién del ideal femenino,
ejemplificado en la imagen doliente, abnegada y “pura” Virgen de
Guadalupe, que personifica la madre de cada mexicano, fuente de vida e
incapaz de traicionar; pero por el contrario la esposa, como objeto
sexual y considerada una aberracién de la perfeccion femenina, ha de ser
humillada, toda vez que la fidelidad o afecto excesivos del esposo
denotarfan vulnerabilidad o debilidad, asi las amantes ofrecer la
oportunidad de conquistar y traicionar antes de ser traicionados, que
originara el resentimiento de la mujer, traducido en un abrumador
carifio por el hijo, quien elevara el ideal femenino, pero quien como
esposo seguira el ideal del padre.
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Las fiestas, el escape de! mexicano, un monumento a este
psicoanalisis instintivo al que acuden los mexicanos a descargar sus
corazones y a lloran por lo que ven, retoma lo planteado por Paz,
respecto a la dualidad que representa la fiesta: muerte y vida, jabilo y
lamento, canto y aullido, y que sin ella la sociedad mexicana seria mas
inestable y caprichosa. El lenguaje, por otro lado, es otro reflejo del
mexicano, su arma principal de autodefensa, usa palabras y frases que
parece carecieran de sentido, pues asi puede proteger sus emociones,
evitar comprometerse, como si el lenguaje tuviera vida propia.

Riding, considera que el pasado permanece vivo en el mexicano, sin
embargo existe una lucha por liberarse de él, y con ello de la aceptacion
de nuestra condicién como mestizos, con raices aztecas, es decir, mas
bien renegamos de la parte indigena, y ahora ya no es que apegarnos a la
vida espaiiolizada sino peor ain americanizada (1985).

En el apartado anterior se han contemplado a algunos de las obras
m4s importantes de autores que han abordado el tema de la identidad del
mexicano, sin embargo por la naturaleza de la presente tesis, es
fundamental el conocer los estudios que se han llevado a cabo, por
psicologos en este tema, permitiéndo conocer asf las posturas desde las
que parten, su forma de abordarlo y las conclusiones y sugerencias a las
que llegan. De ahi que primordialmente se incluyan los trabajos de
Santiago Ramirez, Rogelio Diaz-Guerrero y Rat! Béjar.

a) Santiago Ramfrez.

Ramirez inicia su trabajo, hablando un poco acerca de la manera en
que se ha abordado este tema y la importancia que se le ha dado;
considera que el mexicano y su forma de ser se han transformado en una
preocupacién sustancial del propio mexicano y se ha desarrollado
intelectualmente sistemas de pensamiento y métodos de trabajo con el
fin de conocer nuestra esencia y la caracterologia que nos definen, sin
embargo reconoce también que han sido excepciones los psicdlogos,
psiquiatras y psicoanalistas los que han contribuido a la comprensién del
tema. Sefiala que el psicologo, por su constante contacto con las formas
de expresion del mexicano y el material permanente que aportan los
casos clinicos, seria el mas indicado par orientar acerca de nuestras
motivaciones profundas.

Siendo asi, €]l propone algunos elementos desde los que se podria
partir para el estudio del mexicano, tales como: manera de ser, de
expresarse, de resolver urgencias de nuestra instintividad, un comin
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denominador que pueda aplicarse a miiltiples ramificaciones de la
conducta , luego de ello cabe establecer la relacién entre la manera
actual de ser y el esquema condicionado en el pasado, puesto que el
partir de nuestros origenes, nuestra infancia histérica, individual y
genérica y detectar principios normativos y pautas condicionadas por
ella, que van adquiriende caracteristicas sobresalientes en areas de
expresion del mexicano, como su patologia, su arte, su caracter, sus
aspiraciones, y compararlas luego con otras culturas, que por origenes

distintos lleguen a tener expresiones caracterolégicas también
diferentes.

Respecto a este ultimo punto, es interesante conocer, el por qué el
mexicano se ha interesado en abordar este tema, su deseo de conocerse,
de identificarse, lo cual le ha llevado a la idea de considerarse
“diferentes” de los demas, lo que lo ha conducido a negar, por un lado, el
sentido doloroso de la diferencia, que se expresa de dos formas: una, el
expresar siendo objetos de una miopia, el que somos iguales; dos, el
seguir pautas culturales que mimetizan nuestras formas de expresién
cultural con la de otros, tomando designaciones como el
“afrancesamiento” o el “pochismo”, Considera, que el conocernos, seria
aceptar nuestra diferencia con todo lo positivo y negativo que esto

implica, aceptarlo, sentirlo propio, intimar y dominarlo a través de su
estudio y elaboracién.

El lenguaje, es un aspecto que no puede fallar en el abordaje del
caracter mexicano, en este caso, el autor, lo emplea como reflejo de
agresién, en cuanto al uso de connotaciones que hacen alarde a la
masculinidad o por el contrario a la debilidad del mexicano. por ejemplo
de algunas palabras como “vieja al dltimo”, “rajado”, “chingado”,
“cufiado”, que son connotaciones pasivas que significan identificarse con
la mujer, ser objeto de posesién violenta, de agresion y derrota. La figura
anhelada, tendra una forma representante de la masculinidad ausente y
fantaseadamente potente del padre, como objeto de agresién; se ataca lo
gachupin o lo gringo a la vez que se le admira y anhela, se hace objeto de
burla y desprecio, pero en el fondo se tratari de alcanzarlo.

Asi visto desde el punto de vista psicoanalitico del autor, un
mexicano con una actitud antimexicana que ataca las cualidades
negativas estereotipadas del mexicano, como su desnutricién, miseria,
mugre, lentitud, masoquismo, etc., marca una manera de liberarse de la
contemplacién de caracteristicas iguales que posee en el interior del que
critica, lo que significa el atacar un objeto externo proyectado, para no
atacar un objeto interno. Otro medio de autodefensa, es el ataque de si
mismo, que busca defenderse del propio dolor y critica de los demas,
adelantindose y burlandose de si mismo y manteniendo una actitud de
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“importamadrismo” puesto que el que las cosas le importen, significaria
dolor y llanto, asi, muestra una pseudoimagen de fortaleza.

_ Encontramos pues, en el mexicano, a un ser dual “en busca de
filiacién de identidad, lleno de contradicciones y afirmaciones, motivo
de orgullo y de desprecio, de ternura y hostilidad...” (Ramfrez, 1977, p.
119).

b) Rogelio Diaz-Guerrero.

Diaz-Guerrero, retoma el tema del mexicano, a partir de la
afirmacién de un sentimiento de inferioridad que posee, sin embargo él
dice que estudios muestran que lo que parecia un complejo de
inferioridad a primera vista, es s6lo una actitud propia del mexicano,
que consiste en no saber valorar la importancia del individuo, puesto
que dicha importancia se concentra en la familia que éste forme. Y
entorno a ello, el tema de la inseguridad, hace acto de presencia, pues
también se ha hablado de una supuesta inseguridad que le es
caracteristica, sin embargo algunos estudios, han mostrado que los nifios
y adolescentes mexicanos, emocionalmente hablando, se sienten tan
seguros de si mismos, 0 mis que el de otras nacionalidades, mas aiin
sintiéndose como miembros de una familia, puesto que en ella todos se
ayudan entre si.

El trabajo del autor ha consistido en realizar diversos estudios
transculturales, con mexicanos y de otras nacionalidades, respecto a
diversos temas que den cuenta de algunos rasgos que definan y distingan
al mexicano. Uno de sus primero estudios, tuvo por fin el identificar los
diferentes tipos de mexicanos que hay, de los que reconocieron por lo
menos cuatro tipos y las mezclas de ellos. Y entre los que se presentan el
grado en que se acepta la cultura mexicana, es decir, lo que se dice
acerca de como es el mexicano y de las reglas tradicionales de la cultura
mexicana, donde se hayan los extremos apegarse o rebelarse a ella y
otros tantc que mezclan estos sentimientos. Describiremos a
continuacion estos cuatro tipos basicos de mexicanos,

1) El mexicano pasivo y obediente afiliativo. Se caracteriza, porque
su necesidad de autonomia es mucho mas baja que la de otros nifios, son
poco rebeldes, conformes y les gusta complacer a los demés, también
son disciplinados, con mayor facilidad de gobernarseles, no se molestan
si se les imponen restricciones a su libertad de movimiento o en el
cumplimiento de ciertas reglas, prefieren estar cerca de sus amigos y
familiares. Son muy seguros emocionalmente y tienen buen control
interno. Segiin los psicoanaliticos, se podria decir que tienen un yo
bastante fuerte e integrado. Ya en la adolescencia, conservaridn gran

Capitulo 3 pag. 77




parte de sus caracteristicas, pero pareceran temerosos que evitan los
peligros, asi como el tener que sufrir algin dolor, son precavidos,
cautelosos, poco aventureros y aprehensivos.

2) El mexicano rebelde activamente autoafirmativo. Este tipo, se
opone a la obediencia absoluta hacia el padre, al madre y los maestros,
muestra constantemente su inconformidad y discute méas que otros
chicos de su edad. Con sus compaieros es agresivo y dominante, le
agrada influir o dirigirlos, asume el papel de lider, lo que lo hace ser
autoritario y afirmativo; es peleonero, irritable, vengativo, tosco,
aunque por otro lado es mas perceptivo que muchos, ve y define con
claridad muchas cosas. Habla de manera espontinea, libremente y sin
inhibiciones, es impulsivo, pues tiende a actuar sin pensar las cosas, da
rienda suelta a sus deseos y emociones, impaciente y audaz. Mantendran
posteriormente una hostilidad hacia el medio social, pero su desarrollo
intelectual permanecer4, sobre todo en lo académico y cientifico; buscan
la independencia, la autonomia y la libertad.

3) El mexicano con control interno activo. Es aquel que parece ser
el Ginico que estd més all4 de la cultura tradicional, es decir, que parece
tener desde muy temprano, una libertad interna que le permite elegir los
mejores gajos de su cultura, sabiendo diferenciar cuando en ocasiones
debe reinar ciertas formas de ser de la cultura y cuiles no. Posee los
aspecto mdas positivos de la cultura mexicana. De nifios suelen ser
estudiosos y capaces y méas afectuosos y obedientes afiliativos,
complacientes con sus padres, educados y corteses, asi como
responsables, menos agresivos, ni irritables y activamente
autoafirmativos. Segn los psicoélogos son los que cuentan con
abundantes recursos internos para enfrentarse a la mayor parte de los
problemas. Son también consistentes, reflexivos, ordenados, limpios,
metddicos, tendiendo a planear las cosas y no actuando sin previa
deliberaci6n, por ello piensan antes de actuar y no expresan ficilmente
su deseos y emociones. En lo intelectual y cognoscitivo, poseen claras
ventajas, que serfa probable que terminarin en posiciones altas en el
campo profesional. La autonomia e independencia de los demas no les
importa tanto, puesto que gozan de libertad interna.

4) El mexicano con control externo pasivo. Es la imagen del tipo anterior,
pero en negativo. Forman gran parte de los que se caracterizan por el
machismo. Son descontrolados, agresicvos, impulsivos y pesimistas, ademas
de rebeldes y desobedientes, sin habilidades académicas, capaces de lastimar
los sentimientos de sus compaiieros, peleoneros, irritables y vengativos, menos
creativos, cinicos y actiian sin pensar las cosas. Parecieran ser el resultado de
familias, donde ser presentan los aspectos negativos de la cultura, como la
corrupcion, la desobligacion, el oportunismo, la violencia, pesimismo acerca
del valor de los seres bumanos y desconfianza.
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Esta caracterologia, comenta el autor, demuestra que existen
diferentes tipos de mexicunos, que resultan de una misma historia
sociocuitural mexicana, que ha sido abusada, para presentar al tipo de
mexicano con los rasgos mas negativos y darlo a conocer asi al mundo.

Otro aspecto que define al mexicanc, son las relaciones
interpersonales. Respecto a ésto, el mexicano ha desarrollado excelentes
formas de relacionarse, pues goza de cortesia, buena educacitn,

amigabilidad y romanticismo, que son clara cualidad de una forma de
expresién humana.

Algunos estudios realizados por Diaz-Guerrero, de naturaleza
transcultural, ha buscado conocer algunos patrones culturales
medulares, como lo son los valores. Uno de dichos estudios, presentados
en su libro, es respecto al concepto de respeto que tienen los mexicanos
que viven en el pais (en diferentes ciudades), anglosajones de Edimburgo
(Texas) y mexicanos de descendencia que residen en Edimburgo. Los
resultados muestran que el patrén norteamericano describe la relacién
de respeto como una relacién entre iguales, en donde puede admirar y
considerar a otra persona como superior, tal vez en un atributo
especifico, sin sentirse inferior o subordinado. Por el contrario el patrén
mexicano muestra al respeto como una relacién extremadamente intima
que involucra fuertes sentimientos personales, se incluyen algunas ideas
como ¢l no intervenir en la vida de las otras personas o atropellar sus
derechos, pero lo que mas predomina es el concepto con caracter
autoritario, la obediencia voluntaria o involuntaria hacia la persona que
se le respeta, es decir es una relacibn de deberes y dependencias
reciprocas, bajo jerarquias que la respaldan, sin embargo resulta
importancia mencionar un suceso que se presenta en dicho estudio que
percata el autor, que es la posible aculturacién que se da en las zonas
fronterizas, en los estudiantes que participaron, ya que se nota una
combinacién de los patrones culturales de ambas naciones.

En un estudio posterior, se investigd acerca de la relacién que existe
entre el respeto y la posicidn social. Asi buscaron analizar ciertos
atributos de las personas y papeles que desempeiian que sean
merecedores de respeto. Asi se observd que en México son més
merecedores de respeto los nifios, los bebés, las mujeres jovenes y las
muchachas, que en Estados Unidos, claro tomando en cuenta que en
México el respeto es merecedor a quien se ama, se tiene afecto, el dar o
recibir proteccién, ete., lo que para Estados Unidos no representa dicho
concepto. En cuanto la posicién econémica, se detecté que en México se
tiene mas respeto por la clase media, la baja y la alta, que en Estados
Unidos, aunque la clase alta, es a la que se le tiene mediano respeto, en

mb. ulturas.
e ESTA TESIS NO SALE
DE LA BIBLIOTECA
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Respecto a la explicacién que el autor da de estos resultados,
menciona que el postularia algunas premisas socioculturales, que son el
motor escondido por el que se habla de un caracter nacional. La primera
se refiere a los valores humanos, que resultan para el mexicano mas
importantes, cuando de respeto se trata, que los econdémicos, y la
segunda, que es una presuposiciébn sociocultural, porque es
semiconsciente o inconsciente y que manifiesta que se debe recibir mas
0 menos respeto en sus papeles o atributos sociales no por méritos
individuales, sino que estd predeterminado por creencias, tradiciones,

etc., la mujer por ser mujer, el viejo por ser viejo, el pordiosero por ser
pordiosero.

Diaz-Guerrero, hace algunas preguntas que posteriormente
responde, como por ejemplo épor qué es asi el yo del mexicano? se
cuestiona si serd por modestia y humildad o por un complejo de
inferioridad, y responde a la pregunta diciendo que el calor y la potencia
que los mexicanos se otorgan a si mismo, estd al parecer
entrafiablemente ligados a personas y simbolos, que en su afecto o fe,
son milagrosamente buenos y poderosos, de esta forma el mexicano
individualmente se ha impuesto una insuficiencia y reduccién con la
finalidad de destacar la grandeza e inmensidad de los simbolos en los que
cree: Dios, la Virgen, los santos, iglesias, piramides y en personas e

instituciones que lo son todo: la madre, el padre, y particularmente la
familia.

Asi, él concluye que sea cualquiera de estas razones (u otra) por la
que el mexicano es asi, es innegable que intervienen un gran nimero de
factores historicos, antropolégicos, culturales, sociales y econémicos,
ademas de los individuales, que deben alejar un estudio y respuestas a
partir de teorias que se centraran en el desarrollo individual. También
realizara algunas propuestas a nivel terapéutico, que en su momento se
retomarin (Diaz-Guerrero, 1984).

c) Raal Béjar.

Béjar, realiza un estudio del «mexicano», tomando en cuenta aspectos
culturales y psicosociales, y en su libro, incluye un analisis de los autores que
han abordado este tema y sus planteamientos. El inicia su estudio hablando
acerca del caricter, como un concepto que ha tenido mucha importancia en
el desarrollo de estudios sobre identidad, y a pesar de ser todavia un punto de
controversia, pues se ha llegado a la conclusién de que para que una
caracterologia sea util, debe diferenciar suficientemente a los tipos evitando
una etaboracion indebida v permitiendo hacer prondsticos de la conducta del
sujeto en situaciones dadas y diferenciar entre el caracter real y la “fachada”
que el individuo llega a mostrar.
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Al realizar su analisis sobre el caricter mexicano, retoma los
estereotipos sociales, sobre los cuales opina, funcionan como
generalizaciones acerca de la configuracién de un rasgo, caracter o
comportamiento, que puede presentar un individuo, grupo, clase o
nacion, definiéndoseles por una serie de caracteristicas distintivas y
peculiares, de ahi un planteamiento del caracter del mexicano, como
nacién, si bien este punto se abordara en el capitulo posterior, en esta
ocasion es s6lo como justificante del estudio del mexicano en sus rasgos
que lo definen. Pero el plantea tres procedimientos sistematicos
fundamentales para aproximarse a la comprension cientifica del caracier
nacional: 1) El acercamiento a la personalidad de un variado grupo de
individuos, estudidndolos precisamente como individuos y no a través
de la conducta de un grupo; 2) El estudio de fenémenos colectivos como
préacticas institucionales, folklore, medios masivos, etc.; y 3) El anélisis
psicologico del sistema de crianza, como factor que influye en las
caracteristicas de la personalidad del nifio.

El autor divide su analisis en diferentes perspectivas desde la cuales
ha sido abordado «el mexicano»: la perspectiva filoséfica, la psicolégica,
la literaria y diversas, de las cuales haremos mencién brevemente para
conocer a algunos de los autores que has sido objeto de anilisis de Béjar,
para luego abocarnos a las conclusiones a las que el propio autor llega en
su estudio acerca de la identidad del mexicano.

La perspectiva filos6fica, ha tenido por principal tarea el plantear
preguntas en relacion con el “ser mexicano”, su desarrollo filoséfico y su
conexién con la naturaleza de sus habitantes. Existen dos tendencias
fundamentales dentro de esta perspectiva, en una se encuentran
ubicados el pensamiento y estudios de filésofos como Alfonso Reyes,
Antonio Caso, Emilio Uranga, que buscaron estudiar al mexicano como
tal, al margen de los dem&s hombres; la segunda tendencia pretende
conocer las peculiaridades del mexicano desde un contexto universal, a
cargo principalmente de Leopoldo Zea.

La perspectiva psicolégica, que se ha centrado en la aplicacion de
técnicas y métodos de la psicologia y dltimamente el psicoanalisis, ha
buscado analizar los diferentes aspectos de la psicologia del mexicano,
sus antecedentes historicos, su medio social, entre otros factores que
repercuten en su comportamiento psicosocial. Entre los estudios
realizados en este ambito se mencionan los de Santiago Ramirez,
Francisco Gonzalez Pineda, Ancieto Aramoni como uno de los mas
representativos del mexicano bajo la perspectiva psicoanalitica, que ha
tomado tanto interés en este tema y el de José Gomez Robleda donde
empleo test mentales para la captacion del grado de perturbacién en el
comportamiento psicosocial del mexicano.
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En la perspectiva literaria, se hacen notar los estudios de Alfonso
Reyes, que en wuna coleccibn de pequefios estudios expone su
pensamiento respecto a México, sus problemas y rasgos caracteristicos
del mexicano. Pero han sido muchos escritores, que a través de sus
novelas y relatos han buscado describir al mexicano, sus peculiaridades,
estilos de vida... entre ellos podemos recordar a Salvador Novo, Luis
Spota y Carlos Fuentes.

También aborda algunos autores que por diversas circunstancias se
han visto interesados en el estudio del mexicano, y han realizado
aportaciones interesantes al respecto, entre ellos se pueden mencionar a
Jorge Segura Milldn, César Garizurieta, Ma. Elvira Bermidez, Eduardo
Luquin, Alfonso Garcfa Ruiz, Angelina Moroleén, Jorge Carrién y
Alberto Escalona Ramos.

Una vez que realizé la exposicion de cada uno de los autores que
desde diversas perspectivas realizaron un analisis y descripcién del
mexicano, plasma sus conclusiones y reflexiones desde su particular
punto de vista., Béjar considera que ninguno de los pensadores
estudiados habla acerca del mexicano entendiéndolo como ser histérico,
naciendo del mexicano y sus peculiaridades un ser intemporal, que no
esta sujeto a una determinada estructura social, a un lugar concreto y sin
modificaciones en el ambiente que puedan influir sobre él, atribuyéndole
rasgos como el ser desconfiado, impulsivo, caritativo, desinteresado,
que se presentan de forma exclusiva y sin ser alteradas. Otro elemento
que el considera para reflexionar, es el hecho de las afirmaciones que se
hacen acerca de la influencia del “choque cultural” donde se origina un
complejo que perdura hasta el presente, puesto que en la historia de
cada nacion de encuentran choques culturales, que no podrian
adjudicarse como causantes de una guerra mundial o la presencia de
caracteres neuréticos o de minusvalia en un pueblo. No es que niegue su
influencia, ni la de la historia en la construccion de una nacién o de un
caricter nacional, pero si que han sido abordadas superficialmente. Para
él, la manera en que han abordado algunos autores los factores
econémicos, politicos y sociales han quitado valor a los elementos
psicoldgicos y estados animicos, que han llevado a interpretaciones
simplistas sobre el mexicano.

Para él, el enfoque de los literatos, ha dado muchas aportaciones y
datos interesantes gracias a su capacidad y habilidad para identificar los
problemas maéas relevantes, asi como datos de una ciudad, secuencia
histérica, relaciones y condiciones sociales y culturales, etcétera. Sin
embargo, sin perder de vista que carecen de una acumulacion
sistematica y andlisis cientifico que no puede ser sustituido, aunque
proporcionan evidentemente material sociologicamente relevante. En la
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medida en que el conocimiento teérico se incremente se podran obtener
estudios mejores sin olvidur que es indispensable ir al campo a probar
ahi, en la realidad, los instrumentos, hipétesis y técnicas que de dicho
conocimiento surjan (Béjar, 1983).

Se puede cbservar que éste altimo autor realiza su estudio primero
basdndose en el analisis del estudio de otros autores, pero también se
deja ver en ello una tendencia mas que a nivel de identidad psicologica
individual, en el sentido de identidad psicolégica social, nacional, y
realmente él no establece caracteristicas peculiares del caracier nacional
ni del mexicano como ser individual, pero realiza algunas reflexiones
interesantes que aportan a futuros investigadores del tema.

De esta manera podemos darnos cuenta que la identidad nacional es
un factor determinante para conocer y profundizar sobre un pueblo y
que los psicélogos y estudiosos de la ciencias sociales y humanas,
encontramos en ello muchas datos relevantes e interesantes de todo
aquello que conforma nuestra identidad. Asi el capitulo siguiente,
aborda la identidad nacional de México.
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CAPITULO 4. IDENTIDAD NACIONAL

La identidad es una de las preocupaciones centrales de nuestra
época, una época — por cierto — de crisis, transicién y ruptura, en la que
la identidad es el laberinto donde el hombre se encuentra extraviado.
Esto lo confirma la enajenacién que caracteriza al ser humano en su
estructura social, que le dificulta y distorsiona su identificacién consigo
mismo, con la sociedad a la que pertenece, con su pafs, su época; misma
que esta presente tanto en la creacién artistica, como en las reflexiones
filosoficas o en las ciencias politicas, econémicas y sociales.

La identidad nacional, nace de una necesidad de autenticidad, de
igual dignidad, de la lucha por las libertades y del resentimiento
provocado por un estatus precario, especialmente entre los
intelectuales. Tal como lo percibia Herder, la identidad nacional, orienta
y define una voluntad, un espiritu, una autenticidad y un horizonte
moral para lo individuos nacionalizados. Sin embargo, el Estado y la
politica, juega un papel importante en la construccién de las identidades
nacionales, puesto que la politica, funge como instancia auténoma para
aprehender el proceso de formacién de la comunidad civil y nacional, y
el Estado por su lado, aunque no se pone en duda su legitimidad, pues es
quien crea la nacidn, en cuanto a frontera del espacio de su
estructuracién social (Elbaz y Helly, 1996).

Asi, la identidad se ha convertido en un tema de moda, que esta
presente en el discurso de cualquier politico, locutor, escritor, etcétera,
donde se busca rescatar las raices, lo que somos, la biisqueda de nuestro
ser. Pero es un término, que no puede abordarse de definiciones en
abstracto, sino de las relaciones que la determinan en un contexto real,
esto es, historia, geografia, cultura, idioma, tradiciones, organizacioén
social, concepto que por lo tanto no puede ser acabado e inmutable. Por
lo tanto el concepto de identidad nacional, es fundamentalmente
politico, ideolégico y cultural, que se nutre y complementa con
elementos econdémicos, sociales, étnicos, lingiiisticos, religiosos,
artisticos, historicos, miticos, ete.

Véjar (1089), para hablar de identidad, la estructura en cuatro
niveles basicos e interdependientes que se expresan en el espacio
arquitectonico: lo nacional (identidad con el pais), lo regional (identidad
con la regi6n)}, lo social (identidad con el medio social) y lo moderno
(identidad con el momento . histérico). Y por su parte Labastida,
mencionado por este autor, habla acerca de la identidad nacional como
la unidad de la identidad y las diferencias, puesto que plantea que deben
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asumirse las diferencias: las internas, ya sea para abolirlas, decretarlas
como inexistentes, desarrollarlas hasta el antagonismo; y las externas
que se refieres a la hegemonfa, dependencia e interdependencia). Es
decir, que la diferencias tiene que ser planteada hacia dentro de un pais
(regiones, hablas, mayorias y minorias nacionales, clases, subclases,
sectores, relaciones de hegemonia y subordinacién) y hacia afuera del

mismo (guerra, diplomacia, dependencia cultural, tecnologia, comercial,
financiera).

Otra forma de abordar la identidad nacional: la que plantea Diaz-
Guerrero (1989), que considera como uno de los factores mas
importantes para entender la estructura y el comportamiento, las
variables socioculturales de cada grupo o pais. Asi mediante la prueba de
las premisas culturales propuesta por él, se reconoce la faceta
psicosocial de la identidad nacional.

Pero también la identidad de un pueblo se destruye, sobre esto
Villoro (1998) comenta, que su destruccién, no es el cambio de formas
de vida o de pensamiento, sino la negacién de su capacidad para
proyectar y realizar una imagen ideal de si mismo, donde sea posible la
integracién del pasado con la realidad actual, Sin embargo, también
comenta que la imposicion violenta de formas de vida de otros pueblos
destruye la identidad del dominado puesto que le impide reinterpretar
con sus propias categorias si historia, y decidir y elegir libremente su
curso y futuro dandole un cierto sentido; esta dominacién es la que lo
enajena, y no la identificacién con él mismo.

Respecto a la dominacién e imposicién de una cultura, de una
identidad universal, Morin (1992), realiza una reflexién respecto a la
posicion e intervencion de Europa en este asunto. Es imposible negar
que existen culturas diversas, que sin embargo se han visto amenazadas
actualmente por una corriente homogeneizadora. Europa ha sido, un
espacio de nacimiento, propagacién y sintesis de movimientos,
conflictos e identidad, asi podemos hablar de un Renacimiento, un
Romanticismo y finalmente un Iluminismo, que surge de un lugar de
Europa, para terminar propagado por el resto de continente y alin mas.
Pero lo interesante de la cultura europea, segiin el autor, es que acelera
el proceso por el cual los filésofos buscan un fundamento absoluto de
certeza, tenemos el caso de Descartes con el cogito o Hegel con la
dialéctica, fundamento que se pone una y otra vez en tela de juicio. Y la
conclusién es ésta, estamos en un universo europeistico, lo que quiere
decir, que ya no somos propietarios de lo que era y constituia nuestra
originalidad cultural, la cultura occidental, no es una cultura sélo de
ellos, pues se ha difundido al resto del mundo, por imposicién o por la
idea vendida de “verdad universal”, entonces équé queda?, si es la razén
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y el absolutismo lo que gobierna, el autor plantea la posibilidad de
conservar de la razén, no sbélo la razén critica, sino también la
racionalidad autocritica, que permita concebir los limites de la razén y
todo aquello que en el universo existe que no es razonalizable. Agregaria
ademas, los limites de la universalidad y la verdad, que engloban
categorias tales como identidad. Entre conceptos es muy facil perderse
o entrar a un circulo vicioso, tal vez la razén - en sus miltiples

modalidades o0 méscaras — no es el medio para conseguir lo que tanto
buscamos.

Estas interesantes reflexiones, sin embargo, nos llevan a plantear
todos aquellos elementos que intervienen en el estudio nuestro tema, y
por supuesto es importante hablar sobre los conceptos que se
entremezclan con la identidad nacional y que se abordan en nuestro
siguiente apartado.

a) Estado-Nacién

La idea de Estado nacional, es una idea que nacié en la Revolucién
Francesa, teniendo un origen universalista que dio a algunos paises
como Grecia a principios del siglo XIX, un enorme entusiasmo por la
lucha de su libertad. Asi surgiria una identidad colectiva en los Estados
nacionales clasicos, que daria cambios estructurales en las formas de

vida modernas, en la bisqueda de un autoafirmacién y autoconfirmacion
(Habermas, 1993).

Por otro lado, Elbaz y Helly (1996), plantean que la idea de Nacién,
emerge con la idea de soberanfa del pueblo y de los individuos, de la
lucha contra privilegios y el resentimiento de las clases sociales
excluidas del ambito politico. El hablar de referentes culturales y
lingiiisticos en el siglo XVIII, no son referentes suficientes para unificar
el espacio nacional. Sera la idea de patria, y la consolidacion de la
economia nacional, y el mercado como medio de promocién social
ofrecido por la regién uno de los principales motores en la construccién
de esta categoria. El territorio nacional por lo tanto quedaba abierto a

cualquiera que aceptara los rigores de la ley, sin distincién de cultura o
lengua.

En el texto de Blancarte (1994), el autor habla acerca del concepto
de «naciébn», a la cuoal entiende como una serie de caracteristicas
culturales, ademéas de esa zona geografica, que son particulares de un
grupo de individuos. Pero surge en €l la duda de lo que implica una
nacién, y si este concepto queda empleado en todos los casos, para todos
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lo_s _paises por igual, debido a que poseen caracteristicas y tiempos
distintos, ast como el hecho de que algunos paises estan formados por
grupos de personas de distintos lugares.

De ahi que el autor planteé 2 tipos de nacionalidad:

1) Nacionalidades satisfechas: Que son aquellas que posee
caracteristicas como los documentos, libertad, unidad, soberania y
primacia nacional.

2) Nacionalidades frustradas: Que son aquellas que se encuentran
bajo la dominacién ecxtranjera yfo fragmentacién politica,
existiendo una linea conductora constante en la historia “nacional”
de estos paises.

Para Scruton, nacién se refiere al desarrollo del destino de un
pueblo, esencialmente dentro de los limites de un territorio definido y
que comprende un lenguaje y asociaciones compartidos, historia y una
cultura comunes, pero rechazando cualquier asociaciébn con la raza
(Beiner, 1997). Sin embargo, Elbaz y Heller (op. cit), consideran que la
sociedad industrial no puede ser estructurado si no es gracias a la lengua
y @ una cultura comunes, y comentan que es el nacionalismo quien crea
la nacién en la medida en que el Estado moderno obtiene su legitimidad
tanto del monopolio de la violencia legitima como de la educacién
universal, suplantando asi origenes y localismos, favoreciendo la
movilidad social y espacial, en una palabra homogeneizando la
representacion de la “nacién comin e indivisible”.

La afirmacién de Arroyo (1999), de que el hombre sin nacionalidad
puede sufrir la condena del desarraigo y el despojarse de todo
nacionalismo, la condena a no tener identidad alguna que lo sostenga en
el mundo, como universo politico contemporaneo, tal y como se plantea
hoy en dia; puede Ilevarnos a replantearnos con cautela estas
construcciones y todas sus implicaciones en diversos ambito como
pueden ser lo politico, econémico, social, cultural y psicolégico.

b) Grupos étnicos o etnicidad.

Referirse a etnicidad o grupos étnicos, es algo que se ha
cuestionado, en tanto que existe una dificultad para definir lo que es o no
un grupo étnico, o la etnicidad de un grupo. En muchos casos la raza no
es un indicador relevante, ni tampoco el estilo de vida de las fronteras
étnicas de un grupo.

Bartolomé (1997) define a la etnicidad, cuando la identidad de un
grupo étnico se configura orginicamente como expresion de un
proyecto social, cultural y/o politico que supone la afirmacién de lo
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propio en confrontacién con lo alternmo. La etnicidad se manifiesta
entonces como la expresion y afirmacién protagénica de una identidad
étnica especifica, es decir, que ello comprende los mecanismos de
comportamiento y la interaccion, con los diferentes grupos culturales
que actian en un mismo contexto social y se relacionan
competitivamente.

Sin embargo, las demandas de recursos, también es un factor que
tiende a dificultar la dimensi6n real de lo étnico, puesto que la demandas
econdémicas pueden ser similares entre indigenas y campesinos que
conviven en una regién, pero la distincién étnica se sigue manteniendo
entre ellos a pesar de la posicién de clase similar. También las relaciones
de poder influyen determinantemente en la autoimagen y autoestima de
los grupos étnicos, ya que de la configuracion de fronteras econémicas,
politicas e ideolégicas, se reflejan la manera como seran tratados los
grupos o los individuos pertenecientes a ellos, y su afirmacién
identitaria, que por otro lado requiere de otros elementos que los
ayuden a conceptualizarse a sf mismos como pertenecientes a una etnia
especifica.

Respecto a los grupos indigenas, la economfa indigena, ha sido vista por
primera vez no por la carencia de recursos, sino distintiva, porque opera no
s6lo como una base estructural para el desarrollo e una conciencia social
especifica, sino como un recurso ideoldgico en la afirmacién de la identidad
étnica. De igual manera, la indumentaria ha constituido desde la época
prehispanica, un marcador de las filiaciones culturales y sociorganizativas de
las colectividades nativas. Es interesante conocer, que la indumentaria posee
muchos significados a nivel de afirmacién identitaria, ya que por ejemplo los
disefios de la ropa, suelen variar entre sectores de un mismo grupo
etnolingiiistico, y se habian considerado como meras distinciones estéticas, sin
embargo, actualmente se ha descubierto que existen en ellos codigos textiles
con contenidos simbdlicos, referentes culturales.

El parentesco parece tener un gran peso en la formacién de una
identidad personal y social, las maneras en que se da éste, pueden ser no
solo por consanguinidad, sino por alianza, afinidad, compadrazgo, y en
general existe una compleja red de derechos y obligaciones parentales,
que desempefian papeles en la vida politica, basada en jerarquias y
posiciones generacionales.

¢) Cultura

La «cultura» es sin duda, uno de los elementos mas significativos en
la integracion de los seres humanos en la sociedad, ya que proporciona
los factores sociales y espirituales para que el hombre se entienda con
sus semejantes.
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Al intentar definir cultura, soci6logos, antropélogos, filosofos y
otros, por muy “cientificas” y “objetivos” que pretendan ser, se han
encontrade con miltiples definiciones, y una compleja gama de
condicionamientos sociales, psicolégicos, cientificos, filoséfico,
religiosos, éticos, estéticos, que ha dificultado una concepcién clara y
tnica de lo que es cultura. El punto de coincidencia, es que la cultura es
algo creado por el hombre y que de alguna manera u otra, todo hombre
se encuentra inmerso en ella, ya que participa al menos minimamente en
la trasformaci6n continua de la sociedad a la que pertenece.

Pero hablemos, un poco acerca del surgimiento de este concepto.
Los romanos empleaba la palabra “cultura” para designar el cultivo de
las cosas, fueran corporales, incorporales ¢ del hombre, el culto como
veneracién u honor, o el cuidado de algo. Y es solo con Cicerdn (106-43
A.C.), donde la palabra aparece para denominar la formacién o
educacién, la cultura del alma, como filosofia para que el hombre
consiga su condicién humana. Desapareceria en la Edad Media debido a
los cambios que trajo el Cristianismo, donde sélo se rendia culto u
homenaje a Dios, y reapareceria en el humanismo espafiol con Ortega y
Gasset, en la primera reflexi6én del hombre occidental sobre su cultura.
Francis Bacon, emplearfa el término como parte de la ética, que busca
cometer la voluntad del hombre a las prescripciones morarles, para
hacerlo feliz. M4s no seria sino hasta el [luminismo, donde se formularia
el concepto de cultura, aunque no siempre bajo este nombre, con
intelectuales como Voltaire, Montesquieu y Turgot (Sobrevilla, 1998).

Béjar (1983), da algunas definicipnes de cultura. El término cultura,
segin el Diccionario Etimolégico de la Lengua Castellana de Joan
Corominas, aparece en 1515, como accién de cultivar o practicar algo.
Luego la Real Academia Espafiola, expresa que cultura es el resultado o
efecto de cultivar los conocimientos humanos y de afinarse por medio
del ejercicio de las facultades intelectuales del hombre, es decir, que es
un proceso por medio del cual el hombre se encuentra a si mismo en su
propio yo, en su familia, en su Estado Nacional, en la humanidad. El
Diccionario de Ciencias Sociales, expone que cultura es aquel todo
complejo que incluye conocimiento, creencias, arte, ley, moral,
costumbres y cualquier otra capacidad y habito adquirido pro el
hombre como miembro de la sociedad.

Duverger, citado por este autor, busca una definicién que sea méas
operativa, diciendo que es un conjunto coordinado de maneras de
actuar, de pensar y de sentir, constituyendo los roles que definen los
comportamientos expresados por una colectividad de personas, siendo
asi la razon, la accion y el sentir, los elementos basicos de toda cultura,
que a su vez comprenderia las formas de observar el mundo vy
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reflexionar sobre él, de comprender las relaciones existentes entre

personas, objetos y sucesos, realizar acciones y perseguir objetivos,
etcétera.

Para Clifford (:992), la cultura es piblica y aunque contiene ideas,
no existe como entidad fisica, pero tampoco oculta. Esto se refiere a que
no es algo que se encuentra en alguien fisicamente, pero sf esta presente
en cada una de las personas que vive en una sociedad. Este autor habla
acerca de que la mayoria de las veces el estudio de la cultura es muy
reduccionista ya que tratan de oscurecerla definiéndola como una
realidad superoorganica, o bien come un conjunto de conductas que
presentan los individuos de alguna comunidad. La escuela antropolégica
cognitiva, sostienen que la cultura estd compuesta de estructuras
psicolégicas, donde los individuos o grupos, se conducen de cierta
forma, consiste en que lo que uno debe de conocer o crear a fin de obrar
de manera aceptable para sus miembros.

No obstante, el término cultura ha sido redefinido en los tltimos
tres lustros, y existe un elemento importante que ha sido agregado: el
término antiguo, era basado en la continuidad, en cambio el moderno
esta basado en la variedad y diferenciacién.

Asi desde una visién etnocéntrica de la cultura — de la que habla
Colombres (1997) - las ciencias sociales como al antropologia se han
preocupado por manejar un concepto mas amplio de la misma, como el
propuesto por el enfoque del “relativismo cultural”, donde la cultura es
el conjuntos de actividades y productos materiales y espirituales que
distinguen a una sociedad de otras.

Este autor refiere que existe una relacién entre grupos saciales en
donde en la dialéctica del control cultural no se establece entre lo mio y
lo tuyo, sino entre !o nuestro, de ahi que marque cuatro procesos
basicos relacionados a ello: la resistencia de la cultura auténoma; la
imposicion de la cultura ajena; la apropiacién de elementos culturales
ajenos, en el cual hay uso y decision sobre ellos pero incapacidad de
producir y reproducirlos; y, la enajenacién, que es la pérdida de la
capacidad de decisién sobre los elementos culturales propios.

Y partiendo de ello él propone la presencia de elementos culturales
que caracterizan la cultura de una sociedad, postulando cuatro tipos de
cultura:

a) Cultura auténoma, donde el grupo social posee el poder de
decisién sobre sus propios elementos culturales, siendo capaz de
producirlos, usarlos y reproducirlos; b) Cultura impuesta, donde ni
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las decisiones ni los elementos culturales son del grupo social, los
resultados, sin embargo entran a formar parte de la cultura total del
propio grupo, como podrian ser la sutil imposicion de modelos de
vida, valores, aspiraciones, consumo, logrados a través de los
medios de comunicacién y el sistema educativo; c) Cultura
apropiada, en donde los elementos culturales son ajenos, en cuanto
a su produccién y/o reproduccién, pero el grupo los usa y decide
sobre ellos; d) Cultura enajenada, en este caso lo elementos
culturales son propios del grupo, pero la decisién sobre ellos es
expropiada.

Al hablar de una cultura propia, se mezclan los Ambitos de la cultura
auténoma y la cultura apropiada, ya que a partir de eila se ejerce la
inventiva, la innovaci6n, la Creatividad Cultural, es una capacidad social
de produccién cultural auténoma, que da a una sociedad la unidad
diferenciada, la posibilidad de una continuidad histérica alrededor de la
cual, se organiza y reinterpreta el universo de la cultura ajena. Es
también signo de identidad social, y de su relacién con la amplitud y
solidez de su cultura propia.

La visiébn antropolégica de la cultura, ha hecho otras aportaciones
importantes sobre la cultura, ya que no plantea cualquier manifestacion
cultural bajo términos de superioridad e inferioridad, sino que acepta,
que todo elemento cultural es el resultado de una dinidmica social
especifica y responde a necesidades colectivas, de esta forma plantea
cuatro elementos en torno a esta apreciacién: a) La cultura como
proceso colectivo de creacién y recreacion; b) La cultura como
herencia acumulada de generaciones anteriores; y c¢) La cultura como
conjunto de elementos dinAmicos que pueden ser transferidos de grupo a

grupo y en su caso aceptados, reinterpretados o rechazados, por grupos
sociales diversos.

Para realizar un mejor anéilisis de las culturas, es importante
estudiar cada uno de sus elementos y luego estudiar céme se relacionan
entre ellos y con los simbolos con los cuales esa cultura esta organizada.
Es por eso que el anilisis cultural en verdad puede decirse que es
incompleto, ya que entre mayor profundidad busca en su estudio, menos
completo es, de ah{ que sea necesario el convertir la cultura en rasgos,
folklore, instituciones, etcétera, esto también es reducir la cultura y no
s6lo eso, sino que es posible que se pierda el contacto con las realidades
politicas, econdmicas, biol6gicas y fisicas con las que el hombre esta en
contacto siempre, es por eso que se sugiere que al estudio de aspectos
como: violencia, nacionalismo, identidad, naturaleza humana,
revolucién, status social, etcétera, debe darseles preferencia para
analizar dichas realidades, asimismo el hecho de estudiar dimensiones
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simbélicas de éstas mismas — como puede serlo el arte, la religion, la
ideologia, la ciencia, la ley, el sentido comiin — no implica apartarse de
los problemas existenciales de la vida, sino que por el contrario
profundizar en los mismos.

Por otro lado es importante considerar que existe mucha diversidad
en las culturas, pero hay que tomar en cuenta que éstas no son quienes
con sus costumbres, épocas y tiempos, determinan la naturaleza del
hombre sino que mas bien el hombre y su naturaleza llevan a la creacién
¢ establecimiento de ciertas caracteristicas, costumbres y tiempos, de

ahf que la variedad de esencias humanas de lugar a la diversidad cultural
(Clifford, op. cit.).

Esto lleva a retomar lo que menciona Villoro (1998), acerca de que
cada sociedad debe tener el criterio @ltimo de comportamiento de sus
miembros, seria entonces la moral positiva vigente en cada sociedad, la
encargada de dar legitimidad a cada comportamiento. Y a su vez, seria
posible tal vez encontrar algunos principios —valores transculturales—
que respetando la pluralidad cultural (y étnica), pudieran ser
compartidos, reconocidos y realizados por diferentes grupos, culturas o
sociedades, sin caer en el universalismo. Asi las creencias y actitudes de
una sociedad pueden variar considerablemente de un grupo social a otro
incluso de un individuo a otro, lo importante seria el poder referir esas
variantes como pertenecientes a una cultura, y no caer en “criterios
comunes”, sobre lo que debe considerarse como razones validas, sobre
lo que pueda considerarse como racional y como valioso.

Sean cuales sean, las creencias, valores y actitudes de una cultura,
seglin este autor todas deben cumplir una triple funcién: 1) Explicar la
realidad y asegurar el éxito de nuestras acciones en ella; 2) Regular
nuestra conducta en conformidad con el bien comin; 3) Orientar y dar
un sentido a la vida, tanto individual como colectiva. Asi la funcién que
cumple admitir razones, promulgar normas y proyectar valores, en
todas las culturas, la misma, aunque su contenido difiera y también su
forma de apreciario y llegar a dichos objetivos. Respecto a esto, es que se
plantean que serian las “necesidades béasicas”, las que podrian ser
candidatos para ser elementos compatibles entre culturas, pero
realizando un analisis, parecerfa que solo las necesidades naturales
(alimento y vestido), pueden representar la misma importancia para
todas las culturas, sin embargo hasta en ellas existen formas distintas de
apreciar y satisfacer dichas necesidades en cada cultura.

Los canones, han llevado- a prejuicios en torno a la cultura, un
ejemplo seria en la apreciacién de las creaciones humanas, son sélo
algunas lo suficientemente “valiosas” para ser incluidas dentro de lo que

Capfitulo 4 pag.o2




es cultura, y en occidente se encuentra muy arraigado lo que es “mejor”
o0 “valioso”, que puede considerarse como verdadera “cultura”, son las
creaciones a las que llamamos “arte”. También a partir de ello, surge la
duda de lo que puede ser considerado “culto”, {quién lo es?, depende del
conocimiento que se posee o del que sirve para actuar dentro de la
sociedad a la que se pertenece, ées mas culto el mazahua que conoce su
mitologia e historia, su lengua y medio natural, que practica sus
costumbres en las relaciones sociales, en su vestido y alimento, pero
desconoce la gramitica castellana y no sabe usar el tractor?, o el
campesino mestizo que ha cursado tres o cuatre afos dc primaria, que
sabe leer tiras comicas y posee un radio de transistores, pero no sabe
resolver ecuaciones ni ha leido la ultima obra de Fuentes (o algiin
clasico), o el mexicano urbano que ademas del espafiol, habla un poco de
inglés, viste a la moda, pero no sabe cuindo se debe sembrar o cosechar
el maiz, ni distinguir una chacona de una gavota (Colombres, 1997).
Todo depende del cristal con que se mire, porque cualquier respuesta
sera subjetiva y condicionada por el grupo al que se pertenece y el
momento histérico que se vive.

De ahf, la absurda idea de hablar de una “cultura universal” como
algo dado, debido a que puede ser tan abstracta que signifique cualquier
aportaciéon humana, con independencia de tiempo, individuo, geografia
o grupo, aunque sabemos que realmente no es asi, porque la “cultura
universal” tiene por sobremombre “cultura occidental”, desde la cual
pueden derivar patrones aceptables para las culturas nacionales, ya que
cuentan con la validez absoluta (Béjar, 1983 y Klor de Alva, 1993). La
dominacién de una cultura sobre otras consideradas inferiores, se ha
justificado bajo la existencia de valores universales. El dominador se
cree siempre portador de un mensaje “universal” y su revelacién a otros
pueblos, ha sido un bien impagable, la expansién de la “Gnica religion
verdadera y la civilizacién”, asf el colonialismo se presenta como la cara
benéfica, porque es de validez universal. Sostener el valor relativo de
todas las culturas desarma por completo la justificacién del dominador,
ha sido una actitud de rebeldia contra el dominio cultural donde se
descubre una operacién ideolbgica: la falsa universalizacién de los
valores de una cultura particular, que a su vez surgiria la posibilidad de
fundar el respeto a un pluralismo cultural, del que se hablara en un inciso
posterior (Villoro, op. cit).

El asunto de la universalidad y la relatividad en la cultura, también
ha dado origen a modelos culturales que podemos reconocer bajo los
nombres de “cultura de masas” o “cultura popular”. Lo que comprende
la cultura de masas, ha sido en general las industrias multinacionales méas
poderosas, donde el producto cultural es fabricado esencialmente con
criterios comerciales y de lucro econdémico, y se le denomina con este
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nombre, porque su penetracion masiva en toda partes del mundo y su
aceptacion y consumo por la mayoria de la poblacién le han hecho
justicia. La cultura popular, por su parte, se refiere a los procesos de
creacion cultural emanados directamente de las clases populares y/o
grupos minoritarios, de sus tradiciones , de su genio creador, es muchas
veces, cultura de clases, en la que con frecuencia se inspira el
nacionalismo cultural.

Sobre la cultura popular Béjar (op. cit) describe cuatro
connotaciones que tiene la palabra popular: a) Designa todo lo
relacionado al pueblo y la cultura nacional como la expresiéon de una
voluntad politica que unifica a todos; b) Afirma aquello que trata de las
costumbres arraigadas en un pueblo, conocido como tradicién o
folklore; ¢) También se puede referir a aquelio que se opone a lo culto,
puesto que hace alusidn al conocimiento y costumbres resultantes de
experiencia directa del individuo, no es producto de lo intelectual; d)
Hace referencia a los grupos o sector que por su situacién econémica y
social, contrasta con los grupos minoritarios que tienen el poder y la
riqueza. Basado en estos puntos, da una definicién de lo que es cultura
popular, como el conjunto coordinado de maneras de actuar, de pensar
y de sentir, que constituyen los roles que definen los comportamientos
esperados de las clases media y baja de la sociedad.

Y porque una cultura no es una forma uniforme de vida, establecida
de una vez y para siempre, esta se encuentra en transformacién
permanente, entre lo aceptado por la mayoria y las razones y valores

que la minoria propone, y que muchas veces es el generador de esos
cambios en las sociedades.

Un paso fundamental en la comprensién de la “cultura”, es
comprender la cultura ajena, comenzando por no juzgar a partir de
nuestra escala de valores y nuestro concepto de racionalidad (o al menos
no s6lo de esta manera), sino intentar descubrir la manera en cémo se
configura el mundo para el otro y comprenderlo a partir de sus propias
creencias y actitudes bésicas, lo que no implica necesariamente
compartirlas, pero si el reconocimiento del otro como sujeto y también
como grupo, esto daria pie a hablar de pluralidad cultural.

d) Pluralidad Cultural

Los estudios sobre la pluralidad cultural o naciones multiculturales,
demuestran algunos conflictos acerca de la dificultad de respetar ia
diversidad y al mismo tiempo encontrar unidad o crear alternativas para
lograr dicho objetivo.
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El considerar que la cultura es un conjunto sistematizado de
respuestas a nivel adaptativo, que requieren de un esfuerzo social y
personal, haria que la heterogeneidad de las condiciones geograficas,
ambientales e histéricas generara un extensa gama de respuestas que
vendrian a formar culturas similares y distintas, semejantes y opuestas,
la cultura seria universal en tanto proceso de enajenacién, bisqueda de
identidad, pero también seria diferencial en cuanto a que exigirian
soluciones a problemas y necesidades especificos de cada una de ellas.
Asf las posibilidades en una misma cultura pueden crea a su vez
subculturas, que se entiende como la comunidad que se basa en los
valores esenciales de la cultura a que pertenece y que se define
basicamente por los aspectos secundarios, donde los individuos por
ejemplo, estén integrados parcialmente ea las instituciones nacionales y
son gente marginal, caracterizados por un fuerte sentido de abandono,
dependencia, inferioridad, desvalorizacién personal (Béjar, 1983).

El multiculturalismo, como lo definen Elbaz y Helly (1996), es una
constelaciéon de politicas y de practicas que trata de conciliar la
identidad y la diferencia, de deconstruir y relativizar la metacultura de
las sociedades industriales. Pero ellos hablan de la necesidad de plantear
dos tipos de multiculturalismo: 1) Aquel que remite a la comunalizacién
etnopolitica de los grupos estigmatizados que utilizan estratégicamente
la marca cultural para reivindicar el acceso a las diversas esferas de la
sociedad; 2) Aquel que pretende menos la reduccibn de las
desigualdades que la reescritura de la historia por algunos grupos
minorizados rechazando el eurocentrismo, las practicas asimilacionistas,
la construccion del otro en la literatura, la educacién y el poder. Si la
primera busca una incorporacion igualitaria apoyada en el pluralismo
cultural, la segunda se caracteriza por la presencia de un resentimiento y
la bisqueda de la autenticidad que derivan hacia un nacionalismo
cultural y un relativismo absoluto.

La necesidad de una sociedad homogénea ha sido empleada para
justificar una politica de asimilacién de las etnias minoritarias a la
cultura nacional hegemoénica, y también para justificar el dominio
cultural y en otros ambitos. Si la homogeneizacién se le entiende como
la supresion de las diferencias culturales y adhesién de las creencias y
valores de una cultura dominante, esta formarfa parte de una ideologia
de unidad nacional, pero en rechazo y desvalorizacién del pluralismo
cultural. Garzén Valdés propone que el principio de homogeneizacién es
compatible con el respeto a la pluralidad de culturas, ya que considera
que una sociedad es homogénea cuando todos sus miembros gozan de
los derechos directamente vinculados con la satisfaccidon de sus bienes
bisicos, entendiendo estos dltimos como aquellos que son condicién
necesaria para la realizacién de todo plan de vida. Cabria sefnalar que la
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situacion es diferente si se trata de culturas pertenecientes a paises
independientes o de etnias minoritarias dentro de un mismo pais (Garzén
Valdés, cit. en Villoro, 1998).

La legitimacién estatal de la pluralidad cultural apunta a la
reduccion de las desigualdades estructurales asi como a la construccién
de una identidad nacional, ya que su trabajo tiene por objetivo la
resolucién de los dilemas surgidos por la divisién étnica y social del
trabajo, la exclusién, etcétera, pero sin embargo, no es aceptada sin
protestas ni percibida como un nuevo repertorio en el que las
identidades transigen entre ellas. Las pretensiones legitimas deben
proponer la aceptacion de las demas formas de vida, iguales derechos a
los otros, con sus idiosincrasias y todo lo que en ellos nos resulta dificii
de entender; no empecinarnos en la universalizaciébn de la propia
identidad, no excluir y condenar todo lo que se desvie de ella, es
necesario que la tolerancia se haga infinitamente mayor de lo que es hoy,
a todo lo que esto comprende, Habermas le llama “universalismo moral”
(Habermas, 1993).

En opinién de Elbaz y Helly (op. cit), la edad de la globalizacién no
permite reconciliar ya ideas de libertad e igualdad con las jerarquias y
las desigualdades étnicas estructurales, limitacién en la participacién
civica y politica y la supremacia cultural de apariencia universalista. Una
mejor opcién seria el pensar en los derechos individuales y de minorias
que encerrarse en la nostalgia de la nacién unitaria y de una democracia
que ha sido imperfecta y basada en exclusiones.

Beiner (1997) por su parte, se expresa del pluralismo, como una
fragmentaci6n cultural de la ciudadania considerada como una ventaja
positiva. Pero también es cierto que el que los grupos insistan en la
afirmacion oficial por parte de la sociedad de su diferencia ofreceria
apoyo y reconocimiento institucional, como la concesién de fondos
ptiblicos, por otro lado considera que el aceptar y alentar la diversidad,
haria que los ciudadanos tuviera cada vez menos en comin, amenazando
asi la idea de ciudadania.

Garcia y Granados (1999) por otro lado, considera que en el
discurso de la interculturalidad se puede ocultar una nueva manera de
organizar la diferencia, un “nuevo racismo”, ya que la construccién de la
diferencia sefiala distancias culturales que tratan de ser ocultadas bajo
este término, ya que muchos de éstos estudios surgen como
consecuencia de la desigualdad disfrazada de diferencia, es decir, que se
justifica la desigualdad en un mundo cuya condicion es la diversidad.
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e) Nacionalismo

La homologia nacién-pueblo-Estado, es resultado de la gran
transformacién capitalista de principios del siglo XIX. Pero es después de
1870, precediendo la industrializacién y en el marco de la guerra de
fricciones a la que se entregd el mundo cristiano en los siglos XVII y
XVIII, que el temor al cambio econdmico, los flujos migratorios masivos
y la resistencia obrera darian paso al nacionalismo, con el reciente
redescubrimiento folklérico (étnico y lingiiistico} del pueblo como
proyectos, reactivos y testimonios de la crisis existente respecto a este
concepto de lo nacional. Por eso el nacionalismo ha sido visto como una
religién de salvacién terrenal derivada de las concepciones kantianas de
los seres humanos como seres auténomos.

El Estado ha jugado un papel importante en la promocién del
nacionalismo (y en el uso del mismo), un ejemplo es que la integraciéon
nacional y el patriotismo se cultivan de manera especiaimente intensa en
la guerra; la militarizacion y el nacionalismo han sido antecaAmara de la
planificacién econémica y de la expansién capitalista en sus formas
colonial e imperial.

Los fundamentos del nacionalismo, la identidad nacional, no pueden
separarse de la racionalizacién del mundo nutrida por la modernidad,
tampoco se ha librado de ser guiado por intereses que no reconocen los
derechos de las minorias, de los excluidos de esa modernidad, ni ha sido
capaz de reconocer legados civilizatorios que son constitutivos y
constituyentes de las sociedades nacionales. La voluntad de unificar el
imaginario nacional ha sido constantemente contrapesada por las
adscripciones de clase y género y por el racismo, que no ha cesado desde
la formacién del capitalismo histérico (Elbaz y Helly, 1996).

El nacionalismo, puede entenderse como la préctica de la defensa de
los intereses de una comunidad determinada geograficamente, la
ideologia de los rasgos colectivos mas notables, el orgullo de las
diferencias especificas, la religiosidad, los sentimientos mas recurrentes,
asi como el control, estatal del significado de ser mexicano (o de
cualquier nacionalidad) y la premisa ideol6gica de 1a unidad, 1a fuerza del
Estado (Véjar, 1989).

Por su parte Beiner ( 1997), considera que el nacionalismo es una
reaccién tipica a sentimientos que aparecen ante una identidad
amenazada y nada resultaria mis amenazante que la integracién global.
Scruton, mencionado por este autor, considera que los grupos deberfan
asimilarse a la “idea nacional”, y si no pueden hacerlo, pues no deberian
pertenecer a la comunidad politica, sino a otro que les proporcione un
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sen_tido de hogar y arraigo. Pero su argumento se refuerza en que la
ultima instancia que sostiene al Estado liberal no es un sentido de

pertenencia politica a él, sino lealtades y alianzas sociales que definen la
nacionalidad.

. . .

La nueva Espaiia virreinal, siendo como fue un apéndice del
imperio espafiol, no tenia los elementos necesarios para la constitucién
de una nacién modecrna, salvo la unidad cultural de sus clases
gobernantes y la infraestructura administrativa de la época virreinal. La
inestabilidad politica que comenzaron a hacerse notar después de la
Revolucién Mexicana, y por medio siglo, seria debido a la falta de
comunicacion e integracién econémica, las ambiciones politicas de los
caudillos, los intereses econémicos de la clase dominante, el cambiante
papel de la Iglesia en sus relaciones con el Estado, que contribuirian a la
generacidn de constantes conflictos. Ademas, dos factores
fundamentales fueron obsticulo para la constitucion de la nacién
moderna y fuerte que se esperaba: la intervencién norteamericana con la
pérdida de mas de la mitad del territorio mexicano y la intervencion
francesa y el establecimiento del imperio de Maximiliano (Colombres,
1997}

Lo que sucederia mas adelante respecto a este problema - segfin
Escalante (1998)- seria un fuerte choque al implantar los principios
politicos del liberalismo europeo con las tradiciones que nutrian a la
mayoria de los pobladores en el siglo pasado y el que el liberalismo se
hubiera impuesto al mismo tiempo en que el Estado mexicano se estaba
conformando, a diferencia de los Estados europeos que ya consolidados
lo que buscaba era modificarlos.

Respecto a esto, algunos autores como Antonio Caso, opinan que
hubo una prematura autodeclaracién de México como nacién demdcrata
y republicana, que ha llevado a muchos actos fallidos debido a que aiin
no resolvemos nuestro problema antropoldgico, racial y espiritual
(Echegollen, 1999).

Ahora, para hablar de identidad nacional, es importante tocar
ciertos temas como el surgimiento del nacionalismo en el pais, para
luego abordar temas de gran interés en la constitucién de la misma como
lo es la pluralidad cultural de que es objeto: el mestizaje, el criollismo y
el indigenismo.

Los antecedentes datan de la época colonial, pero no fueron los
indigenas quienes se dieron a la tarea de discutir sobre su identidad, sino
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més bien los criollos, hijos de espafioles nacidos en América, que eran
hombres sin arraigo y con una subnacionalidad, ya que por un lade les
eran negados sus derechos como espafioles y por otro, carecian de
elementos genealdgicos y de pasado para identificase con su nueva
patria y buscando este arraigo, surgiria esa exaltacién por lo indigena
frente al despotismo espaiiol (Chilpa, 1995).

El surgimiento del nacionalismo mexicano, nace entonces de una
idea desarrollada a partir del patriotismo criollo nacido en los siglos
XVII (Sigiienza y Géngora, Sor Juana...) y XVIII, sustentado en las
tensiones entre peninsulares y criollos y de la articulacién de las
demandas politicas de la insurgencia con el remoto pasado prehispanico.
El nacionalismo y el “ser mexicano” cobraria fuerza en diversos
momentos histéricos como el guadalupanismo criollo novohispano y los
uiteriores neoaztequistas liberales como Mier y Bustamante. Asi el
aztequismo, el guadalupanismo y el repudio a la conquista, fueron
elementos fundamentales en la ideologfa de un nacionalismo mexicano.Y
tiene un nuevo impulso con la Revolucibn Mexicana, dando lugar a
numerosos intelectuales interesados en el tema entre los que podemos
mencionar a Manuel Gémez Morin, Samuel Ramos, Uranga, Leopoldo
Zea, Miguel Ledén Portilla, Octavio Paz, Jaime Labastida, Carlos
Monsivais y una lista interminable; algunas de las aportaciones de estos
autores seran vistas méis adelante.

Algunos estudios han mostrado que la fractura entre la metrépoli y
las regiones de ultramar fueron de otro orden, es decir, a los conflictos
entre las élites, que no sélo incluian a criollos, y el fracaso centralizador
de las reformas borbénicas o bien a la representacién politica
inequitativa. Y por otro lado algunos elementos que permitieron
también el florecimiento del nacionalismo serian eventos, como la
invencién de la imprenta, la puesta en escena de la novela y el
periodismo.

Entre los personajes que no se pueden olvidar en el tema del
nacionalismo mexicano, es Jeslis Reyes Heroles, quien es considerado
como el dnico pensador mexicano que en el siglo XX emprendié la
misi6én de imaginar el nacionalismo desde la historia y escribir sobre él
en una obra de tres tomos. La obra de Reyes Heroles considerada la mas
importante, es aquella que trata sobre el liberalismo mexicano.

El pais imaginado por Reyes Heroles, fue uno disefiado a partir de
dos eventos de suma importancia: el del liberalismo del siglo XIX y la de
la Revolucién Mexicana del siglo XX, las cuales le dieron a México el
nacionalismo revolucionario hoy en dia tan reconocido. Parte de su obra
giraria entorno al liberalismo democratico —que cogeria los términos de
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“soberania popular” basada en la representacién politica, principios
igualitarios, division de poderes, sujecidon a leyes y principios
individuales —, y el liberalismo ilustrado, donde hace visible a un pais
que se encuentra entre dos 6rdenes: el colonial que no se liquida con la
Independencia y el moderno basado en tres caracteristicas:
secularizante, laico y democratico liberal, su propuesta al final estaria
basada en el liberalismo social, como la fuerza para aniquilar el
retroceso, y que tendria como fin una Repiblica restaurada y la
Revolucién mexicana armonizada, Su pais imaginado, tiene como centro
la “identidad nacional” y la recuperacién del pasado, de esta manera no
interesa si su visién de la historia seria la mas sensata coherente o
realista, sino que muestra la lucha por defender la cultura popular,
proteger una antigua sociedad popular (Arroyo, 1999).

Tal como lo plantea este autor, la visién de la historia, y sus
intereses muy particulares, tal vez llevaron a Reyes Heroles a no tomar
en cuenta que no existe una sola identidad mexicana, sino que hay una
diversidad de identidades y son dinimicas. Por ello su historia no
incluye las politicas contra las comunidades indigenas o su indiferencia.
Véjar (1989), dice que no es posible seguir insistiendo en un proyecto de
“mexicanidad” que bajo pretextos modernizadores, ha sido construido a
partir de la homogeneidad y no de la diferencia del pais: pues México,
desde sus origenes prehispéanicos, ha sido una sociedad plural, donde
han convivido diferentes razas, culturas y clases sociales, en una muy
variada geografia.

Este pluralismo cultural y social, que se expresa en mestizaje y no en
criollismo, debe reconocerse no sélo en los aspectos superficiales y
folkléricos, sino también en aquellos que plantean proyectos de
civilizacién diferentes, que tiene el derecho y deben tener la oportunidad
de existir en un plano de igualdad, ya que en sociedades como la nuestra
con una historia colonial, las culturas populares se han encontrado en
posiciones desventajosas, asi el autor considera que “el proyecto de
nacién en lo interno «tiene que ser asumido sobre la base de la
diferenciacién» en la que se respeten las minorfas que no asimiladas
todavia por la «nacionalidad homogénea»” (pp. 33). El término
transculturacién segin Beverley (1999) nos permite reconocer esos
tesoros culturales que no le deben su existencia solo al trabajo de las
élites sino también a los logros de las colectividades populares, como
producto de una historia comiin y la formacién de una naciébn e
identidad nacional.

El grupo social portador del poder politico, ha buscado incrementar
su poder ideolégico utilizando una tictica: la de hacer suyos aquellos
simbolos que contribuyan a la legitimacién histérica, y por supuesto el
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basado prehispinico es incluido como parte de este proceso de
apropiacién simbélica, y por lo tanto este pasado no pertenece a sus
herederos nativos sino a una abstracta nacién mexicana, donde son
incluidos en el nivel simbélico pero excluidos en lo social.

El sector nacional (el grupo en el poder), es el productores,
transmisor y reproductor de aquella ideologia evolucionista del
progreso y el desarrollo de la que son el referentes, y la misma que
considera arcaica la condicién étnica, una contradiccién interesante.

La cultura mexicana es una culiura mestiza, de hecho todas las
culturas lo son, en tanto que existe mezcla, fusibn y asimilacién de
elementos de otras culturas. Sin embargo, el caso de México, su
identidad y su cultura, ha llevado a multiples reflexiones acerca de de si
la cultura mexicana se alimenta de 1a europea, si es imitacion de ella, y al
respecto Béjar (1983), considera que aceptar tal tesis, seria un error, por
que es cierto que nuestra cultura también tiene mucho de la europea, la
mitad podriamos decir, pero no podriamos negar la herencia cultural
indigena, ni tampoco la potencialidad del mexicano para adaptar y hacer
suyas de acuerdo a su medio y su tiempo, las pautas occidentales,
asimismo, se estaria negando la originalidad y creatividad de la cultura

mexicana, que en algunos aspectos ha trascendido las fronteras
nacionales.

Al respecto, valdria la pena cuestionar, si por ejemplo es verdad que
hemos sabido adaptar de acuerdo a nuestro medio y tiempo, las pautas
que ha establecido la cultura de occidente, o bien reflexionar acerca de
la importancia que le damos a la “trascendencia nacional” en el
desarrollo de nuestra cultura, ées que debemos apegarnos a una validez
universal establecida bajo cAnones europeos?

Pero volviendo al tema de lo que caracteriza la identidad nacional,
existen algunos estudios acerca de rasgos que se han percibido como
caracteristicos en la identidad nacional del mexicano. El estoicismo, ha
sido considerado uno de los rasgos que nos ha caracterizado segin
autores como Octavio Paz. Marfa Zambrano y Alfonso Reyes. Campos
(1999), realiza un estudio de estos autores respecto al tema del
estoicismo. El estoicismo, es considerada la mis alta de nuestras
virtudes , tanto en el campo de la guerra como en el de la politica;
designa una capacidad extraordinaria de sufrimiento que se ofrece como
reflejo de entereza e impasibilidad, claro es el ejemplo del indio, que se le
asigna la virtud de la resistencia digna y la entereza ante la adversidad.

El caso de Paz, en su ensayo el Laberinto de la Soledad, hace
referencia al estoicismo, como un rasgo que mas que atribuirlo
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deberiamos de reflexionar acerca de lo que ello nos conduce sobre
nuestra naturaleza y aquello que esta incrustado dentro de cada uno, Paz
considera que el estoicismo tiene una traduccién fécil: represion, y
puede asociarse a la razén de su negatividad. Para Zambrano, por su
parte, el estoicismo, es el comienzo de una actitud revolucionaria, pero
que jamés llega a ella, esa situacién de soledad, de insolaridad con el
mundo social que hay, hace nacer actividades revolucionarias, que al no
ser concluidas se vuelven en una de las mas profundas caracteristicas del
estoicismo. Esta autora considera que el estoicismo cultiva una fuerza en
el individuo, la seguridad y serenidad que le permite enfrentar aquello
que sin excusa sobreviene en soledad. Alfonso Reyes, en sus ensayos,
habla acerca del estoicismo, haciendo uso de conceptos como la libertad
y la voluntad, y las asocia con el estoicismo y el jesuitismo, como dos de
las formas de sometimiento, basadas en la libertad interior y obediencia
voluptuosa; el jesuitismo es la entrega del cuerpo y el alma, el estoicismo
entrega del cuerpo, pero no del alma, que es libre.

El bovarismo, ha sido otro rasgo adjudicado a los mexicanos, como
individuos, pero también como nacién. Antonio Caso, afirmaba que
somos bovaristas, ya que somos capaces de concebirnos diferentes de
como somos, es decir, se impone un yo ficticio, de lo que queremos ser y
no lo que somos, pero una mentira que se va construyendo hasta parecer
verdad, en lo nacional, podemos ver un bovarismo constitucional, una
politica ficticia, impuesta (Echegollen, 1999).

Con el surgimiento del Tratado de Libre Comercio (TLC) en 1994,
surgio la interrogante de si este evento tendria repercusiones en nuestra
identidad nacional, algunos intelectuales participaron en un debate
organizado por La Jornada, y manifestaron sus apreciaciones y
perspectivas respecto al tema, y consideramos importante plantear
dichas opiniones como parte de lo mas reciente que se sigue abordando
sobre identidad.

Héctor Aguilar Camin, consideré que podria existir una pérdida,
pero sin duda también un enriquecimiento, puesto que considera que la
identidad no es una esencia o un inventario fijo de rasgos y valores, sino
el resultado de muchas cosas heterogéneas que ha mezclado, las
influencias y transculturaciones que ha tenido su historia. Y refiere la
variabilidad de las cosas, ejemplificando lo que hoy defendemos son
cosas que hace dos o tres siglos eran la imposicién viclenta de modas y
costumbres ajenas (entre las que podriamos incluir por supuesto el arte,
la religién, etc.). Y un dato curioso agrega: algunas de las mejores
recuperaciones de nuestro pasado y nuestra identidad, son fruto de la
curiosidad y el esfuerzo de varios investigadores estadounidenses (y
extranjeros en general me permitiria agregar).
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Carlos Castillo Peraza, cree que seria importante replantear la
identidad nacional por la razén de que en México hemos vivido una
especie de cultura, a la que llama cultura del mural, puesto que en ellos
se ha reflejado por afios el verdadero pais y el falso pais, el mexicano y el
antimexicano. Sin embargo el preguntarnos si éramos aztecas,
tlaxcaltecas o mayas a la llegada de los espaiioles, no se sabe, y con esas
visiones dificilmente podremos encontrar la identidad nacional, existe
una necesidad de volver a plantear el problema de qué somos, lo que
somos hoy, para asi saber qué es lo que hay que defender.

Carlos Monsivais, dice que la identidad no se pierde ni se transforma
de un golpe, y para él aunque es dificil definirla méas alld de ciertos
sefialamientos basicos, la considera como el espiritu de continuidad y de
resistencia, de adaptacién y asimilacidén. Respecto a la pérdida, también
Guillermo Tovar de Teresa, considera que es una torpeza pensar en que
la modernizacién necesariamente tiene que ser detrimento de la cultura,
ya que el que el pais se modernice no significa que pierda su reflexiéon
sobre el pasado.

Carlos Fuentes, por su parte, asegura que la identidad nacional es
muy fuerte, y en todo caso los estadounidenses deberin ser quien nos
temieran, puesto que la lengua castellana, la continuidad cultural y la
pluralidad de tradiciones {indigena, espafiola, mestiza, mediterrinea),
acentuarian e} mestizaje estadounidense, y para nosotros la policultura
no es un problema. Victor Flores Olea, habla también acerca de la
pluralidad cultural y sus dos tendencias en el plano de la cultura, que
considera preocupantes: una, la tendencia a la homogeneidad cultural,
generada por los medios masivos y que oculta otras muchas cosas como
los autoritarismos, y la otra, el surgimiento de numerosos y dispersos
focos de creatividad local, ultranacionales. La primera, porque es un
riesgo para la anulacién de proyectos culturales propios (la identidad), la
riqueza de peculiaridades y del ser social de cada nacién. Y en la
segunda, la pulverizacién de las culturas que llevara a la exaltacién de lo
“propio”, lo “nacional”, sin admitir otros valores o considerarlos
subalternos, despreciables. Acerca del tema de la pluralidad cultural, lo
retomaremos en el siguiente apartado.

Pluralidad Cultural en Méxi

México es un pais caracterizado por una gran heterogeneidad cultural,
manifiesta en grupos indigenas, diferentes niveles de wurbanizacion,
discontinuidades educativas, concentracién industrial, etcétera que hacen
plantear que en México no existe una cultura general o nacional, sino que
coexisten diferentes culturas especificas y subculturas, considerarlo asi
permitiria resaltar las diferencias en los antecedentes historicos y geogréficos.
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Si hablamos de que existe una carencia de unidad cultural en
México, no se debe solamente al productos de las profundas
modificaciones dadas como resultado de la conquista espafiola y la
consecuente introduccién de la cultura occidental, sino también a las
circunstancias en que se desarrollaron ias relaciones sociales, politicas,
religiosas, econdmicas, durante los tres siglos que durd -segun la
historia— la época colonial, que dieron origen a un cambio cultural que
ha permanecido, ya que por miltiples circunstancias atn no ha
terminado, del que no es ajeno el prejuicio racial.

Otro componente que le da a la sociedad mexicana su caracter
multicultural es su variedad de lenguajes, que no sélo se encuentran
divididos en espafiol y lenguas indigenas, sino en una variedad de
lenguas o dialectos indigenas que son mutuamente excluyentes; este ha
sido uno de los elementos que ha retardado la comunicacién
interpersonal y la cohesién social, Es verdad que el lenguaje no es una
condicion fundamental para la integracién de una nacionalidad, sin
embargo en el caso mexicano estas diferencias lingiifsticas han sido
acompafiadas por divisiones econémicas y sociales que ha hecho del
lenguaje una barrera definitiva para la comunicacion. Se cree que en
parte han sido estas diferencias las que han impedido el surgimiento de
un nacionalismo mexicano ain con campafas y programas oficiales, ya
que al ser monolingiies, regirse por formas de gobierno y con creencias
religiosas diferentes, los indigenas parecen ser todavia extranjeros en el
pais.

La meta en la estructura politica de México sigue siendo la cohesion
social, a partir del valor de una “cultura nacional”, sin embargo, también
las cuestiones de distribucién poblacional, migraci6én interna,
comunicacién local e interpersonal, crecimiente demogréfico, han sido
factores que influyen en la dificultad de una integracion nacional; el
sistema educativo, podria ser el medio para lograr la unificacion del
heterogéneo panorama cultural, aunque es una interrogante el saber si el
Estado tendra la capacidad para resolverlo, puesto que el sistema
educativo vigente parece quedar muy por debajo de la magnitud de la
tarea por realizar {Béjar, 1983). Beltrdn Aguirre, respecto a la cuestion
indigena, considera que el problema se encuentra en funcién de la
dicotomia cultural que se les presenta, pues los estilos de vida de las
culturas indigenas, se encuentran muy arraigados a ellos, y pueden
encontrarlas superiores, al mismo tiempo que aceptan la superioridad de
la cultura nacional, obstruyendo asi la integracién la culturas indias a la
nacional (citado en Bé&jar).

Cerutti (1998), concluye que la nocién de identidad siempre ha
acompafiado a los nacionalismos que son pretenciosamente
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homogeneizadores, el mito de la “raza elegida” que piensa en un espacio
homogéneo, el de los idénticos, al que sélo le queda como recurso
exterminar lo diferente, todo aquello que se sale de la norma.

Para Palacios (1999), definir al mexicano seria como esperar atrapar
en palabras la diversidad inasible, no sélo por su herencia indigena
multiple, solo basta recordar los rasgos fisonémicos de los del norte, de
los de la penfnsula de Yucatan, la cadencia con que se emite el mismo
idioma no es la misma en ningan lugar, ni sus modismos, el alimento
tradicional que ingieren, sus danzas y vestuario propio que podrian
hacerlos ajenos si no ocuparan un territorio compartido, por eso,
México es un mosaico cultural,

Dejando a un lado el gran numero de castas formadas a fines del siglo
XVI y principios del XVII, es posible resumir tres grandes grupos
sociales en el drama cultural como lo describe Ramirez (1977): el
indigena, quien tuvo que renunciar totalmente a sus antiguas formas de
expresion e integrarse a una homogeneidad cultural que por su
naturaleza, ain constituye un problema; el mestizo, que fue en su
mayoria constituido por uniones de varones espafioles con mujeres
indigenas, dando por resultado una transculturacién profundamente
dramatica y el criollo (0o espafiol), que dejaba detrds un mundo de
objetos valorizados: costumbres, estilos de vida, lengua, religion,
mujeres, etcétera y ahora con un mundo que era valuado en funcién de
todo aquello que podia hacer accesible y que en el pasado le habfa sido
negado. Pero a continuacion hablaremos con mas detalle de las
caracteristicas de cada uno de estos grupos aporta en la conformacién de
nuestra identidad nacional.

a) Mestizaje

La cultura de los mestizos mexicanos nace en el siglo XVI, sin una
personalidad propia y bien definida, pero una vez que crecieron
numéricamente y habiendo labrado los rasgos de su rostro, luego de su
afirmacion historica en el siglo XVIII, se manifestaria como el sector mas
dindmico, aunque por otro lado con la constante inquietud de sus
tendencias contradictorias.

Hernain Cortés y la Malinche, son para el mito, los padres del primer
mestizo, Martin Cortés, sin embargo es otra la historia, puesto que los
primeros mexicanos, es decir, mestizos, fueron hijos de Gonzalo Herrero
y la hija de un cacique de ascendencia maya, €l fue un espafiol que
naufragd en Cozumel, y que abdicé de su lealtad patridtica en favor de su
apego paternal y sin embargo, en la historia no es nombrado como lo
merece.
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En el mexicano, las iméigenes de Cortés y la Malinche, han revelado
mas que figuras historicas, los simbolos de un conflicto secreto ya que
éste rompe sus ligas con el pasado, renegando de su origen y
adentrandose sélo en la vida histérica, condenando asi toda su tradicién,
que es un conjunto de gestos, actitudes y tendencias en el que ya es
dificil distinguir lo espafiol de lo indio. El mexicano, no quiere ser indio,
ni espafiol, ni descender de ninguno, y no se afirma como mestizo sino
como abstraccién: un hombre, volviéndose asi hijo de la nada,
empezando en si mismo (Paz, citado por Palacios, op. cit).

El mestizo se ha caracterizado por una contradiccién de su origen,
niegan su origen indigenma y aunque a veces se¢ asumen méis como
esparnioles, existe un resentimiento y una rebeldia que lo hacen negarlos
también sin embargo no se resisten a los patrones espafioles, los
asimilan, buscando identificarse con los hombres fuertes de poder
politico, econémico y de prestigio, es decir, con los dominadores. Pero
es cuando se agregan en lo social, cuando demograficamente crecen,
que inicia el proceso de biisqueda de una identidad propia, el desarrollo
de una cultura y la construccién de una nacidén (Colombres, 1997). El
mestizo va a tener caracteristicas que definen su fuerza, su
masculinidad, capacidad de conquista, predominio socia y filiacion ajena
al suelo, heredadas del padre espaiiol y los signos de debilidad,
femineidad, sometimiento, devaluacién social, provenientes de la
madre, de lo indigena (Ramirez, 1977).

El proceso de mestizaje, no ha sido sélo biolégico sino sobre todo
social y cultural, es por ello que personas racialmente indigenas pueden
asumirse y definirse culturalmente como mestizas. En México, la
pertenencia racial no es un indicador relevante ni suficiente para
denotar una adscripcién étnica especifica (Bartolomé, 1997).

El tema del mestizaje, fue un tema abordado en el siglo XX por
intelectuales, con el resurgimiento del interés por la identidad nacional.
Justo Sierra es uno de los nombres que marcan el inicio de la corriente
mestizéfila durante el Porfiriato. Sierra planteaba la idea de una
civilizaciébn espafiola y otra indigena totalmente apartada y orillada a la
monotonia como causa de un problema de educacién y nutricién. Como
consecuencia insalvable, el mestizaje quedaria como cultura dominante
en México. Sierra, es un intelectual burgués, porfirista, que busca el
“neomexicanismo” como medio de que los mestizos sean quienes
gobiernen el pais, asf como el progreso industrial. Su postura, trata sobre
la pseudoaristocracia formada por los criollos sin raices en el pasado,
mientras que la transformacién indigena traera consigo la fuerza y la
grandeza para nuestro pais, porque una raza entera habria ascendido
entonces a la civilizacion.
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El Porfiriato impulsé por un lado, y frendé por otro, la corriente
mestiz6fila. Su impulso era respecto a que los gobernantes que se
encontraban en ese momento eran mestizos, dandoles asi de alguna
forma cierta importancia al mestizaje, como aceptacién y regreso al
pasado prehispanico, ademas de que implicaba aceptar una realidad
étnica; sin embargo, en la practica era totalmente distinto pues el
desarrollo del pafs estaba en funcion de una teoria europea, que
favorecia la inmigracién y el desprecio a el “lastre indigena” que durante
afos habian tratado de destruir mediante las armas. Es asi que una teoria
racista europea a pesar de querer evitar contaminarse de ella, los
burgueses mestizos la usaban a su conveniencia, podemos hablar
entonces de un “nacionalismo teérico pero un malinchismo practico”.

Entre otros personajes que abordaron el tema del mestizaje, estan
Francisco G. Cosmes quien hace una polémica al afirmar y otorgar a
Hernan Cortés la paternidad de la mexicanidad y a Cuauhtémoc la
nacionalidad mexicana, haciendo énfasis que es gracias a los espafioles
“cuanto somos, cuanto valemos y cuanto habremos de ser y valer en el
porvenir” mientras que a el segundo le achaca nuestro raquitismo
cerebral y la barbarie. Asi concluye que hay dos partes que componen la
nacionalidad mexicana uno de ellos (lo espaiiol) apto para la civilizacién
por sangre o espiritu y otro (el indigena) inepto para el progreso. No
serfa el Gnico, también autores como Telésforo Garcia y Francisco
Bulnes, seguirfan haciendo alusién a la afioranza de una insospechada
“sangre celta”™ y desprecio a los “barbaros corrompidos”. Este
pensamiento serfa altamente criticado y motivo de indignacién de
intelectuales como Ezequiel A. Chavez y Justo Sierra.

Andrés Molina Méirquez, postularia una tesis sobre el mestizaje donde
principalmente asegura que cuando el mestizaje sea la {inica raza en México,
y cuando haya igualdad de clases, solo entonces podri haber una patria
mexicana y una nacionalidad. Molina es considerado como uno de los
principales iniciadores de la revolucién a nivel literario, el mayor ideblogo,
con el estudio sociologico mis importante de la época, sin embargo su obra, ha
sido muy poco consultada y lo que se ha utilizado de ella ha sido mas bien en
términos de derechos y condiciones de los mestizos e indios, pero lo que aifin no
se ha abordado y ha sido ademés abandonado, es con respecto a lo identidad de
los mismos y a la formacidn de la misma. En su obra, plantea que ni nuestro
pais ni nuestro continente tiene por que ser integrante de una cultura
occidental u criental, sino que debemos formar nuestra propia cultura, una
cultura intermedia. El positivismo predominante como ideologia cientifica, lo
llevaria a aceptar algunos vicios y defectos que reflejaban los mestizos de las
razas primitivas como productos “hibridos” aunque con la idea de que podia
ser superado, mediante el bienestar social y la educacién para asi evolucionar
(Basave, 1993).
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José Vasconcelos, abogado, controvertido filésofo y educador
oaxaquefio, fundé junto con Antonio Caso, Alfonso Reyes y Pedro
Henriquez Urefia el famosos Ateneo de la Juventud y creé la Universidad
Popular. La mestizofilia de Vasconcelos comenzaria a manifestarse en
sus Estudios indostanicos, donde sostiene que solo las razas mestizas
producen grandes civilizaciones. La obra de Vasconcelos seria una de las
principales aportaciones acerca del mestizaje, que en los afios 20's
proveyé de respuestas a un pais aquejado por un aguda crisis de
identidad, pero es con su tesis de la “raza césmica”, donde estas ideas se
desarrollan en plenitud.

En La raza césmica propone la abolicién de las razas por medio de
un mestizaje universal, siendo asi la sintesis feliz de las posibilidades
genéticas y culturales de la especie, trascender a las razas a través de la
raza, resolviendo asi el problema de la diversidad étnica y cultural,
puesto que uniformizaba étnicamente a los individuos. Para
Vasconcelos, América era el continente de la Sintesis, donde se
reconciliarfan las diferencias culturales, estéticas y geograficas del
planeta, Consideraba que negros, rojos, amarillos y blancos formarian
aqui, en Iberoamérica, “una quinta raza universal”, fruto de las
anteriores y superacién de todo lo pasado, sostenia ademés que las
grandes civilizaciones se iniciaron entre trépicos y la civilizacién final
volveria al trépico. En su tesis, plantea la evolucién de la humanidad
dividida en tres periodos: “ el material o guerrero, el intelectual o
politico y el espiritual o estético. Donde el ser humano se libra
gradualmente de la necesidad como motivaciéon primordial hasta llegarla
a sustituir por el gusto: la tercera etapa — que es cuando se forjara la raza
césmica - el hombre ya no se guiara por lo material o intelectual, sino
por el instinto espiritual y una estética donde desapareceran feos y
tontos. Pero la mestizofilia de Vasconcelos, también seria relativa,
puesto que ocultaba una tendencia al hispanismo, es més su concepcién
del mundo prehispanico es tan bajo, que recurre al mito de la Atlantida
para no denigrar a los indios, poniéndolos como los restos de los
fabulosos atlantes, quienes degeneraron en los menguados imperios
azteca e inca, de esta manera incluye a la raza roja, no por lo que son sino
por lo que fueron. Asi su tesis, no parece muy equitativa, y por muy
mediterraneo que sea, es el blanco quien impone sus condiciones en ella,
ya que considera que “Latinoamérica «debe lo que es al europeo blanco»
y presiente que en la raza final predominarian los caracteres caucasicos”
(Vasconcelos, citado por Basave, op. cit, pp.133). Este relativo equilibrio
en su obra, se haria totalmente pedazos, a partir de los afios 30, cuando
el resentimiento del politico frustrado amargaria la segunda parte de su
obra, pasando a ser un ensayo- miserable “La raza c6smica” y América,
un continente habitado por razas de segunda, aflorando el
antiindigenismo.
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Indudablemente esta tesis de Vasconcelos, proporcioné una
solucién al problema de identidad el esfuerzo racional por inaugurar una
tradici6én cultural propia dejando asi un punto de referencia al respecto,
pero su obra también alentaria el deseo de fundar y propagar, la
vocacion de elevar y regenerar a un pais maltrecho, asimismo alentaria
el irracionalismo, el chauvinismo y la intolerancia, encarnando un
dualismo ilusién-desilusién intrinseco a la sociedad posindustrial
(Aguilar, 199g).

b) Criollismo

El problema de ser criollo, no es simplemente un problema
“genético”, el criollo exalta sus antiguas formas de vida, y al igual que el
mestizo, se encuentra ante un conflicto agudo, pues es victima de
contradicciones que dejaran insatisfecha una forma de su personalidad.

En el caso del criollo cuando las mujeres espafiolas comenzaron a
llegar a América, se dieron matrimonio de ambos padres espafioles, que
darfa por hijo a un criollo. Las madres espafiolas, pronto buscarian la
ayuda para el cuidado de sus hijos de mujeres indigenas que la hacian de
nifieras ¢ “nanas” palabra otomi que quiere decir madre. Y el criollo
encontré una mujer {la madre) altamente valorizada, pero bastante
distante afectivamente, y otra mujer (la nana) que le daba calor, afecto y
era fuente se seguridad, pero que era fuertemente devaluada por la
cultura (Ramirez, op. cit.).

El problema de identidad nacional sera planteado por los criollos
que organizaron los movimientos de independencia o emancipacién
politica de Espaiia en el siglo XIX, con sus antecedentes en el siglo XVIII,
La pregunta «{quiénes somos?» apuntaba a resolver culturalmente un
problema politico; es a partir de la expulsién de los jesuitas por Carlos
IIT en 1776, cuando los criollos comienzan a interrogarse sobre su
propia naturaleza. Su condicién disminuida frente a los espafioles
peninsulares en cuanto a derechos, y oportunidades politicas y de poder,
haria que los criollos iniciarAn con un movimiento de independencia, en
el que buscarian la identificacién con el pasado indigena como su tuviera
continuidad con la lucha emancipadora; asi el indio muerto y lejano era
glorificado como antecesor digno, pero el indio viviente es condenado
por un lento genocidio que adoptarian diversas caracteristicas. Su deseo
de gobernar, planteaba la cuestion de la identidad, y de la unidad, y era
imposible gobernar un mundo nuevo que no tuviera cierta unidad, por
ello fue subordinado al proyecto politico criollo resolver de algiin modo
el problema de identidad y es en este sentido, que se propicié una alianza
que aceptara la hegemonia criolla (Cerutti, 1998).
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El modelo identitario criollo, que surgié poco a poco, tomaria
elementos americanos como apoyo en la confrontacién con el
hispanismo dominante que implicaria una profunda desvalorizacion de
todo lo indio; su defensa de que las almas de los mexicanos no eran
inferiores a las de los europeos no incluia la promocién del respecto a las
culturas indigenas, esto haria comprensible el numero de sublevaciones
indias a lo largo de tres siglos coloniales y que reforzaban los
estereotipos negativos de la poblacién autéctona (Gruzinski, 1995).

¢) Indigenismo

La llegada de los europeos al nuevo continente los obligd a
reconsiderar la imagen acostumbrada del planeta y también sobre el
estatuto de los habitantes de él, y parece no haber habido muchas dudas
acerca de que la naturaleza de los americanos era la misma naturaleza
humana de sus nuevos amos. Pero su aclaracidn teérica tardaria medio
siglo mads, lo cual era importante para el establecimiento de las
instituciones y justificacién de las estrategias, para incorporar el nuevo
territorio al dominio del imperio espaiiol y la iglesia catélica.

Es importante notar, que la situaci6n de los pueblos indios era distinta en
toda la colonia, extendido en un territorio mayor at actual, ya que su densidad
de poblacidn, relacién con los vecinos, tecnologia, economia, organizacidn
politica era diferente en pueblos del centroc —que en su mayoria habian
formado parte del imperio azteca —, que la de los mayas, o la de 1os pueblos del
norte. Sin embargo, existia a final de cuentas una marcada separacién entre
indios y europeos, cuya base era la segregaci6én residencial; luego los antiguos
simbolos identitarios cederian su lugar al color de la piel y la pertenencia
racial, que establecieron los criterios clasificatorios de la época colonial, donde
los indios se colocarian en el estrato social mas bajo. Una vez abolida la
esclavitud legalmente 1548) y prohibido el servicio personal por via del
tributo, se encaminaron los sistemas de “encomienda” y “repartimiento”, a
favor de la centralizacion del poder en manos de los representantes de la
Corona. Asimismo, se dio la “conquista espiritual”, basada en la destruccién de
las antiguas idolatrias, que tendria por fin la inculturacién india (Krotz,
1998).

Durante la época de la Corona, se encontraba un absolutismo
esclarecido y un deseo de transformar a fondo el Imperio para someterlo
mejor al poder del monarca y los intereses de Espaiia. Desde el siglo
XVII con Felipe IV y luego Carlos II, se promovié una politica de
castellanizacién a las que se opusieron las autoridades eclesiasticas por
falta de fondos, de maestros y la resistencia de los indios, pero en 1690,
la Corona lo intenté como una.condicién indispensable para el acceso a
los empleos y los cargos en los pueblos. Ya en el siglo XVIII, el arzobispo
de México, consideraba que con el trato y la comunicacion liegarian a
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olvidar sus lenguas y al cregirse escuelas, se les aficionaria a leer y
escribir con el deseo de luego conseguir las ciencias y artes liberales,
para asi ennoblecer sus espiritus y salir de la pobreza, desnudez y
miseria en que vivian, pero no era otra cosa sino que abolir
sisteméticamente el uso de las lenguas indigenas, con el fin de reducir a
los indios a la “vida civil” favoreciendo ademas la unién y mezcla con los
espafioles. Asi Carlos III multiplicé las reformas politicas, institucionales
y econdmicas sin tener mucho interés por las realidades locales , yendo
en contra de las culturas populares, pero sobre todo de las culturas
indigenas, tomando medidas contra las fiestas, las danzas, “falsos
milagros”, tachandolos de cultos indebidos v perniciosos. Estas politicas
fueron apoyadas, porque el despotismo ilustrado no podia tolerar un
pluralismo lingiiistico que obstaculizara la subordinacién al soberano.
De esta forma, la escuela y el castellano serian instrumento de
consolidacién del Estado.

A pesar de estos propésitos, a mediados del siglo XVIiI, fuera de las
ciudades, los indios se niegan a hablar el castellano, atin cuando lo
dominan. Lo emplean sélo para lo exigido en contactos comerciales con
los espaifioles o los cargos de la comunidad, sin embargo en materia
religiosa por ejemplo emplean para orar y confesarse su lengua, y los
ancianos del pueblo, ni siquiera se atreven a hablar el espafiol. Esta
negativa indigena, parece guardar méviles méas profundos, porque si
parecen no ser sensibles a ese bien espiritual y a la cultura, tal como se
los manejan, es porque se aferran a eso que las autoridades designan con
desprecio mediante calificativos como “supersticién, irreligiosidad, y
odiosa y ciega barbarie”, de otra forma, todo lo que constituye la esencia
de las culturas indigenas.

En la Nueva Espaiia, se buscaba que ésta se reajustara a los objetivos
de Europa occidental, al mismo ritmo, que marca un desfasamiento,
puesto que mientras los indios estaban recién ganados para un
cristianismo barroco, pronto se les induce a abrazar la “civilizacién” de
las Luces. Y asi cada modelo impuesto, fue tomado por los habitantes de
México, pero siempre estos modelos fueron expuestos a adaptaciones y
combinaciones que tomaron las formas mas diversas en la sociedad
colonial y contemporanea (Gruzinski, 1995).

Luego vendrian condiciones diversas en la conformacién la una
naci6én independiente, la inmigracion europea, los inicios de la
industrializacién y la propiedad territorial, que sentaron las bases de un
modelo de pais orientado por las doctrinas politicas y econémicas del
liberalismo deciménico, asi como la fe en la ciencia positiva y la venida
del progreso “universal”. Durante este periodo correspondiente al siglo
XIX y el XX, los pueblos indios jugaron un papel secundario en la

-
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conformacién politica y cultural del pais, a pesar de hacer sentir su
presencia inconforme de diversas maneras, como por ejemplo las
reflejadas en levantamientos, donde muchas regiones se convertian por
afos en areas de guerra civil.

La necesidad de representar simbélicamente la nueva colectividad
“nacional” y legitimar el lugar de pafs en la escena internacional hizo que
se fortalecieran los origenes indoamericanos, buscando la proliferacion
del interés por las huellas arqueoldgicas del pasado precolombino y
darlas a conocer. Sin embargo, las miradas era pocas veces dirigidas a los
indios actuales, los que vivian en las selvas o montafias del pafs. Lo que
interesaba eran las raices de una fusion civilizatoria, donde ia herencia
mas preciada era la europea, y su resultado los criollos, mientras que los
pueblos indios representaban el estancamiento histérico. El movimiento
independentista, hizo en un principio, propio el reclamo de las
comunidades indigenas por la restitucién de sus tierras, pero décadas
adelantes esas intenciones caerfan en el olvido, y tanto conservadores
como liberales abogarian por la concentracidon de tierras en manos de
quienes las pudieran hacer producir.

Los indios constituian entonces sélo un “problema”, en la
constitucién del Estado-naciébn mexicano, pues en economia,
obstaculizaban el progreso al bloquear la produccién moderna en las
tierras que ocupaban; en el poder, eran focos de inestabilidad que tenian
que controlarse por medio de la armas; en lo cultural, con la conversién
religiosa y civilizatoria lograban de manera muy somera, la sustitucién
de sus idiomas, creencias y costumbres, que atin reflejaba su atraso.

La era posrevolucionaria, fue un momento importante en el
desarrollo de algunos proyectos de accién indigenista, dirigidas a areas
tales como la salud, la difusién de tecnologia agropecuaria y sobre todo
educacién, comprendiendo en ella la castellanizaciéon, quedando al
margen aspectos como los religiosos, politicos y legales. Gracias a estos
proyectos, por ejemplo el desarrollo de la medicina preventiva, ha
permitido una notable recuperacién demografica en las lltimas décadas.
Estas propuestas indigenistas tenian como meta, la asimilacion de los
pueblos indios a la nacidén mexicana, es decir la desaparicién de la
disparidad social y cultural a causa de un numero indeterminado de
grupos, pueblos y comunidades de indios, y por lo tanto a favor de una
nacién homogénea de mestizos.

En afios posteriores, se ha continuado la accién indigenista, apoyada
en instituciones tales como el Instituto Nacional Indigenista, que tenia
por funcién la investigacidn sobre problemas relativos a los nicleos
indigenas del pais y las medidas de mejoramiento que requieran, pero
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que han tenido un decaimiento, y por otro lado la bilisqueda de la
integracién a la vida mestiza o blanca. También se ha dado, movilizacién
y politizacién por parte de comunidades y grupos indigenas, que han
centrado sus reclamos y exigencias en el concepto de etnodesarrollo,
que busca el fomento de la educacion bilingiie-bicultural y de literaturas
escritas en idiomas indios, asi como el establecimiento de programas de
estudio universitario para miembros de etnias mexicanas y la
participacién de representantes de los pueblos indios en las instituciones
indigenistas oficiales, promoviendo de esta manera la revaloracion de las
culturas indias y la convivencia y viabiliadad de un pais étnica y
culturalmente plural.

Al respecto, puede verse como la mas reciente etapa de este
proceso, la adicién del articulo cuarto constitucional en 1992, donde se
reconoce que la nacién mexicana tiene una composicién pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas”, prometiéndose a
proteger y fomentar sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos y
formas de organizacién social, mas sin embargo, el levantamiento
indigena del Ejército Zapatista de Liberaci6n Nacional (EZLN) hizo
evidente que esa adicién a dicho articulo constitucional no habfa tenido
efecto real alguno, y la equidad y el bienestar que la Revolucién
Mexicana se propuso y elevé como postulado constitucional para los
pueblos y comunidades indigenas de México, ha quedado muy distante
de lo prometido {Krotz, op. cit.).

El proyecto de sociedad que supone la abolicion de la alteridad
como forma de aspirar a la “modernidad”, se ha considerado como
un acto civilizatorio basado en un humanismo universalista, al que
mas bien podrian llaméarsele etnocidio, el cual resulta de colocar a
una sociedad en situaciones fisicas e ideolégicas que imposibilitan o
dificultan extraordinariamente su reproduccién cultural e identitaria,
que es lo que ha sucedido en nuestro pais; un proceso que inicia con el
remplazo lingiiistico y concluye en la renuncia a la filiacién
indigena, abandonando su mundo cultural que no supone
necesariamente una renuncia a la identidad, pero que cominmente
se dan asociados. El Estado, ha percibido a los grupos étnicos como
competidores por sus formas especificas de integracién a comunidades
sociales alternas a la elegida por el aparato politico, sus lenguas y
culturas nativas segin esto resultan antagénicas al modelo uninacional
(Blanco, 1996 y Bartolomé 1997).

Entre otros organismos se encuentran los Ayuntamientos
Regionales y el Ayuntamiento Constitucional, desprendidos de la
Constituciéon de 1917, y que adquirieron importancia durante el
gobierno del Gral. Lazaro Cardenas y es a partir de 1950 cuando se
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comienza a capacitar el personal técnico que desarrollaria los programas
Y que estaba conformado por promotores culturales bilingiies, indigenas
procedentes de diversas comunidades que recibirian una instruccién
especializada en diferentes areas. Todo este proceso de adaptacién, ha
dado lugar a numerosos conflictos y fricciones, pero a pesar de que las
instituciones tratan de controlar y mediatizar, particularmente el
Consejo Nacional de Pueblos Indigenas, no lo han logrado.

Se han incluido a algunos indigenas en la participacién de funciones
municipales para que se comprometieran a mantener las normas
culturales que definian étnicamente a la comunidad, algunos asi lo
hicieron, sin embargo, muchos otros, prefirieron abandonar su identidad
étnica india y encausarse a una forma de vida correspondiente a la
sociedad mestiza e incluso adoptando una actitud de rechazo y
discriminacién hacia la indigena, ¢ bien, a veces estos promotores gozan
de un sueldo como funcionarios, se visten de acuerdo a la comunidad en
la que viven (la mestiza), portando hasta autos de modelos recientes y
cuando asisten a las reuniones politicas del Consejo visten con su
indumentaria tradicional. Lo cierto es que el indigena puede llegar a
incorporarse al sector mestizo a través de la renuncia de su cultura
tradicional, aceptando un estilo de vida alterno incluyendo muchas
veces la no ensefianza de su lengua nativa a sus hijos, y sin embargo, es
muy dificil encontrar lo contrario, que individuos mestizos o
fenotipicamente “blancos” pretendan reivindicar una adscripcién
indigena, aunque consideren a los indigenas como sus antepasados, de
los que son herederos. Es asi que lo indigena posee gran peso histérico y
simbélico, aunque se tienda a estigmatizar la condicién india
contemporanea (Bartolomé, op. cit.).

Asi mientras los promotores se organizan en las instituciones o
consejos que el Estado ha creado, la poblacién de las comunidades se ve
afectada por la proletarizacién de los campesinos por el desarrollo
capitalista en México y la manipulacién, las peticiones, la bisqueda de
tierras, la represion violenta, el trabajo asalariado en condiciones de
explotacién, siguen constituyende su pan de cada dia: existe un
elemento que parece ser se ha olvidado, y que responde a los rasgos de
su concepcién del mundo, la naturaleza particular de sus relaciones
sociales, principios expresados en su estructura politico-religiosa y
otros tantos aspectos, que no han sido tomados en cuenta para la
creacion de estos programas e instituciones indigenistas (Medina, 1983).

Por parte de los partidos politicos, la cuestion étnica y la situacion
de los pueblos indios no les han merecido mayor atencién. Y a pesar de
haber proyectos, instituciones y hasta una reciente revaloracién y
fomento de las artesanias, por parte de la industria turistica, que no es
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mas que interés econdmico, es de notar que los llamados al respeto de
las culturas indias vivas, contrastan con una especie de racismo
estructural que se expresa de muchas maneras en la vida cotidiana, y al
final eso es lo que sigue contando.

Por eso, hoy en dia, ser indio o parecer indio, significa pertenecer al
estrato socioeconémico mias bajo y de menor estima social, y esto,
también ha representado un problema porque han tendido a oscurecer la
dimensién y pertenencia de lo étnico, dificultando la diferenciacion
entre los campesinos y los indigenas, pues sus demandas econémicas
pueden ser similares, pero las distinciones étnicas se seguirin
manteniendo. Existe una discriminacién permanente para aquellos que
descienden directamente de la antigua poblacibn meso y
dridoamericana, donde la palabra “indio” ha tomado la connotacién de
insulto. La interiorizacién de esta situacién por parte de los indigenas,

ha mostrado un menosprecio de sus idiomas y también hasta de sus
culturas.

Hemos hablado ya de la situacion del indigena en nuestro pais y lo
que se ha hecho al respecto, pero falta abordar un elemento
fundamental en este apartado, que se refiere al problema de écomo
determinar el concepto de “pueblo indigena” e incluso del indigena como
individuo?, écoémo establecer los criterios de pertenencia? éhasta que
grado de «mezcla» racial se consideraria que hay pertenencia? Este
problema tiene que ser con igualdad y discriminacién también, porque
se verian segregados también aquellos que por no cubrir todos los
requisitos pertenecieran a un grupo indigena determinado, o bien
aquello que sin ser un pueblo indigena tengan una identidad lingii{stica,
cultural, de usos y costumbres y formas de organizacién social
peculiares que los distinguen de los demds, pensando en que estos
conceptos tampoco representaran un problema de definiciéon. Respecto
a esto, la cuestidon es que las normas constitucionales no establecen
ninghn criterio con base en el cual se perfiles dichos limites (Blanco, op.
cit.).

Bartolomé {op. cit.) en su texto habla de algunos de los factores que
pueden ser considerados en la determinacién de un grupo étnico. La
economia es uno de ellos, a la que durante afios se le ha visto sélo en
cuanto a la carencia de recursos, pro no como una caracteristica
distintiva, ya que no sélo opera como una base estructural para el
desarrollo sino también como un recurso ideolégico en la afirmaci6én de
la identidad étnica. La indumentaria, por otro lado, ha sido desde la
época prehispanica, un marcador de las filiaciones culturales y
socioorganizativas, ya que los disefios suelen variar entre sectores
incluso dentro de un mismo grupo etnolingiiistico, y hasta hace poco se
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consideraba que las distinciones eras meramente estéticas, pero al
profundizar, se ha encontrado un enriquecido contenido simbéblico,
constituyendo verdaderos codigos textiles como referentes culturales.
El papel de los sistemas parentales nativos, también es importante en la
configuracion de la identidad colectiva, que para algunos grupos
constituye un requisito fundamental para definir el estatus étnico.

Pero existe un punto importante en todo esto, resulta que el
problema del indigenismo mexicano no surge como un problema de una
herencia de un pais emergido a partir de un violento de conquista, sino
que habla también acerca de otro problema: la imposibilidad de eliminar
las fronteras conflictivas entre las culturas y las civilizaciones mediante
la supresion de sus elementos distintivos. El reto es, cruzar esa frontera
hacia una forma de convivencia, donde quede fuera la vergiienza para
unos y la arrogancia para otros por sus diferencias culturales, y mejor
exista un enriquecimiento mutuo, que dé origen a un nuevo tipo de
sociedad (Krotz, op. cit.).
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CAPITULO 5. IDENTIDAD PSICOLOGICA REFLEJADA EN SU
DIMENSION ARTISTICA.

Antes de pasar al siguiente apartado, es necesario contextualizar el
arte en la historia. Hemos hablado ya del arte como una de las
dimensiones donde se refleja lo psicolégico, la identidad de un sujeto o
de un pueblo. Pero también el arte, a su vez, ha sido el reflejo de un
pensamiento, de una civilizacién. En el primer capitulo abordamos el
arte del siglo XVIII, que acompaiié al movimiento de la Ilustracién y en
el cual se vi6 reflejado en las producciones que se crearon. La ideologia
de la razén como eje rector de la vida de una nueva era, en donde la
religién de Dios se cambié por la religién del hombre y la razén, dio
pautas para el desarrollo de obras de arte, que aunque estuvieran ligadas
a la religi6n, basicamente buscaran otros matices. Después de este
periodo, han venido nuevos movimientos, como lo seria el
Romanticismo, en la bisqueda del resurgimiento de las emociones y los
sentimientos; mas tarde la era Moderna abrirfa sus campos a nuevas
reflexiones en torno al hombre, a la vida, al arte, y surgirian nuevos
movimientos artisticos acompafiados de las ideas imperantes. Pero no
hay que olvidar, que el proyecto ilustrado como hemos ido viendo a
través de este trabajo, jamas dej6 las riendas de la vida que ahora
llevamos, nuevos nombres, nuevos paradigmas, pero en el fondo las
bases siguen siendo las mismas.

México sin ser la excepcion, ha sido objeto de las influencias de
estas ideologias. El Movimiento  Ilustrado llegarfa al México
Independiente, y se reflejaria en el arte del siglo XVIII y XIX. Mé4s tarde
otros movimientos como €l Romanticismo y luego la era del
Nacionalismo, también tendria su impacto en la cultura y vida del
mexicano. El arte, sus modalidades, sus movimientos, han sido
importados por las instituciones y artistas mexicanos hasta la
actualidad. Antes de entrar de lleno en el arte mexicano, retomaremos
algunos puntos interesantes para contextuarnos respecto a lo que el arte
ha significado en el marco de la cultura de nuestro pais.

L llo de la culs Meéxi

La repercusién del proceso politico en el resto de la estructura
social del pais que se inicié6 en 1910 con la Revolucién Mexicana,
transformaria otras esferas culturales, ya que la participacion activa de
los individuos en la vida cultural de una sociedad, ya sean receptores o
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creadores ampliaria la base de participantes en la vida politica y social.

De 1920 a 1940, se puede considerar que el Estado mexicano tuvo
una cultura propia, impulsada, financiada y muchas veces creada por él
mismo, es decir no por los grupos y clases sociales, ya que respondia a
los lazos mantenidos con las masas que habfan hecho la revolucién y al
proyecto politico que estaba implementado. En ella se respiraba la
recuperacién de la fe y dignidad de razas y geografias, panoramas que
fortalecian su consenso popular y que dirigian a la modernizacién del
pais, al mejoramiento de la vida de las masas y los servicios sociales que
con la revolucién se habfan vuelto obligatorios como los hospitales,
escuelas, transportes, agricultura moderna y colectiva.

No se sabe si esto era “cultura mexicana”, pero lo que si, era la
cultura de ese Estado mexicano, que habia resultado eficaz en su tiempo
y donde habia existido una reivindicacién racial y la esperanza del
mestizaje, lo nacionalista como reflejo de soberania y de una confianza
en el proyecto politico. Y desde Cirdenas, no ha tenido el Estado
mexicano una cultura que proponer como apoyo de sus proyectos, ya
que las caracteristicas populares se han venido desvaneciendo o
paralizando, mientras que crece la cultura de la burguesia y la de
consumo internacional. La ecrisis de México, se manifiesta en su
impotencia cultural, como por ejemplo el sexenio de Echeverria que
comprendié un Estado sin proyecto cultural vive, sin un consenso
popular que lo legitimara, y lo que se hizo fue importar modelos
populistas del Tercer Mundo reprimiendo e ignorando el repertorio vivo
de modelos mexicanos actuales. El sexenio de Diaz Ordaz, no sodlo
careci6 de impulso para la cultura, sino que ademas desprecid y ultrajo a
la poblacién civil, los principios de la cultura, al pueblo, a la
democratizacion y a la nacionalidad; y favoreci6 la politica econémica
de las élites, trazando una actitud de represion al cambio, a 1a vida de los
sectores estudiantiles y en general en el campo educativo.

En s, estos dltimos cuarenta afios, han sido pobres en la vida
cultural mexicana, ya que se han asfixiado las organizaciones populares,
ni siquiera aparecen “grandes nombres”, ya que los famosos son obra
sOlo de procesos colectivos e industriales (Blanco, 1981).

Al hablar de cultura mexicana, se hace referencia al propésito firme
y decidido de incorporarse a las ventajas de un desarrollo planificado en
sus 4mbitos cultural, cientifico y tecnolégico del mundo actual y futuro
no solo en la manifestada en una produccién literaria, filosofica o
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cientifica. Y sin embargo, la cultura llamada “nacional” no incluye a
todos los mexicanos ni a tocas las aspiraciones y formas de vida, ya que
hay muchas comunidades aisladas, marginadas, separacién de clases
sociales, desigualdad de oportunidades, desproporcion en la
distribucién de riquezas que por lo tanto traban el proceso de
integracién de una cultura nacional. Por eso se considera a la politica
como medio de integracién de la cultura, ya que la politica modela la
actividad cultural y viceversa, siendo valido afirmar que el indice de
cohesién politica en un pais o regién esta altamente correlacionado con
el grado en que son compartidas las creencias politicas, entre las que se
encontrarian dimensiones como la conciencia de que se pertenece a
determinada nacién, es decir, una “identidad nacional”, considerada
como una de las més relevantes.

La educaciéon también ha sido considerada como uno de los
elementos mas importantes para implementar los ideales nacionales, ya
que es un medio fundamental de promover el cambios social, al mismo
tiempo que tiende a consolidar los patrones y valores culturales
comunes, Y aunque es cierto que también la educacion refleja las
diferencias de estatus que existen en la sociedad y que cada clase social
tiene sus propias normas culturales, existen hechos como la misica, el
arte, la historia nacionales, que proporcionan bases comunes de
identidad. La educacién institucionalizada tiene por meta, el que las
generaciones futuras compartan el sistema que sostiene el Estado, y que
es planteado de esta manera por las diferentes naciones
independientemente del sistema econdémico-politico que sustenten.

Cuando se habla de cultura nacional, esto implica la culminacion de
aspectos de la creatividad y pensamiento humanos, producto de los
circulos intelectuales de pais, y también como consecuencia de los
cambios y desarrollo econémico y social que se ha venido dando en el
pais, que ha llevado a autores a valorar la aportaciones de mexicanos en
el acervo de conocimientos en diferentes ramas de la ciencia y el arte, de
esta manera se puede hablar de numerosos mexicanos que han
contribuido —desde la posicién de quien lo juzga— a la “cultura
universal”. Pero équé valor es el que interesa y el que conforma una
identidad nacional, la aceptacién de un valor universal, o aquellos rasgos
que permitan una tipificacion de un sistema de fines, metas, ideales que
constituyan en el futuro un patrimonio comin de valores? {Béjar,
1983).
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Este autor, considera que toda cultura es producto de una fusion, de
un mestizaje y por lo tanto no se trata de saber qué elementos
predominan sino cémo se coordinaron produciendo una nueva forma de
vida. Asi, se plantea la idea de definir la cultura mexicana como una
cultura occidental, o una cultura ancestral, la cuestién de una cultura
nacional aiin sigue en polémica, pero él considera que no es posible
catalogar a México dentro de las pautas de la cultura occidental, porque
eso, efectivamente reduciria el problema, pero no lo resolveria, puesto
que no existiria diferencia alguna con una cultura peruana, boliviana,
holandesa, y estariamos haciendo aun lado elementos como esas pautas
que han sido transformadas y asimiladas por México por un lado, y por
otro negariamos la herencia cultural indigena, asi como la potencialidad
del mexicano para adaptar y hacer suyas de acuerdo a su medio y a su
tiempo el legado europeo y su originalidad y creatividad para desarrollar
una cultura propia distinguiéndola de otras.

Esto lleva a plantear otro problema en el desarrollo de la cultura, la
marginacién. Hemos visto que nuestra cultura esta conformada de dos
partes importantes que son la herencia occidental y 1a herencia indigena,
sin embargo, los indios, los marginados, los campesinos, los obreros y
las masas suburbanas, desarrollan su modo de vida fuera del sistema
cultural del Estado, ya no hay murales que los representen, ni foros
oficiales para sus costumbres y fiestas actuales.

Existen elementos culturales, que adquieren cargas de significados
especificos, a los que se les llama signos emblemdticos de la identidad,
como podria ser religiéon, indumentaria, modelo de vida, patrones
alimenticios, rituales, sistema politico local; estos elementos es lo que
permitiria caracterizar la presencia de una cultura de resistencia, como
una lucha a favor del conjunto de referentes culturales que una sociedad
asume como fundamentales en la configuracién de su identidad en un
momento dado de su proceso histdrico. De esta forma, la cultura de una
nacién o de una etnia, es tan legitima como cualquiera que haya existido
en otro momento de su proceso histérico, siempre y cuando sus
protagonistas se identifiquen con la misma, ya que la identidad puede
enmarcarse en cambiantes formas culturales que no implican la pérdida
de su identidad; ahora bien, esas sucesivas transformaciones que
implican estrategias adaptativas, reinterpretaciones simbdlicas,
reformulaciones sociales, sincretismos religiosos, es verdad no
cuestionan su legitimidad, aunque si tienden a hacerle perder su
singularidad cultural.
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Al respecto, la cultura exhibe entonces una dimension civilizatoria,
que se basa en la reproduccién de su alteridad, la capacidad de proponer
formas simbdlicas, productivas, conductuales, estéticas, valorativas,
etcétera, que resultan de su experiencia histérica (Bartolomé, 1997).

Es tiempo de abordar el tema de la «cultura popular». La cultura
popular, ha sido juzgada con falsos conceptos como el rendir culto a
“supervivencias” del pasado, residuos de modos precapitalistas que nos
son més que una pintoresca, pero venenosa, flora de la miseria.
Colombres (1997), en su libro, abre un debate, para defender el valor de
la cultura popular como aquella que resiste y renace para convertirse en
el fundamento de los movimientos de liberacién, de una lucha que es en
si un acto cultural, siendo un complejo sistema de simbolos de identidad
que el pueblo preserva y crea. En su libro, menciona que para Duran la
cultura popular comprende dos vertientes: la indigena y la mestiza.

Y équé diferencia habria entre cultura popular y cultura nacicnal?,
el autor considera que la popular deberia ser la verdadera cultura
nacional, ya que la que se oficializa como tal es la proveniente del
proyecto de la clase dominante que impone al resto de los sectores a
través de la comunicacion de masas y que busca al mismo tiempo diluir
la identidad de estos grupos y sus formas de expresién cultural,
mediante un proceso de aculturacién, integracién, asimilacion,
masificacién; quedando asi reducida la cultura nacional al proyecto
burgués, alejado de toda realidad social verificable, y en oposicién por
su caricter a la cultura popular. Méas all4 de la nacional, se encuentra la
cultura universal que busca el dominio, suprimir las raices de la
diversidad y de la herencia social.

El problema de la cultura popular, ha sido representado por los
prejuicios de la cultura burguesa, ya que es considerada como inferior a
ella, el el aspecto por donde se le mire, negindole incluso el caracter de
cultura; son sus creencias supersticiones, sus ceremonias fetichismo y su
arte artesania, sus tradiciones orales, aunque escritas y publicadas, no
pueden pertenecer al labrado 4mbito de la literatura, su ciencia es magia
o una opinién no especializada, pero no reconocido en los templos del
conocimiento. Es la reproduccion degradada de la cultura dominante, a
la que se le niega la parte creadora, se le relega del museo. Y no es que la
cultura dominante se le niegue toda creatividad, puesto que también en
ella existen productos de enorme valor y que forman ademés parte de
nuestro acervo, pero el autor si considera que sea escasa “... no porque
no produzca, sino porque pocas de sus creaciones pueden romper con la
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degendencia, con esa imitacion servil a los modelos del colonizador que
las invalida, alcanzando una verdadera originalidad” (pp. 12).

Ultimamente, se ha dado un proceso de apropiacién de las clases
dominantes y los aparatos ideolégicos del Estado de las diversas
manifestaciones populares, sobre todo de lo que representa el folklore y
las artesanias, como simbolos manipulados con fines ideol6gicos, que ha
comercializado el arte popular como elemento de una politica
econémica de exportacién o de atraccién para el turismo, con fines
meramente de lucro, pero que hacen que los valores culturales sean
incorporados a los medios de comunicacién masiva, arrancandolos de su
contexto original y perdiendo por lo tanto su sentido cultural y social.
Ante esta situacién se plantean dos opciones, o las culturas populares se
diluyen y desaparecen, o bien se rescatan y se transforman en una
herramienta de las clases y etnias populares para defender su identidad.

El objetivo que se ha venido persiguiendo por afios, ha sido el de la
desaparicion de los grupos indigenas, a través del mestizaje, para la
integracién nacional de estos grupos mediante la ensefianza del espaiiol,
la alfabetizaci6n y la imparticién de la educacién primaria universal. Asf
durante los dGltimos afios se han desarrollado diferentes método
pedagbgicos para enfrentar los problemas educativos de las
comunidades indigenas, estableciendo para los afios veintes la escuela
rural mexicana, como un agente modernizador de dichas comunidades;
en las campesinas tuvo efectos considerables, pero en las comunidades
indigenas fueron escasos o nulos, ya que estos programas no tomaron en
cuenta las caracteristicas econémicas, sociales y culturales de éstas. Por
ejemplo se prohibia a los nifios en la escuela, el uso de la lengua materna
en el salon de clase, la ensefianza era en espafiol, a los nifios que tenian
algin nombre indigena se les imponia uno espafiol. La ensefianza estaba
formada bajo criterios de pedagogos formados en instituciones donde
predomina la influencia europea, los maestros estaban lejos de las
costumbres y la lengua del lugar. Algunos estudios registran que
numerosos nifios que asistieron a las escuela rural, terminaron por
interiorizar los criterios dominantes y oficiales y reprimiendo,
despreciando y menospreciando sus propios origenes culturales, siendo
por otro lado pocos los casos que lograran una efectiva biculturalidad.

Para comprender més a detalle lo que es y comprende la «cultura
popular», es preciso definir la nocién de «cultura» primero, que ha sido
un problema desde hace algtn tiempo. El término «cultura» tal como es
usada por las ciencias soctales, posee un significado muy amplio, en
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donde se ven incluidos 4mbitos como, la tecnologia, las normas, los
valores, las reglas juridicas, los sistemas simbélicos, la religion, el arte,
etc. También la cultura puede ser extensiva a grupos grandes como una
nacion, o pequeilos como una aldea, pueblo, comunidad o institucién,
que desarrollan particularidades que los distinguen.

De esta manera se pueden distinguir también diferentes tipos de
cultura: la cultura popular, la cultura de masas. La cultura popular, es
cultura de los de abajo, que la fabrican ellos mismo y carece de medios
técnicos sofisticados. Los individuos son al mismo tiempo productores y
consumidores, pues crean y ejercen su cultura. Esta cultura no es
vendida sino usada, respondiendo asi a las necesidades de los grupos
populares, y otra caracteristica importante, es que es una cultura reacia
a la ideclogia del sistema, que conduce a la toma de conciencia. En
cambio la cultura de masas, llega a todas las cases sociales, busca
homogeneizar, borrar diferencias, y genera habitos, modas y opiniones
comunes; ademés de generar la pasividad del hombre, lo aleja de su
parte creadora, reflexiva, de iniciativa, haciéndolo un consumidor e
impotente ante las formas culturales emanadas de fuentes impersonales,
poderosas e infalibles. Sin embargo, esta cultura de masas, se enmascara
en “lo nacional”, utilizando estrategias como simbolizar la igualdad racial
y de clases, enviando mensajes que no corresponden a la realidad, y no
sOlo eso sino que sus mensajes son empobrecidos y estereotipados.
Beverley (1999) comenta que existe una crisis de identidad en la
incapacidad de las nuevas masas urbanizadas para acceder a la literatura
y a la cultura impresa, y por la influencia de los medios audiovisuales
que no entrafian ningan aprendizaje, una colonizacién peor que la de los
jesuitas con su teatro didictico para difundir la doctrina catélica.

La cultura popular, puede ser entendida como una cultura artesanal,
que es realizable en pequefia escala, ajena al uso de los modernos medios
de comunicacién y de la tecnologia. Pero es importante distinguir dos
elementos que se involucran en ella: a) el campo de las
potencionalidades emanadas de la fuerza creadora del pueblo; y b) el de
sus realizaciones, que se encuentran limitadas por el monopolio
represivo del sistema dominante y que estd vinculado a la difusién de
productos culturales que éste promueve, asi como el uso del consumo
masivo como medio para neutralizar la fuerza que tiene un grupo gracias
a su cohesién cultural, a su identidad de grupo.
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Lo esencial de la cultura popular es su autogesti6n, el ser libre de
expresion de la creatividad popular, instrumento de liberacién de los de
abajo. Es una cultura que no puede ser planificada, dirigida, encuadrada,
y por el contrario sf puede contribuir a remover obstéiculos para que
pueda manifestarse la creacién popular de manera libre, como son los
politicos, técnicos, econdmicos e ideol6gicos, que tenga por fin que el
puleblo conquiste el espacio social necesario para la expansiéon de su
cultura.

Sin somos observadores, podremos caer en la cuenta de que todo lo
que hemos hablado de cultura, sea popular o de masas, redunda sobre un
punto, el «arte». Es verdad que la cultura no es sin6nimo de arte o
viceversa, pero es muy cierto que muchas veces cuando hablamos de
cultura entendemos por ella, lo que a arte y produccién del mismo se
refiere. Desgraciadamente tal vez esta concepcién de fuera aspectos
como la ciencia, la religién, y otras miles de dimensiones que conforman
una cultura. Pero tampoco podemos negar, que el arte, es uno de los

mayores representantes y reflejos de la cultura de un grupo, sociedad o
nacién,

En cuanto a la creacién y consumo de cultura, el sistema no niega a
nadie el derecho del pueblo consumir la cultura que crean los
profesionales especializados, pero sin embargo, sf limita la capacidad de
creacion, puesto que ésta no debe salirse de su lugar, de lo establecido
por el sistema. Adem4s de que considera al arte popular, como inferior,
bajo un anilisis estético manifiesta mal gusto y escaso valor artistico
dentro de la concepcién del “mundo culto”, desgraciadamente, las
instituciones educativas y medios de comunicacién que reflejan la
cultura de grupos dominantes, son incapaces de apreciar
manifestaciones culturales distintas (Béjar, op. cit.).

A pesar de ello, Monsivéis comenta que detras de ambas: “cultura
popular” y “alta cultura” (como le llama a la dominante), existen valores
profundos que se han visto desplazados por simulaciones, intereses
econdmicos, justificaciones politicas y sumisiones de clase.

Definicién de arte.

El arte, al igual que la cultura resulta un tanto dificil de definir, sin
embargo para facilitar su concepcidn, es mas conveniente segtin autores
como Morawski, describir algunas caracteristicas que deben tener las
obras de arte, sin que esto implique que la confusién de su definicién
desaparezca el todo pues existen diferentes tipos de arte. Entre algunas
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de las caracteristicas que puede cubrir una obra de arte, son la expresion
que ésta cause en la sociedzd o en el pablico, 1a emotividad o reflexién,
que sea objeto de cambios sociales, ideolégicos y/o politicos en el
contexto donde se estd produciendo y reflejo de la condicién social;
también es importante aunque no obligatorio que cuente con
originalidad y novedad. A pesar de ello ha sido de gran dificultad
encontrar criterios que den mayor o menor valor a una obra de arte.
Otro de los temas que aborda este autor, son las funciones del arte entre
las cuales se encuentra el que sea comunicativa e informativa, un
caréceter simbélico que transmita por lo tanto conocimientos acerca del
autor, la época e incluso hasta simbolismo artistico ficticios, es decir,
que hagan referencia a algo “como si” fuera de tal o cual forma. Sin
embargo entre las funciones fundamentales del arte se pueden
mencionar el que infunda en el hombre un equilibrio interno y una
armontfa con su entorno; la lucha por €l destino de la humanidad y su
esfuerzo contra el mundo y sf mismo; y la idea de que Ia vida solo puede

apoyarse en la presencia del arte y del papel que éste puede desempefiar
socialmente,

Desgraciadamente, la ignorancia a traido también por consecuencia,
que el arte no pueda ser artisticamente reconocido y que exista un
analfabetismo estético que impide comprender actualmente a los
artistas contemporineos, en las formas de expresién que utilizan en sus
obras, ya el piblico esti acostumbrado a valorar lo que universalmente
es reconocido, lo tradicional, lo académico, que anula toda posibilidad
de vanguardismo. Este problema, se refleja también, en la enajenacién
que sufre la sociedad, debido al proceso productivo, que hace que la
esencia humana afecte a los artistas porque en una época capitalista, se
convierte en valor de produccion artistica, haciendo de la obra, una
mercancia, agregindole ademés que dicha produccién esta sujeta 2 u
poder econémico, politico e ideoldgico que fomenta —o mas bien
determina-- ciertos temas.

Es por ello que Rubert (1989), también habla acerca de que el
significado del arte es distinto en tanto que cambia la época y que en
realidad, el arte, deberia de ser una expresién libre, que no estuviera
regida por sistemas politicos econémicos y mucho menos por la
industrializacion, que ha hecho del arte una adquisicién de moda que da
categoria, influenciada por la clase burguesa en cuanto a produccién y
consumo, que orilla al artista a producir aquello que sea competitivo
para vender y no producto de un sentimiento muy personal.
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Otro de los elementos importantes relacionados a! significado del
arte en la sociedad y su valoracién, es con respecto a la educacién
artistica. Algunos autores hablan acerca de este punto, como Read
(1977), quien hace una distincién entre lo que es la educacién del
individuo como un artista, como productor y la de! individuo
encaminada a que pueda apreciar el arte, el consumidor, y esto en
relacion al papel que desempefia la escuela en cuanto a la orientaci6n
vocacional y a fomentar el arte y su estudio como una profesién al nivel
de cualquiera otra y la importancia que tiene el que los maestros que no
tienen prejuicios, descubran y fomenten su desarrollo, en alumnos que
posean esa aptitud vocacional, ya que también es un campo de trabajo y
desenvolvimiento aunque es cierto que de mucha mayor dificultad
porque no existen las condiciones necesarias para que todos tengan esa
misma oportunidad.

Sobre este tema, Acha (1984), hace una diferencia entre lo que es
educacion artistica y educacion por el arte, que a través de los afios ha
sido orgullo y patrimonic de la sociedad, mientras que la segunda se
refiere a los efectos del arte en el hombre, activar su sensibilidad
contrapesdndola con su razéon para lograr un equilibrio.
Desgraciadamente, la que se enseiia en las escuelas es la primera, por
cuestiones de poder que ejerce la burguesia y que practicamente se
remite a la historia del arte de otras cuituras y sociedades y a su
reproduccién manual y practica, pero no artistica, sin ensefiar al nifio a
como reaccionar ante obras nuevas vanguardistas que vendran en un
futuro, es decir, que no fomentan buen gusto, creatividad y criterio para
el nuevo arte, asi como el error de dejar de lado el arte popular, para
centrarse al arte culto que en realidad a veces muy poco se consume en
nuestro pais. Es posible también distinguir segiin lo maneja el autor,
entre el arte masivo y el arte selectivo, ya que la educacién artistica es
partidaria del selectivo, impugnando las vulgaridades de los medios
masivos y con la tendencia al elitismo y lo aristocratizante que deja de
lado las manifestaciones populares para centrarse en el arte europeo.

La educacién artistica tiene por objetivo, modelar nuestra
sensibilidad y mente, poniéndonos en contacto con “obras de arte”, pero
resulta que tantos los medios masivos como la educacién escolar son
muy conservadores y hablan de cosas del pasado y algo importante: un
pasado ajeno. Asi “la ensefianza del arte local, sea precolombino o
espafiol, republicano o actual, se imparte segiin conceptos de la historia
y de los valores que ha difundido la cultura occidental como los mejores
y lo que todo el mundo debe admirar y utilizar, y a(in las ensefianzas del
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arte local, colmadas de nacionalismos, como las de México,se ajustan a
los conceptos y valores occidentales.” (Op. cit., pp. 247).

Pero no es que la historia, teoria y el arte europeos sean falsos o no
¥ que por consecuencia necesitemos crear reemplazos distintos de sus
principios; sino que es simplemente que los productos europeos,
légicamente responden a su realidad, intereses econémicos, politicos e
ideolégicos, que en nuestro caso emplearlos, dejarian de lado aspectos
de la realidad sustanciales y decisivos. Esto seria suficiente para hablar
de la necesidad de forjar una historia, teoria, filosofia y arte
Latincamericano y en concreto de cada nacién. De ahi la necesidad de
hablar de un arte nacional, que consiste en seguir caminos propios,
donde la prioridad de lo local exige una conciencia nacional auténtica,

que significa conocer y reconocer lo nuestro del arte (y también en otros
ambitos).

Arte v Nacionali Méxi

Rubin de la Borbolla {1986), habla acerca de la cultura en México,
mencionando por principio de cuentas, que en una sociedad se sufren de
cambios constantes, que dan pie a transformaciones en la cultura
popular, donde existe un proceso continuo en la valoracién y creacién,
esto debido a que las sociedades y los individuos demandan nuevos
objetos, procesos, disefios encaminados a ciertas circunstancias de
caricter cultural y fuertemente relacionados a cuestiones econdmicas,
politicas, sociales, asi como a la vida diaria que determina la constancia
y rapidez de dichos cambios, que se ven reflejados por ejemplo en el
arte, las modas o la cultura popular en general, y que responden a
nuestros propios intereses, a los de la familia, la naci6n, que son simbolo
también de identidad e individualidad cultural, Estos cambios que sufre
la sociedad, lo ejemplifica en el caso de México, durante la Revolucién
de 1910, donde en el arte popular, toma caracteristicas muy peculiares,
ademas de un fuerte impulso en la creacién y produccién, donde la
riqueza de los valores obtenida, sufrirfa de transformaciones
posteriormente.

Con la presencia de Juirez en el poder, en México se vivia un
movimiento en contra de todo ese movimiento europeizante y
afrancesado que habia dejado en todos sentidos una tragica secuela en el
siglo pasado. De esta forma hubo una participacién franca del pueblo a
través de la cultura popular que exigia y necesitaba expresarse de
diversas maneras, una de ellas fue el florecimiento del arte popular.
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Asi esta herencia reviviria desde 1870 con un evento: la primera

exposicién de objetos etnogréficos en el viejo Museo Nacional en la calle
de Moneda.

La antigua Academia de San Carlos, para 1867 la Escuela Nacional
de Bellas Artes, estaria a cargo de Ramén 1. Alcaraz, que la orientaria
con una ensefianza laica y que alentara una teméatica mexicanista, sobre
todo los asuntos de la historia de la patria, ya que con el triunfo del
gobierno republicano, la critica del arte desempefiaria un papel muy
importante al encaminar las tareas artisticas hacia la representacién de
los asuntos nacionales, recreando con ello hechos histéricos para evocar
lo autéctono genuino y la descripeion de nuestros paisajes y costumbres
ya sea en el Ambito literario o pictérico, que colaboraron en la
consolidaciéon de la conciencia nacional, tal fue el caso de Ignacio M.
Altamirano que fue el escritor con mayor ahinco para dar solidez a
lineamientos nacionalistas. En busca de cambios, renunciarian los
directores de pintura y escultura Clavé y Sojo, respectivamente, asi
como Eugenio Landesio a las catedras de paisaje, que mas tarde estarian
a cargo del pintor mexicano y discipulo suyo, José Maria Velasco. Sin
embargo, pronto la direccién de esta escuela, cambiaria a manos de
Roméan S. de Lascurdin, que en un primer momento coincidiria su
periodo con la consolidacién y el apogeo de las tendencias artisticas que
exaltaban lo nacional y el realismo académico reinante, pero terminando
el siglo esta orientacion estilistica entrarfa en una etapa de agotamiento,
por inquietudes de una renovada vanguardia social, intelectual y
artistica.

El arte en México ha tenido diferentes etapas a lo largo del tiempo,
sin embargo es de reconocerse que en los inicios del siglo XX tuvo
mayor auge y desarrollo con la Revolucién de 1910 como cambio social,
politico y econémico. Este movimiento tuvo brotes de violencia que
destruyeron vias y equipos de ferrocarril y caminos y puentes; la
agricultura se interrumpi6 casi en su totalidad, caso méas grave fue la
ganaderia; en cuanto a las exportaciones, éstas cesaron vy las familias
por otro lado, tuvieron que emigrar a las ciudades en busca de seguridad
pero sin medios economicos para vivir. Reaparecid el trueque, para
medrar con el hambre del pueblo; en el caso del artesano anénimo siguid
trabajando en su taller familiar, asi la comunidad recuperé su
autosuficiencia artesanal.
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En la época porfirista, México se incorporaba al capitalismo
mundial, con lo que se le abririan las puertas e la inversién extranjera,
que diera impulso econ6émico, sin embargo, en la sociedad se darian
adhesiones y rechazos; los primeros en oponerse serian los artistas, que
reaccionarian — en el campo de la pléstica y la literatura— en lo que se le
conoce como modernismo, donde se abandonaria la expresion de lo
nacional para plasmar la condicién humana ante lo moderno (Leyendas
del Musec Nacional de Arte).

A partir de 1921, durante las fiestas de conmemoracién de la
Consumacién de la Independencia, el arte popular, ya se identificaba
como “lo mexicano”, siendo emblema de la cultura mestiza, el espiritu y
la estética nacionales. La cultura popular, resurgirfa con la Revolucion,
pero seria en este afio cuando se intensificaria dando por resultado la
creacion de instituciones como la Casa del Nifio Indigena, el
Departamento Auténomo de Asuntos Indigenas. Luego se harian un
envio de una exposicion de arte mexicanc a Estados Unidos, donde se
incluirfa una seccién de las artes populares. Mas tarde se fundaria la
Escuela Nacional de Antropologia e Historia y la Sociedad Mexicana de
Antropologia (Rubin de la Borbolla, op. cit.).

Pero serfa el Instituto Nacional de Bellas Artes quien enriqueceria la
antigua colecci6én de arte popular que se formé en la época de gestion del
Dr. Atl, donde se establecieron varios programas de danza, canto y
misica populares, fructificando en la creacién del Museo Nacional de
Artes e Industrias Populares, con museos regionales en diversos estados
y programas a través varias organizaciones y dependencias oficiales.
Roberto Montenegro que era promotor cultural y colaborador de José
Vasconcelos en su proyecto educative, en 1934 reuniria cerca de cinco
mil piezas de arte popular a peticion del gobierno mexicano para
conformar el Museo Nacional de Arte Popular instalado en el Palacio de
Bellas Artes, suceso que representaria una nueva valorizaciéon estética
de aquellos objetos que hasta ese momento no habian traspasado los
espacios caseros o del mercado y que mostraria una coleccién diversa en
mascaras, ceramica, textiles, juguetes, equipo de charreria y calzado.

En el arte del Porfiriato se haria evidente el triunfo del nacionalismo
sobre todo en la pintura y la escultura monumental, con temas relativos
a la historia antigua, la Conquista de México, asi como la pintura de
paisajes, como el mejor simbolo que caracterizaba y distinguia como
pueblo.
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Para los afios entre 1920 y 1940 en arte mexicano entraba a una
nueva fase, la de la post-revolucion, donde los artistas consideran que el
arte debe tener una funcién social ademas de reivindicar el caricter
nacional. El papel que desempefiaria José Vasconcelos serfa muy
importante, ya que siendo secretario de Educacion Piblica, fomentaria

el poner la cultura al alcance del pueblo y por lo tanto el apoyo hacia los
artistas.

Artistas imbuid 1 nacionali

A continuacién hablaremos acerca de los artistas que han sido més
representativos en el arte mexicano del siglo XX, divididos segin la bella
arte a la que pertenecen.

a) Pintura: Los temas representados durante el Porfiriato, fueron
acerca de la historia azteca y de la Conquista, que marcaba la reveladora
orientacién centralizadora de la politica administrativa de Diaz. Ya para
finales del siglo XIX, la pintura costumbrista alcanzaria una notable
expansién caracterizado por su enorme deseo de dignificar la propia
realidad al mismo tiempo de reproducirla con relativa objetividad. Asi se
encontraba el pintor José Lara quien pint6é pulcros y devotos indigenas
en actitud de oracién frente a un ataild como una evocacién de las
tradiciones de los campesinos, a quienes consideraba inmunes a los
cambios de la modernidad. Luego vendria un movimiento modernista,
que se reflejaria en la pintura, como el retorno a la simplicidad de lo
rural, como producto de una nostalgia por la tierra, el campesino y lo

popular: entre sus representantes se encuentran Angel Zarraga y Juan
Téllez.

Al final del Porfiriato y sobre todo durante la Revolucién, la figura
del trabajador cobra un auge muy importante como tema de la obra
pléstica, teniendo su momento culminante en la Escuela Mexicana de
Pintura. El aporte  de este estilo, seria la nueva mirada que surgiria
hacia el arte popular. Para 1914, la intelectualidad mexicana acredita el
valor de las artes populares como la expresién mas genuina de la cuitura
nacional y es propuesto como el modelo de inspiracion para las artes
plasticas.

Moreno J. (1986), en su estudio acerca de lo mexicano en las artes
plasticas, considera que es el siglo XX, donde florecerfa la pintura
mexicana, la Gnica que ha existido en todo este tiempo. La inquietud
artistica brotaria con la Revolucion antiporfirista, manifestandose en un
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primer inicio en la huelga de los estudiantes de Bellas Artes que duraria
dos afios, y que estaba sustentada en la voluntad de ser conducidos por

otros profesores y métodos, querian un cambio de lo rutinario y
académico.

Los iniciadores en el movimiento de la pintura mexicana son: Dr.
Atl, Siqueiros, Orozco y Rivera. El Dr. Atl, es conocido como uno de los
espiritus mdas inquietos de México, fue un pintor que renegdé de su
nombre, Gerardo Murrillo, cambiandolo por un nombre azteca “atl”, que
significa agua. José Clemente Orozco, se adherirfa al pensamiento del Dr.
Atl, tanto en lo politico como en lo estético, viviendo todas las
peripecias y vicisitudes de la Revolucién. Otro hecho importante en la
pintura que comenzaba a desarrollarse, seria la incorporacién de Diego
Rivera, muralista que consiguié atraer la atencién del extranjero y fue
tenido durante afios por el dmico pintor mexicano. Rivera realizd
algunos estudios en Espaiia, en Italia y Paris, donde se acerco a algunos
estilos como el cubismo, sin embargo, en la Revolucion consigue al fin
que se le den los muros de los edificios piblicos. Un argumenio
importante de rescatar, segin lo plantea el autor, es que tanto Orozco
como Rivera, se sustraen de la moda de Paris, reflejande un
planteamiento de “somos mexicanos y tenemos que hacer un arte
mexicano”, asi realizarian pinturas y murales que se apartarfan de lo
europeo y se propondrian interesar a las masas revolucionarias con una
pintura figurativa, que pusiera ante los ojos del pueblo los aspectos de la
vida nacional e histérica, plasmando gritos de dolor del pueblo y sus
pecados, asi como las circunstancias positivas y negativas, sus
esperanzas y miticas glorias.

Diego Rivera, quien pregonara que el arte popular es ajeno a la
corrupcién burguesa, y se convertiria en uno de los mas importantes
muralistas y pintores en el nacionalismo mexicano del siglo XX. Otros
pintores que se imbuirian en el arte popular, serian Manuel Rodriguez
Lozano y Gabriel Fernandez Ledesma, quien resaltaria la riqueza de las
formas de la artesania.

Asi una de las aportaciones mas valiosas en el terreno de los valores
culturales, con la Revoluciébn Mexicana, fue la pintura mural, que
representd con gran categoria estética, las reivindicaciones y el mensaje
de un pueblo que se construia. José Vasconcelos, como Secretario de
Educacién Publica, buscé poner el arte al servicio del pueblo fue
confiando en que los artistas plasmaran el arte como reflexion de la
historia, las raices y costumbres del pueblo, en los muros de los edificios
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plblicos; abrié las puertas de la Universidad a los artistas, para que
pintaran sus muros. Diego Rivera pintd en 1922, con la técnica
encaustica el Anfiteatro, que fue la primera obra de trascendencia
universal de la pintura mexicana contemporanea. José Clemente
Orozco, realizé una monumental labor artistica, al pintar los grandes
muros del patio principal de la Escuela Nacional Preparatoria y David
Alfaro Siqueiros dejaria su huella con esa fuerza expresiva y emocioén
plastica que le distingue, en la escalera del Patio Chico de la misma
institucion. La tarea de Ramén Alva de la Canal y de Fermin Revueltas,
fue el cubo de la entrada principal que da a la vieja calle de San
Ildefonso. Otros edificios fueron también enriquecidos con pinturas de
autores como Roberto Montenegro, Xavier Guerrero, Jorge Enciso y el
Dr. Atl. La pintura en los afios que siguieron a la Revolucidn, fue incluso
considerada segin el doctor Justino Fernidndez que “pinturas al fresco
de calidad tal, no se habian producido desde el Renacimiento” (cit. por
Moyssen, 1961, p. 12).

Posterior a estos cuatro grandes pintores, iniciadores del
movimiento mexicano de pintura, segiin Moreno (op. cit. ), mucho se
habla de que se notaria un resquebrajamiento en la “escuela mexicana”,
México seguia una fase de postrevolucion, y los postulados que en ella
se habian manejados atin estaban en vigor y los gobernantes tendian a
alcanzar las metas revolucionarias, pero esta la situacién de los pintores
que les siguieron a los de la vanguardia, seria muy distinta, y al parecer
esa escuela mexicana que habia nacido con ellos, a los pocos afios
dejarian de serlo. Asi los dos o tres grupos de pintores que les
sucedieron, se considera que sélo divagarian en busca de senderos
particulares. Sin embargo, él rescata a Tamayo, como uno de los
pintores de gran trascendencia, con el que se podria poner en tela de
juicio tal aseveracién.

Tamayo por principio de cuentas fue un pintor lirico, no épico y tal
vez su caricter no se ajusta de al movimiento de masas y las
caracteristicas que exige la pintura épica y monumental, la obra de
Tamayo no se distingue por poner al arte al servicio de la politica,
tampoco fue social y revolucionaria por el contrario su técnica estd méas
proxima a la de los parisinos que a las de Orozco y Rivera, pero ¢deja por
ello de ser mexicano?. El autor lo cuestiona porque en ella se encuentra
la médula del problemas: lo diferencial mexicano, équé es lo mexicano?
o més bien édoénde esta lo mexicano de la pintura?. El responde a esta
cuestion considerando que esta en dos cosas: una de orden psicolégico,
o tal vez moral; la otra, de orden fisico. Y en su obra, la primera se
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encontraria en la visidon dramatica de la vida indigena, la segundo en los
colores més caracteristicos de ella. Considera entonces, que la obra de
arte, hablando ahora de pintura, se conjugan varios factores: idea,
composicién, dibujo, color y que cada uno de ellos puede determinar el
mexicanismo. En el caso Tamayo, lo esencial mexicano estaria en el
color., en el caso de Maria Izquierdo también.,

El retrato en las primeras décadas del siglo, toma una nueva
orientacién e interpretacion, asi la retratistica se convierte en una buena
oportunidad para observar las diferencias plasticas e intenciones
individuales. Fue el caso de Maria Asiinsolo quien fue promotora de
artistas a partir de los afios treintas. Las nuevas tendencias se
comenzarian a ver en las expresiones futuristas de David Alfaro
Siqueiros con su movimiento y la perspectiva invertida, su presencia
luminica, la inocencia y el cardcter onirico, serfan testimonio de la
apertura actual a la pluralidad de aproximaciones y manifestaciones
plasticas en el arte mexicano.

La tendencia del surrealismo, se vio reflejada en los afios cuarentas
con la llegada de algunos teéricos del surrealismo europeo y el apoyo a
estas posturas de teorias filoséficas y psicoanaliticas. Asi en México, el
lenguaje fantistico se reflejaria en las obras de pintores como Frida
Kahlo, Maria Izquierdo, Robertc Montenegro, Julio Castellanos, Carlos
Orozco, Guillermo Meza, Rafil Lozano, Juan O’Gorman, Gabriel
Fernindez Ledesma, entre otros (Leyendas del Museo Nacional de Arte).

Pero sobre todo, una de las aportaciones més importantes que
realizarfan los iniciadores del movimiento de la pintura mexicana, fue el
estado de conciencia. Ya que “los primeros maestros consiguieron que
los mexicanos volvieran los ojos sobre su propio pais, sobre su gente y
sobre si mismos. Y estd leccién no se ha perdido. Ellos, con la
arqueologia dieron valor a las viejas culturas indigenas ... que hasta
parecio borrar la otra parte de sangre que constituye lo mexicano. Y lo
mestizo al fin fue reconocido no como una tacha sino como lo esencial.
Los jovenes pintores adquirieron conciencia del ambiente y de su
mestizaje... Sienten todos el problema racial en una u otra forma. Y asi
alcanzan a plasmar la diferencia, a hacer patente lo suyo propio.”
(Moreno J., op. cit., p. 58).

b) Misica: En la misica una nueva sensibilidad a la que se le aplico
el apelativo de “moderna” nacia a finales del siglo XIX, y en esta
generacion se encontrarian autores como Felipe Villanueva, Ernesto
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Elorduy, Ricardo Castro y el joven Manuel M. Ponce, quien tendria su
auge ya durante el siglo XX. En las obras de Castro, se notaria una
sabiduria arménica, mayor refinamiento y hasta un ambicioso
virtuosismo que se asomaria en sus obras juveniles, para afirmarse mas
tarde en las obras de Ponce. Luego de la obra de Castro titulada Aires
Nacionales, de donde surgiera el tan afamado vals Capricho; los
compositores mexicanos se plantearian nuevos problemas sobre équé
hacer con los temas vernaculos? écé6mo podrian ser revestidos? ¢como
avanzar hacia una evolucién y crecimiento formales? Surgieron
entonces en pleno siglo XX, rapsodias, fantasias, baladas, escritas en
lenguaje roméntico que todavia estaban muy cercanas al romanticismo
europeo del siglo pasado. Pero hubo un avance importante en la
creacién de compositores mexicanos, de temas con caracteristicas
“mexicanas”, como los temas populares con armonizaciones mais
complejas que hizo Manuel M. Ponce en Cielito Lindo, La pajarera,
Adib6s, Mi bien, Las mafianitas o La Valentina.

Lo mexicano debia reunir ciertas cualidades melédicas o ritmicas,
pero sobre todo un ambiente subjetivo; para Ricardo Castro lo mexicano
se hermanada basicamente con una definicién de color y sentimiento.
Este autor crea algunos procedimientos melddicos, afines a los que
emplearia la cancién semiculta que Ponce perfeccionaria mas adelante.
Los estudios en el extranjero de algunos compositores mexicanos como
Castro, Ponce y Julidn Carrillo, daria un avance cualitativo innegable.

Manuel M. Ponce, reelaboraria constantemente desde el interior del
tema, valorando todas sus posibilidades e introduciendo una carga
emotiva que va apoyada en un constante bordado contrapuntistico y
movilidad arménica. Sin embargo sus recursos, son aiin los recursos
expresivos del lenguaje roméntico y su estilo resalta por momentos la
balada chopiniana. A pesar de que Castro considerara que la melodia
ondulante, nostélgica, sentimental, era netamente mexicana en su
generacion, por el contrario la generacién de Carlos Chéavez, veria la
persistencia de esa convencién una prueba de la decadencia de la misica
mexicana de escritura romantica.

La miusica de Carlos Chiavez y el movimiento nacionalista se
colocarian del lado opuesto de la obra de Ponce, no sblo por las
diferencias de estilo y técnica, sino por su posicién teérica e ideolégica
divergente frente a la idea de un arte nacional y del lugar que debieran
tomar los elementos populares dentro de la misica cuita. Asi para
algunos, las obras de Chavez en las salas de conciertos resulté una
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agresion, pues consideraban esa misica como modernista, disonante,
mecanica e inexpresiva, siendo Ponce ¢l altimo compositor de “lo
mexicano como refinamiento y sentimiento”. Por su puesto para los
contrarios, para la nueva generacion nacionalista, Ponce era un
conservador y un retrogrado.

Vale la pena, hablar un poco acerca de las posturas de estos dos
grandes misicos en la historia de la miisica mexicana. La posicién de
Ponce podria explicarse como un idealismo salpicado de abstracciones
que remiten a un “alma popular” que busca su redencién en la
produccién de melodias expresivas, Ponce consideraba que el sentido
musical de nuestro pueblo era una compensacién de la miseria y ese
sufrimiento era el motor de la creacién popular, ese destino que habia
privado a tantos desheredados de las comodidades y placeres, habia
dotado a esos mismo de un sentido musical extraordinario, por ello la
cancién era producto genuino del pueblo, naci6 en las humildes chozasy
no en los salones deslumbrantes de los magnates. Asi para este
compositor, el sufrimiento equivale a expresién. Pero la creacién
popular, podia ser tratada como la materia prima de un arte superior y
trascendente, considerando la misica popular como un elemento
primario para un arte culto tal como se manejaba en los postulados de la
escuela mexicana, mostrando un evidente europeismo al intentar seguir
las huellas del romanticismo nacionalista europeo. Para Ponce, al misién
del misico era dignificar las producciones sonoras del pueblo y utilizar
el material estimable del folklore en la edificacién de un arte propio.

Por su parte, el pensamiento de Carlos Chavez se colocaba en el
opuesto del romanticismo ponciano en relacién a las artes populares. El
problema bésico para este autor de la misica culta nacional era el de su
legitimidad y representatividad. Para él México debia poseer un arte
“tinico” dentro de una sociedad unificada. Chavez al referirse a la msica
popular, no habla de toda la gama que ésta representa, sino a algunos
ejemplo de miisica tradicional, sobre todo la miusica indigena, tanto a la
producida por algunos grupos indigenas como a una idealizacién y
reinvencién de la musica prehispanica. Asi se manifestarfan en sus
composiciones la sobriedad, la predileccién por un desarrollo lineal y
despojado de ornamentos, que serian el resultado de un intrincado
complejo ideolégico que fue elaborando a través de sus obras y de una
accion cultural abierta, que ejerci6 por medio de la difusién y la
educacién, ya que consideraba que la misica tenia una funcién pablica y
social y por lo tanto los contenidos de ésta.
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El estreno del ballet azteca El fuego nuevo, en 1921, logr6 definir
con gran claridad los principios estéticos e ideologicos que formarian
parte de su produccibn musical de décadas posteriores. En su
concepcion la partitura, exigia un apoyo corpéreo, coreogréfico y
visual, siendo la imagen tan imperativa como el sonido,
complementando asi su significacién. Este estilo inaugurado por Chévez,
era la traduccién musical de las concepciones ideoldgicas e historicas de
la generaci6n de artistas e intelectuales prohijada por José Vasconcelos.
En la discusion nacional y en la biisqueda de un modo de ser histérico, lo
indigena habia adquirido una sibita importancia, que se manejaba ya en
el terreno de las ideas estéticas. Su obra Caballos de Vupor, abriria las
puertas al populismo como nuevo elemento ideolégico del nacionalismo;
para Diego Rivera inspirador y colaborador de la obra, era el ejemplo
neto del arte popular.

Se darian asi algunos cambios, como el sufrido en la Escuela
Mexicana e Composicion donde se manejé un populismo maés directo y
menos sofisticado destinado a las clases trabajadoras. En 1929, se formé
una “Orquesta Mexicana”, integrada por un grupo balanceado de
instrumentos cldsicos, populares e indigenas: flauta, chirimia, trompeta,
clarinete, violines, nihuelas, arpa grande, marimba, teponaxtles,
huéhuetl, sonajas, raspadores, giiiro, cabaza, pezufias de venado y gong.
para esta orquesta Chéivez, compuso un Canto a México, dedicado a
Silvestre Revueltas y algunos de sus seguidores mas jovenes. De esta
aproximacién a lo popular hay dos claros ejemplos, los Sones de
mariachi de Blas Galindo y el Huapango de José Pablo Moncayo. Asi el
“nacionalismo” con tendencia estética fue practicado comprendido
como un estilo de composicion dentro de una produccion general que en
muchas ocasiones se alejaba de él; el valor musical, la originalidad con
filiaci6bn nacionalista variarfa de autor en autor y de obra en obra.

Los afios veintes marcaron la culminacion del movimiento
nacionalista y el inicio de un populismo oficial que mAs tarde perderia su
impulso inicial. La misica culta no resultaria un instrumento politico tan
eficaz como la pintura y la literatura, pues el acercamiento temético y/o
estilistico a los lenguajes populares no garantizé la presencia de un
interlocutor y la respuesta de un puablico amplio; dificilmente se
extendié su influencia mas ala de los agentes del concierto tradicional o
se prolongd mas alla de lo afios cincuentas. Fueron sobrepasados por la
realidad nacional y el surgimiento de fenémenos de gran fuerza como el
surgimiento de una cultura urbana de masas; la influencia impresionante
de los medios masivos en al difusidon de nuevos estilos populares y
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comerciales; y, la explotacion econémica de los productos musicales
elevada a tal grado por la influencia del radio y el fonografo. Durante
esta década, se marcé un proceso culminante donde las casas editoras
popularizaron y masificaron infinidad de obras de la produccion culta o
popular. As{ surgirian artistas, que buscarfan imprimir en sus
composiciones la seduccién, la nostalgia amorosa y el sentimiento “a la
mexicana”, que fueron del todo producto comercial, y sin pretension de
venderse como Arte con mayftscula.

Para los aiios cuarentas, la miisica culta realizaba su musica con la
que deseaba reflejar un México noble, heroico, grandioso e
ideologizado, por su lado la masica urbana era la presencia de un México
de rostro inculto, sentimental e innoble. Las nuevas clases medias no
producian cultura pero estaban dispuestos a recibirla como un consumo
irreflexivo y cotidiano; se acercaria una crisis, que acababa con los
suefios de un pais culto, mexicano y nacionalista, con musica de
entretenimiento desprovista de elevaciébn moral, pues los publicos
populares se inclinarian por lo romantico, lo reaccionario y lo vulgar.
Asf al final ni la tendencia afrancesada de Ponce ni la indigenista de
Chévez pudieron contra la fuerza avallasadora de la nueva misica de las
clases medias, que dieron la espalda a las propuestas intelectuales para

abrazarse a los ritmos, temas y otra concepcion de lo mexicano
(Moreno, Y., 1986).

Mario Lavista, quien realiza los comentarios en el texto de Yolanda
Moreno, considera que el nacionalismo musical mexicano, inaugurado
por Chavez alcanzaria su esplendor en los afios treintas, y para los
cuarentas sufrirfa de un debilitamiento rapido, no sblo por la difusion de
la masica comercial y el surgimiento de una cultura de masas, sino
porque se intentaria forjar un arte musical nacional que carecia de una
base ideoldgica que lo sustentara, asi como dos hechos significativos: la
muerte de Silvestre Revueltas y los cambios sustanciales que se
observarian en esa época en el lenguaje musical de Chavez. Luego otros
compositores se incorporarian a las corrientes mas avanzadas de la
misica, donde comenzaron a hablar un lenguaje diferente a la tonalidad
y donde se ponia en tela de juicio valores como la sintaxis y la teorfa,
que perderian la vitalidad que alguna vez poseyeron; de ahi que muchos
compositores mexicanos actuales presten interés a la obra de Julidn
Carrillo, quien sustenté posiciones definitiva y radicalmente contrarias a
las de revueltas y Chavez, y a la que a consideraciéon propia han sido
poco difundidas y se les ha otorgado poco valor; en Francia fue motivo
de un reconocimiento aunque desconozco la trascendencia que se le
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otorgd al tal suceso, sin embargo en México no se le ha reconocido y es
mas, creo que pocos le conoceran, siendo que podria estar dentro de
uno de los avances méas grandes dentro del campo musical, con el

descubrimiento del Sonido 13, basado en la multitonalidad dentro de la
milsica.

Carlos Monsivéis, habla de las décadas posteriores, los cuarentas y
cincuentas, del surgimiento del idolo como parte de las promociones de
la industria, pero més bien como el sélido contrato social que le concede
a una parte el don de darle la imagen perdurable a deseos y obsesiones y
a otra parte, la de reproducir y desvirtuar el modelo a su disposicién,
que en pocas palabras se llama manipulacién y enajenacion. Asf
podemos hablar de personajes indesplazables como Pedro Infante,
Agustin Lara y José Alfredo Jiménez, que has sido respuestas al tema y
problema de la expresividad popular. Encontramos en Lara, la poesia
modernista y la vencida lujuria de las amas de casa, el afan de
espiritualidad y la obsesién de la carne, con la apropiacién de un idioma
culto, que lo convierte en un gran acto de traspaso cultural. José Alfredo
Jiménez, es la poesia segn la sienten y versifican quienes no han leido
poesia, pero aman las imigenes y la cadencia musical . Esta durabilidad
de los idolos los ha convertido en sefias de identidad mexicana, que hoy
una literatura los examina, banaliza y sacraliza.

La fuerte influencia de los medios masivos, daria por resultado la
extrema internacionalizacién, dando paso al surgimiento de miusica
extranjera, como lo seria el rock and roll en los afios cincuentas, y que
vendria a originar grupos mexicanos que siguiendo este estilo, no
crearan sino bésicamente adaptaran la miisica de fuera al contexto
nacional, con los famosos “covers”, ahi tendriamos los casos de grupos
como los Teen Tops, los Crazy Boys, los Rebeldes del Rock, los
Hermanos Carrién, los Hermanos Castro, y luego solistas como Enrique
Guzman, César Costa, Alberto Vazquez, Angélica Maria, Julissa, Marco
Antonio Muiioz, que lograron atraer al piblico creando una era
importante en el ambito musical, aunque poco podamos hablar de la
parte creativa, mucho menos la nacional o “mexicana”.

Para la década de los setentas, el rock and roll y sus
transformaciones como el a go-go, vendrian en decadencia, dando lugar
a otros nuevos estilos musicales, como el tango (argentino) y el bolero
romantico, por un lado, y por otro surgiria un nuevo movimiento social
que tendria su gran peso en ‘el ambito musical, la era del rock, los
hippies, donde habia fuertes movilizaciones sociales, ideologias basadas

Capitulo 5 pdgq, 138




en el amor y la paz, y la libertad de expresion. En México, tuvo gran
influencia, pero no tanto en la produccién sino en el consumo de la
musica que venia de otros lados del mundo, aunque también se
regresaria los origenes folkloricos.

Para la década de los ochentas, surgirian nuevos ritmos como el
rithm and blues, funk y el hard rock y el de mayor impacto, la musica
pop y disco, en los cuales el artista mexicano no tuvo mucha
participacion a nivel de creacién. En los afios ochentas, tomé gran auge
el rock en espafiol, con grupos y artistas espafioles y posteriormente
latinoamericanos, que llegaron a México, donde existia un
estancamiento y pocos espacios para el rock mexicano, pero que a
finales de ésta década vendria un resurgimiento y gran fuerza este nuevo
movimiento mexicano, que tuvo mucho impulso, y que actualmente ain
se mantiene, pero que ha sido en gran medida desplazada por la musica
pop comercial tanto nacional como extranjera.

c) Literatura: Después de la Revolucién, hubo una corriente
literaria llamada de la “novela indigenista” que buscara rescatar las
culturas indigenas, sin embarge como resultado hubo una reproduccién
de los estereotipos y prejuicios. Y por otro lado, a mediados de la década
de los treinta, se realizarfan grandes campaiias de alfabetizacién por un
lado y por otro José Garcia Valseca, decidiria editar historietas, para la
mayoria de la poblacién que no sabia leer, a las que luego les agregaria
pequefios didlogos, convirtiéndose en el tipo de subliteratura que
consumiria grandes sectores de la poblacién, sin dar posibilidades de
buscar otras fuentes literarias que enriquecieran su acervo cultural. La
Revolucién habia cumplido parcialmente sus compromisos al liquidar el
analfabetismo en parte, sin embargo dejarfan de lado las inquietudes
despertadas en cuanto a la necesidades de conocimiento, generando
frustracién y solo consintiendo pequefias habilidades que les permitiera
entrar a otro universo, a través de la historieta que plasmaba un sueiio
social.

Rodriguez (1999), habla acerca de algunos de los ensayos que
realiz6 Jorge Cuesta acerca de la literatura de México, la cual define
como el clasicismo mexicano, que se ha desarrollado en el espiritu
universal y occidental. La influencia de Espafia sobre la creacién
artistica de los siglos anteriores con escritores como Sor Juana Inés de la
Cruz o Juan Ruiz de Alarcon, hacen notar la importancia que tuvo la
literatura desde entonces, dejando crear obras de tal reconocimiento
como las de estos autores, que sin embargo carecian de una identidad
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nacional, y de un romanticismo alemén y luego un simbolismo francés
que permaneci6é durante varios siglos. Entre otros escritores de gran
peso a principios del siglo XIX estarfan Manuel José Othon, Salvador
Diaz Mirén — que serian el puente entre el romanticismo y el simbolismo
—, Ramén Lopez Velarde, José Gorostiza, Rafael Lopez, José Juan
Tablada, Manuel de la Parra, Carlos Pellicer y Xavier Villarrutia. Més
delante vendria una etapa del resurgimiento del nacionalismo y sobre
todo el interés por abordar el tema de la identidad del mexicano y la
descripcion de sus estilos de vida, con personajes como Octavio Paz,
Carlos Fuentes, Carlos Monsivais, José Joaquin Blanco, José Emilio
Pacheco, entre otros, que a través de sus novelas nos han acercado al
conocimiento de nuestra identidad, y al surgimiento de una literatura
nacional.

Uno de los problemas en la literatura latinoamericana en la
actualidad, es la bisqueda de identidad nacional, Paz sefiala que la
frontera entre la literatura pasado y la moderna es justamente este tema.
La identidad ha estado presente en poetas y novelistas como César
Vallejo, José Maria Arguedas, Juan Rulfo, Gabriel Garcia Marquez,
Carlos Fuentes y también en muchos ensayos filoséficos o socioldgicos
que por cierto han sabido captar excepcionalmente los problemas
sociales. En el caso de México, podemos encontrar obras tales como La
regién mas transparente de Fuentes, Pedro Pdramo de Rulfo o El
Laberinto de la Soledad de Paz, por mencionar s6lo algunas de las mas
representativas que aborda el tema de la identidad del mexicano. La
literatura del siglo XX, se ha caracterizado por una tradicién narrativa
rural, que ha buscado la recuperacién de nuestras raices populares,
reinterpretacion de la historia y tradiciones regionales, asi como la
creacion de un repertoric simbdlico de la identidad nacional no visto
como algo folklorista.

Segiin Monsiviis, dentro de la literatura se dieron dos tacticas para
el acercamiento a lo popular. La primera que busca rescatar el candor y
la indefensién del habla de los miserables, el realismo. La segunda, que
registra los sucesos del vulgo, pero manteniendo un lenguaje refinado,
culto, armonioso, la retérica clisica. Actualmente tanto la cultura como
la literatura, se reduce a términos de industria, una industria de los
mercados masivos, que a veces juegan el papel de articulos de lujo, pues
en muchas ocasiones en México, los costos impiden el comprar un libro
y por lo tanto interesarse en las producciones literarias, nacionales e
internacionales.
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La literatura abarca ¢l conjunto de mensajes escritos que integran
una determinada cultura, al margen del juicio de valor que por su calidad
merezcan, o de los prejuicios que se impongan para considerarla como
tal. En este sentido, desgraciadamente no habria lugar para muchas de
las realizaciones literarias de mayor eficacia y mas alta belleza en
América Latina (Colombres, 1997).

d) Danza: Durante el porfiriato la sociedad mexicana tuvo acceso
al mundo, puesto que comenzaron a tener auge las Operas y operetas
extranjeras que se combinaban con canciones regionales, lenguaje
popular, chistes espontineos, misica y danzas nacionales. Después de la
revolucién las tandas y revista musical se convierten en cuadros
monumentales de elementos netamente mexicanos. Los artistas de la
fardndula responden con talento e ingenio a las exigencias del
nacionalismo que compone el pensamiento revolucionario.

Ya para 1919 las diferencias entre danza “culta” y “popular” se
hacen més evidentes con las visita de la compaiiia de la bailarina rusa
Anna Pavlova, que significd una vuelta a la “erudicién dancistica”. En
1932 se instalaria la primera escuela oficial de danza por parte de la SEP,
con antecedentes en la academia de Hipdlito Zybine, permitiendo asf la
adquisicidn de una estructura propia para fomentar el desarrollo de la
danza en México que caracterizara el s, XX.

Los primeros cuarenta afios de este siglo, se verian determinados
por el empuje nacionalista posrevolucionaria, su madurez estética serfa
alcanzada en los afios cincuentas con la expresién que marcan nuestros
primeros grandes protagonistas de la danza moderna. Durante este
periodo el ballet clasico tendria gran importancia con la representacién
del Ballet Carroll y el ballet de la Cd. de México a cargo de Nellie y Gloria
Campobello. Durante esta época se daria un espiritu de apertura y una
redefinicion del lenguaje académico, gracias al impulso mexicanista de la
época. Entre los pioneros més sobresalientes de la década de los 40°s y
50’s estaria Eleonor Waldeen, Ana Sokolow, José Limén, Xavier Francis,
Sergio Unger, Melsy Dambré. La pasion y el compromiso serian dos
caracteristicas de ese nacionalismo envolvente, esa danza moderna que
se haria admirar en China, la Unidn Soviética y el resto de Europa. Sin
embargo cabe destacar que en la danza habia un gran peso e influencia
de bailarines extranjeros que hicieron renacer y sobresalir la danza en
México, teneos casos como el de la espaifiola Maria Conesa, una famosa
cupletista y bailarina de la zarzuela que se hizo destacar en México, o el
caso de Anna Pavlova, bailarina rusa quien vino con su compaiiia a
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México y quien propagaria por el mundo junto a Alexander Volinine la
imagen del mexicano con el vestuario de la china poblana y el charro
cuando presenté el ballet del Jarabe de Fantasia Mexicana (El Jarabe
Tapatio), a través de una foto en El Universal Ilustrado en 1919. Entre
los mexicanos sobresalientes de estas décadas se encuentra la crotalista
Pilar Rioja, Sonia Amelio, Alicia Alonso, Maria Roldin (Primera
bailarina del Ballet de la Cd. de México), Lupe Serrano (Primera
bailarina del American Ballet Theatre), Francisco Araiza y Beatriz
Carrillo, Armida Herrera, Laura Urdapilleta, Jorge Cano, Cora Flores,
etcétera.

Luego vendria una etapa de reflexién, experimentacion y
profesionalizacién del bailarin mexicano, en los afios sesenta y setenta,
caracterizadas mas por el ambito cientifico que el pasional, pero que
permitirian que en los afios ochenta una formacién sélida y sistematica
del bailarin propiciando un movimiento de danza independiente, sin
precedente en la historia, floreciendo grupos de jévenes creadores,
como las compaiiias del Ballet Nacional, Ballet Teatro del Espacio, Ballet
Independiente, Taller Coreografico de la UNAM, la Compaiifa Nacional
de Danza y el Ballet de Danza Folklérica,

Los noventas ha sido caracterizada por extraordinarios avances
técnicos, de aparicién y desaparicién de grupos creadores pero sobre
todo ha servido de antesala al siglo XXI, un periodo que espera para lo
que viene, alin sin definirse. Entre las personalidades més importantes
que has destacado en la danza de las Gltimas décadas, podemos
encontrar nombres como los de Amalia Hernadndez, Roseyra Moreno,
Edmé Pérez, Hugo Romero, Alma Rosa Martinez, Rail Flores Canelo,
Rail Fernindez, Tihui Gutiérrez, Laura Morelos, Jaime Vargas,
Cuauhtémoc Nijera dentro del Ballet, aunque dentro del baile popular
del cine, teatro de revista y comedia musical, podemos encontrar
personajes importantes como Amalia Aguilar, Raquel Gutiérrez, Ana
Mérida, Pérez Prado, Tongolele, Mapy Cortés, Rosa Carmina, Maria
Antonieta Pons, Nin6n Sevilla, Meche Barba, Roberto y Mitzuko,
Tongolele, Resortes, Sergio Corona, Alfonso Arau, Virma Gonzilez,
Manuel “Loco” Valdés, entre otros artistas, que dieron también su auge
al baile en México, algunos de origen extranjero, muchos cubanos y
otros mexicanos (Leyendas de la Exposicién “De la Danza Prehispéanica a
la Posmodernidad” del CNA, 2000).
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e) Escultura—-Arquitectura: La escultura durante muchos afios
estuvo bajo el dominio que ejerci6 La Escuela Mexicana de Pintura que
impidié su verdadero florecimiento. La escultura posrevolucionaria
estuvo constituida en gran parte por los muralistas que habian dado auge
al nacionalismo mexicano y la idea de plasmar lo mexicano a través de la
historia y de los ideales de la Revoluciéon mexicana, como el caso de
Rivera y Orozco que ademés de ser los muralistas de gran
reconocimiento, también estuvieron imbuidos en la escultura. Pero es
hasta después de la guerra civil espafiola, el fascismo y la Segunda
Guerra Mundial, que surge la generacién de la ruptura, que surge con un
grupo de artistas que introducen las propuestas de la modernidad y la
vanguardia internacional, con lenguajes individuales que tienden més
bien a la abstraccién y por el contrario se alejan del nacionalismo y los
dogmaticos simbolos de la escuela mexicana.

El movimiento de “la ruptura” se ha ubicado en sus inicios e€n 1949
con la muerte de Orozco y la llegada al pais de Mathias Goeritz, uno de
los precursores méas importantes de la escultura en México. Los
movimientos principales que surgen durante las décadas de los
cincuentas y setentas serian entonces la ruptura y el geometrismo.

El Geometrismo mexicano se expres6 desde mediados de los aiios
sesenta como una reaccién al dominio casi absoluto de la pintura sobre
la escultura, convirtiéndose en el vehiculo adecuado para los fines de
una expresion libre, fincada en el entendimiento moderno de las
geometrias por intuicién y vocacién constructiva nata, que constituye
parte de nuestras raices indigenas y que se manifiesta en los creadores
mexicanos. Tuvo como precursores a artistas como Rufino Tamayo,
Wolfang Pialen, Gunther Gerszo y a muralistas y escultores como
Carlos Mérida y Mathias Goeritz. La trayectoria de Goeritz en México es
determinante para el Ambito cultural mexicano; apegado la idea de la
integracién de las artes, en 1953 realizd el Museo-Experimental “El
Eco”, donde pudo fusionar en un dnico proyecto a la arquitectura y la
escultura con la idea de lograr una arquitectura emocional entre sus
obras sobresalientes estdn La Serpiente realizada para El Eco y las
Torres de Cd. Satélite. También participé con otros artistas en la
realizacién del Espacio Escultérico de la UNAM y en la idea original de
la Ruta de la Amistad hecha para las Olimpiadas del 68. Junto con Geles
Cabrera, Juan Luis Diaz, Angela Gurria y Sebastian, integr6 el grupo
Gocadiguse. Entre otros escultores sobresalientes de este siglo podemos
mencionar a Pedro Coronel, Pedro Cervantes, Helen Escobedo, Manuel
Felguérez, Francisco Zifiiga, Emesto Alvarez, Juan Soriano, Ernesto
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Paulsen, Federico Silva y José Luis Cuevas. Quiz4 este tltimo, fue la voz
mas fuerte que se proclamé en favor del lenguaje diferente a la escuela
mexicana y al exacerbado nacionalismo, su escultura monumental
“Giganta” es tal vez su escultura méis representativa (Exposicioén
“Escultura Mexicana”, Palacio de Bellas Artes, 2000).

La arquitectura, se debate en una profunda crisis de identidad; tanto
la arquitectura como el urbanismo, es un excelente indicador del grado
de desarrollo que ha alcanzado una sociedad determinada, donde se
manifiestan muchos problemas, entre ellos el de la identidad nacional.
Es importante tomar en cuenta el impacto negativo que durante los
ultimos sesenta aifios ha tenido en la arquitectura el “funcionalismo”,
puesto que se han construido edificios de mayor o menor importancia
material, pero de ninguna significacién artistica, épor qué no la
existencia de edificios verdaderamente {tiles pero también belios? En la
blisqueda de la identidad de la arquitectura mexicana, se ve reflejada la
bisqueda de nuestra reafirmacion cultural. Sin embargo gran parte de la
arquitectura actual, refleja las dificultades de la intercomunicacion, la
vivienda hacia lo alto, la falta de zonas que propicien la relacion personal
y grupal, el anonimato de la ciudad moderna, en fin todo ese caracter de
extrafio, de ajeno que se ha creado en nuestra sociedad contemporanea.

La arquitectura se ha encontrado entre dos grandes posiciones, una
que podria denominarse compositiva, es decir basada en la originalidad
de un arquitecto a partir de los elementos formales establecidos, ¢ bien,
una arquitectura denominada de determinacién formal, que se
caracteriza por crear sus propias formas. La arquitectura actual, debera
buscar creatividad, menor ostentosidad, pero mayor belleza y ser
funcional, que ademés reafirme nuestra conciencia social, y debera ser
por lo tanto, plural y diversa, respondiendo a su momento histérico y
contexto geografico, puesto que la arquitectura también comunica,
emite ademas de sus formas y elementos estéticos, los aspectos sociales
e ideologicos de una sociedad, en ella se puede ver el sistema de clases,
las formas de organizacién del trabajo, la distribucién de la riqueza,
etcétera.

Algunos arquitectos como Enrique Yafiez o Luis Barragan fueron los
principales en buscar en nuestra historia una expresién propia para
nuestra arquitectura, desarrollando al maximo su creatividad. Yafiez,
echarfa un vistazo a nuestras raices prehispanicas para luego plasmaras
en varias de sus obras, como el Centro Médico Nacional del IMSS,
también se daria la integracién de la arquitectura con la plastica, que al
inicio de los aflos cincuentas se desarrollaria en la Ciudad Universitaria,
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en las aulas del mismo Centro Médico donde colabord el pintor José
Chévez Morado (Colombres. 1997 y Véjar, 1989).

Politicas Cultural 1 Estad .

Por «politica cultural», puede entenderse aquella que debe
encargarse de conservar el patrimonio cultural del pais, promover la
produccién de adelantos culturales y a difundir las innovaciones que
integran el patrimonio humano de la cultura, haciendo uso de ciertos
instrumentos tales como museos, teatros, bibliotecas, escuelas de arte,
centros e investigacién, cinematecas, orquestas sinfonicas, conjuntos de
danza, coros y auditorios, que son manejados por universidades,
instituciones privadas o estatales de alcances nacionales. Sin embargo,
actualmente, la politica cultural, estd mas bien al servicio del poder
convirtiendo las artes en medios de persuasién y represion del poder
ideolégico que necesita un estado para subsistir (Acha, 1984).

_ Haciendo un poco de historia al respecto, durante el gobierno de
Avila Camacho, se vefa debilitada y reducida la creacién nacionalista y
las iniciativas de apoyo oficial a la educacién y la difusidn sonora; seria
en el gobierno de Miguel Alemén, cuando se iniciarian acciones
concertadas y la aplicacién de disposiciones concretas en el terreno de
las artes, que fortaleceria el cardcter y personalidad nacional y un
engrandecimiento del patrimonio cultural que atraeria a los piblicos
internacionales. Un plan de Bellas Artes realizado en este periodo
formul6 una ley General de Bellas Artes en 1946, que daria origen a su
vez al Instituto Nacional de Bellas Artes y Literatura en 1947. Al asumir
la organizaci6én de la educacién artistica profesional, tanto en escuelas
primarias, secundarias y normales, el Estado se abocarfan a realizar un
proyecto artistico nacional a través de su organismo oficial,
especializado y exclusivo. En la misica, este instituto se encargé de los
ramos de la composicion e investigacion, organizaria concursos y haria
encargos a compositores (Ladrén de Guevara, 1983).

Pero la promocién y difusion de la cultura y la educacién artistica
que tendria encomendadas en Instituto Nacional de Bellas Artes, se
ampliarian considerablemente durante el sexenio 19641970 orientadas
a la apertura de horizontes, la expansién de actividades y la
preocupacion por la calidad de las obras realizadas o auspiciadas. Para
lograr tales propdsitos, se otorgaron becas para alumnos que estudiaran
en escuelas dependientes de esta institucion y ademas se busco la mejora
de sus organismos como Casas de Cultura, Organismos de Ballet,
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Institutos, Salas para actividades, conciertos, presentaciones, etc.,
Museos y/o Galerias, para que una vez logrado ésto se hiciera difusién y
la realizacién de actividades donde asistiera la gente y conociera lo que
se producia, cabe sefialar que el director que en ese entonces estaba
vigente, el Sr. José Luis Martinez, reconocia que faltaba ampliar y crear
centros regionales, una reestructuracién de la educacion artistica,
mayor difusién internacional del arte de México, la adquisicion de obras
para lograr el enriquecimiento de los museos, fomentar la composicion
de obras de arte, entre las més importante; lo que vendria a ser la
elaboracién de una politica cultural para el pais (Memoria 1964—1970,
INBA). Aunque todavia hasta 1976, la situacion de la cultura en México,
se vela determinada por los politicos que a tftulo individual, llamaban a
los pintores para decorar su Secretaria de Estado o los locales de alguna
institucién, que al final actuarfan como la compra de cuadros que se
invierten en “prestigio cultural”’, pero que no existe detrds de esto
ningiin proyecto global, de apoyo real al fomento del desarrollo de la
cultura nacional.

En el caso de la politica cultural de México, uno de los autores que
realizé un proyecto al respecto, es Ladrén de Guevara, quien la define
como aquella que intenta coordinar la creacién y conservacion de los
productos culturales en funcién de ciertos criterios y objetivos, que no
deben enfocarse sélo a las manifestaciones artisticas consideradas como
“Bellas Artes”, ni tampoco restringirse a un sector de la sociedad. Su
diseilo debe ademads, partir del estudio de subculturas en relacién a los
aspectos histérico-social, que determinan sus valores, tradiciones y
sentimientos compartidos, que la hagan peculiar. Las expresiones
populares, que a pesar de ser ignoradas y sometidas muy a menudo,
surgen siempre en sus mds ricas y variadas transformaciones, asi como
con gran fuerza. Es esta la verdadera cultura popular que constituye la
base de la cultura nacional, sin embargo, en las tltimas décadas, por
ejemplo en el aspecto musical, si bien es cierto que existe una diversidad
de estilos, que no en cualquier pais se encuentra, también es cierto que
no se ha aprovechado para estimular la verdadera identidad nacional, ya
que se ha acudido a la copia de modelos baratos ajemos a nosotros
mismos y que es producto por supuesto de la comunicacion masiva
como manipuladora.

En caso concreto, este proyecto realizado por Ladrén de Guevara,
describe algunas politicas que podrian ser implantadas en México. En el
caso de la literatura, antes que nada habla acerca de lo que el gobierno y
las instituciones esperan de ésta como por ejemplo, que sea un arma de
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la clase trabajadora como lo veia Vasconcelos; como factor de
nacionalidad aceptada por todos los sectores, difusion para los criollos,
indigenas, proletarios, clasemedieros, o burgueses; o bien, como
instrumento de civilizacién que implica educacién, modernizacion,
progreso, que a pesar de tener su sentido colectivo, a veces éste es
perdido y convertido en superacion individual, o bien como medio de
propiciar la decencia, de ser culto, que justifican el tener més o menos
derechos econémicos y sociales; como simbolo de memoria, critica y
conciencia del pais, o por dltimo, como arte puro, auténomo, que
detentan los grupos ilustrados.

En base a estas ideas, se realizan algunas propuestas como:

a) El que exista democratizacién de la vida politica y los medios de
comunicacién, ast como en las escuelas de ensefianza e instituciones del
Estado que den mayores oportunidades en este campo. También es
importante que no surja un monopolio del capital privado, la tirantez, la
represion o el desierto politicos.

b) Con relacién a éste, también pueden mencionarse el que sea
descentralizada la educacién, la cultura y la comunicacién, para gue
exista mas difusién en los medios, el impulse a la prensa local, a las
radiodifusoras y televisores locales, asi como la asistencia de recursos
financieros y culturales, no sélo a casas de cultura regionales, sino
revistas, programas, periodicos, etc., que permitan acercarse realmente
a la poblacién.

¢) Las posibilidades de estar en contacto constante con las
producciones literarias, que ademdis puedan poseer la libertad de
expresion, ya que atin existe mucha censura, debe existir una ley que
impida la difamacién y que por el contrario abra camino a la
comunicacién e informacion real de los acontecimientos sucedidos.

d) Democratizacién integral de las universidades, de tal forma que
se pueda ejerce una critica libre y eficaz, sin imposiciones por parte de
los profesores o autoridades administrativas o académicas. Ni tampoco
que exista una discriminacién ideolégica en la difusién de ideas y obras.

e) Que se encuentre apoyo por parte de la industria editorial
mexicana y que ésta a su vez se caracterice por una calidad de
produccion, que haga de elia una publicidad digha y no malbaratarla
como comics. Ademas de una publicidad que informara qué libros,

Capitulo 5 paq. 147




c6mo, ddnde, cuindo, de qué modo, sin academicismo ni vedetismo,
sino con sencillez informada y sobria.

f) Es importante elaborar un plan nacional de ediciones de
literatura nacional sin lujos ni burocratizaciones, con apertura hacia los
concursos que estimulen a los escritores, tanto monetariamente con el
apoyo de sus publicaciones, como apoyo y orientacién en las
universidades, editoriales y centros de investigacion a cargo de alguna
comisidn de escritores, que realicen un plan modesto y con suficientes
ediciones criticas y populares de las producciones realizadas.

g) Dotar a las bibliotecas de suficiente material para un estudio
profundo de la literatura mexicana y el conocimiento de nuestra
literatura para futuros escritores.

h) La juventud es la fuente entusiasta de nuestro pafs, asi que en
ellos debe de crearse la difusién y los estimulos literarios, ademéis de
poner al servicio instituciones como el CREA, para acercarlos a la
literatura.

En el ambito de la misica, en paises como México, donde ha
existido una cultura fragmentada y plural, dificilmente homogeneizable,
el problema de la educacién musical y la difusién sigue siendo complejo
y dificil de resolver mediante una solucién. Los medios masivos de
comunicacion se han inclinado por la divulgacién del producto
“comercial”, sin borrar las fronteras socio-culturales que no estimulan la
participacién social en la produccién y difusion de la misica,
degradando la calidad de la produccién musical y fomentando un oyente
pasivo y acritico. De igual forma las politicas culturales de un solo
organismo generd una concentracién de poder, que se reflejaria en la
exclusion sistemdtica de aquellas lineas estéticas o pedagégicas que
estaba contra la “verdad oficial”, dando lugar a un autoritarismo
cultural. Se puede afirmar que en los fltimos afios el proyecto cultural
musical se ha desarrollado bajo un criterio elitista, a pesar de que
durante los afios ochentas se comenzara a buscar la renovacién en lo que
respecta a la democratizacién del consumo artistico, llevando a cabo la
formacién y educacién de los piiblicos populares a través de conciertos
gratuitos de la Orquesta Filarmoénica de la Cd. de México, la Sinfénica
Nacional o la del Estado de México y actividades promovidas por
FONAPAS y algunos de los gobiernos de los estados.
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Por otro lado las consideraciones que hace para una politica
musical, que menciona es més dificil ya que posiblemente las iniciativas
y politicas serfan un poco incongruentes, ya que como en el caso de la
musica existe una vinculacién més fuerte con el poder econdémico, por
cuestion de que tiene una representacién mas popular, que tiene mayor
difusién y es vendible. Sin embargo, no por ello deja de apuntar la
importancia que tiene el que la misica llamada “culta” deberia
trascender a todas las clases sociales, pero al contrario es la linea que
marca las diferencias entre ellas debido a que la expresi6n del gusto estd
en relacion a las jerarquias sociales y las legitimidades culturales.

El autor habla de algunas consideraciones que Carlos Chavez
postula en alguno de sus escritos para el disefio de las politicas
musicales: 1) La importancia politica que tiene la misica como factor de
vinculacién nacional; 2) La trascendencia de su utilizaciébn como
instrumento de politica internacional; y 3) los beneficios que la misica
podria aportar a la economia general del pais si se le utilizara para el
desarrollo de “centros de atractivo turistico universal” También se
deberfa estimular y fomentar la investigacién, la pedagogia, la
experimentaci6n, la composicion, la grabacidén de discos, la publicacion
de partituras y literatura sobre miisica; enriquecer y apoyar practicas
musicales que durante largo tiempo han sido opacadas o explotadas con
fines turisticos y comerciales; no olvidarse de la identidad, pero
tampoco olvidar que los verdaderos intercambios culturales son
importantes entre nuestro pais y los demés paises; otro elemento muy
importante es la ensefianza que se otorga en las escuelas de musica y
conservatorios, que si bien es cierto tienen mucha calidad en muchos
sentidos, también en ocasiones la ensefianza no es la més adecuada.

Entre las sugerencias que hace Ladrén de Guevara para las politicas
culturales en el A&mbito de la misica menciona:

a) La difusion, que es uno de los aspectos que el autor da mayor
importancia, el primero porque es el principal medio para provocar
cambios en la cultura, y considera que al respecto no es necesario contar
con recursos cuantiosos sino méas bien con imaginacién y reorganizacién
de medios, que permita al publico el conocimiento y de ahi 1a formacién
de un gusto y criterio por diversidad de obras. Es importante también,
que el pablico sea capaz de confrontar y valorar diversas culturas, y
juzgar obras diferentes de las establecidas en el repertorio.
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b) La composicién, es uno de los elementos que requerira de mayor
apoyo al compositor actual, asi como la difusién de su obra, puesto que
la obra de los compositores mexicanos requeriré de la concesion de una
exposicién frecuente al pablico. Pero para lograr esto es necesaria la
creacion de una necesidad social, que haga una presion para la
participacion activa de los compositores en }a vida musical, para ello es
indispensable analizar la relacién entre compositores, intérpretes y
piblico, con sus carencias, deficiencias y prejuicios. Una forma de
solucionar esto, podria ser los encuentros entre compositor y el piblico
donde los conciertos fueran precedidos por una explicacién del autor
sobre su obra que permitiera la integracién y comprensiéon mas
profunda de ésta, asi como una retroalimentacién entre ambas partes.

Un elemento importante a considerar en este proyecto, es que no
solamente da sugerencias de qué hacer, sino que propone también la
integracién de recursos e instituciones para el desarrollo de dicha
politica y por lo tanto de la cultura nacional, en el que el Estado tiene la
responsabilidad de reorganizar el quehacer cultural en beneficio de la
poblacién, buscando enriquecer la integracién del acervo cultural y su
difusién y asi fortalecer la identidad politica y cultural de los mexicanos.

Dichos recursos son:

a) La coordinacién de todos los medios de comunicacién, como
medio de difusién, integrando un sistema de prensa, radiodifusién y
televisién para influir en la formacién cultural de la poblacion.

b) Coordinar las instancias que estimulan la creacién y preservacién
del patrimonio cultural, que no sélo se limita a la preservacion de
monumentos y obras de arte, sino que abarca los procesos de creacion
cultural que va desde la sensibilizacion hasta la proyeccién de los bienes
culturales, y por supuesto la difusién e investigacion del proceso
cultural, apoyado en instituciones como El INBA y el INAH.

¢) La coordinacién de instancias que promuevan el desarrollo de la
nifiez y la juventud en aspectos deportivos, culturales y recreativos y
culturales.

d) Cuidar la imagen cultural del pais en el Ambito internacional, a
través de un departamento especializado, que coordinado con Ila
Secretaria de Relaciones Exteriores, generen un plan para la proyeccién
de los valores culturales nacionales, con convenios de intercambios
culturales, festivales, exposiciones, ferias, etcétera, vinculado con la
acci6n cultural interna.

Capitulo 5 pag. 150




e) La investigacién como medio de una constante renovacién de las
politicas culturales, tomando en cuenta las necesidades reales de cada
contexto socio-cultural a nivel local, estatal, regional, rural, urbano y

nacional, y de acuerdo a la filosofia politica manejada por el Estado
nacional.

f) Integrar sistemas nacionales de bibliotecas phblicas, museos,
centros culturales, salas cinematogrificas y locales para teatro, ballet, y
danza, puesto que su vinculaciéon darian lugar a un méaximo
aprovechamiento de los recursos y la participacion ciudadana.

g) Integrar un instituto de formacion profesional de trabajadores de
la cultura, que cubra con la demanda de los promotores de las
actividades culturales, como locutores, productores, adaptadores,
guionistas de radio television y cine, etcétera,

h) Poner en préctica un sistema de financiamiento de la cultura, que
se sustente cada vez mas con recursos propios. La idea de un Banco de
Desarrollo Cultural, tendria por objetivo la generacién de recursos
financieros para la promocién de la cultura, ayudado por la creacién de
una Secretaria de estado, encargado de implementar la politica en
materia de cultura popular y comunicacién social.

Los mayores problemas de México son la modernizacién, miseria,
cultura urbana, dependencia internacional, antiimperialismo, defensa
nacionalista, lucha de clases, y sus deseos se encuentran en la aspiracion
de una democratizaci6n integral, el deseo de una cultura libre, gozosa y
digna, que satisfaga las aptitudes y necesidades de creacién, expresién y
solidaridad de sus ciudadanos, como comunidad e individuos. Al
mejorarse la educacion general, los establecimientos especializados no
tendran que ejercer el papel de iniciadores o divulgadores para
concentrarse en la ensefianza profesional.

La historia del arte mexicano requiere un desarrollo intenso a nivel
académico, asi como la clasificacién y localizacién de muchas obras,
elaborar estudios criticos, histéricos, socioldgicos, semibticos formales,
etcétera. También es necesario poner especial interés en los sistemas de
becas, talleres y concursos que ya existen, pero deben ampliarse y
articularse con un programa estético més general. La politica cultural
como continuacion del aparato escolar y como parte de los aparatos
ideologicos del Estado, no puede ser cambiada sin que exista un
compromiso de otros elementos, ya que es necesario modificaciones
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sustanciales en las relaciones sociales de produccion en el campo
cultural, en la naturaleza del proceso de comunicacién como medios de
auténticos de didlogo y creacion popular; v no esperar cambios
radicales, ademas de no perder de vista, que es el Estado quien ejerce un
control en el curso social de los avances culturales (Ladrén de Guevara,
op. cit. y Colombres, 1997).

Respecto a la universalizacién y validez, es importante decir que los
avances culturales debes ser adoptados o creados por razones
nacionales, dando prioridades a las necesidades colectivas, la validez
-internacional o “universal”, debe quedar en un plano secundario (Acha,
op. cit.).

Pero también existen otras visiones acerca de la cultura y la politica
cultural, como de la que habla Pacho, integrante del grupo mexicano de
rock “La maldita vecindad”, rastreador de la cultura alternativa y
entrevistado por la revista Revoltijo Cultural. El considera que las
estrategias en materia de politica cultural, se han dividido en dos
universos: el de la alta cultura y el de la cultura popular, sin embargo
existe un tercer universo, el de la cultura alternativa, que es una de las
formas actuales que toma la contracultura juvenil en México, que
propone un ejercicio interactivo e interdisciplinario, horizontal, que
requiere de espacios plurales y heterogéneos, no regidos por la maxima
ganancia pero tampoco por una administracion central, partidista o
gubernamental y que busca su propio autofinanciamiento ademas de
explorar y reflejar diferentes visiones de su comunidad o su
mexicanidad. Considera importante la idea de una politica cultural
democritica, que incluya la concepcion de una sociedad pluricultural y
multiclasista en oposicién a la idea autoritaria o selectiva de la cultura.

Como misico, y por lo tanto como parte del grupo de creadores, del
arte y la cultura en México, él considera que hay una infinidad de
proyectos y practicas culturales ciudadanas que carecen de foros
apropiados para expresarse, y que por supuesto, son actividades que no
tienen cabida en los foros oficiales, vy que si acaso a sobrevivido y se ha
expandido, ha sido en la subterraneidad o en la independencia, que ha
sido capaz porque es una forma de consumo cultural que representa a
amplios sectores de la poblacién. Los problemas al respecto, con el
dificil acceso a licencias para contar con espacios fijos, estatutos
juridicos, dificultad para la distribucién de sus productos asi como la
imposibilidad de un radio alternativo por ejemplo, en donde poder
desarrollar su promocidén, asi como la necesidad de apoyos estatales,
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becas, subsidios, premios, etc. La cuestidn es que el fomento cultural del
gobierno se ha concretado a las estrategias de sus instituciones, dejando
de lado politicas piblicas que han coartado el desarrollo de iniciativas
culturales que quedan fuera de ellas. También se ha observado que las
publicaciones, programas de televisién, proyectos de instituciones
educativas y de difusion, a pesar de sus intentos de difusién masiva, ha
encontrado que sus objetivos no han sido cumplidos por la no
aceptacién del publico. Este fracaso podria deberse al desconocimiento
de la formacién socio-histérica de las subculturas nacionales que se
gestan en medios totalmente distintos, que lleva a conflictos culturales,
asimismo, indicadores de carencias o privaciones sociales, puede ser
producto de esa interacciébn diferenciada entre grupos culturales,
propiciada por el desequilibrio econémico, dispersién de la poblacién,
intereses opuestos, entre otros factores (Béjar, 1983).

Es importante tomar en cuenta, el respeto a la libertad de proyectos
independientes, adecuar un marco juridico que permita articular sus
propios espacios, seglin la dinAmica y necesidades de cada expresién
artistica, porque cada sector cultural como el teatro, la danza, la musica,
la literatura, requieren de diferentes apoyos gubernamentales, serfa
equivocado entonces, creer en una politica cultural univoca, también es
importante considerar las diferentes comunidades de artistas y su
publico, asi como las necesidades sociales y populares, que estan ligadas
actualmente a la opresién politica, econémica, social y cultural e ir
conquistando nuevos espacios en estos ambitos que sean estimulos para
la creacidn y la recuperacién de decisién del pueblo en el plano de la
produccién. Este proceso puede ser apoyado por aquellos quienes
manejan técnicas especializadas como el cine, teatro, radio, electrénica,
sonido y otros campos relacionados como la arquitectura u otros
4mbitos del arte, ya que pueden aportar su conocimiento e integrarse a
los proyectos populares dando origen a sus propios productos,
respetando su tiempo, ritmo, calidad y orientacién, (Revista Revoltijo
Cultural, y Colombres, op. cit.).

En cuanto al rescate de las culturas étnicas indigenas no s6lo responde a
la preservacién de un patrimonio cultural que empobreceria la cultura
nacional, sino que puede existir una participacién activa de estas
comunidades o bien que las diversas culturas indigenas sean vehiculo para la
creacidon artistica y cultural, con la aportacién de sus tradiciones, su
sabiduria, asi como la blisqueda de una recuperacion de la relacién entre el
hombre y la naturaleza tal y como es vista por los indigenas que constituya
una estrategia de desarrollo rural en las regiones indigenas del pais. Seria
importante considerar que las aportaciones que puedan hacer la visién de la
vida y la filosofia de los indigenas, podria generar cambios importantes en el
desarrollo de la cultura y cambios trascendentales en la vida en general de
México y de sus mexicanos: mestizos, indigenas o criollos,
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CONCLUSIONES

Por altimo haremos algunas consideraciones en torno a los ejes
sobre los que giraron la presente tesis, que nos permitan abrirnos a
nuevos terrenos de investigacién y a reflexiones respecto de nuestro
papel como psicélogos y como personas en los diversos campos que
comprende nuestra vida,

Reflexionando sobre el primer capitulo, podemos notar que desde la
era Cristiana hasta la Reforma, el Renacimiento, Ila Revolucién
Industrial, las crisis democraticas y revolucionarias, el Occidente se fue
formando de una serie de pruebas que se convertirian en supuestos
bésicos que tienen sus pilares en Jerusalén, Grecia y Roma, y que se
aglutinaron bajo un signo, el signo de la razén. Asi podemos darnos
cuenta del ejercicio que la razén ha tenido a través de la historia de la
cultura occidental; el poder que ejercié se convirtié de una influencia, a
una religibn moderadora de las sociedades, a través de Ia
institucionalizacién, la lucha entre métodos democraticos y métodos
racionales, la obsesién por el progreso, etcétera.

Lo increible es ver que estas ideas parten del siglo XVI y hasta hoy
en dfa, no hemos dejado estos presupuestos basicos, la Edad de la Razén
nos ha acompanado por quinientos afios y s6lo se han ido colgando de
estos conceptos, aparentemente, nuevas ideas y estructuras que se crean
a causa de las constantes crisis occidentales. Con nombres distintos
como lo hemos mencionado en el primer capitulo, a través de la historia
se han creado ideologias que creen en las soluciones absolutas. He ahi
que tampoco se encuentran diferencias profundas entre un jesuita, un
marxista, un capitalista o bien entre profesionistas, puesto que las
diferencias radican en el contenido que analizan con su método
universal, su rivalidad puede ser resultado de sus respectivos intereses,
pero mas bien los separan las posiciones que ocupan y los métodos de
verdades absolutas que cada quien utiliza. También nuestra miopfa nos
hace creer que el final que vivimos es un nuevo inicio, es solo la
arrogancia de una civilizacién vieja, limitada por las circunstancias y
carente de memoria que nos ha llevado a una necesidad racional para
controlar el entendimiento, la memoria y que sélo ha conseguido
agudizar la confusién y la permanencia del miedo a la vida (Ralston Saul,
1992).

El pensamiento occidental quiere conocer el mundo, apropiarse de
lo otro, representarse la validez, la ley, lo general, la idea y la
racionalidad interna de las particularidades del mundo, aspirando en lo
tedrico y lo practico a la unidad que debe crear entre él v el mundo
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exterior, pero lo que busca en verdad es ¢l sometimiento del mundo a
sus finalidades, su dominio (Lowith, 1998). Morin (1994) justamente
habla acerca de la biisqueda de nuevos paradigmas a través de nuestra
historia que tiene como base la blisqueda de algo que nos brinde
seguridad, el objetivo principal ha sido querer mantener el control del
mundo, para ello hemos echo uso de la complejidad para dar explicaciéon
del mundo que nos rodea, lo simple nos es insuficiente, ahi la
epistemologia de la complejidad de la que él habla y la biisqueda de un
conocimiento tan especializado para comprender el todo a través de sus
partes. En este mismo libro Schnitman habla de los peligros del lenguaje
y la realidad, asi como de la ceguera que nos ha ido cubriendo a través de
las ideologias, de la razén como medio de conocimiento y de afirmacion,
de estabilidad, de alejar la incertidumbre y los temores, nos ha llevado a
la incredulidad, no vemos si no lo creemos primero, tampoco nos damos
cuenta de nuestra ceguera.

Frankfurt ha sido una de las escuelas que se ha concentrado en
reflexiones respecto al impacto del I[luminismo y de las nuevas
ideologias hasta la actualidad. Esta escuela condenaba la naturaleza del
pensamiento de este proyecto, que se postulaba a si mismo como
verdad, pero su objetivo verdadero era el ocultamiento a los ojos del
hombre de la irracionalidad en su realidad destructiva entre crisis
reflejadas entre limites de inhumanidad jamés imaginables. Los
resultados de este proyecto, han sido las transformaciones superficiales
que ha sufrido, como el proyecto de la modernidad como forma de no
aceptar sus fracasos; no son ideologias nuevas, son paradigmas que en el
fondo se rigen bajo los mismos presupuestos (Waldman, 1989). Notamos
esa preocupacién constante en los autores, en los medios, como
podemos observarlo en el articulo de Mamou (1999), el de Heller (1998),
Velasco (1998), Vazquez Garcia (1997) o Groft (1994); parece ser que las
nuevas propuestas, los nuevos intelectuales, los fildsofos y cientificos
han descubierto los errores que hemos cometido durante siglos de
“civilizacion”, existe un creciente prestigio del escepticismo
postmoderno y la fragilidad de las concepciones universalistas; esta vez,
creen que los paradigmas que bajo estos descubrimientos propongan
daran una transformacién a nuestro mundo, lo cierto es que a pesar de
todo, seguimos perdidos en nuestras fantasias, como una sociedad
esquizofrénica, siempre y sélo en torno al hombre.

La Humanidad ha sido uno de los ejes principales en el pensamiento
europeo, los paradigmas que nos han regido tienen siempre la
preocupacién por el ser humano, por su bienestar, su crecimiento,
porque ¢l mundo quede a sus pies, jamas se ha puesto la mirada en el
resto del universo, en la bisqueda de una armonia, en no separarnos mas
de la realidad. La crisis del hombre vino acompainada de la autotraicion
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del Iluminismo, la légica de la racionalidad sélo podia darse en
condiciones de aislamiento de los hombres, la destrucciéon de sus vidas
privadas y la ruptura con sus nexos de conexién, la dominacion
totalitaria era enemiga de la individualidad, de ahi el interés por las
relaciones sociales en la bisqueda de una identidad comin, en la
desaparicién del respeto por la pluralidad y la diferencia, de las que han
sido objetos las injusticias sociales y raciales. El hombre se encuentra
como una marioneta, ha sido anulada su decision, su libertad, su
creatividad, su imaginacién, ha sido encauzado por los valores
preestablecidos, en la sombra del poder, busca la proteccion de entes
superiores que le den sentido a su existir y fuerzas frente a lo
incomprensible.

De una serie de cuestionamientos que comienza a hacerse el
hombre, ha dando lugar al surgimiento de la categoria de “identidad”
como una manera de explicar al hombre, su papel dentro del mundo, del
universo, Es interesante ver la manera en el libro de Sanfélix (1997), se
plantea a través de sus articulos, la concepcion del sujeto a través del
tiempo. Encontramos en la historia, un momento decisivo que mas tarde
daria lugar a la concepcion moderna del sujeto, la era del sujeto
cristiano, donde el hombre adquiere una dignidad excepcional entre
todas las criaturas del mundo, descubriendo en su interior una imagen
de Dios, su semejanza con él, le daria una condicién divina en su realidad
(falsa realidad). La concepcion moderna se caracterizaria por la
mundanizacién del sujeto. En el mismo libro, Mardones en su articulo,
expone una reflexi6én interesante, cuando plantea el origen de la
concepcion del sujetc moderno en dos personajes principalmente:
Descartes y Hegel, sin embargo, sigue permaneciendo la parte teolégica,
como una divinidad, s6lo que ya no creada por Dios, si no de la nada, a
partir de su enajenacién del mundo, que tendria una pretensién de
validez absoluta y que terminaria por conferirle la modernidad. No hay
que olvidar que también el problema de la pérdida de identidad del
sujeto, ha sido un tema abordado en las Gltimas décadas, en tanto que
cada vez se nota a éste, mas inmerso en formas organizativas,
dominantes, que favorecen el caracter impersonal.

Hemos tocado algunos puntos acerca del problema de la identidad,
y de la manera en que se ha ido creando esta categoria, pero cabe
entonces cuestionarnos la validez de la misma. Para ello Lara (1995)
realiza en su trabajo una critica a las categorias que emplea el
pensamiento occidental, como la de “individuo”, “nacién”, “libertad”,
“democracia” o “humanismo”, como algo que no se encuentra en la
naturaleza, sino como vocablos lingiiisticos-ideologicos de la civilizacion
occidental. El niega que las personas sean auténomas, existan en si
mismas, con una constitucién ontologica distinta y separada de la
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naturaleza, que nos han llevado a una actitud depredadora, a sentirnos
“lo maximo de la creaci6n”, al ver a la naturaleza como creada para
nuestro servicio, para explotarla aunque sea “racionalmente”. Y hace
notar que el tomar a la “diferencia” como la manera de respeto a la
heterogeneidad y desligindose de una categoria que busca una validez
absoluta, tampoco es la solucién, puesto que lo dnico que hace es
desplazar del centro a la identidad, pero no sale de un plano metafisico-
ontoldgico, fragmentado del resto de la Naturaleza, del Cosmos.

Podemos hablar de que existen diferentes niveles en los quc se
conforma la identidad, tal como lo plantea Morin (1995), nuestra
identidad personal, se ve influida a nivel egocéntrico, con nuestras
propias experiencias, a nivel genocéntrico, con la influencia de la familia,
sociocéntrico, cuando hablamos de la influencia de otras personas,
etnocéntrico por la enorme influencia que en nuestra constitucion tiene
el grupo cultural o étnico al que pertenecemos; més alla de ellos también
existirfa el civilizaciocéntrico, que contempla la influencia de toda una
civilizacién en la constitucién de una identidad psicolégica bajo todos
los presupuestos que maneja a través de miles de instrumentos.

Particularizando el tema de la «identidad», a la identidad
psicolégica del mexicano, cabe hacer algunas reflexiones entorno a los
capitulos dedicados en este trabajo. En el capitulo tres se hace referencia
a los estudios que se han hecho sobre el mexicano desde diferentes
perspectivas. No es posible negar las aportaciones que ellos han hecho
en este campo, sin embargo, qué tan validos puedan ser, creo que
depende del cristal con que se miren; hablande de metodologia, la
validez puede variar de autor e ideologia que maneje, sin embargo en
general muestran resultados generales bastante interesantes para
reflexionar al respecto, como por ejemplo el hecho de que 1a mayoria de
los estudios buscan hacer una descripcién del mexicano, donde
curiosamente se coincide en una caracteristica: los atributos que se le
hacen tienden mas a lo negativo que a lo positivo; realmente se hace un
estudio para sacar a la luz los defectos que aparentemente muestra en su
psicologia el mexicano, nunca sus virtudes, pero un dato interesante es
que la mayoria de los autores que asi se expresan son mexicanos, pero lo
méas curioso todavia es que al hablar del mexicano, hablan de “ustedes
los mexicanos son...” y no de “nosotros los mexicanos somos...”, y me
parece que es un punto interesante como para reflexionar, no a nivel de
este trabajo sino de futuras investigaciones, o simplemente de
reflexiones personales.

Llegar a decir quiénes somos, cuesta trabajo, intervienen muchos
factores en nuestra construccién real o ficticia. Valdria preguntarnos
qué tanto la historia puede ser de ayuda para sentirnos con una
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identidad definida, para sentir que nos conocemos, que pertenecemos a,
y por lo tanto para comprendernos mejor. Segin Villegas (1999) el cobro
de conciencia histérica es una forma de autoconocimiento que nos libera
de la enajenaci6n, de una dependencia que con frecuencia ignoramos
nosotros mismos. La historia  definitivamente es un elemento
fundamental en cualquier estudio y reflexién, su conocimiento darfa
elementos que permitirian crear proyectos nacionales, conociendo la
historia de un pueblo, de sus grupos, que guiaran en busca de un
bienestar en torno a las necesidades, caracteristicas, ideologia,
sentimientos de un pueblo, y no la bisqueda de soluciones absolutas,
universales, que han llevado por siglos al fracaso. Nuestro objetivo
deberia ser la creacién de proyectos que tuvieran como principio el

respeto a la pluralidad cultural debido a nuestra condicién de nacién
heterogénea.

Sin embargo, debemos tener cuidado pues, —la «historia» como
parte de las ciencias occidentales— se encuentra inmiscuida dentro del
mismo pensamiento occidental e ilustrado. La visibn que ella puede
ofrecernos también, mAs que acercarnos, podria alejarnos vy
confundirnos mas en el intento por esclarecer una identidad o la de crear
proyectos. Es interesante percibir, que nuestras ciencias y nuestro
pensamiento se encuentra bajo presupuestos y categorfas occidentales,
que probablemente nada tendrian que ver con una alternativa fuera de
ellos. Tenemos ahi el caso, cuando hablamos de identidad, como una
categorfia nacida en occidente y un tema sobre el que ha girado gran
parte de su historia civilizacional. Al igual podemos tomar el caso, como
lo mencionamos en el capitulo tres, de conceptos que ha ofrecido la
historia para dar una explicacién acorde a su pensamiento de las
culturas prehispanicas, encontrariamos entonces categorias empleadas
tales como «dioses», «politeismo», «salvaciébn», «creacién».
Desgraciadamente, estamos dentro de un pensamiento que nos ha sido
heredado, con tales estructuras, la propuesta esti en hacer una reflexion
acerca de ello, hacer uso de los elementos que nos ofrece, con sus
severas limitaciones y engafios, para darles una resignificacién, que
permita salir ellos mismos; més adelante retomaremos estos puntos para
realizar algunos comentarios personales al respecto.

La pluralidad cultural, ha side por siglos uno de los principales
problemas de México (aunque no sélo de éste, sino en el mundo en
general , de nuestro mundo homogeneizado por la universalidad “a la
europea”), la dificultad de hacer a un lado a grupos indigenas o de buscar
la manera de integrarlos a un mundo y a una sociedad que nos les
corresponde, que no desean, a sido motivo de disgusto y desigualdades
sociales y raciales, incluyendo por supuesto las econémicas, politicas,
etc. Seria momento de pensar en alternativas, proyectos de unificacién

Conclusiones pdg.158




que no impliquen la desvalorizacién y menosprecio de otras culturas,
sino por el contrario preyectos también que fomenten la pluralidad
cultural, la permanencia de otras culturas con su riqueza, sus
costumbres, tradiciones, sus formas de vida, sus ideclogias. Mejor seria
ain si nos abriéramos a el resto de nuestras culturas y con ayuda de la
historia (utilizada con las reservas pertinentes), conociéramos mejor
nuestras culturas prehispanicas, pues nos enriquecerfamos, porque tal
vez ah{ encontrariamos nuevas posibilidades de vida, alternativas de
cobmo transformar de rafz nuestro mundo en decadencia, nuestras

sociedades llenas de miseria y la manera de integrarnos de nuevo al resto
del universo, -

El problema de la identidad mestiza, probablemente sea la que méis
hemos hecho a un lado. Los indigenas no tienen problema alguno en su
identidad, saben quiénes son, de dénde vienen, sus particularidades, su
pertenencia cultural, social, étnica, etc. Los mestizos hemos sido los que
por siglos hemos cargado la duda de nuestra procedencia, de sentirnos
pertenecientes a un grupo étnico, a una cultura, algunos podran
llamarnos o asumirse como hibridos, de manera peyorativa. Reflexiones
acerca de nosotros mismos, de nuestras posibilidades biculturales, nos
darian la pauta a conocernos y a reconocer que poseemos la gran riqueza
de dos culturas, las cuales debemos asumir para crecer, para desligarnos
de ellas al mismo tiempo que nos unimos maés, trascenderlas para ofrecer
nuevas alternativas. Tal como dirfa Zea (citado por Villegas, op. cit., p.
729): “no se trata de ignorar al mundo de] que América también es parte,
de lo que se trata es de “asimilarlo, de hacerlo suyo sin que esto implique
la propia anulacién” —yo agregaria— de resignificarlo.

La «identidad» ha side un tema fundamental desde muy temprana edad
en la cultura occidental. Existe una gran confusiébn en cuanto al
individualismo, respecto a ésto, las sociedades budistas siente horror por
muchas cosas de Occidente, en especial por nuestra obsesién con nosotros
mismos como objeto de incesante interés, obsesionada con el yo, que quiere
venderles su Dios, su democracia, su liberalismo o su capitalismo, culposa, que
hace evidente a sus ojos que ese individuo no se comprende a si mismo ni su
lugar, esta incomodo con su papel, no comprende que forma parte de un todo y
por ende es de interés limitado como parte y por otro lado que aborde el
probiema de su existencia personal en forma privada. Pero qué opciones hay,
segin Ralston (op. cit.) la salida que ofrece el budismo zen frente a la circel de
la razén puede ser muy superior a otras posibilidades, pero no ofrece reformas
practicas ni cambios revolucionarios para la sociedad en la que vivimos en
cuanto a que seria casi imposible hacer que millones de personas se
convirtieran al budismo zen, serian solo como fugas provisorias, el individuo
fracturado se regala tranquilizantes ocasionales para apartar la mente de las
realidades del sistema que lo encarcela.
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Tal vez seria imposible volver del todo atras y adoptar otras formas
de vida como podria ser el budismo —aunque atin esté vigente— o el de
otras civilizaciones, pero como mencionaba en un parrafo anterior, lo
que si es posible es echar un vistazo atris y aprender de ellas, rescatar
aquellas cosas que permitan dar un giro a la evolucion de nuestro
mundo, abrirnos nuevas perspectivas y sobre todo que nos permitan
volver a la realidad. La influencia de occidente ha sido tan severa y ha
traspasado tales fronteras que podemos hablar de una occidentalizacion
de oriente, ahi tenemos el caso de Japén, que incluso hizo que muchos
japoneses desaparecieran su tradicién durante algiin periodo a causa de
que ésta no respondia a los conceptos occidentales, sin embargo en la
actualidad comienzan a retomarse de nuevo el pensamiento oriental y se
ha buscado una resignificacién, una adapatacién de ambas culturas. Es
un inicio, aunque quién sabe si sea un nuevo camino o pueda tener la
fragilidad para caer en el circulo vicioso de la alienacién en el que hemos
vivido,

Esa alienacién, nos ha llevado a concebir un mundo fragmentado,
una fragmentacién de la que ha sido objeto todos los elementos que
forman parte en nuestra vida, el arte es s6lo un ejemplo de esta
fragmentacion. Hemos visto que a través del arte se refleja una sociedad,
una cultura, un individuo, una psicologia, una historia. La cultura es uno
de los elementos donde podemos ver reflejadas muchas cosas de una
sociedad o grupo; el arte ha sido considerada una de las méximas
expresiones de la cultura en todos los tiempos, sin embargo, lo
interesante es ver que a través del arte es permisible la psicologia de una
sociedad o de un individuo, a través de quienes la producen o de quienes
la consumen. El arte, considero debe de ser un medio de expresién de un
hombre, de su realidad, de su mundo, de sus sentimientos, pero ellos no
deben ir desligados, sino unidos bajo una armonia y una historia. La
psicologia en el arte, puede leer el alma de un hombre o de un pueblo, de
ahi{ la importancia que para nosotros valdria el apoyo a nuestras formas
culturales y artisticas de expresion. No s6lo cémo psicdlogos o
investigadores, sino simplemente como seres humanos viviendo en este
grupo debemos de mostrar interés por el apoyo a nuestra cultura.
También en este sentido debe haber una renovacién en cuanto a la
manera de plantearnos los medios, la politicas culturales que tracen
nuestra historia cultural. El arte requiere de un fomento impresionante,
pero primero deben existir cambios radicales que permitan hacer
propuestas nuevas, la descentralizacién sea quiza uno de los puntos mas
inmediatos a superar, puesto que con este obsticulo de por medio pocos
cambios podrian percibirse. El arte en México debe olvidarse de seguir
corrientes de moda, estilos importados, tampoco un nacionalismo
excesivo, es necesario, replantear la manera en que se ha valorado el
arte seria de suma importancia.

Conclusiones pag.160




Ralston Saul dice que el escritor, para volver a ser un testigo fiel,
debe recobrar la desconfianza frente a las estructuras establecidas,
cortar sus cadenas literariss y vagabundear a veces dentro de la
sociedad, a veces fuera de ella, para liberarse del lenguaje racional,
encontrandose con la imaginacién, ser solitarios pero ver todo a su
alrededor y como decia Orwell “escribir en lenguaje llano y vigoroso y
pensar sin miedo”, asi el resto de los artistas deben de deshacerse de
estructuras. Algunos estudiosos del tema del arte en referencia a la
miisica se preguntan: {¢Qué tipo de miisica necesita un determinado tipo
de sociedad? éSerfa deseable o licito dirigir el desarrollo de lenguajes
musicales de acuerdo con principios filos6ficos o sociales? éDeberia
darse preferencia a determinado tipo de creaciéon musical? y si es asf,
¢Por qué es preferible la difusién de la miisica denominada culta a cierto
tipo de miisica comercial? {Serfa deseable la preservacién y el estimulo
de las miisicas caracteristicas de algunas culturas populares? Estas y
otras muchas preguntas resultan de gran interés para cuestionarnos el
papel del arte en la cultura, para plantearnos el qué, el como, el cuindo
y el por qué; y no sé6lo eso sino el papel que desempeiia el arte en el
reflejo de nuestra identidad histérica, cultural, nacional y psicoldgica
por mencionar solo algunos Ambitos.

Es de vital importancia, hacer referencia a la vision del arte que
tenemos, probablemente algunas de las reflexiones que se hicieron en los
pérrafos anteriores, sean de utilidad, en tanto que deben existir propuestas
iniciales que hagan transformaciones, el arte se ha visto como aquello que
expande la sensibilidad hacia lo mistico, genera sensaciones y es un buen
inicio, pero estas transformaciones seran sblo desde el punto de vista en que
concebimos el arte como parte de una cultura occidental: antropocéntrico y
fragmentario. Nuestro interés debera de ir més alla, el objetivo fundamental
seria la reunificacion del universo. Las palabras pueden estorbar mucho para
explicar un fin deseado, pero tal vez un ejemplo pueda Ilevarnos a él: en las
culturas prehispanicas, ¢l mundo no se encontraba fragmentado, la vida del
hombre formaba parte de la vida del universo, una vision cosmogdnica en
donde cada elemento de la vida se encontraba relacionada como una misma,
como una totalidad, no existia divisién entre religién, arte, ciencia; un
ejemplo lo podemos citar con los voladores de Papantia: en su «ritual» se
mezclaba, la misica gue manifestaba al cosmos agradecimiento por la vida,
con sonidos que imitaban por ejemplo a los pajaros, la danza que se realizaba
consistia en cuatro hombres que representando los cuatro puntos del universo
—donde estaba por lo tanto incluida la astronomia—, daban 13 vueltas que
multiplicadas por los cuatro, daba como resultado 52 que correspondia al siglo
azteca, las matematicas estaban presentes también. En términos occidentales,
en un sdlo evento se encuentran unidos, la religién, el arte y la ciencia, su
divisién no representaria nada, sus totalidad, algo sagrado.
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Una vez abordados los temas esenciales sobre los que giré la
presente tesis, nos falta abordar un punto importantisimo respecto al
objetivo de la misma, que hace referencia a la siguiente pregunta: ¢Qué
reflexionar sobre nuestra profesion, sobre nuestras condiciones de
estudiantes y profesores, sobre la UNAM? En la sociedad a la que
pertenecemos, el estudiante que tiene mas éxito es aquel que posee una
aptitud para las estructuras abstractas, la inteligencia consiste en una
combinacion de aptitudes analiticas, ambicion desmedida y
materialismo superficial, la creatividad en las aulas no es recompensada,
o bien sélo aquella que lo parezca mientras no rompa los limites de lo
establecido o bien las creencias del profesor, la imaginaciéon ha sido
borrada dentro de los objetivos a desarrollar no sélo en un estudiante
sino en cualquier ser humano. Las metodologias que se ensefian y que a
veces se transmiten como religiones, resultan ser auténomas y muchas
de ellas jactarse de ser un conocimiento esencial que puede ser aplicado
a cualquier organizacion, ahi tenemos a nuestras grandes personalidades
politicas por ejemplo, que bajo la metodologia de Harvard, pretenden
hacer grandes logros y el desarrollo y crecimiento de nuestro pais. Poco
importa realmente que triunfen o fracasen en su batalla con la realidad,
no existe un reflexién sobre los resultados que se obtienen y no sélo eso,
sino las miltiples posibilidades que podrian enriquecerlos o
transformarlos. Permanecer en lo universal es lo mas importante, équé
nos sustenta si no es el reconocimiento de los deméas?

El conocimiento especializado ha sido una de las armas de la
modernidad con la que se ha creido que se tienen las soluciones
absolutas a las problemas de nuestra civilizacion, siendo que la
aplicacién de estos conocimientos especializados y organizados
racionalmente, probablemente sean de los que derivan nuestros
mayores problemas. La universalidad ha sido el objetive por siglos,
mantener el poder y castrar la imaginacién, el lenguaje lo vuelven
privado debido a su complejidad, dejando de ser un medio de
comunicacion y convirtiéndose en un escudo para quienes lo dominan,
un arma de control. La especializacibn actualmente es admirada y
recompensada cuando se ve a un médico cuya comprensién del cuerpo
humano se limita a un 6rgano o que pensar de un literato que considera
la narrativa como un ejercicio ajeno a la sociedad y que con su lenguaje
complejo hace de la literatura algo inaccesible, lejos de la tradicion
populista sin poder en el cambio social, con temas alejados del mundo
del ciudadano incapaz de comprender por lo tanto los movimientos del
mundo exterior, ¢quién serfa mas analfabeto estas personalidades o un
granjero que tal vez no sepa leer pero que tiene una comprensién real e
inmediata del mundo que lo rodea? Respecto a nuestra profesion,
debemos estar conscientes de la importancia de no fragmentar los
elementos que la psicologia como herramienta puede darnos para

Conclusiones pag.162




comprender la realidad, sino unir el significado que el resto de las’
ciencias pueden ofrecer de 'a misma, no es suma de realidades, sino una
misma. Ahora hay que desaprender lo que en cinco siglos nos ha sido
ensefiado, algo dificil de lograr.

Existe una responsabilidad enorme de quienes formamos parte de
esta casa de estudio y en general de todas las instituciones de educacion,
de generar una sensibilidad que permita ver méas alla de lo que se nos
muestra evidente, abrir nuestros horizontes en busca de una educacién
con bases s6lidas que fomenten el desarrollo de profesionistas e
investigadores, que hagan nuevas propuestas, que olviden sus
«religiones» y se conecten a la realidad, puesto que lo inico que ha
logrado la fragmentacién es alejarnos de un entendimiento general y una
accién coordinada, pero sobre todo cabria preguntarse si s6lo de eso nos

ha alejado, o éa caso de la armonfa con el cosmos no hemos sido
separados?

Por altimo desearia hacer algunos comentarios personales respecto
a la experiencia que he vivido con este trabajo, pues debo hacer notar
que en algin momento se planted la idea y necesidad de sobrepasar un
pensamiento occidental, que ha marcado la pauta en el manejo de
nuestras categorias y apreciacién de las mismas y de las herramientas
que ofrece como forma de conocer nuestra realidad, pero que
indudablemente la fragmenta, en ese sentido, debo reconocer las
limitaciones de mi propio trabajo, puesto que es verdad que hago
criticas al respecto, pero indudablemente caigo en ello, y justamente
este ha sido un punto que me ha conducido a algunas reflexiones que
quiero compartir.

Durante el proceso de la tesis, obtuve mucha informacién que me
ha ido permitiendo acercarme a nuevas posibilidades de vida, también a
tener una postura y una concepcién distinta del mundo. Es curioso, pero
no puedo decir que logré responder todas las preguntas que en un inicio
de mi proyecto me hacfa, podria decir que sé méas que al principio, pero
parece que es menos, porque han surgido en mi nuevas inquietudes,
dudas, que no me pesan reconocer, sino que por el contrario me
enorgullecen, porque creo es un buen inicio, la semilla quedé sembrada,
y sera fruto de nuevas reflexiones o de nuevas acciones. Para mi ha sido
dificil comprender lo que durante este proceso fui reflexionando con mi
asesor, él me ensefié a poner mucha atencién en los elementos que se
jugaba dentro de este trabajo. Comprender cuando me explicaba acerca
del pensamiento europeo, de uma cultura fragmentaria; es mas
comprensible para mi si lo pienso en un nivel mas practico, me pareceria
mas sencillo poner en prictica una alternativa de vida que nos uniera de
nuevo al Universo, donde no estuviera éste al servicio del hombre, sin
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fragmentar la realidad. Tal vez mucho podria rescatar de lo minimo que
sé de otras culturas, la prehispénica o las orientales —asf logro sofiar—,
pero me es imposible pensar en explicarlo a nivel teérico. Por otra parte,
no me ha sido tan dificil introducirme a la filosofia —que apenas lo he
hecho dentro de mi tesis—, me ha gustado e interesado; los elementos
que poseo son aun pobres para ello. Pero no sélo eso, también existe una
gran incertidumbre en mi, de pensar si ese nivel llevaria a una
determinada meta. Un claro ejemplo lo podria plantear respecto a la
identidad, comentdbamos mi asesor y yo —ya muy avanzado mi trabajo
y con los elementos que éste me fue dando—, el por qué y para qué debia
abordarse la identidad, si era una categoria occidental y era de este
pensamiento del que queriamos escapar, épor qué debfamos ocupar
nuestro tiempo en atribuirnos una identidad para poderla dar a conocer
al mundo? {por qué no aprender a conocernos cada quién, sin tener que
explicar a los demas lo que somos, sin buscar el reconocimiento?
étambién en las acciones se conoce, no?, él respondia a mi pregunta
diciendo que era indispensable conocernos abordando este tema, para
una vez teniendo clara nuestra identidad, lo que somos y lo que
queremos, pudiéramos ir mas alld de la misma y dejar a un lado el
sometimiento y colonizacién de la que hemos sido objeto, tal vez sea
cierto, pero al circulo vicioso yo no le encuentro fin,

Suelo sentir una impotencia, cuando imagino si en verdad, cambio
alguno se puede hacer en este mundo decadente, a veces creo que sélo
volviendo a nacer el mundo seria posible, pero hay una reflexibn mas
que me inquieta y es el hecho de que encuentro sélo una opcién viable si
los cambios se hacen en acciones (como lo plantearia el zen, por poner
un ejemplo), he pensado que nuestras reflexiones teéricas vuelven a caer
en lo mismo, des posible desligarse de una forma de pensamiento,
cuando vives en un mundo construido por él, cuando haces uso todo el
tiempo del mismo para trascenderlo? écomo deshacerse de un lenguaje
que lo es? {como explicar aquello que sabes si no cuentas con otros
elementos que las categorias que el mismo ha creado? Yo no encontraria
otra manera de expresar todo esto que he dicho, excepto una... una
actitud hacia la vida.
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