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INTRODUCCICN



I

El camino de la filosofia independientemente de que sea formulado como el largo
devenir de la razodn, instrumental o no, de la construccién de discursos de sentido mas o
menos articulados en un corpus sistemdtico, o'de formulas perennes gue paladinamente
defienden la Verdad, conlleva en sus mismas raices la particularizacién viva en personas,
de todo un proceso de conocimtiento, asimilacion, formulacidén y planicamiento de ideas y
propuestas que al paso de los siglos han derivade en una Historia comin de la humanidad

que piensa fundantemente.

Una panorémica asi nos diluye el trabajo en corto del fildsofo como hombre concreto,
como ser de vida vy participacién en un tiempo determinado, dejamos de visualizar su
personalidad pretérita sin construir, limitada y hasta equivocada, por ia acrénica, muchas

veces hasta hierdtica e iconica que los libros de texto distorsionan sin querer.

Esta historia institucionalmente se enmarca en cajones académicos construidos por los
mismos que, al consagrarse con sus escritos dan pauta a seguir para las nuevas
generaciones; 1o es de menos reconocer ¢dmo se dificulta el caminar dentro de la Filosofia
cuando todos estos pregrequisitos nos absorben mdés la atencion formativa y formulativa de
nuestro perfil que ¢l mismo estudic v profundizacién de los andamiajes que la filosofia
ofrecen a nuesiros pensamientos, v es claro reconocer por el ofro iado, que acumular
créditos semesire a semestre no nos hacen de facto, fildsofos capacitados para aportar
nuevos desgloses de la realidad, los problemas existenciales y propuestas torales para
nuestra generacion, ;jen qué momento por lo tanto, podemos decir que estamos preparados
para ser avalados come fildsofos, o al menos como docentes universitarios de filosofia?
Clertamente no creemos que por el hecho accidental de ser invitados por primera vez 2
impartir una cétedra a nivel superior, ya per ese hecho se nos funde una “ubicacion
filoséfica”, o por alcanzar nuestra primera conferencia o publicacién ya pisemos el campo

del Parnasao filoséfico.
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Cuando tomamos conciencia de que este camino serd nuestra ruta, percibimos los
parieaguas, algunas veces infranqueables desde nuestras propias categorias de dos riveras
que unen un mismo rio del conocimiento filoscfico reflexivo; nos vemos como alumnos
durante un tiempo, pero ¢l hecho nuevamente accidenial de cumplir con los térininos
académicos y clausurar la estadia desde las bancas del salon de la cdtedra, cumplimiento de
una etapa formativa {(aigunas veces en un descarado y limitado cumplo-miento) nos alejan
substancialmente de la haebitud del ser alumno siempre ante lo nuevo por conocer y lo
extenso del campo de accién del mismo pensamiento por su ser dindmico; deseamos dejar
de ser alumnos v abandonamos el aprender y reflexionar desde el dngulo de ol no lo sé
fodo, canjeando la pepita dorada del descar aprender (desiderium ardiente), por la bisuteria
que adorna falsariamente con la clasica pose del  ya estoy comsagrado..., ejercer la
docencia y todo lo que conlleva la palabra, especialimente en nuestra drea del pensamniento
1os promete un campo vasto de posibilidades de reformuler lo ya expuesto, lo ya platiteado,
nos invita a referir tiempo a tiempo los problemas que han zanjado los dnimos de hombres
y mujeres de fodas las épocas, dondndeoncs ia oporfunidad una vez mas descubrir los
sentidos y rutas de comprensién de un mundo siempre cambiaute y siempre permanente.
Asimismo no brinda la oportunidad, previo avance de nuestro caminar de proponer nuestras
propias conclusiones, de analizar desde nuestra propia percepcion noveles problemas,

inusuales nudos de la vida o radicales cuestionamientos que muchos intentan resolver.

(Cudndo dejamos de ser alumnos y cudndo ya se nos puede conferir el calificativo de
docentes? jcudndo el camino de la filosofia nos hace fildsofos y cudndo podemos ya

reconocer nuestra limitacion como ignorantes de todas las respuestas?

Este trabajo tiene la finalidad de presentar sui generis el trayecto comiin pero también
personal de alguien que reconoce que el camino es ruta v la docencia es conduccién en la
formacidén humanistica de alumnos de distintas latifudes existenciales, No parte de la
finiquitacion del estudio sino de la finitud v urgente expansion del pensamiento personal,
sin fraicionar lo académico y sistemdtico que pueda ser el camino comeo docente

universitario, dado que el campo real sin presunciones sera siempre el espacio universitario
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v todo lo que construye diche topos, en ocasiones proyectado como prolongacidn o anexo

de la universidad en la empresa personal.

Por lo mismo los capitulos recopilan los espacios en los que nos hemos formado, y en
fos que, a lo largo de ya bastantes afios constatamos la eficiencia que nos ha resultado de la
formacitn académica, puede ser que usualmente existan planos de exposicion de ideas para,
en lo comin optar por la licencis, pero para el caso serdn siempre los caninos usuales...
para la presente, ne son todos los abordajes posibles ni son todo 1o que se ha realizado en
nuestro trayecto, en alounos casos son la muestra de ide
considerable tiempo el suefio de los inocentes; es més la muestra de un desarrollo personal
v concreto que a lo large de més de una década nos presentan ante fas personas que han
convivido generaciOn tras generacién, nicialmente intragrupal como alumno —1983 1987-
como despuds en los diferentes lugares en donde hemos tenido fa oportunidad v et honor de
colaborar, sea en calidad de maestro incardinado a una planta académica, como en las
oportunidades en las que hemos side invitados ex profeso ¢ nos hemes inserite
personalmente a Foros y Congresos que hemos creido particularmente nos beneficiaran en

este camino — rita.

Consecuentemente presentamos el trabajo desde la particular perspectiva, cada capituto
estd precedide de una minima presentacién od caswm que explica las caracteristicas de
contenide, ademés hemos convenido con la incorporacion de Anexos que inusualmente no
existen en Tesis de Filosofia pero gue se constituyen como elementos insustituibles para el
optimo conocimiento de lo elaborado. La bibliograffa se presenta enwmerada para unz

mejor y uniforme consulta.



CAPITULO UNO

ENSAYOS




El ensayo como cuna del pensamiento personal ofrece en los inicios de ia formacion
filosdfica el mejor lugar para poder externar los primeros pasos de un camino que ya no
tendrd término; escribir en la Universidad como gjercicic de maduracion intelectual v
manifestacién de la capacidad académica, deberia ser una conditio sine gua ro en el 4rea
de humanidades, mas en el campo de la Filosofia en donde aparie de aspirar a una
calificacién de promocién y autoestima, deseamos ser leidos por nuestros maestros gue asi
nos dan el Vo. Bo. en los parfmetros desconocidos atn para nosotros como noveles,
deseosos de saber si ya logramos que nuesttos planteamientos y argumentos sean

contundentes.

Tenemos en la Filosofla ejemplos de autores que iniciaron y han fortalecido el
gjercicio ensayistico; para la historia de la filosofia los trabajos de Montaigne, o cercancs a
nosoiros linglisticamente como la aportacion de Benito Jerénimo Feijoo, nos presentan los
primeros reguisitos & levar para un buen escrito; mds en nuestras latitudes el ensaye
filoséfico latingamericano sobre diferentes temas reflexivos, nos abren unas expectativas
que irazan con su misma realizacidn topica, los miltiples caminos del pensamiento
continental filoséfico, a tiempos, desconcertantes para aquellos que perciben v construyen

el filosofar desde esquemas excesivamente formales.

El presente capitulo muestra las variadas facetas del joven alumno, aunque son trabajos
para materias especificas, la libertad ofrecida por los maestros nos recuerdan épocas en las
que muestros propios temas, si bien estaban coneciados con la citedra, se prestaban més &
un ejercicio de experimento fecundo, las distintas materias se prestaban a trabajar con
ensayos o reportes de lecturs, pocos exdmenes de contenido, y casi desierto los gjemplos de
exdmenes de trapsferencia “bancaria” (a lo Freire). Esios ensayos también manifiestan
personalmente las inquietudes y preferencias, sea de temas como del maestro, cabe aclarar
que iodos los ensayos presentados al P. Roberto Cruz, abrieron en mi persona intereses
metodolégicos que han influido hasta el presente, trabajos como los de  Arie Nahuatl y
Teoria del Conocimiento v Teodicea Nahuatl, fueron declsivos por las tozudas resistencias

y descalificaciones atin deniro de la Escuela, para investigar con mayor compromiso algo



gue una “casi mayoria académica” condenaba como fanfasiosas. A esas resistencias ahora

les doy las sinceras gracias...



1.1 LA COSA COMD ALTERIDAD ACTIVA
1.1.% Ficha técnica

TITULO : “La Cosa como alteridad activa™

AUTOR : Motenchuatzin H. Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Intercontinental
Escuela de Filosofia
Tlalpan, México D.F.

MATERIA : Fisica Filoséfica |

BOCENTE : Lic. Roberio Cruz Fuentes 8.7

FECHA DE PRESENTACION : Noviembre de 1985

£.1.2 Texto original

Cuando estudiamos Teoria del Conocimiente nos dimes cuenta, que existe
evidentemente un vector epistemoldgico “Sujeto-objeto”, este mismo que de primer
momente nos hace fluctuar ante ef dilema de un conocimiento ordinario; personalmente me
ha enirado ia duda con respecto a, st iinicamente yo como sujeto me proyecto para conocer
cl mundo que me rodea, o si por el contraric a lo que se me ha ensefiado, también el mundo
mistao tiene de suyo un movimiento de darse, no tanio a conocerse, SiNG a ser, estar Akl
€si0 mistho me mueve a pensar que tanto yo como el mundo, poseemos un semejante
movimiento, sélo que clarificado y concientizado en mi persona , como un ye consciente.
En este ensayo trate de volear estas dudas y posibles respuestas, no justificandolas, sino

buscando posibles explicaciones.

Cuando pensamos o hablamos en ¢l mundo que ros rodea, nos remitimos no a su
conjunto, COnOCEIMOs poco a poco, ¥ esie proceso se da, o lo damos por medio de cada uno
de los objetos que nos rodean, nos damos cuenta de que existen muchas cosas, aquellas que

al explorar en la primera infancia nos dan graduaimente la nocién de niimero, conjunto u



orden, agui entra una primera duda: ;Como se llega a saber que son distintas 2 uno?
Palpamos, seleccionamos, exploramos y sentimos que son otras, ajenas a mi vivir, me
todean, atn en el caso de personas, muy cercanas como papa y mama son distintas, lo
espacial se va clarificando y asi vamos “conquistando™ lo externo; el mundo va creciendo y
ensanchindose anie nosotros, cada vez nos damos cuenta que hay mas y mas cosas que s¢
pueden conccer, nos vamos ubicando, reconocemos igares familiares, ofros, como
exru'aﬁos, asi ante la presencia de un objeto desconocido tendemos haciz é1, para saber qué

es, para queé sirve. .

Ante un mundo que ya estaba antes de mi y de mis semejantes me pregunto: ;Si no
hubiera seres humanos? zyo serfa el mismo? (considerando también y excluyendo todo
agquetlo afectado por la mano humana) dirfa que si, ha estado antes que yo, antes que nadie
capaz de decirlo (po quiero con esto postular otras incognitas de tipo Teolégico o
Religioso). Pensamos que las cosas existen ahi con funcion 2 si mismas pero, sin finalidad
aparente, ain lo seres arimados existen en un ejercicio retroaciivo, no se dan cuenta de su
existir, viven y su vivir es su razon de ser, se desarrollan, crecen etc, y mueren, ef preservar
Su especie no viepe tanto por repulsa natural a la muerte sino como una fuerza para

mantener la vida.

Cuando se me presenta un mundo ya esfanfe con anterioridad a mi existencia, lo logro
conocer distinto a mi, ajeno, lo clarifico conociéndolo poco a poco en las cosas, me doy
cuenta de quien soy, quienes son los demds, aquellos como semejantes, mis préximos -
préjimos- pero con esto hacemos una distincién entre los objetos y los semejantes,
recOnOzZCo que unos son cosas Y otros precisaments semejantes, asi descartamos por lo
mismo el decir o sefialar a un ser humano como objeto y menos como una cosa y por lo
mismo, decir que “objetivamos”™ o “cosificamos™ 2 una persona denota degradacién en

nuestro actuar o menosprecio en nuestro decit.

Pero ;Por qué hacemos o sentimos eso? cuando realize mi accién de conocimiento, yo
sujeto proysctome al objeto apropidndome de él, es objeto de mi conocimiento, en cierto

sentido un ser humano conocido por mi, es objeto de mi conocimiento, asimismo si me



conocen soy objeto de conocimiento, somos capaces de internalizar fo externo a nosotros y
ahi radica nuestra supremacia frente al munde. Ahora bien, cuando vemos que las cosas,
cada unz de ellas son ajenas 2 mi y que las conozeo ;Hasta donde esta accion - ejercicio de
internalizacion del objeto - parte exclusivamente de mi como proyectante sin entrar en
Jjuego activamente el objeto mismo? Las cosas las conozeo yo y las nombro, soy capaz de
decirlas, asi las alterizo - son ofvas frente 2 mi - simultaneamente las internalizo, cada wna
enurnerada forman esa totalidad de seres capaces de saberse frente a mi - saberse por mi -
perc su gjercicio de estar ahi se conoce mas no se hace come un acio exclusive de mi o de
mi capacidad; por esto me entra la duda al presenidrseme la gosa
presentarme frente a ella como Xpmpo : Io alli , fo que ests, lo sefialable, el ejemplar,
siento-pienso que hay algo mas de la cosa conocida .- primeramente que esta “ia cosa™ no
¢s pasiva, dado que enire la primera y uno como sujeto se realiza una actividad no
meramente “unilineal” sujeto rumbo a la cosa, si fuera pasiva el interés no serfa completo
pata serie conocida, asi solo seria un mero fendmeno subordinado “agotado™ por mi

entendimiento,

L.a cosa vista desde el verbo mpacew. Tratando de buscar, shondar, me “topé” con ofra
forma de nombrar a Iz cosa: mpayue., con esta se vincula una “relacién™ y no solaments
una ubicacién, no quiero formar juicios temerarios o refutar nada porque el camino que
comicnza en mi apenas, frente a ofros que ya llevan muy adelantada la marcha’; aqui
encuentro lo que me intrigaba de la cosa, “hurgando” por medio del sistema ya conocido,
intentando una explicacion distinta, veo que esta misma nocién - no afirmacién categdrica -
me aclara un poco mas partiendo de lo siguiente: mpoyux como cosa o acontecimiento,
comno actividad; yendo aiin mas adelante encuentro esto que transcribo:

npoy e - Sigaifica un termine cualquiera de cualquier acto humano, o , més
exactamente, un objeto con el cual se tenga relacion de modo cual-
. 1
guiera,

* Reconociends por supuesto que mi camino filoséfico apenas si comienza.
! Diceionario manual Griego — Espafiol., Bibliograf, Barcelona, 1994, p. 495.: EPAEYHE GTOT TO accién
Jhecho, ocupacion, asunto, negocio. cosa importante, gjecucion, realizacion, objeto.



Ante esto me Haman lz atencion dos cosas, primero: npoypa - entra también en la
actividad humana, el yo nombrante, o mejor dicho en mi actividad humana lo reconozco
come actuante frente g mi, como si estuviera para ser conocide y segundo, conociéndolo
“anuldndolo” epistémicamente a mi, internalizandolo formamos una relacidn; relacién que
no solo da mi proyeccion sino ademas nuestra “interactuacion”, yo como sujeio

cognoscente y la cosa como objeto conocide.

Hpoyua, otog, 10 ~ { mpacoe ) hecho, suceso, aceidn, asunto, “cosa”. El verbo
surge por mi, vo lo hage sye npaose - yo hago - © buscando en ef verbo ias ofras paiabras
derivadas del mismo, encontré como en el Xopa : npafio, enc, n .~ efecto, ventaja,

resultado, accion, hecho, obra®.

Aquf siento-piense que va no guedan divorciadas las dos nociones nominales de cosa,
por una parte el hombre realiza el conocimiento, ubica las cosas, las internaliza y las hace
suyas, las planta espacialmente sin crearlas, inventarlas, las actuzliza “colocindolas” frente
a si; asi las circunstancializa, de esto se desprende gue por lo mismo que son actualizadas,
el hombre las transforma, las informa, las humanice, por eso es 2 la vez “utilizador™, las
emplea, tambidn es apaxtop, - realizador, actor, ejecutor, el wposon tiene tambidn la
nocidn de atravesar, recorrer, “ir hasta el fin” por es¢ se es mds hombre en cuanfo msis
ubiecz y actualizz lo frente a él

Queda por dltimo el por qué digo que le cosa es Alteridad v no tanto Ctredad, pareceria
lo mismo, pero quierc partir semejantemente. Cuando nombro 2 la cosa como otro, la
postule como opuesto, distina a mi, sin relacion alguna directa en mi actividad °, no quiero
negar la intensidad del mismo yo; cuando digo Alter u otro, se traduce igual o connotamos
fo mismo; con enunciar a la ¢osa como alteridad del mismo sujeto en el que se realiza la
actividad del conoeer “suavize” ¢sa relacién que se de entve Sujeto-relacionade-con-el-
Objeto y no tanto como coniraposicidén, esta es una activacién reciproca, en la que ol

Hombre lleva ia pauta de ejercicie primordial, mas no total como de primer momento se

* agui y en todas las demés consideraciones, si me equivoce, quiero me corrija antes de que “el pez muera
compietamente por — medio — de su boea. ( nota para e} Lic. Roberto Cruz)
2 bid p. 649



deduciria al ubicar a la cosa sdlo como tal: ubicada. Alterizar dice al fin y al cabo, relacion
de dos partes, es el uno o el otro entre dos, el segundo, disiinto o diferente pero tomando en
cuenta a ias dos partiendo indistintamente 1a una de la otra, no asi tajaniemente como se

piensa en Iz actividad “pura” epistemolégica del ser humano.®

° Cfr. La misma aclaracién de los renglones anteriores.

° Meta: Finalizo sin poder abarcar 1z medida establecida, pero concretizando en el ensayo esta inquietud, hago
hincapié, en |2 media exposicidn segtin mis alcances, por lo misimo espero si es posible unz critica explicita al
mencionado trabajo, ya sea en esta misma hoja o en clase, no quedarme al margen en esta duda. Gracias (nota
para & Lic. Roberto Cruz)



1.2 EL HOMBRE COMO PREGUNTA AUTO PROYECTIVA
1.2.1 Ficha téenica

TITULQ : El Hombre como pregunta autc proyectiva

AUTOR : Motenchuatzin H. Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Intercontinentat
Escuela de Filosofia
Tiaipan, México D.F,

MATERIA : Fisica Filosofica I

DOCENTE : Lic, Roberto Cruz Fuentes 3.1

FECHA DE PRESENTACION : Diciembre de 1985

1.2.2 Texto original

Pensando ent el Hombre v su finitud circunscrita en el mundo, y2 que es un ser limitado
corporaimente como los demds, perc asimismo como encrucijada cdsmica materia-espiritu,
nace la duda sobre el primer momento del hombre como tal, es decir, el hombre como ser
dotado-capacitado de razdn, reflexién , fuente misma de su pensar y proyectado al exterior.
¢ Como ocurrid o fue el primer momento del ser humano, en aquel instante que dejo de ser
ofra cosa o empezd a ser él mismo? - haciendo medianamente a un lade concepciones
vitalistas del hombre como el aceleramiento-cristalizacién de una cadena evolutiva,
partiendo desde la misma materia; quiero pensar que €l mismo o, nosoiros mismos partimos
en lo arcaico {fomando el término con su significacién original Apyn - principio)
precisamente en el acto de una actividad proyectiva cuestionante; quiero imaginarme cémo
nosotros mismos en ese Apyn de los tiempos humanos iniciamos a ser hombres, haciendo
esa pregunia: ;Qué soy? ;Soy? ;Estoy? ;Soy-Estoy! O més plésticamente, entrando a foro

repentinamente, 2 la escena def mundo bruscamente con esa pregunta.

Esta pregunia prima, todas las culturas se la han planteado; por medic de mitos han

“tendido™ un puente entre su principio y su actualidad el paso de fos hombres y su progreso
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intelectual han intentado “mitigar” esa pregunta’, va sea con respuestas filosdficas o con
explicaciones cientificas (sin olvidar por supuestos la dimensién religiosa), teorias que
contintian reforzar, destruir o construir nueves puentes entre este principio y nosotros por el

pasc de los tiempos.

Recuerdo la concepcion mitico-religiosa germénica del origen del hombre en el que,
tres dioses habiendo encontrado dos arboles secos, inertes, resolvieron convertirlos en seres
hurmanos; Odin® prestd ¢l mismo su aliento, Henir el alma y {a facuitad de razonar y por
iltimo Lodur el calor v los frescos colores de la vida; también recuerde 2 concepeidn
Judeocristiana de la creacién de Adén y ese -nashamzh- “aliento de vida” que infunde
Dios®. En estos “puentes” encuentro la imagen de un elemento transformador humano, ya
sea ¢l alma-capacidad de razonar, o al hombre que después cuestionando-queriendo, cayd

en pecado.

Quitande por el momento estas semejanzas retomo el primer concepfo de
cuestionamiento; vemos que ¢l mismo hombre como ser vivo, es ¢l Gnico ser que planea,
vive para el porvenir, guarda, tiende a futuro, su existir, este mismo existir vital de los
animales que solo se dirigen a continuarse bioldgicamente, el hombre lo transforma, esta
transformacién no serfa posible si no partiera de una primera postura gnoseolégica: (Yo,
hacia dénde? ;Con qué? ;Coémo? Esta fo previene en las actividades de nuiricién y
sostenimiento, lo relaciona gregariamente “politicamente”; al paso de su progreso, de
poseer al mundo, surgen nuevos cuestionamientos, con mayor fiierza ese fuego internc de
saber lo acomete, saberse inmersc en un mundo cuestionante, aungue cuestionarse lo héice
¢l, lo hace salir v salir de si pero, a la vez entrar con mas impetu dentro de si, porque en él

~ misme devienen las repuestas’.

* Tai vez por ei hecho de tomar una relativa conciencia de separacién entre el ahora humano y el inicio, pero
perdidoe por el olvido colectivo, Nadie recuerda el principio, tal vez esta indigencia sea e} premrequisito de la
existencia humana jmendiga indigencia.. |

* Poupard, Cardenal Paul (Dir.}. Diccionane de las Religiones, 3 volimenes, Herder, Barcelona, 1987,

p 1250,

* Dussel. Ensique D.. Bl duslisimo en la antropologia de la cristiandad, Guadalupe, Buenes Aures, 1974, p 39
* Rara resolucidn: jbuscar la hueila del inicio colectivo en la propia interiorided individual?
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Asi. fruto de la civilizacidn nacen las nociones cientificas, cada vez més se aduefia de su
entorno, lo hace precisamente “su entorno™, sefiorea la tierra, domina a sus semejantes, y
ann asi, continua el fuego internc del cuestionamiento, se conoce mds, pero no se sabe por
completo, se rodea de ciudades, cosas fabricadas por su ingenio pero que lo enguilen
aceleradamente, olvidéndole por momentos que esa incognita continda en su paso constante
interno; El, es la misma pregunta antropologal, Ilega un momento en que reconoce, conoce
sy mundo pero se ve mds vacio de él mismo, de lo que es como hombre vy asi, se reioma,

hace o debe hacer “tabulz rasa” de todo lo que se le precipita ante é1, con su vivir.

Esto no se da sélo en la actualidad, fruto del avance tecnolégico, los viajes
extraterrestres o el poderio econdmico, alin, no se hace por consecuencia def hacinamiento
humano en un mundo que cada dia nos queda mas chico (no en ¢l plano cuantitativo -
desgraciadamente- sino cualitativamente -gue ¢sa es la pena-) o de las confrontaciones de
las libertades o justicias en lugares que se carecen de ellas; esta postura cuestionante,
autocnestionante, “retroproyectiva” se la ha hecho el hombre desde siempre, continuamente
vy siempre quedard el hueco en el corazdm; desde gue los ndmadas primitivos se
reconocieron distintos a otras especies vivas o en la Grecia donde “por ah{” ziguien buscaba
a un hombre sincerc”, e} hombre como pregunta ha estads; por eso mismo me lieva a pensar
y evidenciar con la Historia, que el hombre no se saiisface esencialmente con el tener, va
sean lascas, Imperios o “alias tecnologias™ sino que mitiga su ser precisamente con ser -
serse-, se cuestiona pidiéndose y en suma, no logrard agotar esa carencia misma de ser, que
es necesidad de €l mismo, sino por medic de él misme; méas obtiene el hombre por buscar
que por encontrar, agui mejor agregaria: “Obtiene-se” mas al “Buscar-se” porque

“Encontrar-se” no crec que io logren nunca o por lo menos no por el momento.

Por eso mismo el ser humanc al ubicarse come cuestionante, se coloca
antropoldgicamente, se conogce, conoce cual es su finalidad gnoseoldgica se conoce que no

séic es consumo de bicnes materiales ¢ ejercicio individualista del goce sensitive; en

® Didgenes de Sinope (muerto ¢. 324 a. 1.C.} Cfr. Didgenes Lasrcio. Vida de los filésofos més ilugtres, Libro
VI
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cuantc el hombre, ya sea un proximo amigo, condiscipulo o uno mismo se plantea la

pregunta personal crucial, en ese momento se empieza a saber “a qué le tira....”,

Esta ubicacion humana es una postulacién, el mismo hombre se pide, se “pre-tende” v
asi, preguntar es tender hacia si mismo pero a su vez hacia ef mismo entorno
transformandolo por €1, por su actividad, ha humanizado al mundo, o para decirlo sin ese

tinte melodramatico, laméandolo de ofra manera; {0 ha Hominizado.

La Pregunta misma ;Qué es el Hombre? se basa en él y finaliza en €1, se pensaria que
hacemos del ser humano un “Castillo de la Pureza™ o un Laberinto de Minotaure, con ese
circulo, no tan “vicioso™ pero s{ mas cerrado, las ciencias particulares y toda actividad de
conocimiento se proyecta al exterior humano, pensariamos que esta aciividad es muestra de
la exteriorizacién del hombre Gnicamente, sin retornar como los rayos luminicos solares,
que 1o estén destinados a iluminar al mismo sol, pero atin ante esa “certeza” el Hidrogeno
actiia, fruto de las grandes presiones de su gigantesca masa, esa intensidad gravitacional

produce la fuerza luminica.

EI hombre hace Ciencia, hace conocimiento, sabidurfa para autoconocerse y asi, como
de primer momento ve en sus actividades técnicas, un fin y en los seres humanos laborantes
su trabajo es medio para subsistir, e} hombre se proyecta para conocerse, para encontrase, es
como una refraccion en la que se cambia de rumbo con la misma  direccidn, la misma

reflexion pensaria, se rige por los mismos principios.

Ante toda esta actividad que es el hombre, se conoce, no se sabe, nunca Hegard a saberse
y menos dentro de teda esta marafia de actividades que es ef mismo hombre o que &l mismo
hace: pensarfamos que no queda mas intento que el dejar que siga construyendo,
fabricando, ensafidndose con el mismo hombre, mintiéndose con falsos apetitos que

ensordece su corazin y ciega su vista ontoldgica ante s mismo ser’, Pero con todo esto

*Cabriala posibilidad de transformarlo, trastecarlo radicalmente hasta convertirio en circulo viriuoso, pero
esto seria tema de 1z Etica filoséfica o de la Religién-mistics.
* Hay orientes filoséficas, modas que actiian en ese plano, triste y mezquina aspiracion...
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habria que considerar una pista, primero y como lo mencioné antes, es precise que
teconozeames partiendo de una “tabula rasa” de todo lo que se ha echado encima, de todo
lo gque lo ha problematizado, de esto mismo que ha construido “civilizindolo” perc que no
le contesta lo que es, lo que somos, no sabemos en ultima instancia lo que somos o hacia
dénde verdaderamente vamos o querernos ir; pero esto s, ya es una ganancia, reconocemos
que no sabemos qué somos, es un principio que hace 2400 afios hizo de un hombre el
Hombre més sabio del mundo en ¢se tiempo y por consiguiente del nuestro también porgue
como ya vimos, hemos cambiado sdlo en la cantidad, no en la cualidad, conocemos mas,
mas 10 sabemos més; ¢s la sinceridad de Séerates que supo decir, decirse: “Vo solo s¢ que
no 3¢ nada” y asf partir del misme hombre, desnudo de toda preconcepeién para conocerse
unz y mil veces, incesantemente hombre tras hombre, uno por uno; asi creo y siento se

certifica al hombre, se hace el hombre Hombre.

Para conciuir, quiero recordar que todo hombre que se postula y se proyecta con su
“pregunta crucial”, lo hace partiende de “wampolines” , este ceniro de despegue o como lo
quiera uno decir, ya lo conocian los mismos griegos, es el Tve geoviov =

“Condcete a ti mismo” del que se va a partir y en el cual vamos a concluir,
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1.3 LA UBICACION HUMANA COMO RETROACCION
RELATANTE
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1.3.2 Texto originat

PRIMERA UBICACION

Siempre he dicho que logro mejores resultados intelectuales cuando trabajo bajo presion,
es decir en este caso, con e} tiempo-margen reducido; pero en esta ocasién, cuando proyecté
mis vacaciones en relacién con los trabajos que nos pidieron, el calendaric quedé saturado y
las vacaciones quedaron reducidas a un mero concepto; asi pasaron los dias y elaborando
los mismos, iba dejando éste trabajo para el final, aunque no tanto por lo extenso, sino por
fo “intenso” del tema, huego =l tiempo se fue “reduciendo™ hasta quedarme solo con este

trabaio en los (iltimos dias de vacaciones, visperas de retornar al D.F. {vivo en Provincia® }.

* Mi vida personal, como la de muchos uaiversitarios de provincia, que condicionados ai ceniralismo en los
estudios mexicanos, nos vimos reducidos a una vida de migrantes en nuestro propio pafs; ser parte de un
xodo estudiantil; va no ser, ni de agui, mi de allé por el slo hecho de optar por umes estudios que
pensibamios juvenilmente enriguecerian nuestra tiera, pero que, al finalizar s6lo nos demostraron. adquirir fa
“extranjerfa” en el lugar de nacimiento, y la itinerancia de un “provinciano” que le quita fuentes de trubajo 8
aguellos que nacieron en Iz gran ciudad y que, viéndonos como amenaza, en la propia UIC nos cantaban en
tos pasiitos de la Escuela de Filosofia la melodia que identificaba 2 unz pelicala se triste tecuerdo y mis triste
realidad: El Mil Usos....
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Asi guedé inexorablemente arrinconado, de espaldas a la pared, del no tener mas fiempo
para reflexionar, ante el titulo del trabajo que angustiosamente “se me presentaba”, jsi
tuviera més tiempo! Pero ahi mistno, en ese rincon presionante me di cuenta que me
encontraba en una situacién conflictiva, en aquellas en las que siempre surge el chispazo
que da una respuesta satisfactoria para ser rescatado; con esas frases: “rincén presionante”,
“situacién conflictiva” que sentia resonar en mi mente, me di cuenta que era precisamente
eso: colocarme conscientemente ante el problema, me estaba “ubicando” y ahi radicaba mi
puntc de arranque para poder discernir lo que significa la Ubicacion en la vida del hombre,

en el propio ejercicie determinante Humanc.
SEGUNDA. UBICACION

Puedo decir que el ser humano (ser uno, ser si mismo) es base del saber, saber-se vy
saber-se ubicar, colocarse en el mundo como conciencia, como ser humanc, como un ser
capaz de vivir-con, convivir entre los demds, siempre er razdn 2 las normas que se
adquieren en, y fruto de la sociedad que lo engendra a uno (posteriorments tomaré la frase
que dice “El hombre més se parece a su tiempo - circunstancias - que a sus padres”) y de lo

que uno quiere ser para y frente a la sociedad.

En Sociologfa se emplean los términos de Rol y Status’, caras de una misma moneda en
ias que el hombre se circunscribe, se “ubica” o lo ubican dentro del grupoe humano; asi,
cuando en Ja vida cotidianz “nominalizamos™ - nombramos - a una persona segiin su
ocupacion . estudiante, policia, catedratico o ariista, los estamos esclareciendo segin la
labor que realizan en la sociedad, segiin las pautas de conducta que se piden para cada una
de las actividades especificas; es mas, atin en ¢l mismo medio familiar, s2 piden posiciones
precisas, por ejemplo en el Status “hijo” se exigen unos roles de conducta propios, siempre
en relacidn a cada uno de los elementos que conforman a la misma: respeto y obediencia
filial hacia los padres o igualdad fraterna entre hermanas; estas “etiquetas” Status van mds

alld de las solas relaciones personales, Uenames requisitos conductuales sl queremos

* Chinoy. Ely. Introduccién 2 12 Sociologia, Paidos, México, 1984, p. 48
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“sobrevivir” sociaimente, pautas que vayan acordes con nuestra edad, sexo, economia,
religién, medio ambiente y hasta color de nuestra piel o ropa que usamos frente a personas

de distinta clase social.

Pensando en esto, traté de maginarme qué pasaria si nuestros reles de conducia no
condicionalmente concordaran con las actividades que desempefiamos, si llegara a clases
vestido de bombero o se fuera a una cena formal en traje de bafio; es curioso cémo en este
ejemplo, vemos con normalidad a la genteen la playa en traje de bafio. Con todo esto
encueniro dos dimensiones en la Ubicacién Humana; Primero: las circunstancias aue me
redean y que de alguna manera han moldeado mi personalidad, y segundo, lo que quiero
denotar o decir con mi comportamiento, forma de vestir ¢ actuar frente al grupo humano, es
decir, un Cédige Cultural unido en io temporal, en el que estoy inmerso recibiendo su
accibn, y en €1, como miembro suyo actiio realizandolc en mi, esto serfa en si la retroaccion

primaria Hombre-Mundo-Hombre.
UBICACION CENTRAL

Parto de la palabra UBICAR “(del lat. Ubi, en donde). Inwr. {verbo intransitive) s.
XVIIl al XX. Estar en determinado espacio o lugar. Usm.cr. (Gsase mis como verbo
reflexivo) // Tr. (verbo transitivo) Amér, {América). Sitar o instalar en determinado

espacio o lugar™

De este primer panorama nominal, salto de diccionaric a diccionario ¥ encuentro: “Ubi
I onov §, adv. De lugar. Déndg, en donde, en qué lugar, en qué parte; adv. de tiempo:

Desde que, después qué, asi que, ian pronto como, guando; Refiriéndose & las cosas
5’7

significa muchas veces:.., eic.

¢ Alonso, Martir. Enciclopedia del Idioms, 3 vols,, Aguilar, México, 1988, p. 4079
7 Segura Munguia, Santiago. Diccionario Etimolégico Latino-espafiol, Ediciones Generales Anaya, Barcelona,
1985, p.764
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Y asi se me empieza a complicar y clarificar mi blisqueda, reconociendo el UBT como

- categoria que me instala en ol donde, pero también que me puede instalar en el cuando, son

dos rieles de un mismo carre, ¥ recuerdo en estos momentos las Categorias de Ariststeles,

en las que se relacionan mov — note como “donde-cuande” -lugar-tiempo-, de la misma

manera que TOooV — Te1oV “cuanto-cual” pasan a ser mocoTne = “cant-idad”, mowotno

= “cual-idad”.

Con esto me encuentro en mi primer esquema humano; UBIcar-me es colocarme Hic ef
Nune -aqui 'y ahora- estos adverbics de lugar y tiempo jucgan un papel imporiante en ia
vida humana; como al principio decia, el reconocer donde y cuando Soy, me capacita
contestar las preguntas que el mundo mismo me lanza, Ubicarme en un primer mormento,

hace reconocerme como un ser capaz de salir de si mismo hacia el mundo, este mismo

mundo que me hace arrojadizo por la misma extension.

TERCERA UBICACION

Pero yendo praduzlmente desde mi corporalidad, Yo-como ser reflexivo ante la
contingencia del mundo y mi contingencia, tiendo hacia la accién plenificadora, no tanto de
mi corporalidad, cosa que nunca se logrard (ahi siento que radica parte de la dindmica
corporal de la sexualidad humana, en ¢! sentido de anhelo éntico fruicible) por un lado, v Ia
tendencia hacia el mismo ser que se aiina en el saber; saber qué soy y hacia donde voy que
se me hace igual que saber de donde venso; o lo creo es lo mismo, saber ese vector
direccional inferno, propio de la humanidad, de cada uno de los hombres; pero
reconcciendo esic debo reconmocer también que mi vida interior estd regida por el medio
que me rode2 atn si no empleo nombres de Rol y Status, necesito ubicadores que me sitiien
ent i entorne, en las actividades de mi desarrollo; sin romper ésta unidad propia que Soy-
Yo, puedo proyectarme multiformemente creciendo gradualmente; el continuo aprehender

mi espacio y mi tiempo - las - circunstancias - precisas, tanto internas como externas, me
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dicen lo que soy. Asi, recordando sin descontextualizar (1 Cor. 13, 10-13 ¥ dejo etapas en
fas que me desarrollé, en mis circunstancias y estas mismas me ubicaron y formaron, en
grai: parte del tempo inconscientemente; pienso-siento que serfa distinto -Yo- si hubiera
nacido en Las Lomas o hasta El Cairo, atin sin excluir mi carga genética; ésta vida, la mia,

la propia, en pocas palabras Yo y mis circunstancias jamas se repetiran,

De esta ubicacidn personal-social en la qﬁe me he reconocido, he constatado las
circunstancias formadas por ¢l grupo humano, mi aqui y mi ahora; entonces partamos ahora

Jdesde la misma Humanidad en direccién ai mundo y retornando af mismo Hombre.

CUARTA UBICACION

Cuestionando continuamente la Ubicacion Humana, he visto que el Hombre ha intentado
en sus mas remotos albores, lenar esos huecos angusiiantes; como reflexionaba en un
trabajo pasado’, ha contestado a lz pregunta ;Qué Soy? Con mitos, ha “tendido” un puente
entre su principio y su actuaiidad, ante el vacio de historia, el ser humane siente ése vértigo
que lo proyeeta a conocer, a dominar y explayarse 2 lo largo ¥ ancho de la tierra, esa misma
proyeceién humana en las que prolongando sus manos, nacieron las herramientas,
utensilics, lo arrancé aceleradamente hacia &l mismo; es curioso escuchar esa frase que
impacta def INAH": “Con la claridad del pasado, Iluminamos nuestro presente...”, asi, la
Historia come primera ubicadora, nos hace caer en la cuenta qué somos, de dénde venimos,

y en la actualidad tal vez hacia ddnde vamos.

En la Historia nes vemos reflejados continuamente, desde lo arcaico al presente somos
los mismos, solo que con més cosas, y estas cosas son aquellas gue se han tornado a la vez
como nuevos ubicadores, casz, vesiido, la civilizacién en si, son los gue nos han
determinade v conformado con lo que ahora denominamos como Cultura, nuestra cultura,

muchas culiiras, grupos humanos caracteristices, con st modo de vida, con sctividades

§ Biblia de Jerusalén. Desclee de Brouwer, Bilbao, 1980, p. 1645
* Cfr. Trabajo titulado: Ef hombre como pregunta autoproyectiva. (para la misma citedra).
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propias institucionatizadas, costumbres, leyes, hibitos y modas; Cultura y Subcuituras
somos seres que, comunicandonos, nos determinamos, influimos como personas, como

sotiedades, como naciones, como Humanidad frente al mismo mundo que nos sustenta’.

Es curioso cdmo contamos el tiempo terrestre dividimos a una evolucion bioldgica en
millones de afios, de un salto vital a otros mds complejos, con la facilidad del decir: 4500
millones de afios .- Primeros organismos vivientes, Algas v bacterias; 500 millones de afios
~ primeros vertebrados; 70 millones de afios .- ltimos dinosaurios; 60 millones de afios -

PR |

i €l momenio de mencionar el reducto arcaico del Hombre,

s mamiferos, etc., perc
nos pasmamos al no encontrar datos precisos; esa angustia de precisiom de nuestro
principio, denota el anhelo de ubicar nuestra naturaleza, el origen, es de notar como se vive
seglin el concepto aniropogénico que se tenga, cdmo visualizamos nuesiro presente segiin
las cargas afectivas que nos presente el conocer nuestro pasado, razén por la cual,
continuamente se re-escribe Ia forma de mostrar Ia historia, cada época interpreta de manera
distinia su pasado, ubicandose en su presente “devanan” su pasado, y con esto, vemos como
nos esforzamos en saber un passdo saturado de actividades de ios Gitimos 12000 afios
“humanos” y no tanto los 6000 millones de afios que tiene de transcurso Ia tierra ¥ lo que
contiene; es con esto que nos epconiramos como Seres refroactivos en el tiempo, en el
tiempe humano, aquel gue determina épocas, edades, siglos o “sexenios™; continuamente
recordamos a nivel personal lo que nos paso de nifios, aguello gue nos hize felices o nos
traumé, cada acontecimienio que sin recordarlo®, nos hace ser lo que somos y no de otra
manera - Yoy las circunstancias mias - que no se repetirin; asi, la Humanidad se retroactiva
con su pasado, con lo que reconoce, con lo que recuerda v aquello mismo que no quiere

recordar, aquello que inconscientemente nos “informa” y nos lanza a ser fo que somos.

Cuando analizamos serenamente lo que es Iz Historia, me doy cuentz que el Hombre

busca respuestas a su presenfe e intenta proyvectar su fufuro, gradualnente mejor o

° Instituto Nacional de Antropologia e Historia. Campaila para el reconocimienio de las labores y togros sobre
todo, de esta Instinueion,

® Cft. Por esto mismo hay que terer cuidado con Jas necias globalizaciones pseudo universalistas
cripticamente centroceidentales, cenfrocuropess....

* En este &mbito, no recuerdo a alguien que desarrolle una Filosefia del recuerdo, o algo que se le parezca...
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complejo, distinto a lo actual pero consecuencia de la misma aceleracion provectiva del
vector “vengo-Soy-voy—>” {mis paisanos dicen cuando salen de viaje pero denotando que
van a regresar rapide: “voy-y-vengo”)’. La Historia misma fomada asi, viene a ser esa
narracion o relato de los sucesos del pasado; volcandonos a la palabra misma “relatar”
encontramos que relatar también es referir; saltando nuevamente “de diccionario en

diccionario™ se me muestra: “Relatus, us, m. Ide refero I, Tac. El relato que se hace {(de un

negocio); Tac. Narrgcion, relacién, discurso; Tac. Accidn de cantar versos; Sid. Cambio,
trueque, vuelta.”® Luego nos dirigimos a : refers, “fers, wli (v poét. Retwuli) iatum, ferre, a

Ide re y fero = llevar: muy frec. U muy clés.]. Lievar, volver 4 levar.; Cic.; hacer revivir,
»10

reproducir, restablecer, Virg.; mencionar, citar, expresat, contar, decir, ..."" ahora sf guedo

colocado conscientemente en mi postura humana frente al mundo, conozeo que el hombre
mistno se relata en la historia, se re-crea en su humanizacién, y al hacerse consciente,
concienctiza su ubicacion, su Hic ef Nune; vemos como 2l “hurgar” incitando su pasado se
re-encuentra, se re-ubica, y la misma re-ubicacién constanie lo hace dindmico, aln si ésta
busqueda de ubicacién se hace en lz tietra mds alejade de la civilizacién o del contacto
humane, ¢omo en lo mds inirinseco de su ser, de su ser-humano; encontramos que
relatamos, referimos, “llevamos”, jumto con los demds ubicadores Fabricados por el
Hombre, el llevar, referir, “relatar el mundo™; nuestra séla presencia humana y 1a conciencia
de ésto mismo nos ha aceleradoe hacia 1a conciencia “rebotada” del Hombre, es el mundo Ia
Montafia que regresa nuestro grito, y éste grito humanizante hacia el mundo, nos hace
“ubicarnos”, plantar los pies y sefialar énticamente, de el hombre hacia el Hombre con ef
mundo enfiente, no come contraposicion, sine como precisamente nos lo indica el “relatar”,

el Refere = Llevar, “volver a llevar” la refacion hombre-mundo-Hombre,

Relatamos el mundo en cuanto somos relacién de é1 como uno misme, siendo el hombre
s mismeo, da cuentas del mundo v de sf mismo. Es por eso que a nivel histérico, es el
hombre engendro de sus -circunstancias- y s6lo €l se parece 2 los circunstancializantes, sean

padres, familia, sociedad, siglo o civilizacidon; pero ¢l mismo con su ubicacién de

* Soy originatio del Estado de Tlaxcala.
¥ Ihid, p. 616
 Ibid, p. 512
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“srasmuta” en “ubicador Relator” de un mundo eminentemente “Hominizado por el estar

humano”,
UBICACION FINAL

Pero todo lo discernido hasta ¢l presente, el Hombre como “autoubicable relatante” de si
mismo y del munde, no serfa posible si el ser humano no se pudiera comunicar, no fuera un
ser esencialmente simbolico proyectade hacia afuera por medio del Lenguaje, no me refierc

W LT -

omla o 1o e fato o L e T Y ) Y. Y.
solo a lo fonético o gifico, sino a ia Capacud

d Humana de comunicarse Simbodlicamenie,
es el hombre como sale de si por medio de manifestaciones simbolicas, se interaciua por
medio de todo & mismo; es decir, toda actividad humana denota significado, asi la forma
de vestir ¢ habitar ha evolucionado y nos ha dejado significados ubicadores del hombre
segin las cultura y edades, lo que ha construido o escrito, todo aqueilo que nos liega det
pasado, salido de las mismas manos del hombre nos reditua a Gpticas muy peculiares que
nos retratan a una humanidad en franca aceleracion, en si, 12 escritura fue en sus principios
ubicadores visuales de aquelio gue el hombre queria recordar, relacionar; la pictografia
migica o los jeroglificos, poco a poco se fueron haciendo mds absiractas hasta llegar a
significar solo fonémas; asi el hombre es esencialmente simbélico se lanza hacia si y el
mundo para conocerse y conocerlo; por €so plenso-siento que los Artistas, ya sea
primeramente los pintores o escultores -eseritores también- son los mejores ubicaderes de
sus épocas, dan con lo captade y plasmado aquellc que interpretaron de su ilempo,
“pieron”™ a su tiempo con sus manoes, colores y figuras, pintando de si cada una de las cosas,
de su personal ubicacion lo que les decia de si el mundo, “su mundo”; asi, desde los
chaménes de Lascaux o Altamira, eminentemente seres humanos sensorios de sus
circunstancias “prolongaron con sus manos” aquello més necesitade para subsistir,
retuvieron a los animales de presa simbdlicamente, se “cclocaron™ en esas cacerias
tmdgicas; como hasta jos artifices del Roménico que ubicaron con “sus ojos grandes” v
posturas que han sido interpretadas ahora como estaticas, hierdticas, aquel munde humano
en gestacion que cristalizaria en el Gético aereo; veo en las ventanas temporalizadotas de

los cuadros o murales, en los ojos de Giotto o en los dedos de Miguel Angel, o escucho en
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los oidos monacales en ¢l Canio Gregoriano, aquellos tiempos pasados que se “relatan

solos™.

Pienso-siento finalmente que los Artistas son ordenadores de un universo (toméndolo
desde ei mismo unum-versum) cultural progresivo, alin si contamos a los contemporgncos
que reflejan, “relatan” las circunstancias humanas actuales de manera cada vez mas

incoherente, “reflejo tal vez de un mundo actual incoherente™.
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1.4 EL HOMBRE LEMETACE@Ne POSIBILIDAD Y PROYECCION
1.4.1 Ficha téenica

TEITULO : El Hombre, limitacién, posibilidad y proyeccion

AUTOR : Motenchuatzin H.Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION ; Universidad Intercontinental
Escuela de Filosofia
Tlaipan, México DF.

MATERIA : Fisica Filoséfica I

DBOCENTE : Lic. Roberto Cruz Fuentes 5.1

FECHA DE PRESENTACION : Marzo de 1986

1.4.2 Texto original

“Lo fundamental en [a existencia de un hombre
de mi especie estriba en gué v cdmo piensa, v
no en lo que haga o sufra. ”

Albert Einstein, Autobiografia, 1946.

Partiendo para mi ensayo de un Hombre-gje, como lo es ¢l contemporineo Albert
Einstein, me siento de primer momente seguro; no tanto por el valor de autoridad que sobre
¢l pesa, por medio de sus descubrimientos y obra en general, sino porque Io considerc como
una persona gue logré precisamente en nuestro siglo XX, unir en si mismo aquellos
horizontes de por si monoepistémicos de la existencia hwmana de todos los tiempos;

Filosofia-Clencia, Pensamiento-Conocimiento.
EN QUE PIENSA
Situando primeramente el objeto del en gué, encontrainos que la bisqueda constante det

cientifico radica en el conocimiento de la naturaleza, esta como realidad-objefo, como

cerfeza “fictica”, es decir come materia inmediata de operacién exacta; esta operacion se
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determina a su vez como progresiva, acumulativa, en la cual se parte de bases
“veririficables™; bases-hechos que pueden ser tomados, re-tomados sin miedo a grandes
variaciones. Con todo esto, nos encontramos que la tlamada “Ciencia Fictica” se mueve en
el plano empirico de la experimentacién; este conocimiento acumulativo tiende como una
finalidad de retroalimentacion eficaz, asi es presa facil a distintos intereses, mundanos,
materiales, 0 extramateriales a ella misma; consideremos como ejerplo ef empleo de la

fuerza atémica o la bioquimica para fines bélicos.

Pero este en gué piensa, se topa ante una circunstancia de su misme elercicio que poco
¢ mucho incomoda al hombre que hace ciencia, 2 uno en especial ¢ inevitable: el hecho en
si, de que el mundo tomado como objeto de conocimiento es precisamente pensado, o para
plenteario o formularle como cuestisn: ;Cémo podemos abordar a un mundo que es
intrinsecamente inteligible? Partiendo de la explicacién de la pregunta, ia postura total
“humana” del cientifico ante el fendémeno y finalidad de la misma ciencia serd una mera

consecuencia; serd su optica,

81 ¢ cientifico parie de la “localizacién” de lo inteligible en la materia como objeto de
estudio, come si en ella *“radicara” la ciencia se reduce 3 un mero leer los datos que s¢
encueniran inmersos en ella, y de ahi a colocar a esta como fuente inagotable del
conocimiento y sélo del conocimiento®, asi la materiz es omnipotente en si misma; el
hombre solo debe por o tanto despertar-traducir esa fuerza interna, presta a ser leida y mas,

a ser el centro de la actividad humana.

Pero también, si partimos netamente de que el hombre es la esencia de io inteligibie en
la naturaleza y nada mds, “descargamos™ totalmente al munde de su antecesor movimiento
armonico; fa precision y aparente magquinaria del mundo se reduce 2 consideraciones
subjetivas de la persona; asi, “colocamos categorialmente” ese algo que hace a nuestro

entorno aparentemente, imaginariamente ordenado.

* Recuérdese ofmo entre los griegos clasicos existia una comrelacion existente entre Aoyoo y Tuoio.
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determina & su vez como progresiva, acumulativa, en la cual se parte de bases
“veririficables™; bases-hechos que pueden ser tomados, re-tomados sin miedo a grandes
variaciones. Con todo esto, nos encontramos que la llamada “Ciencia Factica™ se mueve en
el plano empirico de la experimentacion; este conocimiento acumulative tiende como una
finalidad de retroalimentacién eficaz, asi es presa facil a distintos intereses, mundanos,
materiales, o extramateriales a ella misma; consideremos como ejemplo el empleo de la

fuerza atémica o la bioquimica para fines bélicos.

Pero este en qué piensa, se topa ante una circunstancia de su mismo gjercicie, gqua poco
o mucho incomoda al hombre que hace ciencia, a uno en especial ¢ inevitable: el hecho en
s, de que el mundo tomado como objeto de conocimiento es precisamente pensado, o para
plantearlo o formularlo como cuestidn: ;Cémo podemos abordar 2 un mundo que s
intrinsecamente infeligible? Partiendo de la explicacién de la pregunta, Ia postura total
“humana” del cientifico ante el fenémenc y finalidad de la misma ciencia serg una mera

consecuencia; serd su dptica.

Si el cientifico parte de la “localizacién” de lo inteligible en la materia como objeto de
estudio, como si en ella “radicara” la ciencia se reduce a un mero leer los datos que se
encuentran inmersos en elle, y de ahi a colocar 2 esta como fuente inagotable del
conocimiento y sélo del conocimiento®, asi la materia es omnipotente en si misma; el
hombre solo debe por lo tanto despertar-traducir esa fuerza interna, presta a ser leida y ms,

a ser ¢l centro de la actividad humana.

Pero también, si partimos netamente de que el hombre es iz esencia de lo inteligible en
l2 naturaleza y nada més, “descargames” totalmente al mundo de su antecesor movimiento
arménico; la precisién vy aparente maguinaria del mundo se reduce a consideraciones
subjetivas de la persona; asi, “colocamos categorialimente” ese algo que hace a nuestro

entorne aparentemente, imaginariamenie ordenado.

* Recudrdese cdmo entre fos griegos clésicos existia una cotrelacion existente eptre hoyoo y Toow,
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COMO PIENSA

Asi encontramos que Einstein constaté que su propia preocupacién si se le hubiera
podido “ubicar” en el mundo, no se encontraba tanto en los fendmenos-“efecto” o en el
universo como comjunte, o cn fa misma relatividad, sino en esa relacion (y aqui tomando
toda su carga Semintica de la palabra) entre el Hombre y el Universo, o como dice

textualmente: “Leo gue o5 elerpaments incomprensible en ef Universe es lg inteligibilidad

pising.” Y aqui entendemos Inteligibilidad como esa “relacién”™ entre realidad e

inteligencia, es decir, entre ¢l mundo, Koouoo o entorno que “basa™ ai hombre v

confronta, ¢ inteligencia, confrontacion misma humana, reflexién.

Los hechos fueron moltiples en este continuo “enredado madejo que es el cosmos™,
Einstein vio de manera distinta los planteamientos de la Fisica tradicional “clasica” sus
problemas insolubles por medios “licitos™ cientificos, por raciocinios légicos, ¥y ;Si en
verdad no fuera como siempre se pensara? jAcaso la certeza Matemidtica tiene “chipotes”
ante la naturaleza tomada como fuenie? Ya Kepler habia intentado con multiples
frustraciones corresponder los movimientos de los astros con los cuerpos considerados en
su época como perfectos: cubo, hexaedro, esfera pero finalmente refrendd su teoria
anterior, los astros rotan alrededor del Sol describiendo elipses; él no inventd que eran
elipses’, encontrd anticipadamente que eran elipses. Asi también Einstein llegé a las
dificuliades para explicar el efecio fotoeléetrico por medio de la Clasica teoria ondulatoria
de la luz, tuvo que buscar otra explicacion; guiade pot la intuicion dedujo que fa corriente
eléctrica se comportaba como consecuentes haces de energia continua, no importaba la
cantidad para liberar electrones en la lamina metdlica, sino la frecuencia tan solo, aunque
esta fuera casi imperceptible; 4 los haces los llamo fotones v dio un gran salto en e} estudio
de fas fuentes y Ia energia misma. En este ejemplo encontramos un impulso de explicar esa
“ininteligibilidad” de] fendmeno, primero. luego las posibles soluciones, racionalizacion del

roblema; asf la inteligibilidad se muestra como esa concordancia “relacional” mutua, del
£

* Cita tomada de un articulo sobre Albert Einstein de El Semanario Cultural de Novedades (de finales de
1985, o fal vez de principios de 1986) pero que desafortunadamente con el tiempo tire a la basura el recorte.
* En contra de la asercién clisica que afirmaba que Ia figura inmuiable ¥ perfecta era el circulo.
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fendmenc perceptible, luegc inteligible y dei misme hombre que se “voluntarizo

conscientemente” hacia el obieto.

Armmonia Principio-Causa

Ahiora bien, teniendo esta problemética enfrente, debemos partir de una base inamovible,
o por lo menos a Ya manera de nuestro pensador-cieniifico, una ubicacion més o menos
continua, més o menos permanente, mas ¢ menos estable dentro de lo cambiante en un

sistemna para intentar una explicacién de esta postura.

Por una parte tememos una realidad presente, coptinua a nuestra percepeidn, que
transcurre linealmente como proeeso, es decir de manera consecutiva a un inicio; una
naturaleza que es posible captarse y deducirse, es posible en ella una “iraduccién racional”
en e} orden matematico-cientifico v, por ¢l otro lado tenemos, “tenemo-nos” como seres
aparentemente consecuentes al Universe ;Serd posible esa consecuencia, acasc Ia razén
final y primera del poder captar y racionar al mismo tiempo al mismo Universo? Aqui
fenetnos una pregunta tipica que parte de [a nocidn de Causa come base; fundamento
temporal para que una cosa sea realizada, efectuada, estando ahora v sin antecedentes
esenciales énticos; queramos o no, somos continnamente bombardeados con aleccionadores

258

cursos “dogmaticos de ciencia™ poco a poco hemos apagado nuestro punio central de
Ubicacion Humana, nos vemos como “efectos” de una evolucién y consideramos “natural”

el vernos primos cercanos de especies Primates del Arbol Genealdgico de La Vida,

El Hombre se mueve en otro nivel, o por [o menos esto siento-pienso; el hombre s la
Ubicacién Atemporal, pere “Procesionalmente” de! misme Universo; partiende como
materia Prima Racional personalizada, lo Inteligible del Koopoo ; para decirlo de otra
maners, ¢l La Reflexidn Automdvil del Kosmos, no como consecuencia sine como

“Tuvoiucidn™ es decir, como Yuelta hacia denfro el Hombre es la misma Accién de

0, fliimamente por posturas “filoséficas” de moda, fincadas en Ia incertidumbre por el vacio de
fundamentos...
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Envoiver 2l mundo; de este Invelutic, onis. Somos ¢l Ensortijamiento del Mundo'’, del

repelir continuo de una circularidad interna humana, la cual “sortija” ure, el Hombre
envuelve al orden de la naturaleza v la hace consciente de una materia Prima {(nosoiros) si,
peze de una gleba fértil Teilhardiana cuyo Principio es en si mismo su finalidad, es
extremidad y punto de acercamiento con o trascendente, Asi El Hombre-Sortija con sus dos
manos distantes en el cuerpo, une apretadamente como principio la materia, su materia con
lo espiritual, con el espiritu, con su espiritu Universade “Uni-versade” en ¢! Hombre

mismo.

El hombre por ende, es el Principic intrinseco de esa inteligibilidad de! mundo, nc
desdefia al mundo sino que lo une, no lo aminars sino que o eleva, no io eclipsa sino que lo

itomina; e} Hombre es ! Akora del Mundo y el Siempre de lo Racional de su Armonia.

Conocimiento-Pensamiento

Asi Einstein legé a captar el Hombre como puntc de referencia; de cara al
Conocimiento Cientifico es ese vector lineal, curvo, de velocidad continua que determina e!
tiempo en la medida del objeto de la ciencia, sea matemdtico, bidlogo o quimico; en la
aciualidad ningtn cientifico honesto descarta en sus investigaciones el Paralgje” de cara sl
mismo Hombre; el cientifico es un hombre gue intenta como pensador una vez més, come
muchos en el transcurso de los siglos, de concordar ¢l conocimiento mutuo humane, no
tanto concordar las teorias sino el conocimiento del fendmero que se estudia a partir de los
datos recepilados como tales en la naturaleza, aqui el cientifico se sabe consciente de
limites humanos, de ias teorias como posibles explicaciones y no como dogmas que han de
creerse asi “nomds”, sabe que el estucio de su entorno sert velado muchas de las veces y

que si trabaja con postulados no verificables v menos agotables, tendrd que reconocer

" Hofstadter, Douglas R.. Gtdel, Escher, Bach: una eterna trenza dorada. Consejo Naciona! de Clencia v
Tecnolofia, México, 1982, 915 pp.

* paralaje. Desplazamientc aparente de la posicién de un cuerpo (respecto a un referencial fije) debido al
carmbio de posicién del observador.
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futuras fallas, adin en todo su sistema o teoria”. Por lo tanto el hombre es el “Verbalizador
Arvcaics™ del Mundo, una vez méas cada cientifico con su actividad y conocimiento repite

dnticamente con su propio serel 1 Ev Apyn wv o Aoyos © Ubicdndolo, Ubicando-se-lo.
Dios no juega a los dados con la Realidad

Por lo tanto, La Relacidn-involucion del Horx{bre-ante-e[-Mundo no se eferce de manera
ciega o por el azar, su Principio Motor no termina o empieza donde se abren © se clerran ios
margenes contra ¢ frente a la materia, su materia, sino que se proyecta hacia eila, en ella
hacia su plenitud. Pero, ;Donde empieza y termina en el Hombre ¢l Principio y Causa frente
al Mundo? G para decirlo de otra manera: ;Como se conoce al Mundo sin excluirlo de este
doble aspecte en la Ciencia y el Pensamiento Humano? Tal parecerfa que, sin podernos
inclinar favorablemente hacia uno de los polos hombre-mundo para no caer en exiremos, a

ninguno de los dos les hiciéramos caso; perc fratemos de buscar nuevamente una

explicacidn-solucién en Finstein.

Dice que, ciertamente ¢l mundo puede ser pensado, si ciertamente puede ser pensado es
porgue “intrinsecamente” es inteligible pero, esto no hace a que lo inteligible esté
“localizado™ en Ia materia, en el fendmeno; ¢l fendmenoe o lo material que se considera
como objeto es una base potencial de inteligibilidad y no sélo ella, todo el Koopos en si
s potencialmente inteligible, es posible ser pensado, con esto Hombre - Materia juegan una
“Simbilosis™ Relacional de Dependencia, los dos en verdad “necesitan”™ reciprocidad, esta
necesidad aunque contingente, los hace unirse en una actividad de conocimienio-presencia

cuya finalidad es formar en si la Inteligibilidad del Koopoo.,

CAUSA

* Humildad y juicio de reahdad que les falta del todo a muchos fildsofos, ¥ desgraciadamente a muchos que
apenas dan clases de filosofia....

2 1m, LI : “Bv apyr nv o AoYoo, xut 0 hoyaG nv xpoa tov Beov, xal Bsoc nv o Aoyos.” Novi
Testamenti Biblia Graeca et Latina, Matriti, MCMLIX, 1938, 774p.
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La Ciencia tiende a la biisqueda-obtencién de las causas de los fendraenos, yz sea para
segnir imprimiendo la fuerza a ese viajar del hombre por medio del Conocimiento de su
entorno, dominio, comprension v explotacién hacia sus satisfacciones materiales. Tener o
tender a las causas es tarea de ciencias especilicas con margenes de accidn restringido,
brisqueda y finalidades iran arménicas a la voluntad de “personas especialistas laborales™
cuya funcidén queda satisfecha con sus logros individuales, solo en ocasiones la “familia

cientifica” se congratula con los avances impresos entre sus miembros.
PRINCIPIO

Es el mismo Hombre tomado como fuenie “Involnéiva™ la cual sale de él proyectandose
en ¢l mundo vy regresando empapado de lo material, es el Principio no tomado cemo
temporalidad, el Hombre como Principio “Atempeoraliza” al misme Hombre, El es el
mismo desde el inicio al ahora, sigue por su aciividad misma de inteligibilidad ser ese

Apyn continuo.

Por Qltimo, Pensamiento-Conocimiento se conjuga de manera especial en Einstein para
buscar aun mds alla det campo clentifico ese Principio Imperante de 12 materia entropica’;
esto no puede se contestado con base en [os datos sensibles o por medio de métodos lineales
de causa-efecto, no se puede explicar o aparente cadtico inmediato de lo fenoménico y
menos lo arménico astrondmico que se nos presenta por medio de aparatos cada vez mas
sofisticados y que desplazan la percepeidn inmediata humana®; asi vemos saltar en pedazos
los muros mezquinos de probetas mentales ante el mismo Principio; ya Einstein vy ahora
muchos fisico-matematicos “juegan”™ con la realidad por medio de alta matematica, forma
pura podria decirse de la Esencia del Xoopoo pero que aun se cierra al limite de

capacidad cerebral ¢ “intuicional” de los més avanzados “verdaderos hombres de Ciencia”™.

* sup-Prow vivir con, (estd en Dativo} lhidem, Diccionario manual griego-espafiol, p.553

“ S6lo recordaré que es la magnitud empleada para expresar el grado de desorden en la materia....

* la inocencia aristotélica de la conjeturacion de la Quois, muchas veces se repite por otros filésofos que
repudian la ciencia, principaimente la Fisica...
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De alpuna manera, constatando, evidenciando ya sea por medio de la Astronomia o
como ya dije de la Fisico-matematica, o mas, de la Quimica respaldada por la microscopia
electronica, encontramos una “zona limite” no como explicacion por exclusién sino por
“Intuicidn-Deduecién™ llegamos 2 sentir-pensar que “Realmente” existe Ef Principie que
mueve (no solamente local) Atemporalmente el Universo, yendo mds alld v en pocas
palabras, el mismo Koouoo tiene una “Puerta® ya descubierta por Einstein que destruye la

contingencia, formula que logrd Inteligibilizar nuestro Hombre-Eje: E=me*.

El Tiempo-Espacio al ser relativo, nos lanza vertiginosamente a preguntamos dénde o
cémo es aquello o Aquel que es opuesto (no contrario o negativo) o confrontado 2 nosotros,
& nuesire en torno. Einstein nos confesta menudamente pero con la fuerza que dimana de

esa misma fuente “Arcaica/Primigenia™ del Ser:

{.a Realidad misma que es el Hombre-Munde se relaciona en la medida de su
inteligibilidad = reciprocidad, ;Quién Infundié ese Aoyoo Ordenador capaz de concatenar
materialidad y Onticidad-Proyectiva = Hombre? su respectiva respuesta nos ubica en
nuestra vida y en su forma de verse, nos estigmatiza si la respuesta es de bases finitas o nos

proyecta hacia el mundo como Trascendencia.

Por el momento escojo g solucidn encontrada por Einstein, no como una opeion en la
que se tenga gue satisfacer una & una esa “Latencia® Humana Racional sino como un
Camino mas de bisqueda trascendente, mi bisqueda, la personal que se repite hombre a
hombre, unc a uno desde los albores hasta el fin de !z existencia del Hombre-Frente-En-

El-Mundo-Hacia-DIOS.
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1.5 CIUDAD - HISTORIA : HABITACION TLAXCALTECA

1.8.1 Fichz técaica

NOMBRE : Ciudad - Historia : Habitacion Tlaxcalteca
ALJTOR : Motenehuatzin H. Xochitiotzin Ortega
LIUGAR DE PRESENTACION : Universidad Intercontinental

Escuela de Filosofia

MATERIA : Fisica Filosofica IT
DOCENTE : Lic. Roberto Cruz Fuentes S.1.
FECHA DE PRESENTACION : Mayo de 1986

1.5.2 Texto original

PRIMER PASO

Provengo de una ciudad, en la que su historia continuamente se nos “cruza et la vida”
como elemento constitutivo del respirar cotidiano, no como en los Museos, en los que se
exhiben los objetos como legados del pasado; la historia “se cruza” como una forma
explicita de la existencia prolongada, Los mal Hamados monumentos arquitectonicos que
unos ven como joyas que sirvieron a nuesiros antepasados , pero jpor qué decirles
antepasados si somos prolongacion continua de ellos? Nosotros habitames esos edificios
siguiendo rumbo progresive. Aun en este lugar se tocan unas de las primeras campanas
facturadas de Ameérica continental, aun se viven las calles empedradas (ya muy pocas por
cierto) que rebotaron palabras vives en Nahuatl - mexicanc - , ain se habla estz lengua
muerta para los eruditos capitalinos, perc que transportan a un principio en ¢l que la historia
nos marcd delimitando o mejor dicho - en el gue se hize iz historia - de una cultura que

nacia a punta de conquistas ibéricas.
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Provengo de una familia que signada por un apellido -nominalizacion- se proyecta en
cada uno de sus miembros; el capital, mi padre es el que relata no sélo su personal
ubicacion humsana sine que activamentie da una imagen a wuestra ciudad: Cronista de la
Ciudad, artista, muralista, historiador; como artista, mi hermano muerto ha tres afios, aon
vive en su misica, compositor, lo conocimos y conocemos, la gente-ciudad lo vio en sus
calles que camind continuamente, somos cada uno de nosotros esa vitalidad que (luye por
las venas urbanas, no sélo nosotros sino cada uno de nuestros paisanos los que habitamos-

habilitamos nuesira ciudad.

SEGUNDO PASQO

Caminando por Tlaxcala, y en una de las veces en las que lo hago para poder clarificar
mi pensamiento, iba rumbo al Convento Franciscano (Siglo XVI) hoy Catedral de la
Diocesis de Tlaxeala: ... materialidad, ttempo, historia, visién aniropoldgica...,
...materialidad, tiempo, historia, visién antropolégica, materialidad.., jpero si ayer también
fue Catedral y la primera en tierra firme!” Entré recordando mi infancia en los afios en que
afin lo habitaban los frailes menores y en Ia que recibia catecismo, sus muros conocidos, sus
aliares, el alfarje mudejar...” ahi Soto, Garcés, Cortds, Gante, Motolinia, Mendieta, etc.,
todos ghi, en ese momento; sentarme en sus bancas v respirar su historia me trajo a la mente

gue esto no es solo el pasado sino el relato de un mismo caminar del hombre:

TERCER PASO

Sentado casi frenfe a la Pila Bautismal recordé los “trampolines-diccionarios”

ubicacion, relato, objeto, subjetivacion, tradicidn, trascendencia, habitacitn.

Hstarme frente a la Pila Bautismal no era un mero quedarme frente, quedarme es

pararme en el tiempo y €so no [o puedo hacer, soy proyectivo ¥ por eso mismo esa Pila estd

* de construecién peculiar y més de distribucion caprichosa, tal vez para ocupar un centro religioso
precolombino. Cfr. Imagen de un mepa realizado en el dhimo tercio det Siglo XVI: Anexol 1
° Cfr. Imagen en el Anexo 1. 2
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zhi, su materialidad estd como constancia de un hecho que nos demarca, nos simboliza a

todos los tlaxcaltecas. ...

En esta fuenie recibieron lo fe catilica los cuatro Senadores de Iz Antigus
Repiiblica de Tlaxcata, el acio religioso tave lugar el ofio de 1528...°

1520 joudntos afios ha! Y aln he visto (en una gloriosa ocasién)® presenciade a mis
paisanos frente a esta Pila decir... “y también ef Margués fue padrino...” (Hernin Coriés),
(qué los hace mencionar a una persona muerta hace 441 afios con la familiaridad afieja del
nombrarlo como El Marqués; son las cosas las que lo recuerdan, una ciudad habitada para
dar lugar a una Catedral, una Catedral construida para la Sede de un Obispo; sin haber
nombramiento de Didcesis no hubiera sido posible mi ciudad" , una Catedrs para unz
Provincia, un Templo para una cristiandad naciente, una razon de ser materializada en un

gran Templo en el que ahora estoy.
CUARTO PASO

El Tiempo se esencia en nosotros, su paso no es mas que la secuencia de pisadas hacia
nosofros mismos; caminar por lag calles habilitadas en el tiempo franscurren en razon de
aquellos que las trazaron, de los primeros tlaxcaltecas urbanizados “a la occidental™ gvivir
en “callis” pegados los unos a los ofros y en caminos trazades no por el andar libre sino por
las construcciones mismas? Fueron interrogantes de una culnwa no acostumbrada a
construir avenidas, calles, plazas cerradas por la misma habitacion, atn quedan pequefias
poblaciones en las que ahora nosotros “urbanizados™ sentimos sin calles, casas distanciadas
por espacios libres v trazadas, demarcadas, signadas por organillos v magueyeras, son
espacios vitales ocupados a e antigua, ;pero, por qué digo a la antigua si ellos la viven, la

habitan hoy? El tiempo no rompe una concepeidn prehispanica, la prolonga en el aqui y

* Cf. Imagen de la Pila Bautismal en el anexo L 3
* Durante un afic ~1978-, las circunstancias personales me hicieron Secristin-campanero del Templo
Catedral, y... no preguntar més....
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ahorz de su esencial ubicacién. Es el mundo el que cualificado o cuantificade ha sido
demarcado, ha sido y sigue siendo simbolizado en sus casas, gradualmente se
metamorfosean sus casas, adobe-ladrillo, ofate-puertas de madera, o de “estructuras

metilicas”, jaglieyes-tinacos de asbesto.

Aln prolongando el tiempo (mas no detenido) los cuexcomates sirven para guardar el
maiz de ia mejor manera en la que se puede hacer por aca porque: “.... Es que en bodegas

les agarra el gorgojo o se pudren, no sirve el cemento para cama del maicito.... "

Haber construido, consiruir, seguir construyendo, prolongando una ciudad extendiendo
el senc ubicador de un entorno histérico, nos retrotae a un mismo vivir, tanto ellos como
ahora nosotros  semtimos a la ciudad como medio de vida, nos upe, somos historia en
cuanto colocamos piedra tras piedra, materializamos nuestro hoy habitacional, ellos también
o hicieron, secuenciaron su vivir en casa nuevas det Siglo XV y que ahora son patrimonio
nuesiro json acaso construcciones servibles sélo para su ayer? Vivimos lz Tlaxcala de Ia

Conguista, de la Colonia, Independencia, Reforma, Revoluciones...

Todo esto es una prolongada involucién en el presente, todos somos tlaxcaltecas
tratando de levantar en nuestras vidas, nuestra época histérica de una alianza, que el Sigle
XIX interpreté como entregismo, como traicién jperc si Tlaxcallan prehispanico era una
nacion independiente del México-Tenochtitlan! Asf, la interpretacion de la historia se sigue
haciendo, continuamos clarificando en memorias materiales-edificios, archivos, en la visa
misma de la gente, en las tradiciones, en las atn tlatolhuehuetzi que se repiten en los
poblados asentados en las faldas de una montafia legendaria que guarda como simbolo

geogrifico algo tan grande como la lluvia, ¢l amanecer (... ¢l sol siempre nace por la

* Bula de Clemente VII del dia 3 de los idus de octubre de 1525; titulo de Leat ciudad de Ttaxcala v escudo
de Armas, el dia 22 de abril de 1335. Cfr. en: Meade de Angulo, Mercedes. Erecci6a de Tlaxcala en ciudad
por ¢l Pepa Clemente VII afio 1,525., Edicién de Autor, Tlaxcala, 1981, pp. 9y 16.

™ Cuexcomate: es una construccién hecha generalmente de adobe, de base construida para separar con cierta
altura un gran cuerpo esférico con ventilecién superior y techumbre de diferentes materiales impermeables en
el que, durante la temporada se guardan fas magorcas del mafz para el consumo doméstico. Se ha descubierto
recientemente en Ia zons Arqueoldgica de Cacaxtla (al suroeste del Estado de Tlaxeala) que comesponde al
periodo Clésico tardio (del 700 al 900 D.C.)} un cuexcomate de Jas mismas proporciones a los que se venen la
actualidad
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Malintzin-Matlalcueye) los frios, y atn las cabasiuelas de principios de afio se toman
segiin el alborada en sus colores que se plasman en su entorno, - amanecer colorado: sigue
el frio, - viento fuerte: tarde calurosa, - nubes en su cumbre: llovera hoy o mailanz, -nieve

hasta sus faldas: tendremos “aguas-nieves”, no saquen en la tarde a los nifios...

Asi seguimos aclarande un fin humano instrumentalizando ias cosas, nuestro entomao,
somos tlaxcaltecas porque vivimos y conservamos lo heredado. Y conservamos todo esto
no sélo en posotros como materializacién estética de upa concepcidn determinada en

()
s - actualizames -

nuestra historla, conservamos v prolongamo

las raices en nuesira propia
nominalizacion, en nuestros rostros que delatan de qué parte venimos, del norte, de las
faldas de la montafia, o vemos rostros distintos, indiferentes, de aqueilas ciudades
desarraigadas que nacieron apenas ha cien afios por el ferrocarri] jah, es de Apizaco, su
padre ferrocartilero llegé hace 40 afios! Preguntamos el apellido, observamos el rostro ¥
certificamos con mayor razon que ne sale de nosotros plenamente, ....pero es que no se
inferesa  por nuestra historia, y apenas a unos meses a ja fecha vemos gente
“descentralizada” que viniendo a trabajar a nuestra tierra, suspiran por el D.F., gente que se
ha descentralizado rompiendo con eso precisamente que Ios hace su centro: su ubicacion

urbana-cultural. No han culiivado con nosotros nuestro ser asi como somos y es que.... Los

mejores nopales, son los que se cortan del patio, - del patio de Ia casa propia -.
QUINTQ PASO

Y nuestra historia se hace en nuestros nombres, en nuesiros apellidos: Tlapale,
Aquiahuac, Xolocotzi, Popocatl, Ahuatzin, Temoltzin, Xochitiotzin... en nuestros padres
somos Xochitiofzin y en nosotros seremos nombrados por suestros descendientes, en los
nietos y bisnietes, vemos atin a la Nownantzi vender sus verduras en el Tianguiz, dialogar
con los hijos mayores en nahuatl porque ...es lo nuestra..., bilingiies, superiores 4 nosotros
que apenas masticamos el espafiol y que creemos valer mas de lo que ellos saben por via

viva. Hace tiempo me asombré un didlogo’, me sacé de mi supuesta erudicién

* Suscitado por las mismas circunstaneias por las que Hegué inmerecidamente a ser sacristin-campanero...
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historiografica ante una platica de ellos y yo come “nosotros”. Nuestras arcaicas
peregrinaciones antes del Tlaxcallan como grupo humano, el sefior mi interlocutor, grande,
va muy grande por cierto, dijo: ...sf, venian diciendo....Uncan fonaz, wncan dakuiz,
uncar yazgue gyamonicas (literalmente “z donde hard calor v amanecers, alli iremos: aiin
1o - e8 - aqui” ¥ que lo podemos traducir como “adelante tendran que pasar que no es aqui
atn a donde ha de amanecer y hacer sol y resplandecer con sus propios y fulgurantes
rayos”). Me quité el habla, no era el hecho de una frase del Siglo X, sino que lo trais coro
herencia viva, cultivada y que nunca se habia perdido en la resonancia de una garganta viva.
Hoy siente que esa vision mitica responde en los ancianos - pocos ya - 2 un Hamado de vida
prolongada, son ellos mismos la prolongacion de una historia, as{ Relztar, vuelven a llevar,
hacen revivir esa palabra nunca muerta que yace eu la tinta de libros eruditos, este relato
era un verdadero “trueque de vuelia™ la palabra se estaba haciendo inmortal en cuanto su
finalidad era el mismo paisanc, con €l no terminaba una tradicidn oral, se iniciaba
circularmente, con esa retroaccién que no sabe de definiciones v encasillamientos de
anropéloges salidos del INAH, la palabra no se agotaba, no se agota en los labios de un

anciano sino que se fortifica al ser trascendido a sus descendientes.
PASO FINAL-INICIAL

Sali def Templo - Catedral - con una nueva visidn, con la toma de conciencia de todo lo
que dice un edificic, la trascendencia de los paisanos del Siglo XVI, habiendo destapado
por un leve momento aquello que se pronuncié hace diez siglos, del haber des-olvidado lo
que ahora sienio con més fuerza, las calles son las mismas, cierto, pero esas mismas que
caminaron hombres de cuatre y media centurias continuas, continuas en ellos, continuas en
mi ¥y en todos lo que rememoran nuestro pasado, no es un pretérite cortado, es una
prelongacion humana en nosotros hacia los que vengan, a nuesiros hijos 2 los cuales
debemos prolongar la historia, somos historia, seremos en ellos - futuro -, somos el seremos
de la gente que construyo con fe este Templo®, rememoro con sus actos su propia ubicacion

en los que ahora habilitamos esta ciudad, una ciudad que no fiene historia, es historia por

°Cfr. Imazen en el Anexo L 4
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nesotros, para nosotros y proyectando hacia ef futuro humano de los que sigan habilitandola

como tal,
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1.6 ARTE NAHUATL ¥ TEOR{A DEL CONOCIMIENTO
1.6.1 Ficha téemien

NOMBRE @ Arte Nahuatt y Teoria del Conociienio

AUTOR : Motenehuatzin H.Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION : Universidad I-ntercontinental
Escuela de Filosofia
Tlalpan. México D.F,

MATERIA : Teorfa del Conocimiento §

DOCENTE : Dr. Radl Gutiérrez Sdenz

FECHA DE PRESENTACION : Diciembre de 1984

1.6.2 Texto original
INTRODUCCION

Podemos en primera instancia tratar de explicar una nocién de Arte Nahuatl bajo la
sombra de los datos acumulados, ya sea por media de las investigaciones histéricas como
por ¢l vehicule de la contemplacion directa de los vestigios materiales que tenemos en los
museos. Todo esto nos ileva a pensar que una estética Precolombina, tanto Nahuatl como de
las demiés culturas que habitaron en territorio Mesoamericano tenian como fin el de adornar,
expresar y compenetrar el entomo espiritual de estos pueblos; arte que se ejercitaba en
relacidn a la divinidad, ritos y mitos que por lo mismo aporta a la visién occidental una idea
de belleza mistica, belleza trigica, reflejo fiel de un mundo dominado por la religion y la

angustia de un fin inminente bajo el signo del cercano cataclismo,

Ahondar sobre la misma estética nahusatl e intentar depuradamente hallar la belleza “en
cuanto tal” distorsionaria el mismo objeto artistico, dado que Ia belleza del arte nace de la

vivencia y existencia humana y esta, no va encaminada a ia contemplacién hedonista del
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arte por el arte, sino que es la forma de manifestar y revelar algo interno y propio del objeto

y por supuesto del sujeto creador.

Esto va encaminado a tratar de conocer por lo menos alge de lo que quisieron decir los
artistas precolombinos, tanto en la pinturz y esculiura como en la misma literatura, no
quiero afirmar que son las tinicas fuentes del sentir artistico, peto si que son las mejores

ara nuestro fin.
P

Querer conocer lo que quisieron decir nuestros antepasados por medio del arte en si es
un fuerte problema gnoseoldgico, cspecificamente, si tomamos el hecho de que ia misma
secuencia cultural ¥ conceptual quedé truncada o por lo menos diluida por el choque de
estos dos mundos desconocidos el uno del otro, el europeo conguistador y el prehispanico

de nuestro continente,

Veremos también de alguna manera ¢l papel del arfista, que no se circunscribe solamente
al ambito de lo bello, sino que manifiesta algo mas que una disciplina artistica, da una cietta
nocion de conocimiento, de operacion cognoscitiva muy particular por medic del arte, a dar
lo que es la verdad, lo que puede ser conocido, lo que existe y tiene fundamento, en pocas

palabras, un acercamiento de teoria del conocimiento a la manera nahuatlaca.

PANORAMA

Partimos del conocimiento de hombres que no conformes con las explicaciones miticas
de los misterios latentes del universo, llegaron a percibir explicitamente los problemas del
ser de las cosas, se cuestionaron y lograron por su misma valiz y conocimiento de las cosas

»ls o«

ser flamados Tlamatinime, piural de Tlamatini: “el que sabe cosas”', “sabio”'; hombres

gue poco a poco como toda ruta del pensamiento humano, iniclaron por preguntarse el por

'* Ledn Portilla, Miguel. La Fiiosofia Nehuat! estudiada en sus fuentes. México, 1956, p.73

" Motina, Fray Alonse de. Vocabulatio en Lengua Castellana y Mexicana y Mexicana y Castellana, p.105.
Tarsbién znalicese el famoso texto de los Informantes de Sahagtin: Cédice Florentino Tomo I, Libro X,
Cap, Fol. 19r-20r.. Cfr. Anexos [L1, 1. 2 (de aqui en adelante los anexos corresponden at Cédice Florentino
Tomo IfI, Libro X}



40

qué de las cosas, y gradualmente buscaron el sentido y valor de ias mismas, después legaron
a mas lejos, inquirieron sobre la verdad de la vida, de los mismos hombres, del existir de la

mueite y la posibilidad de conocer ese trasmundo “-més all4 de lo fisico- donde los mitos y

creencias habian situado sus respuestas”™.”

Todas estas preguntas fueron expresadas en poesias que eran lanzadas en fiestas o
contiendas floridas, gentes que con su cantar lograban entretejer emotivamente sus anhelos
de conocimiento, preguntas tan diversas como los cuestionamientos sobre el destine

humarno!

“1 A dénde iremos?
S6lo a nacer venimos.
Que all4 es nuestra casa:

Donde es el lugar de los descarnados.”'®

Pregunias que tocan la misma veracidad de la vida humana y Ia capacidad de manifestar,

expresar cosas verdaderas, argumentos que sean validos para ser conocidos:

4

(Acaso de verdad se vive en la tierra?

No para siempre en la tierra: sélo un pocc aqui.

Aunque sea jade se quiebra,

aunque sea oro se rompe,

aunque sea plumaje de quetzal se desgarra,

10 para siempre en la tierra: solo un poco aquf™."”
““;Acaso hablamos alge verdadero aqui, Dador de ta vida?
Sélo sofiamos, sélo nos levantamos del suefio.
Sélo es un suefio...

Nadie habla aquf de verdad...”

Denotamos un pesimismoe al manifestar el no poder llegar a conocer lo verdadero -

Neltiliztli - “lo que tiene fundamento™, “bien cimentado o enraizado” %2 aiin las cosas

" Ledn Portilla, op., cit., p. 72.; Cfr. AnexcIL 2
'8 Ihid., p.65.

" Ibid., p.66

2 hid., p.66.

2 bid., p.67.

2 thid., p.318.
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tomadas como sacras, divinas, el mismo jade - Chalchihuitl - signo de todo lo precioso, el
orc y las plumas de quetzal s¢ terminan. Pero este mismo ambiente dubitativo de las cosas
det mundo - in Tlakicpac -= los lieva a intentar la busqueda de algo que tenga raiz, es el
Tlamatini el que intentard dar respuesta concorde a las cosas que vemos, €l serd por lo
mismo el camino, guia veraz para todos™, ¢ har tomar una cara (personalidad)®, ante la
preguntz de la posibilidad de hablar algo verdadero surge la necesidsd de buscar
precisamente esas palabras verdaderas que deben existir, y las encuentran en aguellas que
satisfacen al Dador de la Vida, aqueflas que responden a sus tribulaciones y angustias:
Flores y Cantos = Xochit] in Cuicat], este difrasismo® se traduce como Poesia; esio es lo
verdadero por decirse en el mundo, la expresion artistica es lo que puede manifestar y darse
come cierto, podria pensarse que la poesia sélo es una temporal luz ante un escepticismo
universal indigena pero “esta verdadera poesia implica un modo de conocimiento, fruto de

Ia auténtica experiencia interior, o si se prefiere, resultado de una intuicion, ™’

La Poesia viene a ser ¢sa Palabra apenas susurrada de Verdad capaz de ser extroverida

hacia el mundo, el mismo mundo que ha logrado percibir.
EL ARTISTA O TOLTECATL

Cortresponde a los Artistas como anota Ledn-Portilla™ ser aquelios que viviendo con
nosotros logran dar con su oficio lo que puede ser conocido; el toltecat! que viene & ser lo
mismo que Artista 2 es el que descubre 1o real del mundo, lo que tiene cimiento; teniendo
esta base reflexionz en si mismo - Monoiza ~°° déndose cuenta que puede dar cosas
verdaderas; el arte es el medio para dar la verdad, y por lo mismo se circunscribira al

ambito religioso, no el arte a la manera platdnica como la imagen de las sombras de las

3 Ibid., p.322.
4 Cf. Anexo I, 2
* 1eén Portille, op., cit., p.203. Cfr. Anexo IL. 2
* Garibay K., Angel Ma. Liave del Nahuatl. Editorial Porria,, México, 1978 .- p.115.
¥ Ledn Portilla, Miguel. La Filosofia Nahuatl estudiada en sus fuentes. México, 1936. - p.151-152.
2 Ibid., p.268.
®Ibid., p.269., AnexoIL 3
** Tbid., p.317.



42

cosas reaies existentes ¢n otro mundo pleno, sinc que es la capacidad de dar el rostro de los

dioses, las realidades gue no vemos pero podemos conocer.

El conocimiento no queda restringido a lo sensible, trasciende a la misma persona, da lo
que estd més allé de lo fisico: los dioses, Ia armonia-belieza dei universo, razén por la cual
Codices, Calendarios-esielas, Esculturas son la manifestacién verdadera-artistica de lo que
puede ser conocido, no sélo racionalmente, por medio de calculos ¥ experimentos sino por
¢l arte que expresa lo perfecto; ei Toltecat], ya sea orfebre “que tal como son las cosas en su
realidad y apariencia asi las dispone y 48", busca introducir el simbolismo de Ia divinidad
en las cosas - Tlayolteuhuiani - para asf poderla dar 2 los - Macehuales - el pueblo, para que

encuentiren la inspiracion y el sentido de sus vidas aqui - In Tlalticpac -*2.

Tenemos también 2l - Tlahcuilo - “Pintor™, el que “ha alcanzado la plenitud anhelada:
ha logrado que entre Dios en su corazdn (yolteotl), que es tanto como decir que tiene la
Verdad y el Fundamento mismo de su ser’™, es ef auténtico ejemplo de como se Hlega z la

compenetracion del arte mismo:

“El buen pintor:
tolteca (artista) de la tinta negra v roja,
creador de las cosas con el agua negra. ..

El buen pintor: entendido,

dios en su corazon,

que diviniza con su corazdn a las cosas,
dialoga con su propio corzzén.

Conoce los colores, los aplica, sombrea.
Dibuja los pies, las caras,

traza las sombras, logra un acabado.
Como si fuera un tolteca,

pinta los colores de todas las flores.”*

3 Ibid., p.268.

2O, Anexc 1L 4

* Tbid., Cf. anexo I1. 3

* Leén Poriiliz, op., cit., p.269.
¥ Ibid., Cfr. anexo I 3
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Puede decirse que es en el Tlahcvilo donde se refine esie anhelo de dar conocimiento
valido, dado que en casi todas las manifestaciones artfsticas entré en juego el cotor, la
forma y la figura expresada en ef mundo precolombino; va sean las mismas esculiuras -
representaciones o personificaciones de los dioses - iban estucadas, los Cédices que
guizban los destinos de la vida cotidiana, que daban ei rumbo benigno o marcaban
atentamente lo negativo o nefasto; las mismas casas de los dioses - Teocalli - eran pintadas
y los colores manifestaban ese simbolismo de la vida de los dioses, razén por la cual los
cuafro puntos cardinales v el quinto punto cardinal - arriba-abajo - tenfan sefialados

especificamente los colores rectores, los mismos que identificaban 2 cada dios o fiesta por
celebrar’,

- In THilli in Tiapaili -*" negro y rojo, “que evoca a idea del saber que sobrepasa la
comprensién ordinaria™, el saber; mds simbélicamente el Tlahenilo mismo es “tinta negra
¥y roja, escritura y sabiduria™”, es la oscuridad v la iuz, aquel nacimiento del cosmos en
donde inicialmente todo era noche y nacimiento, v en ¢f que por voluntad de los dioses

surgit Ia luz rectora del sol®’.
CONCLUSION

Podernos inferir con este trabajo que los Tlamatinime junto con los Toltecat! fueron los
que pudieron ahondar el conocimiento de las cosas, objeto del conocimiento, ain si se
consideran como apariencias; fueron motivados por un cierto ambiente de escepticismo a
buscar aquello posible por conocer, constataron que, aunque su campe de conciencia daba
un mundo restringido y por ende inalcanzabie la verdad, debian de ir mis aild de lo que
presenia inmediatamente; esta intuicién de la existenciz de la verdad los Hevé = trascender
su misma individualidad, partiendo naturalmente de ellos mismos como sujetos  de

conocimiento, se proyeciaron a las cosas, a aquellos que tiene fundamento, rafz - verdad -.

% Caso, Alfonso. Ef Puebio del Sol. FCE: México, 1953, p.34.
¥ gy, anexo i. 4

* Len Portilla, op., cit., p.324.

¥ Poid,, p.270.

* Ibid., p.107.
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Todo esto les parecié imposible si no existieran palabras verdaderas, se dieron cuenta
que era inalcanzable transtitir lo que ¢ran las cosas y anhelando su encuentre, intentaron
un camino, un aliciente gue por lo menos tratara de dar algo de lo que son las cosas; asi
nacié La Flor y El Canto - In Xochitl in Cuicatl - medio {nico de decir verdad y por
consiguiente, el papel primordial del Arte es precisamente el afén de dar como cierto lo

que se ve y se vive - In Tialticpac -.

H Fan al
sfa, e

El Arte es un punto muy nedio eficaz v ioializanie del
conocimiento Nahuati, fue la lengua de expresion general, el mismo Arte se abocd a dar lo
armonioso del cosmos, del mundo, alin si esta vida es como un suefio; el Arie dio ese rostro
y corazdn a los hombres para inspirarse v retener lo que podia ser visto eficazmente, dibujé
el mundo exwrafisico explicando los miltiples caminos del alma después de ese paso -
muerte -; reveld los rostros, vida y experiencias de los dicses, sacralizando lo interno de las
cosas sencillas, los colores fueron esas directrices de comportamiento y las mismas
coloraciones fueron llevadas mas alld de meras impresiones sensibles, lograron ser las
coordenadas césmicas que armonizan ¢l movimiento de los dioses-astros, (recordemos -in

TIilli in Tlapalli- tinta negra y roja}.

Finalizo tratando de afirmar que existe una Teoria del Conocimiento Nahuatl, muy sui
generis, claro esta que se necesita de més profundidad en la materia, esclarecer algunos
puntos en los cuales parecieran ser irreconciliables las nociones nehuas, faltan también

ahondar en los estudios de los Manuscritos dejados del pasado.
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1.7 TEODICEA NAHUATL
1.7.1 Ficha técaieca

TITULO : Teodicea Nahuatl o Una Justificacion de la Nocion de un solo Dios en el
Pensamiento Filosofico Nahuati
AUTOR : Motenchuatzin H.Xochitiotzin Ortega
LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Intercontinental
Escuela de Filosofia
Tlalpan, México D.F.
MATERIA ; Teodicea !
DOCENTE : Dr. Gabriel Agutlar Alonso
FECHA DE PRESENTACION : Enero de 1986

1.7.2 Texto Original
INTRODUCCION

Cuando se nos presenta de primer momento el titulo tan poco usual de este trabajo,
tratamos de imaginarnos la concepcion de un solo Dios, de su justificacién, defensa y
atributos que hubieran tenido v logrado deducir de El, los pobladores Nahuas del México
Mesoamericano; asi, intentamos ubicar en este grupo étnico, su gran acervo intelectual, sus
pensadores o hasta una Filosofia explicita y con todo esto, clarificar una postura netamenie
racional ante 2 nocidn de la Divinidad. La bsqueda misma se complica ante el panorama
tan diluido por el tiempo, de las fuentes directas, }as contrarias circunstancias histdricas
{(desgraciadamente aqui entran también en juego los intereses politicos del sistema) y el
poco interés que la educacion nacional ha tenide por nuestro pasado global autdetone; con
todo esto el planteamiento se hace cada vez mds dificil sino s que hasta imposible: [Cémo
s¢ puede plantear una Teologla Natural Nahuatl de un solo Dios en una culmra

eminentemente politeista? o cambidndola, ahondande un poco més (Cédmo  se puede
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plantear una justificacion racional de Dios en donde, de primera instancia no logramos
concretizar una vision del pensamiento filoséfico, y en el que la poblacidn estaba

completamente guiada por una concepcién religiosa institucionalizada?

Estas interrogantes serin tratades en la medida de las posibilidades documentarias,
especialmente teniendo en cuenta que las mismas fuentes del conocimiento de nuestro
pasado Precortesiano, se cifien a Ias conservadas por la incansable labor de los religiosos
misioneros, algunas de ellas por medio de “Informantes”, aquellos pocos que lograron
sobrevivir al choque cultural de la Conquista; a estos documentos que son de capitai
importancia, se suman también los de espafioles y mestizos que, con un espiritu
historiografico fueron rescatados, ya sea por la proximidad o bien, por haber quedado

profundamente impresionado por la magnificencia de ios pueblos conquistados.

Puntuatizo finalmente acfarando, que lo conservado, ya sea por medio de documentos,
como por vestigios directos o indirectos, no constituyen el grueso total de lo que realmente
existio en Mesoamérica, solo recordemos la accién devastadora que frae consigo toda

guerra, atin més aquellas que tienen por finalidad la conquista y dominacion.

PLANTEAMIENTCG

Pariimos de una ubicacién eminentemente cronologica, puesto que dentro de las
manifestaciones religiosas de los pueblos, la concepcidn de lo sobrenatural sufre
modificaciones graduales depurativas, la relacién de esta con el hombre al paso del tienipo
adquiere modos y maneras para alejar o acetcar a lo numinoso de la misma vida cotidiana

humana, y asi como lo apunta Caso:

“Por supuesto que nos engafiariamos si creyéramos que estos diversos

aspectos del sentimiento religinso se producen en todos los pusblos en

el orden en que Tos hemos indicado, y nos engafiariamos mas afin si creyéramos
que todos los individuos de un pueblo pasan de golpe de una

concepcién dualista y de ésta al monoteismo. Hay siempre ciertos individuos
privilegiados por su inteligencia v su cultura, gue son los primeros

que abandonas las ideas anteriores y hacen presentir ya la linea que seguird



fa cultura religiosa de su pueblo.”™!

Con esto surge la primera pregunta: ;jAnte qué situacion contraria se gesta la primera
justificacién de una concepcién de la Divinidad? Intentando precisar el problema,
dividimos en etapas la respuesta; fa primera se presenta en el marco religioso politeista en el
que fos mismos Tlamatinime intentan buscar una raiz primitiva para explicar los diversos
dicses como manifestaciones o advocaciones de un solo numen; el segundo se formé en
raz6n de la concepcién mistico-guerrera del pueblo Mexica que atentd contra ia misma
religiosidad de los demas pueblos ¥ lo arrojé a esa megajomania religiosa-guerrera que
caracterizo 2l Imperio del México-Tenochtitlan, en esta se esclarecieron las nociones de
éstos pensadores acerca de la Divinidad, sus atributos y su accién sobre el mundo; Ia
tercera, la Gltima v la mds fuerte, frente al derrumbe de la misma vida religiosa rectora
Nahuatl, en la gue todo ¢l mundo sobrenatursl se desiruye por consecuencia de la

implantacidn del Cristianismo como religién definitiva y total.

Estas ires etapas neurdigicas de ia concepcion religiosa Nahuatl, lograron efectos
diversos segln las circunstancias, pero en general la postura consciente apologética de
aquellos sabios que, comprometidos con un pensamiento profundo filoséfico intentaron vna
bisqueda de a misma verdad por medio de los elementos a su alcance, y asi dejarnos el
testitnonio de autenticidad; me refiero a los Tlamatinime que buscaron y encontraron

respuestas a sus dudas profundamente filoséficas y religiosas.

OMETEOTL

Este primer esclarecimiento surge ante la multiplicada vida cultual politeista que llevaba
el grueso del pueblo de habla Nahuatl; los Tlamatinime ante este panorama tan “sofocante”
de actividad religiosa que se disprega entre mitos y ritos de este pantedn, buscan una nocidn
depurada de la divinidad, en este caso cimemtando sus investigaciones en lo que
consideraban como un arcaico principio, tanto cultural como cultual Nahuatl. Es en la

tradicién Tolteca-Chichimeca en donde registvan este principio divino, connotando los

# Caso, Alfonse El Pueblo del Sol, p.15.
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vestigios de sus cantos y poemas mds antiguos, los tlamatinime encuentran el mensaje de
reconocimiento de los Caudillos toltecas Icxicohuatl ¥ Quetzaltehueyac ante un grupo
Chichimeca que aln conservaban uma vida nomédica; los interpelados exigen a los
Caudillos que se identifiquen y o hacen con un canto que los reconoce come mientbros
comunes de una concepcion dual de la divinidad, y a20n mas nombrando dos de los
atributos caracteristicos de la misma; asi, el grupo Chichimeca decide incorporarse al grupo

comandado por ios Caudiilcs en su peregrinaje a tietras prometidas:

--- “En el lugar del mando, en el lugar del mando gobernamos:
es el mandato de mi Sefior principal,
Espejo que hace aparecer las cosas.”

--- “Ya van, ya estan preparados.
Embriagate, embridgate,

Obra el dios de ia dualidad

El inventor de los hombres,

el espejo que hace aparecer las cosas.”™

Traduccidn semejante a Iz de Garibay, presenta solo variaciones minimas ésta que
realizara Leén-Portilla; lo principal es que Iexicohuatl y Quetzaltehueyac presenian al dios
duai nombrandolo, es decir la dualidad como nombre: Ometeot!, connotande con lfos
manuscritos originales se llega también a ver que, como o muestra el anexo [L1,” hay
otras dos caracteristicas de este dios, a saber: Tezcaflanextia - Espejo que hace relucir las
cosas o espejo resplandeciente - v Teyocoyani - Creador o creador del Hombre - asi se
“nominaliza” a2 la divinidad. Analizando otras traducciones como io muestra & Anexo
111.2,* veremos que no sin mucho problema se logra una buena clarificacion de este canto
tan importante; al respecio a los otros dos nombres-atributos, por ¢l momento no los
estudiamos y los dejamos para mas adelante.

Asi, tanto los Tlamatinime como los mismos sacerdotes de fas divinidades trataron de

dar al pueblo, poco & poco una nocion integrativa de los diversos dioses gue actuaban en la

*2 Historia Tolteca-Chichimeca. Descripcion y anglisis def Pau? Kirchhoff, Capitulo Transcripcién
Pateografics, p. 166.

% Ihid., Capitulo Facsimilar ( fol. 18r. Ms 54-58 p. 36.) Anexo L. 1

* Ibid., p.166. Anexo TIL 2.
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vida cotidiana Nahuatl, alge como darles a entender que las personificaciones divinas, no
eran mas que una serie de advocaciones de um solo Sefior Divino; estos intentos de
integracionismo los encontramos en las mismas oraciones gue se empleaban para invocar a
“los dioses” como al exhorto cotidiano moral, en las distintas fechas importantes de la vida

Nzhuati.

Este dios dual, en si principic Hombre-Mujer Ometecuhtli-Omecihuat], representa como
nos lo informa Torquemada® en intento de comprender la actividad divinz bajo las
nociones de fuerza-hombre y creacion-mujer una dualidad que equilibraba la fuerza y

creacién dentro de uns naturslezs divina; también se eleve esta concepeidn 2l colocarlo

sobre los demds dioses, es decir, en el “cielc mas elevado” o como dice el mismo

Torquemads en su Monarquia Indiana:

“De estos dos Dioses, {0 por mejor decir, Demonios) tuvieron creido
estos naturales, que residian en una Ciudad gloriosa, aseniada sobre _
los onece Cielos, cuyo suelo era mas alio, v supremo de ellos; yqueena
quella Ciudad gozaban de todos ios deleites imaginables, y posgian to—
das Ias riguezas del mundo; v decfan gue desde all{ arriba regian, v go-
bernaban toda esta maguina inferior del Mundo, v todo aguello que es
visible, e invisible, influvendo en todas las Animas. que criaban todas -
las inclinaciones naturales, que vemos haber en fodas las criaturas ra-
cionales, e irracionales; v que cuidaban de fodo, como por naturaleza -
les convenia, atalajando desde aguel su aliento las cosas criadas;™

Encontramos constantes menciones de Ometecuhtli-Omecihuatl en las oraciones para

diversas ocasiones que Sahagan recopild por medio de Informantes; he aqui algunas:

*---- Por ventura esto estd ya asi determinado, es verdad que nuestro -
Sefior Quetzalcoat, gue es criador v hacedor, os ha hecho esta merced.
Por ventura lo ha determinado el que reside en ¢l cielo, un hombre y ~
una mujer, que se laman Ometecutli, Omecihuatl. ™

*-—-- Luego la partera hablaba con [a misma agua, y decfa: Pladosisima
sefiora nuestra que os llamdis Chalchiuhtlicte o Chalchiuhtlatonace,

45 Torquemada, Fray Juan de. Monarquia [ndizna; Edicién Facsimilar, p.37-38. Anexo IIL3; Anexo II. 4.
“ 1hid., p.37. Anexo 1L, 3
“ Cadice Florentino, Libro VI, fol. 120r-120v. Anexo f5 $; Anexo 1. 6
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aqui ha venido 2 éste mundo este vuestro siervo, al cual ha enviado acd
mestra madrey nuestro padre que se Hama Ometecuth y Omecthuat],
que vive sobre los nueve cielos, que es ¢l lugar de la habitacién de estos
dioses; no sabermnos qué fueron los dones que wrag;...

----- Y acabando de lavar 2 ia criatura, Ia partera luege la envolvia, y
cuando la envolvia decia fo que sigue: ;Oh piedra preciosa, oh pluma
rica, oh esmeraida, oh zafiro!, fuistes formada en el lugar donde estdn el
gran diosy la gran diosa, que es sobre los cielos, formdos y os crid
vuestre madre y vuestro padre que se llama Ometecutli y Omecihuatl,
mujer celestial y hombre celestial;...."™"

Constatemes que & la par del manifestar a Ometecuhili como hombre-mujer se nombran
caracteristicas propias de ¢l, formas en las que se le puede nombrar, se le puede conocer y
conocer la actividad que desarrolia; asi como aqueila primera vez ante los Chichimecas, en
que se e nombrd como Tezcatlanextia y Moyocoyani, poce a poco los Tlamatinime,
muchos de ellos asi mismos con cargos Ministeriales de Ias distintas divinidades, lograron

deducir gradualmente atributos que apliceban 2 la divinidad “nominalizandolo”
ASPECTOS FUNDAMENTALES DE OMETEQTL

Buscando en esta panordmica de influencia de los Tlamatinime ante el pueblo para que
reconociera a Ometeotl como Supremo, una de las mejores formas fue, como dije antes,
esciarecer los aspectos de su accidn divina, continuamente surgen cn las oraciones que
regian Ia vida religiosa, los atributos o aspectos fundamentales de Omeieotl, como siempre
nominalizades y “dualificados™, es decir, atributos correlativos en la accién colocdndolos
en pares; cieriamente se encuentran atributos que sélo se mencionan sin un correlativo, “sin
su par”; haciendo una nueva pesquisa en el Codice Flotentine encontramos, no sin poca
satisfaccidn otros nominalizadores que anteriormente no se les hizo case , asimismo otros

en el Cddice Chimalpopoca o mejor conocido como Anales de Cuauhtitlan.

Ometecubtli-Omecihuatl = Sefior y Sefiora de la Dualidad *®

¥ Ibid., Lib, VI, fol. 148v, Anexo 1L 7
* Thid., Lib. VI, fol. 150r. Anexo IIL. 8
* Thid., Lib. VI, fol. 148v. Anexo [Tl 7 Anexo 1L {3
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Tezcatinnextia -Tezcatlipoca = Espejo que hace refucir las cosas v Espejo que ahuma,
metaféricamente se refiere a la Divinidad que realiza actividad diurna ¥ nocturna, es

decir espejo del dia y de la noche.”

Chalehivhtlatense - Chalehinhtlicne = Es ¢! Sefior de las aguas, el de brillo solar de
jade vy la de faida de jade, es decir, que manifiesta 1o precioso-sagrado (como el jade), se

manifiesta divino como el sol y envuelve como faldas todo, >

Littalintonac - Citlalinicue = Es asiro que hace lucir las cosas y es faldellin luminoso
de estreflas.”
Tonacatecubtli -Tonacacihuaél = Es Sefior de nuestra carne y Sefiora de nuestra carne

es decir, Seflor y Sefiora de nuestro sustenio.™

In teiew inna, in teten inta, in Huchueteofl = Madre de todos los dioses, Padre de
todos los dioses, el dios vicjo (el més arcaico, el primero que se conoce y més antiguo).™

De los aspectos fundamentales de Ometeotl que con mayor frecuencia retme su
concepcidn con las demés “personas” scbrenaturales del Pantedn Nahuatl, se encueniran

estas dos primeras:

TLOQUE-NAHUAQUE. “Sefior del cerca y del junio”, duefio de la cercania y de o
que estd alrededor;®® al respecio Fray Alonso de Molina traduce éste difrasismo en su

diccionario asi: “Cabe quien estz el ser de todas las cosas, conservandolas y sustentandolas:

»wi7

y_dicese de nuestro Sefior Dios.™" Garibay traduce: “El que estd junto a todo, y junto al

cual estd todo”, por su parte Sahagun traduce en la Historla General de las cosas de Nueva

5! Historia Tolteca-Chichimeca, en op. cit., p.166.
Codice Fieremino, Lib. VI, fol. ir.
2 Codice Florenting, Lib. VI, fol. 148v.: Anexo LT, Anexo IILi4
Leon-Portilla, Miguel, La Filosofis Nahuati, p. 163,
3 Cédice Chimalpopaca, Anales de Cuauhtitlan, p. 8; facsimiler fol. 4.; Anexo L9, Agexo Il 10
5 Ibid,, p. 8; facsimifar fol. 4.; Anexo I, 9; Anexo ITL. 10
3 Cédice Florentino, Lib. VI, fol. 14r., fob. 34r., fol. 71r., fok. 72r. Anexo ML 11
* Ibid., Lib. VL. Fol. 34r.; fol. 3dv.; Anexo lL 3; Anexo III. 6; Anexo IIL 12
*T Molina, Fray Alonso de. Vocabulario en Lengua Castellana y Mexicana y Mexicana y Castetlana, p. 148,
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v

Espafia: “Amparador y gobernador”, “Regidor y gobernador™,”* Clavijero, que reconocié en

éste difrasismo el dominio y presencia universal de Ometeott en todo cuanto existe, tradujo:

“Aquel que tiene todo en si.”>; con esto podemos concluir con Leén-Portilla que dice:

“De lo dicho podra concluirse que el atributo que especificamente se
atribuye a Cmeteot], al designarlo como Tioque Nahuaque, se relactona
intimamente con lo que ya hemos encontrado en varios textos al estudiar
las ideas cosmologicas nahuas, o sea, su multipresencia, no meramente
estatica, sino dando fundamento primero al universo, que es i circuito
rodeado de aguz (cem-a-nahuac), en cada una de sus cinco “cimentacio-
nes” o edades y después prestando apoyo a 1a tierra (Tlallamanac) desde
su ombligo o centro.”®

YOHUALLL - EHECATL. *“Noche-viento™: 2l sentido de este difrasismo 1o {raduce

5! es decir invisible como 12 noche e impaipable

Sahagiin como: “Iavisible y no palpable
como €l vienio; siendo como 1a noche no puede percibirse v, al ser también como el viento
tesulta intocable, rebasa 1o mero sensible pero estando presente, asi podemos concluir que

s¢ trata de una manera de “nombrar” 12 misma trascendencia divina de Ometeotl.

MOYOCOYANI “El que 2 st mismo se inventa™? compuesto por Mo- {se, a si
mismo} yocovant “el que inventa™; con esto expresa el origen metafisico de Ometeotl = el
dios que se invenia a si mismo, o sea del que nadie sabe su origen, sino sdlo el porque él es
mismo su origen ab pensarse, al inventarse; enconframos también con Fray Gerdnimo
Mendieta esie nombre con una ampliacion, tanto reverencial como de aclaracion, esto en su

Historia Eclesiastica Indiana:

* Y también le decian Movucuyatzin ayac oquipic, que quigre decir “que
nadie lo crié o forméd, sino que €l solo por su autoridad v por su voluntad
lo hace todo™. Aungue se puede creer que esta manera de hablar les guedd
cuando sus muy antiguos anfepasados debieron de tener natural v particu-

lar conocimiento del verdadero Dios, teniendo creencia gque habia criado el

mundo, v era Sefior de él v lo gobernaba."

58 Codice Florentino, Lib. VI, fol. 33v.

* L a Filosofia Nahuati, en op. cit., p. 393.

 Ihid., p. 167.

$ Codice Florentine, Lib. V1, fol. 33v.; fol. 34v.; Anexo IIL 6; 1L 12

2 Ibid., Lib. VI, fol. 4r., fol. 176v.

o Mendieta, Fray Gerdnimo de. Historia Eclesidstica Indiana, Libro I, Cap. VIIE p 95.



De este frapmento que también estudia Ledn-Postilla, solo transcribo [a nota que expresa
B q 9 p

como comentario al respecto:

“75 Reflexionese sobre el concepto expresadoe por la palabra mo-yoco-
yatzin: “Sefior que 2 si mismo se piensa o se inventa” y jizguese si tiene
o no alguna semejanza con el clisico Ens-a-se (o ser que existe pot si--
mismo) de la filosofia escolastica, 0 con el “yo soy el que soy” del pensa-
miento biblico.”*

TEYOCOVYANL “Inventor de gente, de hombres™’; semejante 2 la anterior con Iz
variznte Te- (a los oftros, la gente) Sahagun lo raduce como creador, s¢ atribuye también a
Quetzalcoatl que simboliza el saber creador del dios dual, es decir, fa personificacién de
creador; esta variante es més frecuente en las oraciones gue recopild Sahagun que la

anterior.

TLALXICCO. “En <l ombligo de la tiema™ In teteu innan in teteu inta intlalxicco
onoc® Madre de todos los dioses, Padre de todos los dioses en el ombligo de 1a tierra - al
ceniro - donde estd tendido - onoc - para sustentar, ciinentar a la tierra, es decir darle asi

verdad.

TLALLAMANAC, “Que permancce a la tierra, que la sostiene™; de tlalli: tierrz v
manac de mani: sostener, permanecer, en este caso lo que sostiene a las cosas cotmo raiz en
iz verdad, nelhuavotl: “cimiento, fundamento” que deriva etimolégicamente a Neltiliztli:
verdad, que connota la cualidad de estar firme, bien cimentado o enraizado. ®

Por ultimo presento estas “nominalizaciones” que me parecen de importancia
complementaria, dade que se vierten junio con las dos mas citadas, a2 saber: Tioque
Nahuaque y Yohuatli Ehecatl:

L2 Filosofia Nahuatl, en op. ¢it., p. 170.

5% Historia Tolteca-Chichimeca, en op. cit., p. 166.
Cadice Florenting, Lib. Vi, fol. 3dv,, fol. 37r. Anexalll {2
La Filosofia Nahuatl, en op. cit., p. 389,

% Cédice Florentine, Lib. V1, fol. 72,

% Cédice Chimalpopoca, pag. 8, fol. 4.
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TEIXEMATINL En esta, primero znalizaremos ofra palabra para poder enconirar ef
significade  adecuado: Teixcuitiani®: “El-que-a-los-otros-hace-una-cara-tomar™;  estd
formada por los siguientes efementos: Te- (a los otros); ix- (ti}(una cara), cuitiani (que &
hace tomar).

Dicese del sabic que su funcién de maestro y aun pudiera decirse, de psicologo.
Recordemos que Ixtii {cara) ests aqui significando personalidad; con esto integrando el -
imatini: “las conoce” podemos intentar traducir: “El que a los otros una cafa conoce”, es
decir, su forma de ser, de pensar, de ser su personalidad, lo interno; en pocas palabras,

Ometeot] “sabe” lo gue verdaderamente refleja la cara.

TECHICHIOANIE. “Ducfio ¥ criador de los hombres™ ", de Te- {a los otros, la gente);
chichiua: “que cria” o también de “chichiuanite™ que “adereza” a oo, que da, adorma, y
con lz terminacién e- “de 81™: “Que es duefio de lo que cria, de lo que adereza, la gente™;

Sahagun traduce este nombre como: “Adornador de las almas”.

TITLACAOANE. “El que otorga de fo suyo™’, “Ti concedes lo que te pertenecs™;
este nombre se presenta junto con “Tlalticpaquee”, que lo traduciriamos come: “Duefic de
io sobre la tierra™; asi encontramos que Tlacaua o tlacaoa, también quiere decir sefior o
duefio de esclavos, © en este sentido duefio de hombres subordinados; con esto podemos
encontear dos traducciones: tlacaua: “Otorgar o conceder”, la terminacion e- “duefio” y el
Ti- prefijo verbal de “Ti™: “Th otorgas 1o que es tuyo”, o también: “TG Sefior duefio de

esclavos (siervos); Sahagun lo fraduce como “sefior de todos™”,

Recuerdo finalmente que, no sin razén por ¢l momento no cite otros de los nombres que
manifiestan a Ometeot] y que tiene una gran repeticion en la vida poética de los mismos

Tlamatinime, pero por lo mismo io tocaré dentro del sigufente planfeamiento; me refiero a

© { a Filosofia Nahuatl, pags. 317-318.

% Molina, Fray Alonso de, Vocabulario en lengua...., pag. 95v; La Filosofia Nahuatl, pag, 320.
™ Codice Florentino, Tomo 11, Libro VI,

™ Ihid., Toma I, Libro [, Apendiz {sic)., fols. 25t-41v.

2 Ibiden.
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nombre Ipainemohuani®, que quiere decir: “Aquel por quien iodos viven” v que serd de
alguna manera la mejor “nominalizacién” para el cuestionamiento filoséfico que

gradualmente se suscito en fa Cultura Nahuat] del Siglo XV.
BOSQUEJC HISTORICO CULTURAL

Podemes inferir brevemente, que lz actividad intelectual Nahuatl en el siglo XV se
encontraba en un france proceso de autoencueniro, es decit, de un fortalecimiento tal, que
va se daban respuesias y soluciones, no sélo al problema planteado por el politeismo
popuiar, sino que en si, los mismos Tlamatinime, & con una conciencia histdrica como
pueblo y como cultura, seguian una Doctrina considerada como *Arcaica”, primigenia de su
sabet y obrar (2 saber, la Cultura Tolteca); cuestionaban profundamente cada uno de los
puntos gravitacionales de la misma Filosofia: Hombre-Mundo-Dios; se hizo conciencia que
la vida era dubitable, la admiracion e incertidumbre con la que arranca todo caming
reflexivo humano , ya tenfa vigencia desde hacia tiempo en el obrar intelectual de los
Tlamatinime, la conciencia del mundo, su consideracion contingente ¥ la misma
consideracién del hombre como contingente, eran temas de razonamiento, y por medio de
un caming fotalmente nuevo para el avance filosofico humano, el pueblo Nahuat!
“encontraba” por medio de su principio, de su Apyn cultural las respuestas cimentadas de
la Toltecayetl = “La Toltequidad™™ encontraban lo tnico “que puede decirse sobre la
tierea”": Flor y Canto: In Xochitl in Cuicatl’™: La Poesia; siendo esta patabra la anica bien
cimentada, con raiz, los sabios ejercieron en el Arte precisamente el vehiculs de dar a
conocer ai mundo, al hombre, a tode aqueilo que de alguna maners existe; es el Arte,

interprete del pensamiento y de la dptica humana frente a la Divinidad.

7 De este nombre existe una cantidad tal de ejemplos que bien se podria escribir todo un watado al respecto.
Solo como muestra presento fa fuente: Cantares Mexicanos, fols., I2r.-13v., (en esta corta extensidn se
presenian cuatro icnocuicatl que contienen dieciséis veces el citado rombre); Cfr. Poesta Nahuatl tomo II,
pags. 122-128 las respectivas sraducciones de la fuente antes citadas,

? L Filosofia Nahuatl, pag., 325.

" [bid., pag, 67-63

* foid., pags. 327-328
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Por esto, decir poeta en ef Mundo Nahuat! es sinénimo de sabio, el Toltecat!’ : Artista
también era filésofo, Tlamatini; el artista era el hombre que tenia a Dios en su corazén:
Yoltewt]™, aquel que divinizaba a las cosas con su corazén: Tiayolteuiani’’; es una nueva
basqueda del sentido humano por medio de lo que hoy Hamariamos Estética imprimen en
ios Tlamatinime una fuerza que deberd concenirarse frente & nuevos problemas
existenciales, fruto del crecimiento de los pueblos de habla Nahuatl, expansién de poderic
que confrontan las concepeiones antiguas, en este momento histérico de una concepeidn
nueva, una Cosmovisién que encumbra al Gitime grupo Nahuatl como “Pueblo del Sol” v
ceniro del Mundo conocido; la situacién apologética discursiva de 1a Divinidad frente a la

Cosmovision Mistico-Guerrera de Tlacaelel.
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La Palabra oral como inicio de formulacién de la realidad nos lleva en el filosofar, a
fronteras que la tradicién occidental ha aceatuado, la palabra como medio del pensamiento
y por ende del sentido, nos presupuesta en camino arrojado de “asegunes” que en aigunas
ocasiones se transforman en rodos unos condicionantes del gjercicic substancial del
filosofar, verdaderos caligjones obtusos sin salida. Que si la filosofia es escritura, que si ¢l
libro su nacion, que si el aspirante a filésofo debe gravitar su valia en lo publicade, que si o
perdurable y calificante es lo bautizade con tinta de imprenta; el caso es que descuidamos
en nuestro trayecto la oralidad reflexiva y el encueniro fonico del pensamiento. Las
liar ialoneo, son escritas y despuds leidas, la
improvisacion a veces sc reduce a meras aclaraciones de contexto y s¢ toma como falta de
respeto el planteamiento tipo “platica”, hemos domesticado la antigua 4gora vy la
conferencia cumple requisitos, dindmicos si, perc obedientes a una escrituracion

condicionante.

Exponerse 2 un piblice “domesticado™ en la conferencia nos ofrece diversos estimuios
que van mds allé del “miedo escénico”, desde las primeras platicas a piblicos conocidos en
la Universidad mater, exposicion de ideas que va han sido ventiladas en pasilios y salones,
los oyentes de fus primeras ponencias sélo confirman algo que han escuchado y hasia
debatido contigo; asi graduslmente se expone uno a diferentes piblicos y diferentes
ternaticas, no la filosofia pura, o los temas recurrentes, para no decir de moda, sino el
heterogéneo analisis filosdfico de temas que nuestro estudio ha retomado, no repetir con ¢l
tiempo lo que ya se leyd, sino formular nuestras propias conclusiones, nuestras propias
descripciones, nuesiras propias realidades y por qué no decirlo, nuestras propias

aportaciones.

Estas conferencias resultan por consecuencia una exposicion de diferenies temas v mas
diferentes momentos, cabe imaginarse o especular las varias etapas de formacién intelectual
personal, también se puede considerar la edad v el tiempo —de 1987 a 1998- once afios ¢n
los que muchas cosas cambian vy otras van madurando, unas se clausuran y otras eniran a
eseena. Van desde las primeras adin como alumno de la Escuela de Filosofia (UIC) enia

Segunda Semana de Alumnos de tal Departamento en la Universidad Iberoamericana,
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pasando por la polémica ponencia ante filésofos de cuatro continentes y con traduccién
simulianea (2 excepeién de Oceania) en fa Universidad Pontificia de México; las que
tuvieron como sedes Xalapa, Querdtaro, Guanajuaio v la misma Escuela de Filosofiz de la
Universidad Intercontinental, estas exposiciones presentan ejemplos de escs momentos
multicitados, en donde hemos creido que el camino antes de ser recorrido es planeado, y
antes de ser planeado es anhelado; porque Ia mayor parte de las exposiciones a las que uno
se ha lanzado provienen de una aspiracién personai que sentimos, va mas alld de tratar
siempre lo mismo en ios espacios filoséficos, creo alejarme de escuelas o camarillas —en el
éptimo sentido del tératino- por lo que en ccasiones lo “ex - céntrico” de la temdtica nos ha
coadyuvado en la percepcién y por supuesto asimilacién, toma de conciencia, de la
existencia de un regular grupo de oyentes que descalifican lo aportado por no obedecer a

parametros del estereotipo.

Cabe por iltimo aclarar a les pacientes lectores que para un mayor conccimiento de lo
antes manifestado, presento el Anexo IV como contexio de los temas que me han
inquietado durante este trayecto personal, no sélo de conferencias sino de todo lo que esti

20in en ¢l tintero, o durmiendo ¢l suefio de los inocentes...
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2.1 HISTORICISMG O SOLIPSISMO FRENTE A LA FILOSOFia
NAHUATL

2.1.1 Ficha técnica

TITULQ : Historicismo o Solipsismo frente a a Filosofia Nahuati

AUTOR : Motenehuaizin H.Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Iberoamericana
Segunda Semana de alumnos de Filosofia
Santa Fe, México D.F.

FECHA DE PRESENTACION : Abril de 1987

2.1.Z Testo original

;Cuix oc nelli in Tlaca ye yuh?

Ca aya oc nelli tocuic

¢tlen ozo ica Aya?

¢ Tle hual quiza in in oncan tinemi?

Ms. Cantares Mexicanos Fol, 10v.%

Nitlamana nin Tlahcuilol icah in Teopixcantzintli Roberto Cruz,
ihuan icah Temaxtich Medardo Plascencia.
Tlazohcamati.

:Cuix oe nelli Tlaca ye yok?
iea aya oc nelli tocuic!
itien ozo icg Aya?
stie kual quiza in in oncan tinemi?

¢ Es que en verdad son los hombres verdaderos?
jaln no es verdaderc nuestro canto!
¢hay algo acaso que en pie perdure?
¢chay algo acaso que logre existir?®!

Cuauhtencoztli.

% Poesie Nehuatl. Paleografia, versién, inwoduceitn ¥ notas explicativas de dngel ma. Garibay K., UNAM,
México, 1965, vol I, pagl08
& Ibid,, pag. 108
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#.....La historia de América, de los incas acd, ha de ensefiarse al dedillo, aunque
no se ensefie la de los Arcontes de Grecla. Nuestra Grecia es preferible a la Grecia
que no es auestra, NOS €§ MAs necesaria... injériese en nuestras reptblicas el mando:
pero el tronco ha de ser en nuestras reptiblicas....”

José Marti.
Nuestra América®

Tardado serfa el planteamiento general de un panorama fileséfico para muchos casi
desconocido: Pensamiento Nahuatl, Reflexidn, Filosofia Nahuatl, Resulta una dimensién de
nuestra Historia Mexicana, en Ia cual la limitacidn de su conocimiento nos lleva a negar su

exisiencia apriorisitcamente.

No quiero o pretendo portar las armas apologéticas de una Cultura que forma parte de
nuestro fundamento mestizo por un lado, o la continuacién parcial del grupo Etnico por ef
ofro, fungiendo la defensa con Macuauitl o Chimalii fingidos de los danzantes “folkidricos”
semanales del Centro de México - Templo Mayor -. Esta postura no es negativa, es limitada
porque pretende “rescatar” fransplantando las raices de zlgo, que en el devenir de la

humanidad, y en especial de nuestro méxico, ya no puede regresar.

La Reflexion Filoséfica, como patrimonio cristalizado de todas las Culturas en la
Ctispide temporal, ne se excluye del ambito Mesoamericano; tenemos asi que, el
cuestionamiento filosdfico germind en el Mundo Nahuat! bajo serias presiones de la
cosmalogia religiosa , v es, en gran medida, esta misma presidn onerosa-fatalista la que
lleva, a los Tlamatinime { Sabios o Filosofos que apuntd ya desde aquel siglo XVI Fray
Bernardino de Sahagin } a cuestionarse, a reflexionar Ia predestinacion del Hombre, la
limitacién humana, la contingencia del munde, v algunas veces, hasta las mismas

soluciones refigiosas planteadas.

Estas preguntas y muchas mds, surgen & lo largo del estudio de la Historia de la
Filosofla, ne solo en este momento frente al pasado Precolombino de América; yz en la

misma exposicién de las fuentes griegas antiguas encontramos probiemas de localizacién de

82 Zea, Leopoldo. Precurseres def pensamiento latinoamericano contemporineo, SEP Diana, México, 1979, p.
75
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textos, transcripciones, referencias; recordamos come ejemplo referencial al caso de los
presocraticos, los primeros libros de la Metafisica de Aristoteles, los Tratados de Di6genes
Laercio, o en la actualidad fas magnificas recopilaciones y comentarios de Diels, Kranz o

Jaeger.

En el 4mbito histdrico surge también la problematica de interpretacion, asi, al tener
como cuna de Ia Filosofia Occidental a Grecia, se despeja el problema ya solucionado, del
porner en tela de juicic esas mismas fuentes “fidedignas” como tales, o para decirlo de otra
manera, 0o cuestionamos si la Filosofia Presocsitica o Iz Reflexién Presocrdtica esonoes
precisamente Filosofia; podemos afirmar que esta cuna Egea no solo fue de lo filosofico,
sine ademas, fuente constante y fundamental de Ia misma Cultura Occidental; afirmamos
que existe un vinculo continuo y progresivo, desarrollado a lo largo de la vida europea, v

posteriormente ensanchada al mundo entero.

Podemos decir que la continuidad del Pensamicnto Nahuail no se dio, pero estz
apreciacién, muchas veces viene como fruto 6gico del conccimiento parcial de nuestra
Historia como una totalidad cultural. Sentimos, en algunos casos, la necesidad de negar un
pasado vertiginosamente alejado, porque nos vincula a “los vencidos”, no vernos-sentimos
que le mundo Nahuatl, su cosmovisién, su reflexion, continuaron en vigencia fuera de la
destruida Tenochtitlan, graduvalmente amalgamdndose con este nuevo mundo, “fatal
mundo” que liegd con la espada y la Cruz, Cierto, y lo debo decir, desaparecieron aqueilos
cuyo ejercicio existencial se hincaba en los cuestionamientos perennes de los conocidos
como Tlatoanime poetas, los Cuicanime, los Tiamatinime; pero muchas de sus respuestas
perduran hasta ei dia de hoy internamenie como un Soplo Arcaico -Primigenio- en aquellas
personas que viven alejadas de nuesiras posturas marcadamente escindidas,

occidentalizantes por las circunstancias personales.

Siento, por lo tanto, una imperanie necesidad de plantear en estos momentos ia
perspectiva gue se puede tomar de primera instancia, aquella que de alguna manera nos
acerque a nuestras fuentcs autoctonas de Pensamiento Mexicano, esto, constderado como

un proyecic a mediano o largo alcance.
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Ya consideré en una de las primeras preguntas, la incognita de carecer de
incorporaciones reflexivas del mundo WNahuatl a nuestro ejercicio filoséfico; nos
enconframos con grandes barreras, algunas, las més dificiles de saltar residen en nuestro
propio interior. Consideramos el tiempo transcurrido y los cambios sufridos en ta poblacién
mexicana a lo largo de cuatro sigles y medic como ése mure, sin darnos cuenta que nos
compeie a nosotros, personas que infentamos llevar la flama comtinua de la reflexidn,
proyectada precisamente a nuestro entorno v circunstancia mexicana. Nos compete mas el
mundo Nahuat! o las otras grandes Culturas de Mesoamérica, més que la meditacién Yoga

o la Filosoffa Birmana, ;seremos lo bastante corfos de panorama al no vislumbrar

[¢)

qu
hemos caido en el juego segregacionista - xenocentrista - de que Jo bueno es sélo lo que

viene del extranjero?

Tenemos por herencia la propia dimension, mediata dimensién que podemos incorporar
a nuestro camine proyectado hacia 12 explicacidn de nuestro Ser-ahi, de nuestro Pensar-asi;
somos mestizos, o reconozes, pero existe una parte de la poblacion de nuestre pais que atin
nace con una lengua materna ajena por completo al Casiellano, ahi la validacion - si se
quicre - de la apertura a todas las Culturas Autdctonas mexicanas que tienen cosmovisiones

distintas las unas de las otras.

Heredamos esta tarea como reto de incorporar en nuestra vida “Proyectiva-trascendente™
personal, esto tan cercanc a nosotros. La Barrera del Idioma, o de fuentes directas no es
argurmento de peso, dado que en la actualidad, lo accesible de los documentos, facsimilares,
transcripciones, copias e investigaciones es notorio; ailn en este caso, el Nahuatl, con su
natural hermetismo es para nosotros como hispanoparlantes cosa bastante seriz, pero surge
como un reto intelectual, y no como simple obstéculo de lz voluntad. Es asi una fuente rica
de nuevas dimensiones reflexivas, terminologia filosofica, es una posibilidad poca
explorads, es caudal constante de tluminacitn para los sistemas personales que Hevamos - si
€s que cxisten a esta altura como alumnos de Filosofia -, darén elementos casi inéditos

dentro del ambite filoséfico contemporines.
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El planteamiento de la Filosofia Nahuatl por medio de una manifestacién estética -
Poesia - Ju Xochitl in Cuicatl - pareceria fuera de contexto en la Filosofia Contempordnea;
pero recordemos aquellos fildsofos griegos que hicieron también de la poesia un medio
expositivo de su pensamiento: tenemos aqui sélo como referencia a Jenéfanes, Parménides
o Empédocles; ampliando mas, si hacemos referencia en los albores griegos los refranes y
las sentencias de Los Siete Sabios, o las grandes sentencias como las de Herdclito, Zenén,
Anaxagoras, Didgenes de Apolonia o el mismo Democrito. Veremos ahora bajo esta huz,

cOmo la reflexion filosdfica Nahuatl tiene un camino original, que la Filosofia Occidental

muy v ranido nerdid: anmrﬂus mac alld y

totone 1ie RN P
apido perdié: , ¥ lograremos constata G

tar una Cpistemologia - si se le
permite a mi exposicion aplicar este términc -, una Epistemologia Nahuatl que no tiene
como fundamento de accidn en el sujeto cognoscente el Entendimiento, la razdn actuante
frente al objeto de conocimiento, sino un basamento poco considerado para nosotros: El
Corzzén. Este no considerado como tnico vehiculo de percepeidn de la emotividad, centro
motriz dei sentimiento. Consideremos, en fin, hasta qué Periode de la Filosofia Gecidental,
los pensadores reflexionaron precisamente sobre eilos mismos, hasta qué afios se dieron
cueniz que 2! Hombre, ademas de hacer Filosofia, podian reflexionar sobre ét mismo, ¢
intentaban fraguar una Interpretacion-explicacion del Hombre, es decir, hacer una
Antropologia Filosofica. Encontramos en el Mundo Nalwail, ¢cdmo la pregunta filosofica
nace del aguiién doloroso de Iz contingencia humana y de la percepcion de la Divinidad, en
otras palabras, las preguntas no estdn condicionadas a la explicacién de las cosas, a la
naturaleza, sino al mismo hombre que las formula, ¥ en esto, en la formulacién, en esta
postura inferrogante se juega la vida, se juega el Ser, el ser mismo de cada uno de los
Tlamatinime que preguntaba y respondia, dado que la palabra “Verdadera” que se dijera,
que tuviera fundamento, que tuviera “Raiz”, que lograra explicar 21 Hombre v su limitacion
estzbs amenazada por esa misma contingencia al olvide, a no ser vivida, a no ser
practicada; a morir en cada una de las personas destinadas a contener esas “Palabras con
Raiz”, “Con-Verdad”, personas destinadas como “Libros Vivientes de Sabiduria”, de La

Flor y et Cante - In Xochit! in Cuicard -,

Quiere finalizar precisamente con esas Palabras-Verdad, Palabras Raiz, Palabras-

Fundamento, que no murieron en el tiempo, que hincaron sus raices-verdad en la tierra-



propicia de aquellos que liegaron con i Corazén-endiosado “Faltelulani”; religiosos
franciscanos de los siglos XVI-XVI que teniendo su muy especial dimension Cultural, no
permitieron que sucumbiera algo tan maravilloso, que ahora es patrimonio intelectuai de

todos nosotros:

¢Quién sabe esto ahora?
Mafiana o pasado tenemos que irnos,
¥ aungue esto suceda, tengamos presente:
+Es que acaso en verdad hemos venido a vivir?

Oh T4, que estds Cerca, o T que estds Junto,
T eres nuestro amigo:
tu te hastiards de tener placer,
te hastiards en la tierra:
donde elevamos el canto.

¢No lo piensan nuestros corazones?
El Dador de la vida se cansard, se sentird hastiado
¥ nos ha de destruir.

(No lo piensan nuestros corazones?
Sélo hemos venido a hacer cantos en la tierra,

A conogernos unos a ofros en ¢l sitio de les tambores,
i TG eres nuestro amigo:

v nada tendra éxito,

y nada ha de perderse en la tierra!

Ms. Cantares Mexicanos Fol. 24r, 1-v, 5.7

# Ibid., pag. 46



Por mucho que Hore yo,

por mucho que yo me aflija,

por mucho que lo ansie mi corazon,

£no habré de ir acaso al Reino del Misterio?

En la tierra dicen nuesiros corazones:
;ojala gue no fuéramos mortales, oh principes?

¢Dénde estd la regidn en qiie no hay muerte?
(No habré de ir altd yo?

¢ Vive acaso mi madte alla en Ia Region def Misterio?
{vive acaso mi padre en ia Region del Misterio?

iMi corazon trepida... no he de perecer...
me siento angustiado!

Ms. Cantares Mexicanos Fol. 25v.*

¥ Ibid,, pag. 53
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2.2 EPISTEMOLOGIA ESTETICA NAHUATL
2.2.1 Ficha Técnica

TITULQ : Epistemologia Estética Nahuat
AUTOR : Motenehuatzin H. Xochitiotzin Ortega
LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Tberoamericana

Tercera Semana de Alumnos de Filosofia

FECHAD
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2.2.2 Texte original

El lenguaje es [a casa del ser.
Bajo su abrigo habita el hombre.
los pensadores y los poetas
son los vigilantes de esta morada.

Martin Heidegger.
Carta sobre el Humanismo® .

....Y asi nos enconframos con una morada en la que el ser, Hombre y Vigilante se hacen
una misma “estancia’” en el sencillo desenvolvimiento del Aoyoos, Verbum, in Tlahtea. En
lz Palabra, el hombre conoce-postula al Ser, lo re-conoce-re-ubica y ata, lo sostiene -El Ser
al Hombre y =l Hombre al Ser-, y este sostener permite en la Palabra la confianza del
Hombre y a lo que ha descubierto, “desvelado™ v valga esta especie de neologismo

“Verdaderizado™ at Ser y en contraposicidn sefialar lo que permanece, lo no verdadero:

Zan ye ioconcauhtihui Solo iremos dejando al partir
in foflaocel in fpcuie, in follohicl on nuesira tristeza, nuestro canto,
o8 ye on iximachor nuestia palabra,
on neloz in cuicadl. solo mediante €l es conocido unoe.

se hace verdadero el canto.

% Heidegger, Martin, Carta sobre el humanismo. Taurus, Madrid, 1970, p.7
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Tipazque ye ickan {Nos habremos ido a su casa,
zan tetiahiollo in on nemi pero nuesiras palabras, nuestro canto
Ye nican in dalticpac. vivird en Ja tierral
" Fol. 27v.

Rotnances de los Sefiores de la Nueva Espafia
Manuscrito de Juan Bautista Pomar.
Taxcoco, 1582%.

Pero (Qué tan verdadero es el postular la Palabra Poética corno morada del Ser?

Primeramente partamos de la concepeién en la que reconocemos que el medio de la
reflexion, sea la que fuere tiene como base material a las palabras; hablar, comunicarnos,
interactuar intelectualmente, no se hace sino a través del pscumes Loyov - Mediacién de la
Palabra, v esta no solo se ejercita para transmitis reflexidn; se vive, se informa, se relaciona
¢l ser-comunicable-comunicante cotidianamente, y no precisamente en un lenguaje
filoséfico © poético; asi encontramos que existen dimensiones dentro de la misma

verbalizacion “Sefializacion™ del Ser.

Ahora bien, Ia “Sefializacién” del Ser por medio de Ia palabra no soleo se circunscribe a
la nominalizacion, exposicién fonética, es fa palabra la que de una manera sensible,
sensibiliza al ser que tenemos oculto, al ser que en ¢l paso cronoldgico se ha olvidado, se ha
diluido. El Pensar-Filosofico busca [a verdad en los entes, busca exponer su adecuacion-
percepcién del Ser muchas veces incomunicable, pero 2 méds de incomunicable por la
adecuacién, es vedado por el desvelamiento del ser en los entes, busca afianzar el Ser en
algo mas humano, busca la firmeza no en las cosas como cosas, como entes fisicos, busca la

firmeza en el hombre mismo, en su Palabra.

Imaginense que la biisqueda del ser, de la verdad del Ser vista en los entes no pudiera ser
&scrito, imaginense que mi pequefia charia, buena ¢ mala interesara a una persona y la
guisicra transcrita -ahora mismo-, tal vez pediria una “copia” de lo que les estoy diclendo en

estos instantes pero, si no hubierz el medio, si no existiera la posibilidad... jLastima!
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{bueno, lastima para mi de que iendria que dejar con las manos vacias a un potencial

admirador o admiradora).

Lastima también de la Busqueda del Pasado, de fa Verbalizacion de la Verdad en <l Ser
de los pensadores, la exposicién de la verdad, de ese desvelar al Ser de los pensadores
griegos, de esa angustia milenaria de la Arcillo-bibliotecas de los Asirios, el Temor de las
Bibliotecas Medievales, monacales en las que se guardé la “base” de la Cultura-intelecto

eurcpeo, y pot ende Occidental.

Toda esa angustia, si bien existente en las culturas de todos los tiempos, también existio
en nuestro ferritorio, en csta tierra que tenfa multitud de grupos émicos, variedad de
lenguas, diversidad de concepciones v que, con el arribo de un mundo desconocido sufiié
dolorosamente la fusidn existencial de dos entidades hurmanas paradigmaticas para formar

lo gue somos.

El Mundo Nahuat! logré por su parte desvelar el Ser de ofra manera, la verbalizacién
reflexiva filosofica de los sabios indigenas buscd la explicacion del ocultamijento de Ia

verdad de los seres, entes que se destruyen, por medio de un camino especial.

Cuando un grupo cultural llega 2 describir por medio de! lenguaje que existe este algo
mds alla de las palabras y de lo que significan estas palabras, se inician a la bisqueda de
es0, del Ser, de Ia Verdad de los entes, de lo acreditable, de aquello que estd continuamente
“acreditando” el existir de cosas que finalmenie se destruyen, de esa “Raiz” amorosa-sostén
de realidad, que solo puede ser conocida al “rascar™ esa tierra ocultante que es el mismo

mundo, pero que “basa” a su vez la explicacién-Raiz de Iz planta.

Los Tlamatinime liegaron a ese limitante humano y buscaron dentro de sus palabras-
corazdn la Verdad, esa Raiz sostenedora de elios mismos, la ralz de la angustia. Esta

Verdad verbal que era amenazada por el olvido, las mismas palabras no tenian sostén,

% Poesia Nahuatl L. op., cit., p. 73
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necesitaban un Lenguaje Perenne, un lenguaje capaz de ser el mismo sostén-verdad de

aquello oculto, no conocido pero si intuido.

La reflexion de lo contingente dentro del mismo hombre fue el punto de partida, se
dieron cuenta gradualmente que existian palabras recordadas, no sélo por su carga histérica,
sino por su propia esencia, por su propia forma. Asi la belleza no fue solo manifestacidén
sensible de lo oculto sino la misma propiedad esencial del Ser; ese ser que se intuia pro que

no se manifestaba sofo.

Existia un mundo hermoso, capaz de ser percibido pero en si ia belleza se escapa del
hombre por la finitud, la divinidad podia ser conocida mediante una revelacion,
desvelamiento de lo bello del Ser oculte; fa divinidad no conocida directamente se daba
mediante la intercesién de los sacerdotes, pero conocer-nombrar a la divinidad era tarea de
algulen mds que un sacerdote, de un corazén-endiosado, de un ¥oltefusiani, de un
“divinizador de las cosas con el corazén” Tlayoliehuiani® , y estos eran los Toltecas, los
Artistas, los que conocian, repreducian “Bello” al mundo, a las cosas, porque eran los
Binicos que re-producfan al mundo, re-creaban, desvelaban aquello ocuito que tiene
capacidad de hacer una cosa “algo definido”, algo con forma, vy esta forma, esta \inica

revelacion de hacia mediante 1a Belleza, Belleza-Hecha, Belleza-Recreada.

Asi la cosa hecha, la cosa recreada venia a ser repeticidn-reconocedora de los seres, no
solo como imitacion, o para decirlo de otra forma mucho mejor (optima), como Revelacién
oculta del ser mismo. Pero el Artista, el Toltecat] a su vez tenia la capacidad de re-crear-
sabiamente con el conocimiento de su “actividad sabia™ In TIilli in Tlapalli -fa tinta negra
y roja. Esta Sabiduria Estética era el lnico medio de conocimiento de lo vedado de las

cosas, de la naturaleza de )a divinidad, conocimiento no accesibie.

Por lo tanto, encentramos gue:

- Arte es Sabidurfa de Revelacion de la Verdad de los entes.

¥ Simeon, Remi. Diccionario de le lengua nahwati o mexicana. sigio veintiuno editores, México, 1986, p. 591
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- Este Arte atin si se destruye, alin siendo Revelacion “por” ia Belleza,

- por lo tanto, se necesité el mismo sostén estético, es decir de percepcion esencial
de la belleza para conocer la Verdad del Bombre en el mismo Hombre.

- Este sostén morada de Revelacion de la Raiz-Verdad Nahuatl fue la poesia,
1a fn Xochidl in Cuicatl.

- Palabra tinica con Raiz-sostén. Verdad capaz de revelar al Ser oculto-Verdad.

- Las tinicas palabras verdaderas que por ende perduran y pueden perdurar exponiendo
la explicacién de la finitud del mundo, la contingencia humana, el dolor-angustia

plicacién del Hombie es la Poesta, la In Xochiil in Cuicaii

Ciertamente que no toda la Poesia Nahuatl fue reflexién filosédfica, filosofia, explicacion
de contingencia, pero también no toda filosofia ha sido exposicion fria, abierta de las
variantes explicativas del pensamienio en la Historia. Imaginémonos ia dimension reflexiva
de los presocraticos sin el toque estético, sin esa ubicacidon fan arcaica; Jendfanes sin
hexémetros, Parménides sin su gran fragmento poético o Empédocles sin su exposicitn
poética, imaginémonos a Platén sin sus Dizlogos o Séneca sin sus Sentencias;
imaginémonos a Heidegger sin sus aflrmaciones poéticas en Caria sobre el Humanismo o

sus Conferencias sobre Holderlin y la Esencia de la Poesia (1936).

En el Mundo Nahuatl se explico, expuso, reflexiond, comunicéd las concepciones mas
elevadas mediante la In Xochitl in Cuicarl, fue el medio de transmisién de esa Palabras
necesarias de Verdad, que perduran, gue se¢ manfuvieran a pesar del mismo medio

contingente, deleznable que era la Palabra Versada.

Se aprendfa, se memorizaba y mantenia con esz desolacién conjunta de la misma
limitacién del Hombre que la hacia, creaba, mownows frente a la muerte, a la destruccidn,
al desaparecer “tal vez para siempre” con la fragilidad de ia misma verbalizacién. Por eso
los filosofos Nahuas, los Tlamatinime hicieron para nuesiros cjos Poesia, manifestacién
esiética del poder conocer el como y ef por qué de las cosas ante lo oculto que sostiene

como raices-fundamento la Verdad.
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Asi la in Xochitl in Cuicatl no fue un mero vector epistemoldgico de lo Bello,
reproduccion, imitacion de lo considerado como bello, sino fnico camino verdaderg de
conocer aquelle que se escapa por estar mas alld de lo sensible, més alla de lo mero fisico,
no solo de lo abstracto (para muchos subjetivo} sino de lo més alli real gue aunque no se
vea existe, de aquello que desborda lo sensible y que aiin sin conccerlo “con los ojos o las
manos” angustia su existencia: la muerte, ¢l mas alld, en pocas palabras aguelle que

sabemos pero que no conocemos, lo METAFISICO.

- {Exista aqui la amistad!
Es tiempo de conocer nuesiros rostros.
Tan solo con flores
se elevaré nuestro canto.
- Nos habremos ido a su casa,
pero nuestras palabras
vivirdn aqui en la tierra,

- Iremos dejando
nuestra pena: nuestro ¢anto.
Por esto sera conocido,
resultara verdadero el canto.
- Nos habremos ido a su casa,
pero nuestras palabras
viviran aquf en la terra.

Fol. 27v.
Ms. de l2 Coleccion Latinoamericana
de la Universidad de Texas

( citado en: LOS MAESTRCS PREHISPANICGS
DE LA PALABRA. Discurso de ingreso a la Aca-
demia Mexicana de la Lengua correspondiente de
1a Espafiols, por Miguel Leon-Portilla.

Cuadernos Americanos, México D.F., 1962, )

¥ Cfr. bibliografia general N, 125
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N.B. .- Agradezco aunque sea conocido este pequefio trabajo tan sélo por el grupo
reducido, que me escuché el 27 de Abril de 1988 en el Aula B-220 de la Universidad
Iberoamericana (Colonia Lomas de Santa Fe); agradezco asimismo al Dr. Antonio
Ibargiiengoitia Ch. por todas las finezas por parte de su persona hacia nosotros durante
nuestra visita a la Facultad de Filosofia de la Universidad Tberoamericana.
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2.3 JUANGINEISMC FE  HIPERPRECOLOMBISMO EN LA
PERCEPCION DE LA FILOSOFIA NAHUATL

2.3.1 Ficha técnica

TITULG : Juangineismo ¢ Hiperprecolombismo en la percepeion de la Filosofia Nahuati
AUTOR : Motenehuatzin H.Xochitiotzin Ortega
LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Pontificia de México
Primer Congreso Mundial de Filosofia Interculfural
Tlalpan, México D.F.
FECHA DE PRESENTACION : 10 de Marzo de 1993

2.3.2 Texto original

Qualli Itonaltzi, Ni cea icah Nahuatl norlatolpehualli, amo cah notlatolnantzini
anpamz in cah mocnelilmatiniicah nahuatl. Tlazohcamati icah Tlamatinitzintli
Teopixeatitzintli ALEJANDRQ OSTOS AVILA, in mitl tlapaloatzintli®®.

PRESENTO LA PERCEPCION DE UNA PROBLEMATICA MELLIZA EN EL
ESTUDIO DE LA “TLAMATILIZTLI NAHUATLACA”™.

El acercarniento que s¢ hace en direccidn a la otredad, si no se tiene en cuenta ia
interculturalidad produce en termino latino “monsiruos” de los cuales, es dificil
desprenderse y que, al dejarlos vivir demasiado tiempo, forman parte de nuestro drbol
genealdgico cultural. Esto fue lo que pasd hace medio milenio y que atn siendo demasiadas

490

“ataduras de afios™ sigue siendo una constante de nuestro quehacer mexicano.

* Traduccién : Buenos dias guiero iniciar mi discurso en Nahuatl, no es mi lengua materna pero por ustedes
soy agradecido en Nahuatl. Gracias al apreciable Filosofo, apreciable Sacerdote ALEJANDRO OSTOS
AVILA, o saludo apreciablemente.
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Hay en nuestra historia “préceres” de estos monstruos que han validado, fruto del
Principio de Autoridad -un criterio de Verdad enfre tantos- posturas tan aberrantes como las

que a continuacion sélo leo :

“El alma, en efecto, gobicrna el cuerpo con dominio despético, mientras que ia
inteligencia gobierna el apetito irracional con dominio politico y regio; en todo lo cual
es manifiesto que es conforme a la naturaleza y provechoso para el cuetpo ser regido
por el alma, y para la parte pasional serlo por fa i inteligencia y por la parte racional del
altma, mientras que el estar todas esas partes en situacion de igualdad o en posicidn de
contraria, €S a todos dafioso. L.o mismo debe decirse en las relaciones entre ef hombre

y los demas animales. Por més que los apimales domdsticos sean naturalmente
mejores que los salvajes, es provechoso a todos ellos ser regidos por el hombre, pues
de este modo se provee 2 su seguridad. Asimismo entre los sexos, el mache es
superior y fa hembra inferior, el primero debe por naturaleza mandar y la segunda
obedecer. Pues de la misma manera es necesario que asf sea con la humanidad en
general. Aquellos hombres que difieren tanto de los demds como el cuerpo del alma o
la bestia del hombre (y segiin este modo estan dispuestos aquello cuya funcién es el
uso del cuerpo, y esto es lo mejor que de ellos cabe esperar) son por naturaleza
esclavos, y para ellos es mejor ser mandados con éste género de mando, puesto que
asi es en los demas casos que hemos dicho. Es pues esciavo por naturaleza el que
puede pertenecer a ofro (v por esto es de otro) y que participa de la razén en cuanto
puede percibirla, pero sin tenerla en propiedad”

Aristoteles (384-322 a.C.)
de Politica 1,2.”

“;Qué cosa pudo suceder a estos birbaros mas conveniente ni mas saludabie que
el quedar sometidos al imperio de aquellos cuya prudencia, virtud y religion los han
de convertir de barbaros, tales que apenas merecian el nombre de seres humanos, en
hombres civilizados en cuanto pueden serlo; de torpes v libidinosos, en probos vy
hornrados; de impios y siervos de los demonios, en cristianos y adoradores del
verdadero Dios? Ya comienzan a recibir la religidn cristiana, gracias a la prévida
diligencia del Cesar Carlos, excelente y religioso principe; ya se le han dado
preceptores plblicos de letras humanas y de ciencias, v lo que vale mas, maestros de
religion y de costumbres. Por muchas causas, pues, y muy graves, estin obligades
estos barbaros a recibir el imperio de los espafioles conforme a la fey de naturaleza, v
a ellos ha de serles todavia mas provechoso que 2 los espafioles, porque la virtud, la
humanidad v la verdadera religién son més preciosas que et oro y que la plata. Y si
rehusan nuestro imperio, podran ser compelidos por las armas & aceptarle, y serd esta
guerra, como antes hemos declarado con autoridad de grandes filésofos y teélogos,

% Se entiende por Afadura de afios un sigie, que es la cuenta de 52 afios en el que se repite nuevamente el
numeral inicial Ce Acatl -afio Uno Cafia-.
' Aristoteles, Politica, Libro I, Nim.2. pag.161.
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justa por ley de naturaleza; mucho més justa todavia que la que hicieron fos romanos
para sotneter a su imperio todas las demads naciones, asi como es mejor y mas cierta fa
cristiana religion que la antigua de los romanos; siendo ademds tan grande la ventaja
que, &l ingenio, prudencia, humanidad, fortaleza de alma v cuerpo v toda virtud, hacen
los espafioles a estos hombrecillos como la que hacfan a las demés naciones los
antiguos romanos”.

Juan Ginés de Sepulveda (1490-1573)
Tratado sobre las justas causas de la Guerra conira fos indios™.

O mas cerca en tiempo y espacio, de nuestros vecinos de Norte:

“La teoria de que ¢l cultivo del suelo estaba ordenado por Dios y constituia una
causa de moralidad ha figurado no solamente a lo largo de toda la historia de las
relaciones con los indios, sino que también ba estado presente en todos los casos en
que fos americanos han codiciado el suelo ocupado por una raza inferior™.

Y més tarde este autor explicita

“Esto afecté a la tierra de los mexicanos, quienes eran cultivadores del sueio; pero
que no Jo cultivaban eficientemente, o que lo hacian, pero sélo en parva parte”.

Albert K. Weinberg en 1847-%

Y en el informe de la asamblea democratica del estado de Nueva York (1848), en

nombre del beneficio humano se considerarfa que habia que apropiarse de todo México:

“No descamos quedérnoslo para uso exclusivo nuestro, sino para el de todos los
hombres. El trabajo fue el medio consagrado 2 éste, cuando fue creado, para subvenir
a sus necesidades. Henchir la tierra y subyugarla fue la misién ordenada al hombre ¥
fue asimismo su destino™.

Citado en : Destino Manifiesto, pag. 116.%

Pero ¢f “iropicalismo racista”™ nos salvé (por el momento) :

* Juan Ginés de Sepulveda, Tratado sobre ias justas causes de Iz Guerra contra los Indios, pag.141
% Citado en: Destine Manifiesto, pags. 115-1186.
* Ibid, pag. 116.
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“La idea de unir los destinos de esta libre y gran repiblica (se refiere ‘por
supuesto” a Norteamérica) a los de un pais come México es sorprendente v debe
llenar de alarma al espiritu de cualquier persona reflexiva...;En qué otro pals de la
tierra podemos enconirar combinados todos los males de raza, gobierno, religion y
moral? Y si es que existen otres males, seguramente también se encontraran alli”.

John Milton Niles
Senador por Connecticut -c.1847-7

O apenas, poco mas de 100 afios en la Ciudad Eterna :

“Al cumplirse el cuarto siglo desde que un hombre de Liguria con los auspicios de
Drios, arribé el primero a las ignotas playas de allende el Océano Atldntico, las gentes
se regocijan y celebran la memoria de tan grato acontecimiento y enaltecen a su autor.
)

Por obra suya, del seno del inexploradec Océano emergié otro mundo;
innumerables criaturas salieron del olvido y las tinieblas para ser restituidas a la
sociedad comin del Género Humano, cambiando sus habitos salvajes por
mansedumbre ¥ humanidad. (...}

Se aprecian a su animo (de Colén) ingentes multitudes sumidas en lamentables
tiniebias, ritos insanos y supersticiones idolatricas. Gran miseria es el vivir con
habitos y costumbres salvajes; pero mayor miseria ain el no tener noticias de las
cosas trascendentales y permanecer en la ignorancia del Unico v verdadero Dios.
Movido su animo por estas cosas, su ferviente deseo fue extender por occidente et
pueblo cristiano y los beneficios de la caridad cristiana”.

Fragmento de :

Epistola de su Santidad nuestro Sefior Ledn, por la Divina
Providencia Papa XIl], z los arzobispos y obispos de Espa
fia, Italia y ambas Américas IV Centenario de! arribo de-

Cristdbal Colén a América)™®

;Qué es el Juangineismo? . La definicidn es mia.

Dicese de fa postura de reaccidn ante actitudes o modos paranoicos folkloroides

Ultimamente acentuadas por la confrontacién entre celebrantes del “Encuentro de Dos

* 1bid, pag.117.
% Citado en : 1492-1992 La Interminable Conguista, pag.23
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Mundos” y los autoctonistas que rechazan los “500 afies de Ocupacion”. Reaccion ante los
Precuauhtémicos que declaran oficialmente seguir en pie de lucha ‘resistencia’ contra el
*blanco capitalisia’, concientizando las etnias, convirtiéndose criollamente en nuevos

Hidalgos, Hturbides, Maderos o recientemente Guillenes-Marcos.

£ Qué es el Hiperprecolombismo?. La definicién es mia.

Dicese de la postura defensiva ante el Xenocentrismo -en México se dice malinchisme
recordando a la traductora oficial de Hernan Cortés, tachadz de entregista- de aquellos
acusados de Hispanistas, que conciben la realidad nacional proveniente siempre de las
“oestiones” criollas desde la Colonia. Postura maximizante hasta el delirio de lo que se

denomina “nuestras raices indias™.

Ante estas dos posturas que se definen por su contrario, jqué podemos decir?, jqué
principios de identidad se pueden tomar para una equilibrada concepcién de la Tlamatilizti
Nahuatlaca?. Por un lado percibo el Juangineismo como un antidoto del exotismo y
folkloridad del mexicano que consideraria una aberracién de su parte verse, menos
imaginarse disfrazado danzar-saludar a los Cinco puntos cardinales y sus divinidades en el

Zécalo de Ia Ciudad de México. En el plano intelectual se revela el Juangineismo’

cuando
parcializando el andlisis de los grupos precolombinos, anticipada v prejuiciosamente se
concluye por ideologia que, estos grupos recibieron mas de la Europa que arribaba, que
aquello, todo aquello que perdid fruto del proceso de Conquista, es la postura que irata de
justificar continuamente la “asimtilacion” de la cultura extra latinoamericana como tnica via

de progreso para nuesiros pueblos, (confusion a propdsito de civilizacién con cultura).

Por el otro lado, percibo el Hiperprecolombismo®™ como un intento més de “resucitar”
un pasado “gloricso” trunco por una pseude Edad Media Mexicana -1éase 1521-1823-

esperando con el Siglo XIX roméntico un Renacimiento de la Mexicanidad traicionada por

7 Este término me viene a la mente al desarrollar la lectura de la obra capital del autor citado y del anélisis de
la obra de Silvio Zavala - Lz floscfia politica en la Conquista de América, Fondo de Cultura Econdmica,
Meéxico, 1984
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Santa-Anas, Miramones, Porfirios y mas recientemente, por sexenios de todos conocidos.
En ¢l plano intefectual se revela el hiperprecolombismo con trabajos de reconstruccion de fa
historia que asemejan mucho a lo que en su momento realizaron Itzcdatl y Tlacaelel con su
pasado en cédices -quemarlos-*; es la forma de construir la panordmica de las culturas
precolombinas desde una convergencia artificial para -come ya mencioné anteriormente-
maximizar un grupo por encima de fodos los demds, v. gr. la “aztequizacion™ de la culiura
Nahuatt {reduccionismo institucionalizado de tedo lo nahuatl como manifestacidn de un

solo grupo, este el azteca-mexica).

La dos son posturas de repliegue hacia la historia, cada quien con su propio Mito
construido para cada cual forma de desplegarse, inferpretar v cambiar por ende su propio
México, cada una formula un modelo de México que excluye en la jugada al contrario,
connotando con su accion la existencia de la postura contraria; ambas ciertamente tienen
proyecciones de dominio-poder hacia la sociedad, ambas maniqueizan i percepcidn vy
estudio de la Historia de México, ambas también subyacen intereses econémico-politicos
desde la construceion misma del México Independiente (bipolaridad mexicana que bien

poco ha dejado de influir en ¢l modelo nacional),

Todo esio sucede y creo seguird sucediendo, pero... ;dénde queda la Tlamatifizili
Nahuatlaca? Este es el problema intercultural que no se da ciertamente entre los que vienen
a estudiar nuestras culturas indigenas'®, bien podria esperarse de ellos, sino de aquellos
propics de nuestro México que tomando como baluarte alguna de estas dos posturas -
mellizas y més siamesas - zanjan con sus actitudes el terreno de Iz investigacion. La
problemdtica se presenta desde el inicio en el estudio de esta Filesofia; estudiar a la misma,

asestando golpes de pro-occidentalizacién y entonces intemtar analizar In Xochitl in

* Encuentro este términe por primera vez en lz obra de Amos Segala: Literatura nidhust! Fuenies, identidades,
representaciones, aungue no en lo superlativo como fo manejo, pags. 163-166. Al referirse a “Los aportes del
Padre Garibay y de Ledn-Portilla”, Cit. bibliografia general , N° 196

% Existen varios estudios al respecte. Cfr. Enrique Florescano, Memoria Mexicana, en 11.4, Valor v uso del
pasado, pags. 82, especialmente pags, 84-85, 88 v 89. Cfr. Cédice Florentine, Tomo III, Libro Décimo,
Fol.142r.

1% Entiendo por Indigena lo que Isidoro de Sevilla definfa en sus Etimologias: INDE GENITUS, “quod inde
sit genitus”™: porque es oriundo de aque! lugar. Cft. Libro iX, 4, 39 y Libro X (Letra 1), 147
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Cuicat!'™" metodolégicamente a través de la vision poética -poiética- heideggeriana - no es
malo, pero no es el camino inicial, yo lo hice un buen nimero de afios- o, ajustar 2 Tratados
formas no susceptibles de clasificacion, querer ver Atenas, Aredpagos y Agoras en donde
ellos estabar; o por el contrario, “autoctonizarse” lo suficiente como para que mi
investigacién sonase a “Resistencia”, nacionalismo, hiperaztequismo oficializante, o lo que

es peor -crec- conformar un “nuevo fundamentalismo Mexicano™.

Creo que el problema actual en el estudio de esta Filesofia en México, radics en estas
posturas siamesas, formas al fin y al cabo de construir ia realidad; siento, con esta
Sernana'®, a partir de esta semana, grandes esperanzas para intentar superar estas posturas
en nuestras nuevas generaciones, junto con nuestros alumnos, los jévenes que inician el

estudio y asimilacion de la Filosofia.

Pero mejor regreso “El aliento-ia palabra™ a aquelios poseedores de la Sabiduria, los que
eran, ellos mismos In Tlilli in Tlapalli, aqueilos que por mis labios AHORA mismo, por mi

rostro y corazén vuelven a engarzar fa Flor y el Canto :

O ayoppa tihua in Halpicpac
in antepithuan, anchichimeca
ma tahuiacan
;Ahuicalon xochitl
zan on ye mictlan?
jZan titolanehia:
Ye nelli, ye nel tihui!

Tlaca nelli ve nel titui,
ye nel ficyacakma in xochitlaya thuen in cuicatl
ihuan in Halticpac
¢ Ye nelli, ye nel tihui Ohuayal.

1% Qe entiende genéricamente In Xochitl in cuicat] como aquei diftasismo que indica la poesia, pero que en sf
es un tipo de discurso que en el mundo Nzhuatl va més alla de la sola forma literaria.

192 Nos referimos a las grandes y licidas aportaciones de todos los ponentes gue a lo largo de estos dias nos ha
dado una renovada percepeion de la Filosofia, su Interculturalidad y de nuestro papel dentro del quehacer
filosofico mexicano.
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Ms. Cantares Mexicanos fol. 611.'%

jolt. No por segunda vez venimos a la tierral
Oh principes, oh chichimecas :
Gocémonos.
ison llevadas las flores
al lugar de los muertos?
jsolarnente estamos prestados!

iEs verdad, es verdad que nos vamos!

iSi de verdad, de verdad nos vamos,
con cerieza dejames los cantos v las flores,
y la tierra...!

iEs verdad, es verdad que nos vamos...!

Traduccion del Pbro. Angel Maria Garibay K.'™

There is no second time on erarth,
you pringes, you chichimecs!
So let’s be pleasured.
These flowers aren’t carried to the Dead Land.

Would that it were not true! Yes,
Truly we pass away, we leave
these flowers, these songs,
this earth.

It’s true, yes frue: we pass away.

Traduceién de John Bierhorss'™

TLAZOHCAMATI

(Gracias...}

W3 Cantares Mexicanos, Edicién Facamilar -opera Omnia- de 1994 que difiere mucho de la primera de
Antonio Pefiafiel de 1904. Obra, esta @luma que era pricticamente imposible consultar ¥ que noventa afios
después es puesta a luz bajo los auspicics del Instituto de Investigaciones Bibliegraficas. Cfr bibhografia
general, N° 33

1% Citado en: Xochid in Cuicatl Flor y canto, de Birgitta Leander, pag.141.

195 Citado en: Cantares Mexicanos Songs of the Aztecs, de John Bierhorst, pag. 347.
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24 DERECHO Y HUMANISMO EN LA CULTURA NAHUATL
PRECOLOMBINA

2.4.1 Ficha técnica

TITULO : Derecho y Humanismo en la Cultura Nahuatl Precolombina

AUTOR : Motenchuatzin H.Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION : Comisién de Derecho Humaros del Estado de Veracruz
VI Fore de Derechos Humanos
Xalapa, Veracruz. México

FECHA DE PRESENTACION : 5 de Julio de 1996

2.4.2 Texto originai

Dice Fray Agustin de Betancurt en st Introduccidon “Al curioso lector™ de su obra

Teatro Mexicano { 1698 )+

Advierto, que no por ser particulares algunas cosas para los de una nacién han de ser
para otras increibles, que si leyere alguno que ay tal cosa, ¢ antigiiedad en una
Provineia, v no la huviera oydo, no la censure, pues no todo lo que ha passado saben
todos, que como los mas que traginan el Reyno atienden mas 4 las medras de sus
negocios, que 4 las curiosidades de la naturaleza, no estan atentos & lo que examina un
Escritor curioso. Reiase un hombre Docto de oyr decir de un animal, que llaman los
Naturales Tlacuatzi, que tiene sus hijuelos en unas bolsas conjuntas 4 los pechos,
diciendo, gue era nacido et las Indias, y no avia oydo tal, ¥ un dia viendolo se admird
de que en tantos afios no huviesse oydo tal singular animalejo; muchos censuran le
gue leen sin mas razon de gue no lo saben, v sin mas fondaments de gue Io
ignoran. '% (el subrayado es mio).

Hablar de Derecho Humanos a partir de 1948 es cosa sabida, reconocer en este mundo y
ahora una rarcada necesidad de Declarar Universalmente la Defensa de la individualidad y

de os valores de el Hombre ante la socledad contemporénea no es cosa de otre mundo, lo

vivimos, lo entendemos, pero: ;Disertar sobre los Derechos Humanos premovidos por

‘% Agustin de Vetancurt, Teatro Mexicano, op. cit., p. 2ss.
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Occidente y por la Modernidad desde ia Cultura Nahuatl y esta en el periodo precolombino?
Puede originar mas de una duda interesante o paciente condescendencia.... muchos
censuran lo gue leen sin mas razén de que no lo saben, y sin mis fundamento de gue

fe ignoran.

Para entender este salto en el tiempo y en la cultura habriamos que considerar varias
cosas. La primera y mas apremiante de una aparente separacion en el tiempo es fa
diacrénica en cuanto a fantos cambios penerados y transformadores de la realidad mexicana
de hoy, no se puede retroceder en el tiempo y saltarnos épocas culturales (recuérdese como
se quiso “borrar” durante mucho tiempo un periodo medieval y obscuro, como algunos
quisieron ver a la etapa Novohispana de nuestra Historia), por lo mismo, las diferentes
cosmovisiones y distintos valores de raiz (ya nadie sacrifica congéneres a Yacatecuhtli -
numen de los mercaderes - para que ¢l Tomate mexicanc reingrese al mercado

norteamericano).

Tiempo y Cultura que visualizan al Hombre, 2 su proyecto de Persona no tan alejados el
uno del otro, con la sola apariencia de cinco siglos o la distancia de tantos cambios en el
pais {quiero repensar qué tan alejados en “espiritu” estamos de hombre que nos legaron
piezas de su Cosmovision, de su percepcidn estética y de su ahora denominado Arte
ejemplificado en las piezas que se exhiben en este Museo, qué tanto un olmeca esté alejado
de nosciros o un huaxteca de sus actuales descendientes) Interpreternos diatGpicamente, es
decir, partamos desde e! “lugar” de la Cultura de los Derechos Humanos en México,
comprendiendo este tepes, desde este topos como entendemos la satisfaccion de la
necesidad de respeto vy promocion de Ia Dignidad Humana, para formularnos
consecuentemente c6mo hicieron para satisfacer desde su tepes “lugar” los Nahuas, antes
de que Occidente impactara y reconformara su original lugar, “la necesidad de respeto y
promoeidn de su propia Dignidad Humana”'"’

Reconozcamos gue los derechos Humanos son en si una perspectiva & través de la cual
una Cultura en particular construye un esquema de orden propio y propicio para el

Desarrollo Humano (no olvido la aspiracion universal de los mismos).

%7 Raimundo Panikkar, ;Es Qccidental el concepto de Derechos Hurmanos?, pp. 86-89.
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¢ Cémo entendia el Hombre Nahuatl el Proyecto Antropolégico de Persona? Interpretaria
que lo realizaron desde dos conceptos entrelazados por si mismos v por sus antitesis, sus
antonimos existenciales: JUSTICIA Y EDUCACION - Tlamelauacachinalizili -
Tiacahuapahualizili -, ¥s. INJUSTICIA E IGNORANCIA - Amelzuscachinaliztli -
Amemachilizeli -'® Fstas instancias estan de hecho en todas [as culturas, son comunes en
todos los pueblos y cada época y lugar ha gestionado desde sus Instituciones estos pilares
de la construccién de Ia civilizacidn; los pueblos Nahuatlaca desde su migracién v
asentamiento, formaron, con leves variantes sus peculiares formas de promocion, habria que
recordar la inexistente homogeneidad *“iotalizante™ en torno al grupo mexica - ciertamente
2l mds fuerte ¢ imperial a la llegada de los espafioles - v si un mosaico Nahuatl formado a
saber por: Xochimileas, Chalcas, Tecpanecas - Azeapotzalco -, Culhuas - Tezcoco -,
Tialhuicas - Quauhnahuac - v Tlaxealtecas, y otros grupos, tanto de ascendencia nahua,
como de ofros troncos éinico-culturales. Es desde esta perspectiva como la Educacion y ia
Justicia Nahuatiaca surgiran vy se fortalecerdn, hora con herencias culturales asimiiadas -
teotthuacanos v toltecas -, hora con nuevas aportaciones creadas y consensuadas entre ellos

mismos.

LA EDUCACION El Humanismo desde la Tlacahuapahualizthi

El congcimiento es el principie de todo derecho v, tanto los Estados como los Padres

Nzhuas sabian que al nacer se llegaba con vna simplicidad que vulneraba con la inmadurez
el Camino de los hijos, se nacia carente de los instrumentos de supervivencia y era
necesario que en el desarrotlo, ellos como padres y Estado ofrecieran a los hijos pasos de
fortaleza sin limitarse a la sola proteccidn o manutencién alimentariz y de albergue; los
mismos evangelizadores del Siglo XVI reconocian desde su dptica occidental tal valia, dice

el Jesuita Joseph de Acosta en su Historia natural y moral de las Indias:

%8 Tlamelsuseachivalizii, Tiacahuapabualiztlh, Amelanacachivalizthi y Amomachilizili; Véase Pray
Alonso de Molina, Diccionario en Lengua Castellana y Mexicana...., hojas 73v., 116r., 75v., 74r., y en Remi
Siméon, Diccionario de 1a Lengua Nahuail o Mexicana, pags. 613, 562 y 25 respectivamente.
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Ninguna sosa mis me ha admirado ni parecido mas digna de alabanza y memoria, que
el cuidado y orden que en criar sus hijos tenfan los mexicanos. Porque entendiendo
bien que en la crianza e institucion de la niffez y juventud consiste toda la buena
esperanza de una republica {{o cual trata Platon largamente en sus libros de legibus)
dieron en apartar sus hijos de regalo v libertad, que son las dos pestes de aquella edad,
y en ocupallos en el ejercicio provechoso u honestos. Para este efecto habia en los
temmplos, casa particular de nifios, como escuela o pupilaje, distinto del de los mozos y
mozas del templo, de que se traté largamente en su lugar. Habia en los dichos
pupilajes o escuelas, gran numero de muchachos, que sus padres voluntariamente
Hevaban alli, los cuales tenian ayos y maestros que les enseftaban e industriaban en
loables ejercicios: a ser bien criados, a temer respeto a los mayores, a servir y
obedecer, dandoles documentos para ello; para que fucsen agradables a los sefiores,
ensefidbanles a cantar y danzar, industridbanlos en ejercicios de guerra, como tirar una
flecha, firga o vara tostada, a punieria, a mandar bien una rodela v jugar la espada.
Hacianles dormir mal y comer peor, porgue desde nifios se hiciesen al trabajo y no
fuese gente regalada.'®

La ensefianza, o ¢omo su nombre [0 indica Tlacahuapahuaalizdl “arte de criar v hacer
Hombre...” “cultivo de Hombres...” no se circunscribia al Calmecac, Telpochcalli e
Tchpochealli, la ensefianza de nommas de vida se desarroilaban en toda una gran institucion
de exhortacién, los HUEHUETLATOLLI, estos discurses fundaban, cimentaban el
comporiamiento ad intra - ad exira sociceulturaimente; de papel polifesético, la palabra
viva inferactuaba, amonestaba, nonoiza, tenonctza, “exhortar”, “consejo”: se exhortaba
desde los primeros momentos de la vida al nacer, come a Io largo de cada uno de os pasos
decisivos del desarrollo y més, hasta el mismo momento en el que, al congénere se le
consideraba por el trance de la muerte como cadaver.''" Como cjemplo de tos mismos unos

fragmentos de Huehuetlatolli:

Exhortacion de un padre a su hija.

Aquf estas, mi hija, mi collar y pluma fina, mi retratc. Has venido a la vida, has
nacido, que te mandd acd nuestro sefior Tlogne Nahuaque, el hacedor, el criador de la
gente en la tierra.

Ahora te das cuenta de las cosas, ya ves ¢émo os aqui; no hay alegria, no hay
felicidad, sino pema y desdicha y cansancio y miseria; penas y desdichas en exceso.
Dificil lugar es la tierra, lugar de Hanto y sufrimiento, donde se conocen la pena y

1% toseph de Acosta, Historia natural y moral de las Indias, op. ¢it, p. 315.
0 fonsitltese como ejemnplo: Cédice Florentino, Tomo I Apendiz del Libro 1L, fols. 23v-24r.
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amargura; pasa, se desliza el viento helado, se dice que en verdad se calman el calor y
el viento, pero hay hambre y sed; simplemente asi son las cosas.

Opye pues, nifia, hija mia; no es un buen lugar la tierra, no se alegra uno, no es feliz; se
dice que nada mas hay alegria con fatiga, con penas en la tierra; asi decian los vigjos.

Para que no siempre anduviéramos llorando, para que no muriéramos de pena los
macehuales, nos dio nuestro sefior la risa y el suefio, los mantenimientos que nos dan
fuerza v nos hacen crecer v, en fin, el trato carnal para la repreduccion, que embriaga
toda la vida en la tierra, de modo que nadie ande lorando.

Pues aun cuando asi sea, aun cuando asi estén las cosas en la tierra jacaso ha de oirlo
uno y espantarse y vivir lorando? Se vive en ia tierra, se es jefe, sefior, noble, aguila,
tigre. Hay quienes no mas estin diciendo que asi son las cosas en la tierra, quienes no
mds buscan morirse. Pero se actia, se vive, se construye, se trabaja, se busca uno
mujer, se casa ¢l, se casa ¢lla, se madura,

Pues zhora, mi nifia, oye bien, mira con calma; aqui estd tu madre, tu sefiora, de cuyo
seno y entrafias te despegaste, te desprendiste; como una plantita, como una yerbita te
alzaste, echaste hojas, floreciste; como si hubieras estado dormida y despertaras.

Mira, oye, entiende, asi son las cosas en la tierra. No vivas de cualquier modo, no
vayas por donde sea. ;Cémo viviras, por donde has de ir? Se dice, nifia mia, palomita,
chiquita, que Ia tierra es en verdad lugar dificil, luger espantosamente dificil.'"!

Exhortacion de un padre a st hijo.

Ahora, hijo mio querido, mi muchacho, ove, si sigues un poco a Nuestro Sefior, ove
como has de vivir. No desees el polvo y la basura, no te deleites en [ o que envejece y
mancha, en lo que se dice acaba a la gente, en lo que dafia y pierde y mata.

Porque asf lo andan diciendo los vigjos: es en la infancia, cuando fodavia esta verde fa
persona, cuando se apiada de ella Nuestro Sefior, cuando le otorga sus dones, la hace
merecer la estera y la silla, {2 carga del gobierno, tas estera de las dguilas, de los
tigres; es enfonces mismo, en la infancia, en los verdes afios, cuando fe da, la hace
digna de la dulzura, de la fragancia de Tloque Nahuaque, y es en la infancia, en 2
edad de la pureza, cuando se merece la buena muerte.

Escuchs, hijo mio; para que el mundo permanezca ha de haber siembra y
multiplicacion; esté ordenado por Tloque Nahuaque que una mujer sea requerida por
un hombre, pero no te des prisa a perderte, no como un perro i€ lances a comer, a
morder la carnalidad.

" Hyuehuetlatolli - Libro Sexto del Codice Florentino, paleografia, version, notas e indices de Salvador Diaz
Cintora. Op. cit. pp. 41-42. (Cédice Florentino, Tomao [i, Libro VI, Cap. XVIi, fols. 74v-76r.)
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Tienes que hacer firme tu corazén, que ser fuerts, que madurar, que pintar y echar
vara cofmo un maguey, que estar en condicion fisica para el matrimonio; tus nifios
serdn activos, despiertos, bonitos, limpios, y 2 también te mostrards en tu relacion
activo, fuerte, dgil, animado.

Pero si no més te das prisa a perderte, en seguida quieres ver y conocer la carnalidad,
dicen los viejos que interrumpirds tu crecimiento, que estards pilido, con la lengua
blanca, con las mejillas hinchadas, que irds chupindote la punta de la nariz, que
andaras descolorido por la tierra, haciendo de lz lengua pafiuelo, tosiendo, débily v
enfermize, flaco, hecho un hilite, v si duras por algin tiempo en la tiema, serés en
breve un vejezuelo arrugado.

Como si fueras un maguey raspado, dejaras de fluir, que igual te acabards como
hombre; ya no puedes manifestar tu fuerza, actuar con tu consorte; pronto se hastiard
de ti, siente aversion por ti porque no la satisfaces; tal vez ya quiere alge de frato
intime con que la merezcas como esposa, pero tl ya estis acabado, ya se te pas todo,
y tal vez ella, no sabiendo (que hacer), pase sobre ti, cometa adulterio, porque en
verdad te diste prisa a perderte, te acabaste.

Escucha aan: Hazte hotnbre 2 su tiempo, no te acabes prematuramente; y aunque
vivas con tu mujer, tu propia carne, ve con ella como con la comida, no comas de
prisa, es decir, no vivas en la lujuria, no te sirvas con exceso, mas hazlo con
moderacion; de otro modo es vano el placer que gozas, que experimentas al excederte,
pues te dafias, te perjudicas.

Los viejos lo andan diciendo, lo van dejando come norma: no seas como un maguey
al que han raspado excesivamente, ni como una manta empapada, lavada demasiado
exprimida, fuertemente exprimida, que en seguida se seca; pues asi £ si te sirves en
exceso del frato camal; no sea nomds un indtil que ande moqueando, agotado, en
cuatro patas y descolorido.! "

Son las instituciones educativas v los padres los que se abocan conscientemente 2 la
formacién del Hombre Nahuatl, de tal manera que ias faltas cometidas por los hijos, no sélo
inciden en la vida individualmente, se toma como gran afrenta el que un hijo o hija “falle”

en su cometido de crecimiento;

Que nunca sea vano el corazon, nadie diga de ti, te sefiale con el dedo, hable de ti. Si
nada sale bien, jcémo serd fu fracaso? Por eso0, ¢no vendriamos nosolios a ser
vituperados 7 v si ya nos recogi6 el Sefior Nuestro, gacaso por €s0 no se 1os
vituperard por detrss, acaso no seremos reprendidos en la regién de los muertos? En

"2 1hig., pp.96-98. (Cédice Floreniine, Tomo I, Libro VI, Cap. XXI, fols. 96v.-98v.)
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cuanto a ti, jacase ne pondris en movimiento en to contrz el palo y la piedra? (No

hards que contra ti se dirijan?' ?

Dura enseflanza si consideramos los castigos corporales desde temprana edad, constante
sacrificio en el dormir y en ¢l comer que llevaban 2 una conformacién del cardcter, como
ellos mismos afirmaban del hombre madure (Sahagun lo traduce come “hombre de perfecta
edad™):

El hombre maduro: un corazén firme como la piedra, corazén sabio, duefio de su
rostro, de su corazdn, habil, trabajador, reflexiona con madurez antes de actuar, es
paciente, valeroso para soportar las dificultades, activo, amante del trabajo... '™

LA AUTORIDAD - Teixmauhtiztif -

No eran ajenos los gobernantes a esta tonica de Educecidn, tenemos en los Tlatoanime el
ejemplo constante del modelo de respeto de la persona, y principal promotor del desarrollo
del Estado; no queremos idealizar nuestra perspectiva {serfa una forma falsa de alcjamos de
ellos), también existieron excepciones, no hay Historias perfectas, sociedades perfectas -
ucronias - porque el tiempo impacta y hace cambiar, mudar lo imperfecto, por eso somos

proyectos constantes, perfectibles...),

Los Tlatoanime, fuesen los de Tenochtitlan o Tezcoco, los Thaioque de Tlaxealian o los
Tecuhtlatogue como en Tepeaca, tenfan como deber salvaguardar la “Repiblica™ en sus
gestiones y hacer valer ¢l estado de Derecho; ya desde tiempos inmediatos a los toltecas se
manifiestan las primeras recopilaciones historiograficas que relacionan la gestidn del
Tlatoani 2 ja defensa de los derechos civiles de sus stbditos; tenemos en Nopaltzin, hijo de
Xolot! y Sefior de Tenayucan, ef monarca-legista mas antiguo, 6, en lo que concierre a las

Ieyes mas antiguas que se conservan:

(Nopaltzin} muy semejante a su padre en la afabilidad v clemencia, siguié en todo sus
huellas, procurande mentener en paz sus dominios por medic de la recta

No se engafiaron en su concepio (de un reinado feliz) porgue el nuevo emperador

" ihid., p. 46 (aunque empleo asimisto la tradusceion de Miguel Ledn-Poriilla)
'™ Cédice Florentino, Tomo 11, Libro X, Cap. I, fols. 7v-8t.



administracidon de justicia, aumentar su lucimiento y policia, fomentando las artes y
ciencias que hicieron célebres a los toltecas, y abolir las barbaras costumbres que les
habian quedado de su nacién chichimeca.

Para lo primero reformd algunas leyes de sus mayores, restaurd otras a su
observancia, y promulgd otras nuevas. Estas dicen que fueron siete, mas solo nos han

conservado los historiadores ¢l contenido de cinco de ellas, que son las siguientes:

La primera que so pena de la vida, nadie se atreviese a poner fuego a los campos
suyos, ni ajenos, con pretexto alguno, sin licencia suya, (de Nopaltzin) que le
oforgaria en caso necesario y provechoso.

La segunda que nadie pudiese tomar la caza que hubiése caido en redes ajenas, en

cualquier parte piblica o realenga en que otro las hubiese puesto, pena de perder el

arco y flechas de su uso, y quedar privado de poder cazar en manera alguna sin
nueva licencia suya.

& La tercera que ninguna persona fuese osada a fomar la caza a que otro hubiese
tirado, aungue la hallase tirada en el campo.

La cuarta que estando como estaban sefialados y amojonados los cazaderos de
perscnas particulares, ninguno se atreviese a quitarlos ni mudarlos por su propio
arbitrio, pena de muerte.

B La quinta que todos los que fuesen cogides en adulterio, asi hombres como
mujeres, pagasen con la vida su delite, muriendo asacteados.'”

&

{cabe recordar que estas leyes fueron promulgadas el primer afio de su reinado, a saber
el afio de 1232),

NEZAHUALCOYOTZIN (1402-1472)

Pero tenemos en Acolmizili Nezahualcoyotl al mas importante Tlatoani que fomentd, no
sélo en su territorio, sino en todo el mundo Nahuail de Mesoamérica la mds significativa
influencia que se pudo tener, desde el segundo tercic del Sigio XV, hasta bien entrado el

Siglo XV1, ya de cufio Novohispano.

Pero dejo mi palsbra a la propia descripeidn que hacen los interesados de ese pasado
proximo para ellos; es el primero, el Padre Franciscano Toriblo de Benavente, mejor
conocido como Motolinia el que hace la primera referencia del [fustre Tlatoani de Tezcoco

en su obra Memoriales ( 1541 ) :



Tres seficrios principales habia en esta tierra, 4 los cuales estaban subjetas todas las
mds principales provincias y pueblos de la Nueva Espafia, y estos eran Tenuchtitian
México, Tezcuco y Tlacopan, y en estos habia mas drden de justicia que en las otras
partes, porque en cada cibdad de estas habia jueces, 3 manera de andiencia; aungue
Meéxico era cabeza principal de todas. Poca diferencia tenian en las leyes y modo de
juzgar, ¥ diciendo la 6rden que en una parte se guardaba, quedar eptendido de todas.
Yo seguiré (afirma Motolinia) aqui el mode que en Tezcuco se tenia en administrar a
justicia, perque 4 la sazon me hallé aqui en Tezeuco, do podré hallar mds bastante
informacién: tambien porque en este sefiorio ovo un sefior llamado Nezaualcoyocin,
abuelo del que tiene el sefiorio, el cual reind cuarenta y dos afios: fué¢ hombre de buen
juicio, el cual instituyd v ordend muchas leyes para ¢l buen regimiento y conservacién
de su sefiorio. A esie le sucedidé un hijo lamade Nezahualpileintli, que tambien fué
sefior y reiné cuarenta y cuatro afios, que demés de las leyes del padre, el afiadi6 otras,
y segiin los tiempos se iban variando, aplicé los remedios y establecimientos, segiin el
tiempo ¥ la necesidad los demandaba; y como estos sefiores, padre y hijo, s¢ dieron
buens manera en poner buena érden en su tierra, los sefiores de México tenfanlos
como & padres, ansi pot ser propincos deudos, como por la estima de sus personas, y
de México remitian v enviaban & Tezcuco muchos pleitos para que alli determinasen y
sentenciasen: siempre, empero la andiencia de México tuvo sobre todas preeminencia
en las cosas de la guerra, y alli de determinaban.

Habia, pues, en Tezcuco subjetas muchas provinicias y pueblos, come aqui adelante
pienso mostrar pintadas, y todas reducian en seis cabeceras, v alli tenian obidiencia v
recurso, alli se recogian los tributos, y tambien iban, alli 4 los pleitos aunque en lugar
de los jueces todos estaban en el palacio. Cada una de estas cabeceras tenia dos
jueces: todos estos eran hombres escogidos, personas de buen arle y de buena
capacidad: algunos eran parientes del sefior: El salario y partido que estos tenian, era
que el sefior les tenia sefialadas sus tierras competentes 4 do sembraban y cogian los
mantenimientos que les bastaba, v dentro de las mesmas tierras habia tambien casas
de indios, que eran como renteros, que sembraban y cogian los frutes. Muriendo
algund juez, la tierra no pasaba por herencia 4 algund hijo heredero, mas al juez que
subcedia en el oficio de Iz judicatura,

Estos jueces, en amaneciendo estaban asentados en sus estrados, aunque de esteras
eran ios estrados, v luego cargeban dellos mucha gente, v (aun) (va) que habfa gran
rato que ofan pleitos, trafanles algo temprano la comida de palacio: Después de comer
y reposado un poquilie, volvian & oyr y estaban hasta la hora de visperas. Las
apelaciones de ellos iban delsnte de otros dos jueces, que presidian sobre todos, y
sentenciaban con parecer del sefior.

Cada diez ¢ doce dias, el sefior con los otros jueces tenfan acuerde sobre los casos
arduos v de calidad: 10do 1o que delante del sefior se platicaba iba ya examinado y
Probado: los testigos trabajaban de decir verdad, ansi por temor de la tierra, y por la

92
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Mariano Veytia, Historla Antigua de México, op. cit., Tomo L, pp. 274-275.



93

cual juraban, ca la Henian por dios, y ¢l juramentos era poner el dedo en la tierra y
allegarlo 4 la lengua, como quien dice: “Por la diosa tierra que en si nos sustenta; y de
si nos mantiene, de decir verdad.” Tambien habian temor 4 los jueces, le tenian tan
buena manera, que pocas veess s¢ les encubria la verdad, v tenian teda sagacidad en
preguntar.

Los jueces ninguna cosa rescebian, ni tomaban presente ninguno, no aceptaban
persona ni hacian diferencia del chico al grande en cosa de pleito, y cierto en esto
parece que guardaban aquel mandamiento de Dios, que dice: Nom accipies
persemam, nec muBera: geia munera excaecant ocules sapientum et mutant
verba justorum: no es licito 2 los jueces recebir dadivas ni presentes, porque en la
verdad los odnes ciegan los ojos de los sabios y mudan las palabras y sentencias de
los justos. Dios lo dice, y s una gran verdad. (Cfr. Dt16,19)

Si se hallaba que algund juez, por respeto de alguna persona, iban contra la verdad y
la rectimd de a justicia, 6 si rescibia alguna cosa, aunque fuese don 6 presente, 6 st
sabian que se embeodaba, si eran cosas pequefias, una y dos veces los otros jueces le
reprendian entre si asperamente. Si no se enmendaba, 4 la tercera vez le tresquilaban,
v con gran con gran confusion le privaban del oficio, la cual cosa entre ellos erz
tenida por muy grande ignominia: ¢ como un juez favoreciese en un pleito & un
principal conira un plebeyo, y en la sentencia € informacién que di6 dei dicho pleito al
seffor de Tezeuco, no fuese verdadera ni justa, despues sabida la verdad por el sefior,
por el mesmo casoc mandd ahorcar al injusto juez, y torndse ¢l pleifo & rever y
sentenciar por el plebeyo.''

Por su parte, es ya en el Sigle XVIII el Licenciado Mariano Veytia ( 1718 - 1778 ) el
gue e su Historla Antigua de Méxice nos deseribe pormenorizadamente, no sélo el entorno
juridieo ¢reado por Nezahualcoyotzin sino la mejor descripcidn de las leyes que nuestro

personaje hizo:

Recorreremos brevemente las principales {leyes) que recogian en Tezcoco, muchas
delas cuales fueron establecidas por Nezahualcoyot] para impedir la perpretacion de
los delitos graves, 7 { /. Nota del editer: . Mariano Veytia, en los fragmentos
hallados entre sus papeles, dice, y lo mismo afima Clavijero, que las leyes
promulgadas por Nezahualcoyotl eran ochenta; pere enwe los manuscritos de que se
sirvid s&to pudo reunir treinta y cinco. Véanse dichos fragmentos al fin de este tomo.)

& El adulterio se castigaba apedreando a los complices en el delito, bien a la manera
gue lo hacian los judios, concurriendo muchos del pueblo a lapidarlos, bien

118 £ray Toribio de Motolinia, Memoriales..., pp. 303-306.



poniéndoles la cabeza sobre una pledra y déndoles con otra. Si los reos no habfan
sido aprendidos in fraganti, entonces eran ahorcados.

El que cometia incesto con madre, hermana, con suegra o entenada moria también
ahorcado; v si Ja mujer habia consentido en el delito, lo eran ambos con una misma

S0gA.

La sodomia tenia también impuesta pena capital, y la misma se impuso después a
los alcahuetes; los cuales en fiempos de Nezahualcoyot! sufrian la vergiienza de ser
puestos en la plaza piblica, donde se les quemaba el cabello ¥ se les untaba Iz
tabeza con ceniza caliente.

El amancebamiento entre solteros no tenia pena sefialada. Sin embargo los padres
de {z manceba procuraban de todas maneras legitimar la unidn, v st no o
conseguian, se la Hevaban a su casa. Enire casados se congideraba y2 un delito, y
se castigaba con ia muerte, aunque parece que los reyes podian tener liciiamente
muchas mujeres, como las tuve Nezzhualcoyotl, si bien una sola era la que llevaba
¢l titvdo de reina, como veremos adelante.

La severidad de las leyes contra el hurto rayaba en barbarie. Casi siempre se
castigaba con pena de muerie, a menos de que Ia perie ofendida conviniese en ser
indemnizada por ¢! ladrdn, en cuyo case pagaba 2l fisco una cantidad igual a la
robada. También tenia el ladrén la pena de ser esclavo del duefio de 1o que robaba;
¥ s é5ie no Io queria, era vendido por los jueces, y con su precio se pagaba el robe,

El que hurtaba en el mereado pitblico debia ser muerto alli mismo a palos.

El que hurtaba plata v oro era desollado vive, ¥ sacrificado al Dios Xipe, gue era ef
numen tuielar de los plateros, considerando que el robo de esos metales era una
ofensa hecha contra esta supresta divinidad.

Los robos cometidos en los sembrades eran castigados con fenia severidad, que
bastaba segitn algunos autores rebar cuatre mazorcas de maiz, v segitn 0tros siete,
para incurrir en Iz pena de muerte. Sin embarge Nezahusicoyotl moderd el
excesivo rigor de la legislacidn en este punto, disponiende que en las orillas de fas
sementeras, por la parte que confinaban con los caminos priblicos, se sembrase
maiz vy otras semillus, para que pudiesen socorrerse de ellas los caminantes
necesitados.

El usurpador de terras ajenas, aungue fiese noble, si eran de valor considerable,
suffia la pena de horca; y esta misma se imponia, ¥ con mayor razdn, al que
hurtaba un muchacho v luego lo vendia.

El homicidio, bien fuese cjecutado por noble o plebeyo, bien por hombre ¢ mujer,
se castigaba con pena de muerte, despedazando al homicida; vy la misma pera
sufria el detractor en piiblico y el calumniader, siendo en materia grave,
particularmente si ¢} agraviado erz persona noble.....
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@ La embrizguez era vista con horror por ias leyes. El Joven gue se excedia en la
bebida morfa a golpes en la carcel, y si era mujer la apedreaban como si fuese
adultera. También se aplicaba a los ebrios la pena de ser rapados en ¢l mercado
piblico, derribindoles las casa de su habitacién, como a individuos indignos de
vivir en soctedad, por haber renunciado al buen uso de la razon. Otras veces eran
ahorcados, v su cuerpo arrojado al rio, lo que se practicaba siempre que la falia
recaia en alguna persona noble.....

@ Al que decia alguna mentira que acarrease graves dafios era condenado enire los
mexicanos a que le cortasen los labios, ¥ a veces las orejas; y Nezahualcoyotl era
tan enemigo de los mentirosas, que impuse pena de muerte a los historiadores que
gxpresasen hechos falsos en sus pinturas.’

Leyes duras, algunas para nuestra Modernidad exageradas en su gestidn punitiva, hacian
del Nahuatiaca, un sabdito definido en su cardcter social, su personalidad clara, precisa anie
tos dilemas de moral social. Es de reconocimiento que tanio 12 Educacion como la Justicia
se relacionaron en esta culiura, estaban profundamente interactuadas, no se concebian la

una inicizlmente - La Educacidn - con la ofra - La praxis del Derecho -

Tode esto recibid un dure golpe, Lz Conquista y su lenta reconformacion flevs a
difieiles situaciones de vasallaje, se sujecién a un Sefior lejano, desconoeido. Con leyes
nuevas emanadas de ellos mismos, de sus sefiores, y que por lo mismo, los Hevd a un
considerable v doloroso periodo de incerfidumbre. Fue un juez espafiol - Oidor de la Real
Audiencia - el que nos testimonio este dificil trance, nos dice el Doctor Alonso de Zoritz en

su obra Breve y Sumaria Relacion de los Sefiores de 1a Nueva Espafia {circa 1584)

Dicen los religiosos antiguos en aguella tierra, que despuds que los naturales estdn en
la sujecidn de los espafioles v se perdid la buena manera de gobierno que entre ellos
habiz, comenzd 2 no haber orden v concierfo, y se perdié fa policia y justicia y
giecucion de eila que entre elos habia, v se han frecuentado muchos los pleitos vy los
divorcios, v anda todo confuso.

Preguntando a un indic principal de México qué era la causa por que ahora se habian
dado tanio los indios a pleitos v andaban 12n vicioses, diio: “Porgue ol vosolros nos
entendéis ni nosotros o entendemos ni sabemos gué querdis. Nos Habgis guitado
nuestra buena orden y maners de goblemo; v la que nos habéis puesio no la
entendemos, v asf anda todo confuso y sin orden v conclerto. Los indios se handadoa

17

hiariane Vevtia, op. cit, Tome 11 pp. 199-202.
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pleitos porque vosotros los habéis impuesio en ellos, y se siguen por fo que les decis,
¥y asi punca alcanzan lo que pretenden, porque vosotros sois la ley y los jueces y las
paries y cortiis en nosotros por donde queréis, y cuando y como se os antoja. Los que
estdn apartados, que no tratan con vosotros, 1o traet pleitos v viven en paz; v si en
tiempu de nuesira gentilidad habia pleitos, eran muy pocos, v se trataba mucha verdad
¥ s¢ acababan en breve, porque no habia dificultad para averiguar cual de las partes
tenia justicia, ni sabian poner las dilaciones y trampas que ahora.”

Otro, oyendo decir que iba un visitador de Espafia a visitar aquella tierra, dijo: “No es
por nuestro bien: cada dia vienen jueces y visitadores, ¥ no sabemos a qué: sola la
Justicia del cielo es Ia buena " Otro dijo que Ia justicia dela tierra etz como garabato, v
que sola la del cielo era la derecha y buena, v no otra. Otro, rifiendo con &l un espafiol,
¥ diciéndole de ladrén y mentirose y ofras palabras injuriosas, dijo: “Vosotres nos
habéis mostrado.” Dicen los indios viejos que con la entrada delos espaiioles dio toda
la tierra gran vaivén y vuelta en todo, que han perdido su justicia v Ia orden que tenfan
en castigar los delitos y el concierto que en todo habia, y que no Hienen poder ni
libertad para castigar los delincuentes, y que ya no se castigan como solian los que
mienten, ni los perjuros, ni los adulterios; y que a esta causa hay tantas mentiras y
excesos ¥ tantas mujeres malas. Y han dicho y dicen otras muchas cosas gue seria
muy largo referirlas.'

Mundo abierto a la percepcién de los que es justo, a fuerza de reconocer que no se pude
set justo mientras se desconocen los principios que inspiran la ammonia de la comunidad,
gobernantes en los gue se ve ciemplo de vivencia de las estruchuras gue respetan v

promueven al Hombre Nahuail

Ignorancia ¢ Injusticia - amomachilizth - amelanzcachivaliztli - tal ver los enemigos
claros a vencer dentro de las instituciones, ¥ por lo mismo fundantes de una interpretacién
de lo que es debido, de Io que es bien, de lo que es con jusieza - melasac -, pero todo esto
s posible si se facilita, si s¢ hace, “si s have facilitando...” - chinal, chinalli, chinaliztsi -:

asi:

JUSTICIA  como TLAMELAUACACHIUALIZTLI vendris a ser “aguelic
bueno™ gue es debide pergue facilitz, promueve 5] Hombre, de Tlacsd lo

transforma en OMACITLACA, Hombre maduro, Hombre al penis,

% Alonso de Zotita, Los Sefiores de la Nueva Espafia. op. cit., pp. S1-52.
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Por eso a Injusticia serd aquello que no facilita lo que es debido, lo bueno, lo ajustado a
{2 Naturaleza Humana; muy cercano a nosotros, fo que no respeta la Dignidad de la Persona

Hrzmana-

Es, en lIa inspiracion de lo que construyeron nuestros ancesiros en materia de crecitniento
del Hombre, en la que convergemos, no en la distancia de cinco siglos sino en la
permanencia, en la necesaria insistencia de DEFENDER generacién a generacién, siglo tras
sigio, algo que desde 1948 hemos denominado DERECHOS HUMANOS, y que nosotros los

mexicanos tenemos como parte de nuestra Historia permanentemente.
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2.5 CRITERICS DE SELECCION EN LA RECOPILACION DE LAS
OBRAS DE EMETERIQ VALVERDE TELLEZ

2.5.1 Ficha técnica

TITULO : Criterios de seleccion en la recopilacion de las obras de Emeterio Valverde
Téllez
AUTOR : Motenchuatzin H.Xochitiotzin Ortega
LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Auténoma de Querétaro
IX Encuentro de Investigadores de la Filosofia
Novohispana
Querétaro, Querétaro. México

FECHA DE PRESENTACION : 25 de Octubre de 1996
2.5.2 Texto original

Conmemorase este afio la edicién de una obra que iniciard una nueva forma de
sistematizar los estudios del quehacer historiogrifico en nuestro pais: Apuntaciones
Histdricas sobre la Fitosofia en México de Don Emeterio Valverde Tellez; hace cien afios
se presentaba un investigador con el dnimo de oftecer a un publico que poco atras iz habia
leido en las paginas del periddico “La Voz de México” una mejor aportacion, que fuese
adelante de las meras conjeturas sobre el paso de la Filosofia en la historia nacional; esta
aportacion con sus propias caracteristicas y definidas intenciones le llevardn a estructurar no
uno, sino tres libros que serdn decisivos para nuestro estudio: La Trilogia Valverdiana,

comeo acettadamente la definicd el jesuita José Bravo Ugaite, a saber :

® Apuittaciones Histdricas sobre la Filosofia en México, impreso el 12 de diciembre de

1896 (que es la que nos mueve a presentar esta platica),
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Critica filosdfica ¢ Bstudio Bibliografico y Critico de las obras de Filosofia escritas,
traducidas 6 publicadas en México desde el siglo XV1 hasta nuestros dias. Impreso el
3 de noviembre de 1904 y por Gitimo. ..

® Bibliografia Filosofica Mexicana, en un tomo impreso en 1907 que tendra su
“Segunda edicién notablemente aumentada” a dos volumenes como su auter lo

enfatiza, cuya impresion finaliza el 12 de agosto de 1913.

Cierto es que las obras valverdianas ocupan hasta su momento, de toda la Historia de la
Filosofia en México, con su terminus movil 1896-1904-1907-1913; sdlo nos interesa
presentar, aquella parte de nuestro camino comprendido y expuesto por nuestro autor del
Periodo Novohispano, este, definido y caracterizado como lo mencioné antes con Criterios
de Seleccién y vicisitudes comunes que reflejan un momento transitivo y determinante de

nuestra historia.

(Qué es lo que mueve a este presbitero 2 la empresa de investigar un pasado tan
preciso?. Desde su propio tiempo - nace en 1864- se enfrenta 2 una segunda mitad del siglo
XIX en la que México, buscando su identidad a muchos niveles, adopta y hace oficial
formulas de pensamiento Gue antagonizan con la formacion, especiatmente intelectual-
espiritual de los integrantes de la Iglesia Catdlica; el Liberalismo y el positivismo orillaran a
nuestro autor a reconocer la necesidad de refutar segin él, las posiuras extremas de
descrédito que su Institucion sufriz, y ve, tanto en la Historia, como ¢n la Filosofia las dos
bases de su Accidn Apologdtica. Piensa y externa, en el Prologo de su libro La Iglesia

Catélica v la Sociedad Civil {1890) :

Causa profunda tristeza recordar que nosotros abrimos los ojos de la razén a la luz de
iz verdad, en medio de una época presa de terribies sgitaciones (sic); adelantada, si,
pere que contempléndose 4 si misma, llegaba a despreciar con satdnico orgullo
precisamente los grandes elementos que la empujaban & su perfecionamiento(sic).
Cabezas voicinicas marchaban vociferando la aniguilacién de aqueilos buenos
principios, cuyo timbre de eficacia son los hechos mas gloriosos que embeliecen las
paginas de la historia, sentando en su lugar principios que la razon bien dirigida no
puede admitir v que los hechos han desacreditado por completo.
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Hemos visto 4 la iglesia combatida tenazmente por su tltimo enemigo que es el
liberalismo; con armas tanto més poderosas, cuanto mas favorables 4 pasiones de los
individuos ¥ de los pueblos.

El liberalismo es, 4 nuestro modo de ver, una nueva manifestacion & guizd un
nuevo nombre del espiritu de oposicion 4 la Iglesia Catélica, cuyas sabias leyes no
permiten que el hombre abuse de su libertad sin que aparezca en su frente la mancha
delante de Dios y de la sociedad (pags.9-10).

Suena en este libro la cercanfa de una polémica iniciada por la publicacién de otra obra
que antecede y define los embates entre estas lineas de ver ia Historia Mexicana; en 1885
habia salido a la luz piblica en Lagos La Filosofia en la Nueva Espaiia o sea Disertacion
sobre el atraso de la Nueva Espafia en las ciencias filoséficas. Del Doctor y también
presbitero Don Agustin Rivera y Sanromin, efusiva piuma liberal (recuérdese asimisme lz

contraparte, el Dr. Don Agustin de 2 Rosa Serrano).

Teniendo en cuenta este ambiente, Don Emeterio se {anza a la empresa de rescatar unz
imagen que ¢t liberalismo sisteméticamente habia presentado como negativo v justo de ser
climinado de ta memoria nacional; es desde la historia, desde ia busqueda de aquellos que el
olvido habia presupuestado como inexistenies como pretende refutar las impugnaciones. Su
concepio de Historia es claro, lo va consiruyendo desde su btisqueda escoldstica de I
verdad, una Verdad que solo debe ser desvelada, quitando el mante de todo aquello que la
matice, la manche o la caricaturice; de esta misma época presenta una obra que definird su

postura : La Verdad (1890) en la gue afirmara :

Los hechos historicos exigen por lo comiin que se averigue(sic) su existencia, La
verdad de un heche histdrico nos consta por el testimonio de testigos que no se
engaftaron aunque pudieron, ni nos engafian aungue quisieran engafiarnos.

Después de saber su existencla, examinense las causas que le produjeron y fas
consecuencias que le siguieron hasta su completo desenvolvimiento. Aunque tode
hecho histdrico tiene sus causas, hay que andar con mucha cautela para indicarlas,
porque no hay razén de causa y efecto por la simple sucesidn de los hechos. No
concluye legitimamente este argumento Hoe post hoet ergo propter hee, despuds de
€sto, luego por este.

Busquemos el intimo enlace, la operacién de ja causa. Suma prudencia exige la
filosofia de ia Historia {pag.103).
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Esta misma “Suma prudencia” lo lievard unos afios después a titular su trabajo como

solo apuntaciones, dice al respecto en su prologo :

Hace algin tiempo que hemos acariciado la idea de escribir la historia de los
estudios filosoficos que se han hecho en nuestra patria. (...}

Hemos ampliado nuestras observaciones ya hechas; hemos afiadido otras nuevas;
hemos corregido ¢ confumado nuestras apreciaciones; hemos corride slempre en
busca de libros ¥ dados; hemeos procurado alcanzar mayor serenidad de espiritu para
ver si podiamos hacer un tibrito racional; hemos puesto empefio en dar aigin crden
metodico 4 los elementos con que nuesira ingrata fortuna nos ha favorecido; y el
fruto, que todavia consideramos exiguo, es lo que tenemos la honra de presentar 4
nuestros lectores,

Se ve gue no nos lisonjeamos de que nuestra mal cortada pluma pueda producir
una obrz completa; no: vl siquiera nos atrevemos 4 lamarls, lisa v lianamente,
histeria, porque el nombre abarca mucho, y esto es lo que nos falta,

Serdn estas paginas, Apuntaciones historicas, que quizi puedan servir al gue mas
tarde escriba lz historia (pag.VIiL). De hecho, la Trilogia trabajard desde las
perspectivas sefialadas en sus propios titulos : Apungaciones Histéricas, Critica
Fileséfica, Estudio Bibliogrifico v Critice ¢, finalmente Bibliografiz Filoséfics
Mexicana.

Su trabajo por consiguiente es Apologético, buscando desde los cimientos de ia Filosofia
Perenne, Escoléstica, con mirada Neotomista, aquellos personajes de la Colonia gue no solo
hicieron Filosofia - estudiandola desde los Colegios - o presentada desde la Universidad,
sino como parte integral de la vida de las Ordenes Religiosas; por lo mismo tendremos en fa
seleccidn de los representantes ejemplos de virtud y originalidad - como para evidenciar lo
“ordenado y limpio”- que resulta, no solo vivir en la verdadera Religion, sino mas, la Gnica
posibilidad de conseguir la Verdad a través del Orden que da el filosofar desde ia
Perennidad. Por ese mismo criterio, encontraremos como predmbujo en Apusntaciones en el
Libro Primero ios Capitulos I y I a saber : La Filgsofia I Excelencia v sublimidad de la
Filosofia II Nocién de la Filosofia y La Metafisica [ ;Por qué se desprecia 4 la Metafisica?,
H Existencia de la Metafisica; por su parte tenemos en Critica Fileséfica en su Capitulo
Primero : I Los Enemigos de la Escoldstica, I La Filosofla Antigua, 1{I La Filosofia
Patristica, IV La Filosofia Escolastica propiamente dicha, ¥ Cuadro Sinéptico de ia

Filosofia escolastica, VI Bl método Escolastico, VI Los Sablos Escolasticos, VIII Santo
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Tomas y sus Escritcs, [X Restauracion de la Filosofia Escolastica y X Leén XII y la

Escolastica.

La Labor que realice nuestro autor en la biisqueda de fuentes y datos lo llevarg a
multitud de personajes que al salirle al paso o imperaran a mencionarlos, presentarlos,
constantements veros en una lectura, la necesidad de reseatarlos del polvo del inexorable
olvide, algunas veces serdn sus nombres, otras solo manuscritos anénimos u hojas sueltas.
El hecho es que cum ira et studio Don Emeterio dedicara parte de su tiempo a esta

empresa, dird en la Intreduccién de su critica Filosdfica

Hemos procurado, en lo posible, ser fieles 4 nuestro antiguo proposito, de invertir el

poco tiempo que nos dejan libre las miltiples ocupaciones del sagrado ministerio, en

el cultivo de Ia Filosofia y en la grata, aungue laboriosa tares, de buscar y estudiar las

obras de los pensadores mexicanos, para ver qué hallamos en ellag de original, $ pata

seguir al menos la marcha de las ideas filoséficas de nuestra Patria

Logra ia Trilogia Valverdiana, presentar un cuadro completo de una labor qQue se gestard
en el camino, aparecen los primeros pasos acompafiados por aquellos ya dados por
Beristain en su Biblioteca Hispano-Americana-Septentrional, se interesard por sistematizar,
crear sus propios criterios de seleccidn, continyamente se remifird ante sus lectores al
Diccionario Universal de Historia v de Geografia, a los trabajos de Don José Fernando
Ramirez o bien 2 los de Don Joaquin Garcia Icazbalceta (cabe recordar sus continuas citas v
visitas a la Biblioteca Nacional de México), encontard en fin, nuevas formas de
presentacion incorporindose de hecho al grupo de Investigadores que se dieron 2 {a tarea en
su tiempo de formar la Bibliografia Nacional Mexicana. Es nuestro autor el que asi lo
describe al ser admitido en la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica, he aqui un

fragmento del Discurso de recepcion el dia 28 de septiembre de 1995 :

Nunca como en nuestros tiempos se ha sentido la imperiosa necesidad de métedo:
si esto es cierto tratdndose de cualquier materia en particular, tiene que serio mucho
mds en lo que por su naturaleza es vastisimo y complicade como 1z Biblioteca de un
pueblo inteligente, que lleva casi cuatro siglos de producir escritores.

Consecuentemente con las ideas que acabo d¢ exponer, he procurado escribir ia
Bibliografia Filoséfica Mexicana, obra que estd casi terminada. En ese estudic he

podido ver, que desde lejanos dias de ia conquista hasta la primera mitad del siglo
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XVIIi, los libros de Filosofia son generalmente escolasticos, mas, paréceme que sus
autores supieron contenerse en limites discretos, y no cedieron mucho a los defectos y
nimiedades que caracterizan la decadencia de la Escuela. Fray Alonso de la Veracruz
¥ Fray Diego de Basalenque, agustinos; Fray Tomds Mercado, dominico; y los Padres
Jesuitas Antonic Rubio, Antonio de Peraita y Alejo Orrio, seran siempre la honra de
México; porque, la Escoldstica, no el ergotismo ridiculo de tal o cual escuela
insignificante y oscura, sino e gran organismo cientifico de los principes del sistema,
la_verdadera Escoldstica, os lo digo con toda ingenuidad de mi alma. ha sido tan
calumniada como poco_conocida. Por fortuna la Filosofia contemporanea va
paulatinamente haciendole justica { el subrayado es mio. )

Los Padres Clavigero, Guevara, y més que otros el Hustrisimo Sefior Hoyos
Obispe de Michoacan, y los Presbiteros Diaz de Gamarra y Alzate, abrieron amplia
brecha en la rutina, lanzéronse resuelios por el campe del experimentalismo
baconiano, v_nos encontramos va con une nueva faz de ios estudios filoséficos en
México. ( otra vez mis ef subrayado es mio. )

Cabe aclarar por tltimo que su obra lo llevaréd resueliamente, ante la escasez de libros
sobre el tema o su franca inexistencia, a hacer acopic de los mismos libros, documentos,
manuscritos, revistas y todo aquelle que le aporten mas v més datos sobre su tema
Obsesivo; serd un Ribliofilo consumado v en su ambiente seri: proverbial su Gran
Biblioteca, que solo serd mermada por los acontecimientos del todo conoccidos que lo
Hevardn a refugiarse en la Ciudad de México de 1915 a 1918, dejando por el destierro su
Biblioteca # merced de manos extraiias que lo malbarataron, siendo rescatada por la misma
feligresia - Grey - de Ledn. Con todo y eso, nuestro autor continud recopilando para su foya
de 1a Historia de México mas informacion, ya no para su Bibliografia Filoséfica Mexicana,
- que como bien recordamos habia tenido su segunda edicién en 1913 -, sino para su

personal satisfaccion y laboriosa Investigacidn

Termino recordando gue al morir Don Emeterio en 1948 su Biblioteca past a manos de
sus sobrinas las Sefioritas Mercado Vaiverde y estas, tres afios después vendian la
Biblioteca Valverde al Patronato Universitario de Nuevo Ledn. La Biblioteca se encuentra
actualmente en la Capilla Alfonsina ent la Biblioteca Central de la universidad de Nuevo

Ledn.

MUCHAS GRACIAS
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2.6 ETHOS FILOSOFICO : TORCEDURA O ENSIDAD

2.6.1 Ficha Téenica

TITULG : Ethos Filoséfico : Torcedura o ensidad

AUTOR : Motenchuatzin H. Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Intercontinental
Escuela de Filosofia
Tialpan, México D.F.

FECHA DE PRESENTACION : 29 de Septiembre de 1998

2.6.2 Texto original

Presento en esta plética una percepciGn personal de lo que considero es el lugar comun
del filosofar concreto, de sus textos, enunciaciones, de sus tratantes, sean vigorosos,
longevos o neonatos, en fin, de aquella instancia que nos converge en su regazo, hora
calido, hora gélido, hora indiferente, a saber Iz Universidad con su centro de pensamiento :

La Escuela de Filosofia,

Agradeciendo desde un primer momento la invitacion de la profesora Maria Teresa
Mufioz Sanchez, la tematica se desarrollaria desde la “direccion” de : Tiempo y templo:
ios espacios de significacion ai final del milerio. Desde el inicio la interpretacion de ia
misma se nos presentd critpica, no por el entusiasme de los organizadores y/o por su
deferencia, sino por el propio espacio conceptual que personalmente manejamos {andtese
las lineas de investigacidn “ex-centricas”, “heterodoxas™); verme expuesto a un auditorio
en buena mayoria conccide, alumnos, exalumnos, sin excluir a los compafieros docentes
con los que he compartido de alguna manera la cotidianidad de esta escuela (sin descontara
los compafieros de nuevo ingreso que si todo marcha como marcha, son ya prospectos de
discipulos para semestres proximos, y hage Ia aclaracidn: no s amenaza....); todo esto me
llevd a escoger precisamente nuesiro espacio comun, ese Ethos que construimos “com y

por esta opeidn preferencial hacia ef pensamiento™.
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Partimos de la nocién de ethos ( n8oc ) porque serd el lugar comin para poderme
expresar; como es conocido de todos, el vocablo es una més de las herencias del pueblo
griego; inicialmente designaba al lugar en donde los animales hacen sus resguardos, sitio en
donde se les encuentra, espacic en donde ellos se sienten bien, y por ende, lugar en donde
se les encuentra con ojos de cazador, lugar en donde se les puede atrapar. Estas “guaridas”,
“moradas”, “madrigueras” dieron paso por analogia, 2 la de los mismos cazadores y
posteriormente mucho tiempo después a su 'pais. Después del salto dado para I
conformacion antropolégica del ethos (para efectos de la charla denominado ethos I} este

no sefiald ya Gnicamente el “lugar externo del hombre” sino su propic lugar, “lugar” que e

1
]
.,
3
e

hombre porta en sf mismo, de su actitud interior, de su referencia a s{ mismo v al mundo

(Aranguren,1968:25). Esta segunda acepcién { €800 ) a partir de Aristdteles precisa ya el
“modo de ser” el “cardcter” de la persona, aquello gue identifica la individualidad
antropologica, no se hereda de ia naturaleza, no es bioldgica - aunque lo organico le
condiciona ciertamente -, este ethos 11 adquirido por repeticion, sea copiade 2 los demds,
sea identificandose semdnticamente, hace del hombre en si su propic habite, pero ademas,
se vincula interactivamente con el ethos L. Mucho del modc dz ser proviens de la “forma
de! lugar™, de las condicienantes del tiempo humane, de los espacios humanos y por lo

mismo de [as exigencias del lugar, de la peculiar morfologia de] lugar.

Visto desde este angulo el cardcter-conducta se ve condicionado por la
circunstancialidad; circunstancialidad no interpretada como aquelio vage que hace inclinar
el destino de los hombres, o los elementos arbitrarios carentes de un tipo de orden que se
encajan en la vida y que, inexorablemente nos exculpan de los errores, falso fatum cuando
queremos que las cosas sigan igual (coincidentemente cuando lo establecido, el sistema
“modorramente” nos beneficia, o cuando mueilemente no queremos cambiar porque todo
cambio de fondo presupuesta “sudar para merecerlo...”).

Las circunstancias o ethoes I presentan el terremo propicio para la conformacidn de
proyecciones propias hechas accidn humana, es decir, el Tomoc recrea en su propio

despliegue humano una praxis peculiar convertida en principio de identidad.
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Visto asi traduzcamos la tercera parte del todo ethos humano desde nuestra catedra de
Etica. Un derivado cultural de insercion del pensamiento griego al panorama del pueblo
romano fue la necesaria traduccidén a términos latinos de esa compleja relacion ética entre
conducta-caracter y circunstancialidad, ya desde sus inicios el uso de Mores con su
connotacion de sentimientos “deseos-caprichos” y posteriormente como costumbres
significard esa manera de comportarse debida al respeto de ciertos lugares, a l2 adecuada
relacion entre conducta y principios de orden grupal; alejandose con premura de su origen
pero a la vez enriqueciendo el ethos humanc al incorporar la normatividad (recuérdese la
evocacién que Ia palabra moral nos manifiesta ; respeto de regles particulares, respeto de
los valores de ia comunidad al obedecerlos, efc.) esta parte es significante de fa conducta

porque en ella racaera el peso de las futuras adjetivaciones en el tiempo v en los autores.

Pero, ;Que tiene que ver todo esto con nosetros, ¥ la promesa del abordaje al Iugar

comaiin del filosofar concreto, de nuestra Escuela? Paciencia ......

Interpretando asi, tenemos como ¢l ethos humans se compone no de la sola evidencia
del hombre particular traducido, presentado por medio de sus acciones, es Ia conducta algo
asi como la parte visible del “iceberg humano™ en el que ethos I v Mos infraestructuran

interactivamente el ethos II = ef caracter.

Pero este caracter “filosdfico”, este ethos filoséfico no nace con el simple hecho de
inscribirse en una escuela de filosoffa ¢ ir aprobando materias y pasando semestres; este
ethos filoséfico se conforma sistemiticamente con todas aquellas identidades que al paso
de ios afios nos hacen creer que la Filosofia es y sigue siendo nuestra opeion preferencial.
En este camine sistemético aprenderemos de la circunstancialidad filosdfica, de las
conductas filoséficas y de las costumbres filoséficas; veremos como nuestros autores son
letdos, ubicados en el tiempo o contextualizadas sus obras, nos percataremos como se
desgiosan los pensamientos y ¢dmo se soslayan limitaciones, asistiremos al
desenvolvimiento de épocas y una vez mas presenciaremos fos momentos precisos del

nacimienio de grandes sistemas, de las grandes ideas, de los grandes hombres con sus
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grandes cambios; en fin, nos “incorporaremos” como nueva generacién, nos
“injertaremos” a un 4arbol que nos es propic por ef sélo hecho de hacer “trayecto el
pensar” de hacer “carrera el discurso de sentido” de “reflexionar irredentamente en un

mundo en e} que se quiere pensar iconicamente, 2 lo “light™.

Todo este mundo se puede conceptualizar, podemos precisar beligerancias que en la
concrecidn son  inexistentes, podemos lucir armaduras de conceptos ante luchas
prefabricadas en la que el enemigo-comparsa siempre pierda acentuando nuestra
supremacia, podemos caer en inusuales empresas que desgasten nuestro caminar por Ia
sencitla razén de que somos contingentes ¥ nuesiras limitantes también son condicionantes

de nuestra realidad.

Esta contingencia sefialada se hace patente en el diario trabajo de Ia docencia, en la
repeticion de cursos y la necesidad de seguir leyendo a los autores, de seguir reinventando
Sus pensamientos; nunca se da igual a Parménides, nunca se explica igual a Heraclito. En
¢sta tarea nos encontramos tanto discentes como docentes, en esta cotidianidad repetimos

citeunstancias, reforzamos _caracteres y consolidamos costumbres muchas de las cuales
e i db R s

pueden en su momento transformar radicalmente el vivo ethos filosfico; ocasionalmente
sea desde nuestros inicios o ya bien entrados en la itinerancia podemos luxar nuesiro pie
indeciso, dudar ¢l paso y torcer la marcha por un error de apreciacion; las torceduras pueden
ser miltiples y mdliples sus causas: sinuosos caminos, andar débil, piedras en el trayecto,
descuidos por voltear a ver ofras cosas, andar precipitado, correr sin cuidado, ;Guién no se
ha torcido un tobiilo ai andar? ivamos pues...! (como dicen en mi pueblo) hasta por una

zancadiila se nos tuerce el caminar.

La ensidad del filosofar estarz centrada en el equilibrio de nuestros pasos, en la
apreciacion de aquello que es esencial del pensar, en la vinculacién de su percepcién y
103 & la realidad de uno, en su perfectible y constante ubicacién historica, en Iz
construccion de la panoramica filoséfica pero también en la simultanea especializacidn y

estudio de concretos,
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En nuesira Escuela encontramos una emsidad concreta del filosofar, nuestro ethos
conereto formade por circunstancias-conductas-costumbres esta definido por la poblacién
marcadamente Cristocéntrica, no podemos ni debemos escandalizarnos por esta afirmacion,
es parte de nuestra concrecion, nuestra ensidad se identifica con una originalidad mexicana
definida, no somos Europa y creo que algunos no queremos ser copia de otras realidades
cuiturales; nuestra ensidad fileséfica se proyecta ¥ se propone hacia un Quiliarisme
antiapecaiiptico, por lo menos un tercio de nuestros egresados retornarén el camino
preferencial de la filosofia como una vocacion inicial o descubierta ¥ una buena parte de los
restantes la empleardn como una optima razén instrumental para sus subsecuentes estudios
teoldgicos, la ensidad de nuestra docencia es miltiple, cada propuesta recrea, conjuntamos
diferenies corrientes v escuelas fliosoficas, “a tempo” polifonizamos nuestras cétedras,
tenemos diferencia de dpticas pero un ethes filoséfico compartido, una easidad que se
forma cotidianaments, una diddica epsidad-mismidad Gue nos hace diferenciar fertitmente

el camino comiin en nuestra escuela.

Pero aqui estd el pere”, el pero radica que nos “ladra” a la vera del camino, ¢ Qué pasa
cuando asimilamos como ensidad lo epidérmico del ethos fileséfico? iqué ocurre cuando
neonatamente queremos formar conductas-comportamientos que nos identifiquen como
fildsofos, como estudiantes de filosofia, come docentes de filosofia?, ;qué nos lleva a
interpretar qué costumbres heredadas de generacion en degeneracién nos centraran en una
real postura filoséfica y asi con este legitimo buscar nos encasillarén ante los demas como
especialistas del pensar? Podemos desde nuestros donceles afios interpretar posturas,
costumbres, conductas, formas de abordar 2 los autores, maneras de exponerlos como o
substancial de! asunto Filosofia, podemos por el hecho de progresivamente conformar

nucstre propic ethes filoséfice quedarnos mas con lo manifiesto, que con su ensidad;

ciertamente, pero también aprendemos a copiar anticipadamente manifestaciones de

personajes centrados va en el filosofar claramente definido.

* Al transcribir accidentalmente habia agregado otra “erre™ y decia  Pero agui esic el perro. .
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(Torceduras o Ensidades? Juzgue Usted. ..

# Lo primero, el reconocimiento del ambito filosOfico con caracteristicas morzles, es
decir, la marcada tendencia de “costumbre” en la que las enunciaciones filosoficas
conllevan ya un claro timbre adjetivante, una inclinacién a conjugar el “verbo”™ estas

biem o estds mai...

e Olvidar ficilmente que cada flésofo sdlo es una faceta, una lectura méas del devenir
de 1a filosofia, levantandolo hasta cuspides inaccesibles, parnasos que alejan por
desbordarse afectivamente, no critico la especializacidn en un autor o escuela, puntualizo
sélo la hiperdulia ( cotéjese: umep — sobre, e dovhgia — esclavitud, servidumbre,

surnisién, dependencia ) gue ciega toda otra posible interpretacion.

e Contemplar a la filosofia con Derechios Reservados, con algo que nos recuerda al

3 g,

Nihi} obtat; fos Copyright que marcamos en las frentes de “nuestros autores”, “yo soy

i1 *

el especialista de...”, “nadie puede hablar sobre...” 0 en otros casos, como en las
“buenas épocas de la Iglesia Catdlica” “fuera de ia Filosofin Europea no hay

salvacion,..”.

» Empleo de palabras que hermetizan el posible didlogo con los interlocutores, marean
en algunos casos {habia escrito primero caos) ¢ en otros sélo hacen evidenciar a los
inexpertos, o no incorporados como “fuera de la jugada” ( a este tipo de argumentos lo

bauticé como “argumento ad mareuni...” )

o Llenarse del fildsofo, provocar que cada poro de nuestro ser incesantemente proclame
: “Spinoza, Spinoza, Spinoza...”, usar a los autores como escudos de desolacion de uno
mismo - vacios de si mismo y repietos, pletéricos de otros...- comjugando ef verbo
original : Malebranche dice... Malebranche piensa... Malebranche inzerprera... (Qué

dices 1, qué piensas t(...! defendiendo a otro, desde un discurso que se dijo en otro
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lugar, en otra cultura, en oira época, en otro idioma, tal vez con otros fines y que

imitando costumbres de pose, vacian toda posibilidad de hablar por si mismo...

o Extroyectar en demasia el objeto de estudio filoséfico transforméandolo
susceptiblemente en un alter sin identidad y convergencia con el sujeto denominadd
filgsofo, resultado, todo objeto puede microquirirgicamente ser rebanado en sus partes,
vapuleado con raciocinios contundentes que evidencien sus débiies puntos, vuinerdndoio

definitivamente o, por lo menos en ese round reflexivo.

e Contemplar a la filosofia como un punto inalcanzable, lejano, remoto; se requieren
aflos y aftos de estudio, de reconocimienic de una larga trayectoria del filosofar -
eurocéntricamente por supuesto - mirando a los autores desde las “tijeras
coplesionianas” atemporalizandolos, presentando sus vidas como titanes (mitad dios,
mitad humano) eliminande de los tratados de Historta todo rastro humano o

circunstancialidad Himitante.

o Definir quién es de vocacion legitima {iésofo y quien no, adjetivando este camino a
los hiies legitimes de los hifes naturales”, (en mi pueblo les dicen bastardos...)
repitiendo hasta el adoctrinamiento que filosofiz y teologia son incompatibles {desde
esta perspectiva San Agustin o Sanio Tomas de Aquino sélo serian santos para

beatas...).

De hecho encontrariamos agui y mas alld otras costumbres gue se practican, otros
comportamientos avidos de identidad, urgidos de ser observados (habia escrito
“ungidos...”}, ya ustedes podran darle una segunda lectura 2 mi charla v a nuestra presencia,
presencia que no sélo es conducta sino que esta envuelta de ese ethos filosdfico que todos
omo lo he repetido eén varias ocasiones hoy, opcion
preferencial hacia el pensamiento, pero opcién que se desarrolia en un ethos conereto, y

que apunta el dia de hoy tal vez algunas “torceduras por el caminar” en nuestra Escuela, en
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nuestra Universidad, en esta cotidianidad de los unos con los otros intentando tozudamente,
obstinadamente presentar una ensidad mas acorde con nuestra realidad, con nuestras
problematicas, con nuestros peculiares alumnos v sus peculiares aspiraciones, con nuestras

peculiaridades aspiraciones y singulares proyecciones. ..

Y ahora si, estoy a sus ordenes para recibir las primeras piedras. ..

GRACIAS

* Obvia tendencia en circulos académicos laicas, al descalificar a los miles de estudiantes del Triemo
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2.7EL ETHOS DE LA MUERTE PARA EL NUEVO MILENIG
2.7.1 Wicha técnica

TITULO : El Ethos de la muerte para el Nuevo Milenio

AUTQOR : Motenehuatzin H. Xochitiotzin Ortega

LUGAR DE PRESENTACION : Universidad Auténoma de CGuanajuato
1! Congreso Nacional de Biodtica
Guanajuato, Guanajuato. México

FECHA DE PRESENTACION : 27 de Noviembrs de 1998

2.7.2 Texto original

Quiero agradecer iniciaimenie al Comité Organizador su deferencia al aceptar esta
penencia como parte expositiva de este Congrese al que gracias a ustedes con su presencia

hacen finalmente posible.

Mi proposito es el de bosqueiar brevemente una triada a la gue le hemos dedicado parte
de nuestra labor académica, a saber: ethos-muerte-neomilenic desde una perspectiva
diferente, no digo nueva porque el saber humano en busca de sentido para articular un
discurso que se lo dé - como cominmente se adjetiva “Fiiosofia™- ha sido obra de cientos
de generaciones y por lo menos de casi tres milenios de afios en distintas culturas, sino mas
bien desde una reconstruccion de los conceptos que, como cantos rodados han perdido sus

aristas de significacion,

Partimos det concepto de Etica que nos remite y circunscribe al ambito de fa filosofia
practica, en la que Iz racionalidad adquiere una instrumentalidad descriptiva, evoca

principios normativos de la conducta humana y la valoracién del hacer humano desde la

filoséfico de fos Sermnarios de formacién sacerdotat catdlica y Colegics superiores de formacion refigiosa....
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polaridad bien-mal; nosotros pariimos - sin ¢l afdn de contradecir a escuelas o colegiados, o
polemizar - de la idea inicial de la misma ética, es decir, del estudio del éthos pero, jqué
implicaciones de significacién tiene la palabra misma?. Desde sus arcaicos origenes esia
palabra designaba un entorno ( n0oc ), un lugar en donde los animales de caza se
guarecian, “madriguera” o nido en el que vivian y criaban a la siguiente generacion; los
griegos primitivos entendfan que este entorno condicionaba, este “ethos™ diferenciaba a las
cuevas de los que vivian en tineles excavados; con el tiempo la palabra se empleo para
designar el “lugar humano” como principio de identidad y de diferencia, asi el éthos

indicaba el lugar de origen, la “pacion”, cosa que lo llevo a desdoblarse en su propio
sentido por el hecho de manifestar una manera peculiar de comportarse ( &8og ), la
conducta en si que hace clarificar 2 una persona cor respecto de ofra, o lo que tiempo

después se denominé cardcier.

Esta segunda intencién nomina! de la palabra ethos era claramente diferencial de la
peimera éthos por el cambio de acentuacion, asi se sabia que alguien era del primer ethos
(Ethos 1) por su forma de ser, su carcter, el segundo ethos (Ethos II) era asi, algo como si

dijéramos “eres asi porque eres de alli...”

Cuando la cultura griega fue conquistada por los romanos, la riqueza lingiiistica de los
“vencidos” abrumo 2 los conguistadores, les costd grandes esfuerzos por traduci las obras
del intelecto, no habian suficientes palabras para entender el rico mundo descrito
pormenorizadamente y al llegar ante esta clara diada éthos-ethos lo mds cercano al tipo de
comportamientos producto de una region singular fue costumbre, o lo que es lo mismo
mos. Fsia palabra definia ciertamente Ia interacion entre las circunstancias y la conducta, es
mas incorporaba a corpus semantico una nueva dimension propia de la cuna occidental del

Derecho, la norma, el orden.

Podriamos pensar precipitadamente, (unilinealmente) que se enriguecio el estudio del

ethos por el hecho tangible de la consideracion comunitaria del orden sustentado por un
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grupo de principios de respeto a los valores culturales - digase principalmente religiosos y
de gobierno - pero para efecto de nuestra exposicién se nos olvida que, en una sola palabra
se agotaba precisamente estas dos esenciales dimensiones de la naturaleza humana, el
“lugar propiamente humano™ y el cardcter como principio de identidad, la conducta como fa
encarnacion interpretacion personal del lugar, derivando para los romancs en el estudio de
la mos como conocemos actualmente: moral. Clertamente existen para diferentes lineas
filosdficas la idea que diferencia a la érica de la moral, para la primera se le precisa una
escala de estudio convergente a los principios de accién racionalmente considerados y a [a

moral un ambito de respeto a valores comunitarios.

Nuevamente para nuestra exposicion reconoceremos la pobreza v la riqueza de los
términos, no zislades sino articulados para reconocer un nuevo témino que reconstituido
por los tres antes citados nos ofrezcan mejores herramientas para darle sentido a ia
naturaleza humana, esta es el resultado no del histérice proceso de sustitucion de culturas

sine de asimilacién y permanencia conjunia.

El Ethos en si, es e} resultado de la anterior articulacién, se entenderd que la conducta-
comportamiento no es mas que la presente punta del “iceberg humano”, lo que identifica a
la persona, v muchas de las veces lo hace ser “adjetivante” y por ende “adjetivable”, o lo
que es }o mismo un individuo al que se le puede afirmar lo que hace bien y lo que hace mal,
no enfendiendo que sus acciones obedecen también a su propio entorne humano, a la tome
de decisiones inspiradas por ese “lugar humano™ ese “aqui ¥ ahora”. Son las circunstancias
también parte de la identidad de la persona - recuérdese la diada del principio de mi charia -
; recordando a un filésofo en concreto: “Yeo soy yo y mis circunstancias, y si no salve mis

circunstancias no me salvo Yo...”

Todo esto no quiere decir que eximimos del Ethos Humano el orden basado en
principios y traducido iniclalmente en normatividades, - intuyo que habrin una buena
cantidad de deontdlogos v especialistas en: derecho que arrojarian las primeras piedras - sino

gue precisamente es la mos parte esencial ¢ integral del Ethos humano objeto de nuesiro
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estudic {2n este sentido y solo en este veria un campo aln sin recorrer de 1a convergencia
entre Ftica y Derecho en la construccion gradual de la Bioética, dado que se ven como

campos de estudio especializados en si mismes y que sélo interdisciplinariamente tienen an

comiin objeto de estudio).

Sintetizando tenemos que ¢l Ethos humano como objeto de estudic de una disciplina
que construye v articula un discurso de sentido = Etica esta esencialmente conformado por
Circunstancias-ethos I, Cardcter-conducta-ethos Il y Costumbres-normatividad-mos,
en la que, en primer plano ordinariamente se visualiza sélo el comportamients, la accidn

humana.

Continuamos con el concepto de Muerte, que cieriamente parte en su reconstruccion
desde la experiencia de [as culturas mismas, acontecimiento de sentido, en ei que la
comunidad experimentaba la radicalidad de la contingencia v finitud de la temporalidad
humana, era la muerte siempre el motivo directo o indirecto de maximizar el valor de Ia
individualidad, coincidentemente al morir ¢! hombre se hace protagénico de su propia y
iinica ausencia, se convierte en simbolo de aniquilacién de la permanencia en comunidad y
se busca por todos los medios dar sentido de extranjeria al vivir concreto, Esta visién de la
muerfe individualiza y da importancia a la permanencia en la vida, reconcecen los
integrantes del grupo la premura y precariedad del nacer y de los nacimientos, en una época
la simbolizacidon de la vulnerabilidad comunitaria e indigencia del vivir se expresaba
precisamente a traves def “huérfano y fa viuda...”, en ciertos grupos humanos ain el morir
es un padecimiento comunal, se permiten mostrar fisicamente que uno va no pertenece “al

comin de los mortales” precisamenie porque deja esa condicidn de comin para

transformarse en concreto, real mortal, irrepetible mortal.

Desde la modernidad hemos reconstruido todo esto, alteramos el orden de ia
simbolizacion de los sagrado de la muerte, en algunos sectores de las sociedades
contemporaness, la muerte es mds tragedia que finalidad, es més radical ruptura y ciega

negacion que acontecimiento o padecimiento natural en que se crece, “ser dendo”, “se
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sobrevive™; morir reviste un dejo de abandono y no un adelantamiento en el camino por el
que tal vez esta sea la causa del prejuicio de la omnipotencia de la ciencia y tecnologia en
Medicina, la legitima ambicion de preservar la vida, de anular la enfermedad, tai vez ha
revestido a la muerte como fracaso direcio de la medicina; la preservacion de “signos
vitales” desde la tecnologia médica ha llevado a una encrucijada dificil de despejar y
asimilar como es en el caso concreto de la Definicion cientifica de muerte desde una razén
instrumental cuantitativa, es decir, muerte cerebral, cantidad de operaciones o funciones de!
cuerpo como organismo {hubo épocas en las que palido, rigido v sin respirar ya se era
caddver, ofras en las que cesando los fluidos vitales de “manera permanente” era lo mismo;
la muerte era un advenimiento, el medico la diagnosticaba, hubo épocas en la que los
manuales de los cirujanos indicaban que lo primero que se le indicaba al paciente era
encomendar su alma al Creador, no tanto por lo “primitive™ del tratamiento, que esa es la
adjetivacion nuesira retrospectiva) vemos a la muerte como un aceidente, o sea, algo gue no
debiendo ser acontece v a ia vida como esencial, o sea, como algo que no depende para ser

sino de si misma.

La muerte tiene desde nuestra percepcidn su propio Ethes, ethos que como se indico al
principio reviste, da dimensién al propic femdmeno del morir; asi morir no es
exclusivamente accidente, el acontecimiento, como “iceberg humano™ presenta sélo la parte
superior, un algo oculto por debajo de la linea de flotacién de la vida, olvidando por ende
las circunstancias, el entorno que da identidad, cimentacion, muchas veces, en muchas
culturas se define desde el 4mbito religioso, pero en un afin de modemidad descalificamos
tas rutas de sentido de las mismas pensando tecnocientificamente que la muerte carece de
todo sentido de trascendencia porque la misma trascendencia no es mensurable; otras veces
¢liminamos la circunstancialidad de la muerte al separa al moribundo de sus familiares,
convirtiéndolo en un paciente mas de la Institucion o Clinica de Salud, fragmeniando 2 la
muerte al minimum de la aceibn, accién de un sujeto que organicamente tiens un antes y un
después - antes vive, ahora muerte -; limitando el eardcter v por ende la conducta del
moribundo, paciente terminal o agonizante {terminos usados para definir el verbo morir en

presente progresivo a veces lntentando el truco de paliar iz fuerza dei sentido), cardcter-
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conducta que se asume si se tiene conciencia y se asimila como ua todo mayor que si se

disfraza como un “instante”.

Costumbres y normatividad que revisten el cardcter organico de la misma vida que
acepta, por un lade que los hombres se comportan solidariamente ante la vulnerabilidad de
la vida misma, que se saben con la muerte del otro cumplidores de un orden que va mas alla
de toda decision o arbitrio, que se reconocen inmersos en un marco legal v en un Estado de
derecho, muchas veces violentando la justicia al dejar de ser expedita, o al constatar que la

peaa de muaerte campea como el mdximum de castigo en muchos paises.

La muerte tiene su propio Ethos, un ethos que tiene que ser estudiado desde la misma
promocidn de la Bioctica, no sdlo desde la particularidad problemdtica de 1a Eutanasia,
muerte cerebral, aborto, suicidio etc. que ciertamente despuntan desde su propia emergencia
¥ golpean las conciencias contemporaneas - problemas indisolubles tal vez en parte por ver
ai £inos Humano reduccionistamente desde el angulo de 1a conducta y los principios que lo

rigen -.

Tenemos en puerta un neomilenio més de esperanza que de escepticismo, hemos dejado
atras - eso espero - las dicotomias en las que la Ciencia Médica lo sabia todo
positivistamente, ef conocimiento experimental de ia vida y la basqueda de sentido de la
misma safud se vienen enriqueciendo gradualmente de las aportaciones ininterrumpidas
pero si relegadas de disciplinas humanisticas que también tuvieron sus adolescentes etapas
egocéniricas, que impidieron el didlogo interdimensional, la misma Bioética con sus
dificultades de asimilar dos tradiciones del conocimiento representa {a necesidad de pensar
desde ethos humano come un todo organico y a la misma muerte desde su propio ¥
peculiar ethos nos llama a repensar los presupuestos que deben ser analizados, en muchos
casos recimentando a la luz de fas nuevas perspectivas interdisciplinarias; se debe por otro
lado repensar el neomilenic desmitificando y desabatizando los fines de ciclos, los
mileparisme de cufio apocaliptico demuestran lo fragmentado que s¢ tiene el conocimiento

de la Naturaleza Humana, aiin, y a propésito de posturas postmodernas que consideran e!
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mundo contemporéneo como fiel reflejo det fracaso de las modernidades y la ineficacia de
acabar con ios males que sus antecesores habian provocado; debemos, necesitamos
presupuestar los marcos conceptuales que construyan la siguiente etapa de nuestra realidad,
no una realidad lejana por imposible para los fatalistas, sino una realidad posible porque se
construye con propuestas que ciertamente tendran detractores, pero mas que eso, tendran la
capacidad de dar sentido a un hombre que piense y que piense desde si mismo hacia los
otros con base en un concepto de orden, que actiie v ese sea su carcter v su conducia, en

pocas palabras desde su propio Ethos Humane.
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CAPITULO

PROGRAMAS RADIOFONICOS
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La conduccion radiofonica conjuntamente con la docencia en salon, revisten
caracteristicas similares, pero también retos anténimos a los cudles el pensamienio del
filésofo se debe enfrentar; la voz viva inicial y la propuesta del discernir ¥ explicar
conceptos que muellemente se pueden comprender en la soledad de la lectura de forma
anticipada, nos ilevan a la consideracion que, mas alld de lo histridnico que uno pueda ser
frente & los alumnos con libros y mas libros, pizarrones y mds pizarrones borrados, el
micréfone inmutable de una estacion de radic resulia la mejor prueba de la capacidad de
sintesis y claridad como exponente en solitario del pensamiento filoséfico. La oportunidad
se presentd con la invitacién de un compafiero de trabajo, coordinador de ifa estacién
XHUIB Radic Ibere de aquellos tiempos, el Mtro. Ethiel Cervera Diaz Lombardo, para
ellos la propuesta era sencilla de requisitar: teniamos experiencia de hablar en piblico
sobre temas filosdficos que sostuviesen la atencidn ¢ interds por més de 60 minutos a
jbvenes estudiantes de Ciencias de la Comunicacidn, jqué mayor prueba de la capacidad?
Tendriamos que amenizar con misica que dividiera los segmentos al aire, que Tueran
acordes con los temas semanales y asi nacié el programa “Quehacer Interno™, ciertamente
seria colaboracién de universitario a universitario, (la palabra paga o conceptos como
salario no sé por qué resultan en nuestros lares universitarios, téiminos que algunos intenian
manipular como alta traicién al espiritu docente) v la satisfaccion de “satir al aire” y ser
escuchado por la poblacién cercana a la estacidn; se me recomendé comprar mis propios
cassettes si queria guardar de recuerdo mis intervenciones, llevar si lo queria mi misica y
trabajar en equipo con alumnos que prestaran Servicio Social en 13 estacién, el salario
fueron esos cassettes con ia mayor parte de los programas trasmitidos (algunos perdides
irremediablemente por la clasica disculpa de alumno: “se me olvidé ponerlo para
grabar...”) durante {res tetnporadas (semestres). El primer programa fue la tarde del 22 de
agosto de 1994, horas después de los resultados electorales en los que se ratificaba el
triunfo de Ernesto Zedillo, se intituld “Textos Insurrectos”, el ultimo fue el 31 de octubre de
1995 (grabado con anticipacién porque nos habian cambiado a la barra matuting) v se

dedico al tema de la Muerte.

El capitulo a continuacién presenta los siete programas que considero manifiestan la

variedad de temas que abordamos, todas mis intervenciones en general pensadas en la
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cercania de fechas memorables para analizar, o bien producto de acontecimientos de esa
misma semana, notas periodisticas o de T.V. que sonaban dignas de su abordaje filosdfico-
reflexivo. Buscar fuentes documentales, revisar bibliografias extensas y presentar cada
programa por supuesto un guion radiofonico al operador en los controles para “secuenciar”
la hora complete, no fueron irabajos sencillos, pero si lo parecia al trasmitir semana a
semana en un lenguaje que a momenios parecia superfluc —requisite para que tus

radicescuchas heterogéneos te sigan prestando su atencién...-

Por motivos de trascripcién medificamos aquellos pequefios problemas de sintaxis v
ortolalfa (que no tienen que ver nada con las “eses” de més de Lopez Obrador....”) que
demeritan ¢l presente escrito, algunos componentes del programa tendrdn sus explicaciones
de ser en la misma transcripcidn, presento en sus casos las letras de ciertos segmentos
musicales por obvias razones de contexio y contenido, en lo general respeto parte de fa
esfructura del guidn radiofonico a excepeitn de las intervenciones que, sélo un contado y

selecio nimero de conductores presentz ya por escrito en este Medio.
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3.1 “LA MUERTE” : PROBLEMA DE LA EXISTENCIA HUMANA
3.1.1 Ficha técnica

PROGRAMA : Quehacer Interno

TEMA : “La Muerte” : Problema de la Existencia Humana

LUGAR

DE PRESENTACION: Universidad Ibercamericana
XHUIB Radio ibero, 90.9 FM
Santa Fe, México D.F.

FECHA : 12 de septiembre de 1994

DURACIGN : 55 Minutos

3.1.2 Texio de la {ranscripeién

“Quehacer Interno,
un programa el que se puede reflexionar desde lo cotidiano

y donde io cotidiano bien puede tratarse reflexivamente...”

Buenas tardes, mi nombre es Motenehuatzin Xochitiotzin y estamos en un programa
mas de Quehacer Interno , un espacio en donde fa reflexion se hace cotidiana. La semana
pasada mencionabamos algo con respecto a la angustia v las situaciones limite estas a través
del pensamiento de los hombres de la cultura nahuat! precolombina, en aquella ocasion si
mal no lo recuerdo, visualizdbamos buena parte de este tipo de quehacer constante, de
guehacer intenso, de gquehacer continuo que tenian los hombres en el mundo
mesoamericano, deciamos en aquella ocasién gue buena parte de la reflexion posgtico-
filosdfica del mundo nahuati estaba centrada principalmente en lo que era la contingencio,
o para decirlo en palabras cotidianas, en la sensacién o la percepcidn de lo limitado; el
hombre se encontraba en ese mundo, que su alrededor era susceptible, las cosas eran

susceptibles de destruirse, v entonces, después de poder visualizar a través de la lectura de
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los Cantares Mexicanos y de los Romances de los Sefiores de Ia Nueva Espafia,
(recopilaciones Novohispanas de la poéiica precclombina) concluiamos que ellos
visualizaban constantemente a la muerte, e! tener que morir como un elemento mas de
reflexidn en su propio discurso, por lo mismo - de hace ocho dias - surgia el tema para el

dia de hoy, en este caso hablaremos de: L.a Muerte Problema de la Existencia Humana.

Cuando hablamos de la muerte, nos referimos a este problema existencial, o a esta
circunstancia en donde el hombre fenece, termina su existir, podemos decir nosotros que fa
muerte viene siendo una ruptura, un romperse, un romperse de todo lo cotidiano un
romperse de o que sentimos nermal ¢ ratural sucede dia a dia, cuande nos enfrentamos 2
la muerte - quizds alguno de nuestros radicescuchas cercanz o lejanamente lo habra
experimentado - cuande nos acercamos a fa muerte tenemos ese tipo de sinrazén, ese tipo
de no explicacion o ese acercamiento detf absurdo del rompimiento de la vida . ;Qué es lo
gue queremos hacer el programa de hoy? Tratar de visualizar o de bosquejar cudl es nuestra
percepeion de la muerte, la apreciacion de la muerte a fravés del pensamiento de algunos
grandes hombres producio de la Filosofia; el pensamiento de la muerte a través de una
tradicion musical (en este caso occidental) , el planteamiento o acercamiento det concepto
de [a muerte con base en la tradicién oral nahuatl contemporanea, y el acercamiento de la

muerte y un cierfo principio de Esperanza dentro de la dimensién de ias Religiones.

Muchas veces hemos considerado a la muerte - si este es nuestro tema - susceptible,
pairimonio exclusivo de Ia religién, sin embargo este acercamiento ne es preciso; es
necesario en ese sentido acercarnos gradualmente a este fendmeno. La primera pregunta es:
{Qué es la muerte?, si quieren ustedes, para poder retroalimentar nuestro programa tenemos
un teléfono en el estudio, al aire, es el 2 92 12 67, en €, ustedes pueden participar con
nosotros y tratar de colaborar y decimos: “sabes que yo considero que la muerte es ...” 6
“yo quisiera Mote (como cominmente me conocen} que hablasen de la muerte, que

conversaran, o reflexionaran sobre la muerte bajo “este” 0 “ese” tipo de planteamiento™.

Deciamos nosotros, retomando el tema que la misma muerte es un misterio; cudl es el

problema o cudi es en este caso el sentido preciso de este fendmeno, va lo menciondbamos
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devenir humano, deniro del desarrollo de la naturaleza humana como una Rupfura, creo
que es una de las primeras sensaciones que el hombre tiene, cuando al no acostumbrarse a
este fenbmeno que acontece, que el misme hombre padece; este mismo rompe, come bien
afirma el termino “irrumepe” dentro de la vida, quizas las personas que han vivido mas
afios, que ya han tenido la lamentable situacidn, la lamentable experiencia de haber tenido la
muerte cerca, la muerte de los familiares, la muerte de los conocidos de manera inmediata
me podran dar hasta cierto punto la razén. La Muerte no es en este sentido experimentable,
nds bien se experimenta la presencia de la muerte de los demds; para esc mismo, entonees,
cuando ¢l hombre hace un andlisis de la muerte, no esia haciendo el andlisis de la muerte de
uno mismo, que es un dato conciso, sine en este sentido hace el andlisis de {a muerte de los
demas, es en este paso, es en este primer acercamiento, como ¢l hombre va asimilando el
fenémeno de la muerte. Siempre se ha dicho sobre la muerte, siempre ha manifestado
elementos de la muerte pero, qué elemento mejor que [as propias manifestaciones artisticas,
en este caso, dentro de nuestro propio canal radiofonico no podemos ejemplificar con
cjemplos de artes plésticas porque no se pueden; en este caso recurrimos 2 las
manifestaciones auditivas. La Miisica a lo largo de los siglos, le ha cantado este fenémeno.
Es la Iglesia Catélica la que ha desarrcilado a través de su propia misica, sus formas
musicales este acercamiento; escucharemos a continuecicn y después de una breve
explicacion una forma musical que dentro de la Iglesia es comun, que es la Misa de
Difuntos, misa de Difuntos que dentro de la Iglesia tiene elementos musicales que

manifiestan el sentir frente a este fendmeno - la muerte -.

Lo que escucharemos se llama Requlem, y requiem en latin es descanse, que
descanse; es un fragmentio, es un Introito de la Meledia Gregoriana que introduce ia Misa, v
la misa precisamenie de difuntos; esta pieza dice mas o menos “que descanse y que la luz
eterna brille para é1” es algo asi un acercamiento en donde el pueblo de Dios, el pueblo
Cristiano le canta a Dios, fe canta a Cristo y hace buenos votos dentro de esta misma forma
musical, para que el difunto el que va se fue, el que padece la muerte descanse en paz,

“Haber qué ies parece este Introite que se llama Reguiem....”
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MUSICA.......
PROMOCIONALES. ...

Estamos en nuesfro programa quehacer interno el dia de hoy hablando de Ia muerte
como problema de la existencia humana; tenemos un teléfono para que puedan participar
con nosotros, o mas bien para que nosotros podarnos participar en su propia forma de

pensar, ¢l nimero es el 2 92 12 67.

La Muerte es un elemento cotidiano, nos sucede a todos. 0 nos va a suceder a todos,
unos mis tarde otros pronto, ;quién no ha visto en esta ciudad tan grande y en cualquier
ciudad de! mundo, porque no es exclusivo dei Distrito Federal, ni tampoco exclusivo de la
poblacion de Santa Fe, una procesién, una carroza - automévil funerario - h podemos o
pensar que es normal, hay firmas, o mas bien hay hombres muy famosos o quieren ser
famosos que ese tipe de servicios los contratan en las calles de Sullivan o de Felix
Cuevas; sin embargo la muerte no solamente es hasta cierto punic un elemento cotidiano,
sino precisamenie es “La experiencia™ por excelencia que rompe fo cotidiane, todos los
dias mueren personas, y sin embargo no todos los dias morimos nosotros, podemos decir
que en la vida en todo nuestro proceso de vida presenciamos la muerte de los demas, pero
no s sino en uktima instancia - en termino - la muerte de uno quizds la méds importante
dentro del significado de nuesira propia existencia, como abordamos este tipo problema,
como abordamos en este caso a la misma muerte o este tipo de situacién; hay muchas
formas de abordar un problema , quizds el primer tipo , estilo para abordar el problema sea
la huida, no podemos huir de la muerte ciertamente, este fendmeno que tarde o temprano se
acercard a nosotros. Si recuerdan deniro de i Literatura Hispana hay un fragmento de la
Edad Mediz en donde el amante después de acercarse a su amada, se acerca a su vez la
misma muerte ¥ le dice el protagonista: Sabes qué muerte tan rigurosa, dame oportunidad
de reunirme con mi amada, dame oportunidad de vivir un dia, porgue con mi amada la
muerie, vida serfa..... Siempre hemos tenido iz necesidad , o la pronia angustia de no
considerar como un elemento cotidiano la finitud concreta, podemos decir en é‘st'eicaso que

ia huida en mds una manera de esquivar la toma de conciencia de la propia muerte, fo que
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hacernos simple y sencillamente es construir en tormo nuesiro alge asi como barreras
artificiales, estas barreras artificiales van a fingir que nuestra es perenne, nuestra vida es
continua, no digo eterna porque caeriamos en ¢l egofsmo ontolégico de querer ser infinitos,
pero funcione o no funcione este tipe de nwros este tipo de enfreniamiento vacunados
inocuos propicien que el acercamiento de [a muerte no sea tan doloroso, este tipo de huida
le tenemos todos, no es antinatural el hombre ante un problema, en este caso ante la
disyuntiva del ya no ser, ser no continuar siendo, pretende evadirlo o tratarlo de justificar,
guardando las proporciones y sin tratar de hacer interpretaciones teologicas buena parte
dela creencia sobrenatural viene siendo una manera disfrazada en algunas ccasicnes
angustiante en otras de enfrentarnos a la muerte; muchas veces podemos considerar que la
muerte viene siendo aquel elemento que rompe toda significacién de vida, otra forma en
este caso en la que aborda el hombre a la propia muerte es el fatalismo, sabemos
perfectamenie que Iz huida no es posible como para justificar nuestra existencia propia, no
vamos a estar huyendo continuamente ni perennemente de la propia muerte, ;qué tipo de
actitud es esia el dei fatalismo?, pues muy facil, el fatalismo es un tipo de cerrazon en donde
el hombre reconoce que ya no hay una salida posible, ya no hay una solucidn posible y en
donde el mismo hombre se reconoce tan inerme tan paralizado, pasmado que decide
enfrentar 2 la muerte, pero esta muerte siempre es negativa, no hay una asimiiacién en el
fatalismo en donde se considere a la muerte como un proceso normal de vida, en este
sentido y tratando de suavizar el ejemplo o utilizando gjemplos para suavizar la percepcién
de la muerte, no nos angustiamos ante la muerte de los pollos que encontramos destajados
en el interior de nuestros de nuestros refrigeradores - como en el case de Felipito, el de
Mafalda - los cadéveres de pollos no nos espantan - quizéds si a algunos nifios - , pero en
gste sentido el fatalismo va mas allé, no se le encuentra un significado concreto de finitud a
la propia muerte ¥ en esto cacmos en el fatalismo. Ctra postura ante a2 muerte es el la
rebelidn absurda, ia rebelion hasta cierto punto es simplemente una toma de conciencia no
aceptande decisiones o no aceptando fendémenos como si fuesen inalienables, la rebelion
absurda ante [a muerte es un tipo de fatalismo, perc es un fatalismo activo, es una manera
ent la que el mismo hombre considera el mismo morir pero no se queda pasmado, no se
queda inerme, sino se revela, reacciona, en el fatalismo no hay reaccién, en el fatalismo el

hombre dobla las manos, en la rebelién absurda v esta aunque suene un poco dura o absurda
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el hombre se niega a aceptar y su postura existencial se de negar que la muerte sea el fin

Gltimo del hombre.

El concepto de la rebelion absurda frente 2 la muerte origina posturas muchas de las
veces antitética, desde la persona que no acepta entonces la validez de la vida, que no
aceptz el significado de fa existencia de fos demds, que no acepta el valor del convivir los
unos con los otros, cuando un hombre s¢ enfrenta a ia muerte y reacciona en la rebelion
gbsurda el mismo invalida tedo lo que fue su propia vida, encuentra que fue hueca la
amistad, fue hueco ei amor, con que fuercn huecas ias relaciones con los demas y empieza a
significar, a resignificar por el absurdo tode o que vivid a lo largo de su existencia, es una
forma sistematica de criticar la propia naturaleza humana, ciertamente es criticable, el
mismeo hombre es cuestionable y cuestionante, debemos considerar que la misma naturaleza
humana es susceptible de ser cuestionada, pero sin embarge una cosa es cuestionar la vida y
otra muy diferente aniquilarla o excluirla por compleio - de significacion - , esiz es la
segunda parte con la rebelidn absurda, el que se rebela anie la muerte rompe y elimina toda

significacién posible de la vida.

Una cuarta actitud frente 2 la muerte - estamos enumerando algunas - es lo que algunos
autores, principalmente, en este caso Nietzsche, consideraron como: Awtor Fafi, raro
témmino, rara terminologia latina que suena mucho a la Roma en ef Periodo Republicano;
(que es el Amor fati? Ef amor fati no es otra cosa mas que este tipo de percepcién en fa que
el hombre mira friamente el fenémeno, en donde el mismo hombre se acerca como
espectador y como ejecutor de su propia muerte, encuentra que no hay la posibilidad de
darle vuelta, se da cuenta en este sentido que tiene que asimilar, -y valga la expresion entre
comillas - de “enamorarse v aceptar su propia muerte”; este amor fati muy aparte de
eliminar todo grado de conciencia, causa en el que se esta muriendo, o ¢n el que se va a
morir, o ¢n el que reflexiona acerca de la muerte, un estile de cimentar bien los pies sobre la
tierra, ya no es la angustia del fatalismo, ya nos es la evasion de la huida, ya no es el criticar
y hasta cierto punto el blasfemar en contra de ia propia significacion de la existencia sino en
este sentido, es acepta la grandeza de la propia vida; muchos hombres por lo mismo, se han

acercado a lo largo de la historia de la humanidad a este fendmeno de la reuerte desde muy
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diferentes significaciones, si ustedes recuerdan hubo en la historia un hombre que por alld,
por 1756 nacié v ldgico como todos los demds hombre murid - en 1791 -, joven jverdad?;

nos referimos a este grande de la masica clésica como lo es Wolfgang Amadeus Mozart.

Mozart, que fue celebre hace unos cinco o siete afios con una pelicula (Amadeus} que
gltimamente lo ha regresado a los estelares del mundo contemporaneo, muy cercanc a este
Bicentenario de su muerte; él compuso un Requiem; jqué es un Requiem a nivel musical?
Es sencillamente una forma musical también, es una misa catdlica que ya ¢jemplificamos
inicialmente con el Canto Gregoriano; es una Misa en Re menor y catalogada como KB
626, solamente hago una aclaracion sobre lo que dice la letra de la primera parte de este
tema musical, este Requiem como lo mencionabamos con el Canto Gregoriano menciona
que el muerto necesita por intercesién de los cristianos que recen por el y se le desea la
tranquilidad, que la luz perpetua Iuzca sobre ¢l, se menciona mas adelante que las
oraciones de los creventes son refugio, solaz de las personas que se mueren; en esta parte
del Requiem, cuando se mencicna este “Domine” - una exelamacién -, s¢ pide en dltima
instancia que la luz perpetua, que la luz infinita, que lz luz eterna luzea sobre el muerto.

Vamos a escuchar de Mozart entonces, del Requiem de Mozart, ¢l Introito:

MUSICA......
PROMOCICNALES......

...por favor, con mayor razon la propia existencia humana, buena parte del quehacer
humano, de este quehacer que asi le da nombre a nuestro programa - quehacer interno - es
precisamente en relacién a la bisqueda de la autenticidad a !a biisqueda del sentido que la
propia muerte nos puede dar, para deciric de otra manera, el hombre se encuentra en la
plena libertad de poderle encontrarie conscienterente sentido a la muerte, el hombre serd
auténtico en e] momento en ¢l que considere que buena parte de su carga de significado lo
recibe de la muerte, nos acabamos, no seremos para todo el fiempo , nuestro programa
dilata cincuenia y tantos minutos, ni siquiera los sesenta, nosoiros no viviamos hace mil

afios, tampoco vamos a vivir dentro de mil, enfonces, si ¢l hombre busca una cierta
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existencia auténtica, la encontrari en el que tarde o temprano, mas temprano que tarde para

algunos, encontrara sy propia muerte.

Otro autor que mas o menos va por stz linea, quizds un poco méas pesimista es Jean
Paun! Sartre, {o como ustedes quieran pronunciarlo) este sefior es cercano, nace en 1905 y
muere en 1980, ¢ si, él si encuentra en la muerte una ruptura absurda, es el rompimiento de!
Ser; para ejemplificarlo con “frijotitos y piedritas™ el hombre, es presa de lo propio absurdo
de la existencia , si el mismo hombre siente y encuentra el sentido de su vida y esta vida es
para vivirse, para desarroflarse y prolongarse, qué tan absurdo es el sentido de la vida si esta
en hitima instancia se tiene que acabar; el muerto por e! contrario a los vivos - frente a los
vivos - es ese tipo de persona que deja su existencia como un trozo de ropa , rota, en manos
de los demds, eso es lo absurdo de la muerte, nosotros nos angustiamos no por {a muerte de
nosotros mismos sino lo peor de todo , por la muerte de los demas, que es algo fatal, ;de
qué nos angustiamos dela muerte de nosotros mismos si todavia no nos morimos 7 , y
cuando muramos ;jpara qué nos angustiamos si cuando legue la muerte ya no habra
necesidad de tener conciencia de ese mismo fendmeno? Como que es ur truco, como que
es cuando yo tengo hambre, quiero comer porque comer me quita ei hambre pero en el
momento en el que como ya dejo de tener , ¥ entonces para qué comi? Comi para quitarmte
¢l hambre, o tenia hambre para comer? Es un circulo, Sartre lo encuentra en conformacion a
este tipo de absurdo, lo nico que tenemos es el existir, v si el existir es lo unico que
tenemos y que los demds muchas veces nos arrebatan, nos rompen y nos limitan la iibertad,
como es posible que nosoros seamos esta angustia esta desesperacion de seguir viviendo v
en titima instancia. cuando ya nos vamos preparando hacia la muerte y queremos ser todos
unos héroes de nuestra propia vida resulta que 2 la vuelta de la esquina nos morimos de una

gripe cualquiera v vulgar, ;para que prepararnos tanto entonces?

Otro autor, - y lo manejamos répidamente - es Gabriel Marcel, para él, l2 percepcion es
un poco mas en la linea de la conformacion, Gabriel Marcel , que murié por ali en los afios
sesenta ( 1889-1973 ) veia en este caso la percepcion de la muerte como un tipo de
desesperanza, pero no en ¢l aspecto de rebelion absurda (qué decfa Marcel al respecto? Fi

decia: yo me confronto ante los demas; a mi me ducle la muerte de los demas, el tipo de
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desesperanza del no poder, del no continuar con los demas , perc o que me rompe mas fa
existencia, 1o que me rompe méas los esquemas. no son 1a muerte mia, ni siquiera la muerte
tuya , sino la muerte cercana de aquel que amo, la muerie de aquel que tiene significacion
para mi vida. Aunque suene feo, aungue suene rudo, la persona que llora af muerto, no lora
tanto porque ha muerto, sino liora la ausencia radical de la persona amada, lloramos porque
€ va, pero no solamente porque se va , sino porque nos deja solos, solos de la presencia de

€se que con sit muerte nos dice: “Yo...yanomés...”

Estamos en XHUIB Radio Ibero, en el 90.9 de FM, me estaban comentando que
préximamente tendremos un rango mayor de fuerza (aumentan los Watis de potencia),
nuestro teléfono es 2 92 12 67, el corte que tendremos a continuacién no es musical, sino
Gue es un corte narrativo; serdn dos partes, la primera es una descripeion de una historia en
espafiol que se Hama asi: La Muerte, la segunda parte es precisamente esta narracion en su
forma original, es decir, en lengua nahuail, encontraran dentro de 1a cosmovisién , dentro de
la propia percepeion del mundo indigena nahuat! contempordneo, cémo estas personas de

nuestro México perciben a la muerte. “haber qué les parece...” :

La Muerte

Existe la creencia de que antignamente no se moria para siempre sino que 2 los
siete dias volvia a la vida, esto precisamente fue io que le paso a un sefior cuya esposa
se murid y dejd a sus pequedios hijus desamparados, cuando el sefior aquel se iba a
trabajar a su milpa, la difunta volvia a la vida, y se presentaba en su casa y barria y
lavaba y bafiaba y peinaba a los nifies, y hacia las tortillas v en fin todo lo dejaba
arreglade antes del mediodia en que su maride regresaba a comer v se iba entonces
recomendandoles a los nifios que no le dijeran a nadie que era elia quien hacia los
quehaceres de la casa y mucho menos a su padre; al sefior no dejaba de extrafiarle lo
que pasaba en su casa pues ¢l mismo habia sepultade a su esposa y no habia quien
hiciera el quehacer, un dia le preguntd a sus hijos y ellos le dijeron gue su mama
venia por las mafianas, entonces el esposos estuvo vigilante al dia siguiente v
sorprendid a su mujer haciendo la comida, y la vio muy hermosa, cuando elia se dio
cuenta, le dijo que no se le acercara y que no le fuera a tocar porque si lo hacia va
jamés volveria a verla, pero el hombre le contestd gue la veiz muy hermosa y que
queria estrecharla entre sus brazos, y sin pensarlo mas, el hombre fue a abrazarla pero
apenas la hubo tocado sus huesos se desparramaron por el suelo y tuvo que volver a
enterrarlos, y la sefiora, ya nunca volvié.
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(TEXTO EN NAHUATL)..... -por dificultades de transcripcidn la omitimos-

PROMOGCIONALES......

Estamos en el programa de Quehacer Intema el dia de hoy hablando sobre [.a Muerte
como problemas de la existencia Humana, mi nombre es Motenehuatzin Xochitiotzin y
estamos en XHUIX en el 90.9 de FM, la linea telefénica, es 2 92 12 67, quizés algin dia de
esta vida, alguna lamada telefonica la tengamos nosotros para que participen en el

programa. {por el hecho que liaman en los programas de misica juvenii, rock, pop, etc.)

Menciondbamos ¢l tema de la muerte y habiamos comentado la percepeién de algunos
filésofos, algunos pensadores; el altimo de ellos estaba en la linea del pensamiento
Existencialista, era Gabriel Marcel. El que moria no era cualquier persona, el tipo de muette
que mas incide en nuestra propia percepeitn es la muerte de la persona amada. Quizés es la
ausencia, quizds ¢s la muerte del que amo el que me dice ei significado real dei existir;
estamos enconfrando sin embarge que la muerte siempre ha querido ser revestida de
interpretaciones y de conformaciones, no digo ajena a la propia filosofiz o al propio
quehacer interno, sino mas bien revestido, de implicaciones, o de significaciones que a lo

largo de la historia de ta humanidad han conformado nuestro sentido del vivir.

Se los barajo mas despacio, cuando el hombre se ha enfrentado a ia muerte lo que ha
querido hacer, ha sido darle una significacién de trascendencia; nos encontramos que buena
parte de las refigiones - sino es que casi todas - consideran 2 1a muerte como un proceso, un
proceso de la propia vida, un proceso o un camine o un quehacer un umbral en donde et
hombre af justificar su propia existencia pasa a otro planc superior, o en algunas de las
manifestaciones religiosas en algin plano en donde por justicia se conforma el hombre para
bien o para mal; encontramos la muerte como principio de trascendencia, un ir mas alls de

la propia justicia humana, un ir més allé de la propia existencia vivida cotidiana, un ir ma

wi

alid de lo que hicimos o no pudimos hacer en este mundo; entonces es cuando la muerte
adquiere un nuevo significado, o mds bien, adquiere un significado religioso de la propia

trascendencia.



Les digo que casi todas las refigiones a excepcién por ejemplo dei Budismo que no
considera a la muerte como un paso, a un “estadio” mejor, si para una circunstancia de
perfeccion, pero no para seguir viviendo, o 10 necesariamente como medio para alcanzar la
“otra” existencia como fin Gltimo, sino mas bien para poder alcanzar la méxima aspiracion,
el méximo anhelo de la propia naturaleza humana individual, que viene siendo en este
sentido para eflos el no aspirar a un fin tltimo, para el Budismo - tan solo un ejemplo - el

propio aspirar es la aniquilacion, el ya no desear mas.

En las demis religiones ciertamente la percepcidn de la muerte es de trascendencia, de
trascendencia haciz el premio ¢ hacia el castigo, de el desarrollo de la justicia Equitativa o
Distributiva, en donde el hombre mismo encuentra toda su significacidn de todo su vivir en
un instante determinado; para fa tradicién judeocristiana, en la vertiente cristiana la muerte
€s un paso, es un frferin hacia la Victoria de la Resurreccion. Los hombres que significan
su propia vida dentro del cristianismo encuentran cdmo ia muerte viene siendo un tipo de
percepcion en este caso hacia ia perfeccion. Bl trascender producto de la muerte viene a ser
la parte final, la parte que justifica todo el quehacer cotidiano, todo el quehacer de una

larga vida.

Volvemos en esto, a los ejemplos de la masica cristiana, ejemplos en donde los mismos
catdlicos han podido manifestar buena parte de este tipo de alegriz; podemos pensar que en
los dltimos cince afios que ef Canto Gregoriano viene siendo un canto triste, adusto, parco;
sin embargo, hay formas musicales del Canto Gregoriano en donde se manifiestan formas
festivas. La parte musical que vamos a escuchar a continuacion pertenece al Periodo
Pascual, al periodo final de lo que es la Semana Sants, es el tipo de Felicidad tranquila, un
tipo de Felicidad gozosa mas bien interna que efusiva, en donde el mismo monje, el mismo
interprete del Canto Gregoriano quiere manifestar que Jesucristo ha sido Resucitado,

“Haber que les parece....”

MUSICA........

{sin promocionales....)
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(Fade in de Canto Gregoriano Pascual disminuyendo intensidad para entrar voz...)

Toda aspiracion del cristiano, (en este caso en torno a la muerte) viene siendo que
Cristo resuciie dia a dia, como dice en este caso el Canto Gregoriano, se espera que Cristo
resucite y salga del sepulero; nos encontramos entonces con que la muerte por lo menos en
algunas las religiones - como en la vertiente judeocristiana - se considera siempre como un
paso, como un interin; cerramos el programa de hoy precisamente con ese tipo de
esperanza en donde ¢i hombre ha percibido 2 la muerte, ha percibido este tipo de
fenémeno, ha percibido este tipo de padecimiento, bajo diferentes formas; mencionamos
tarmbién es este caso como los mismos filosofos, algunos autores, no todos verdad porque
seria imposible en cincuenta y tantos minutos poder hacer una referencia de la reflexion de
estos pensadores; sin embargo estamos encontrando como siempre hemos tratado de
buscar una escapatoria o una salida a la percepcidn de este propio fendmeno que es ia

muerte.

Mi nombre es Motenehuatzin Xochitiotzin y este es su programa de Quehacer Interno,
el dia de hoy tratamos et Tema de la Muerte como problema de la existencia humana; la
proxima semana vamos a tratar sobre un terna anexe al mismo , ya no es la muerte como
tema final , sino es la muerte como elemento intermedio. Hablaremos en este sentido sobre
los Moribundos, sobre cémo los hombres van asimilando el fendmeno de la propia muerte
antes del morirse; vamos a hablar entonces, de como los mismos hombres, bajo
circunstancias de enfermedades terminales asimilan fa propia significacion de su vida.

Estuvimos en Quehacer Interno, en los controles téenicos MariPaz (Maripaz Garcia
Nufiez), agul en el micréfone de este lado, su servidor Motenchuatzin Xochitiotzin
esperando que para dentro de ocho dias contemos con su amable atencidn; deseamos un
lunes mds que puedan ustedes comunicarse a través de nuestro teléfono. Que tengan un

buena tarde y me despido, hasta dentro de ocho dias....

(Fade out de 1a musica del programa hasta que se disuelve.....}

PROMOCIONALES. ... HIMNO NACIONAL......



135

3.2 “LA MUERTE” : EL MORIR Y LOS MORIBUNDOS

3.2.1 Ficha Técnica

PROGRAMA : Quehacer Interno

TEMA : “La Muerte” : El morir y los moribundos

LUGAR

DE PRESENTACION : Universidad Iberoamericana
XHUIB Radio IBERQ 90.9 FM
Santa Fe, México D.F.

FECHA : 19 de septiembre de 1994,

DURACION : 55 Minutos

3.2.2Texto de la transcripeion

“Quehacer Interno,
un programa en el que se puede reflexionar desde lo cotidiano

v donde lo cotidiano, bien puede tratarse reflexivamente...”

Buenas tardes, mi nombre es Motenehuatzin Xochitiotzin y estamos en un programa
mids de Quehacer Intemo, una manera de poder desarroflar y poder ejercitar la reflexién sin
necesidad de colocarle el titulo (grandilocuentemente} de “Filosoffa™ la tarde de hoy
hablarernos sobre el tema de la Muerte, hace oche dias si ustedes recuerdan, habldbamos de
fz misma muerte, pero desde la perspectiva - introductoria - de algunos pensadores, de
algunos fildsofos; ahora vamos & algo quizds mas cercano, no solamente a la muerte como

un fenémeno ya dado, sino dos o tres pasos adelante: el morir y los moribundos. La tarde

de hov vamosg a tratar de conformar ur
cémo alguna parte de la poblacidn del mundo en estos instantes... estd muriendo; estar
muriendo, como su nombre lo indica; es un proceso en donde ¢l mismo hombre no solo

médica o fisicamente estd escindiéndose, o rompiéndose de la vida cotidiana, sino el morir,
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el ir muriendo el estar en este caso, - no tanto en ¢l concepto ordinario de moribendo -
encierra todo un contexto, que no solamente es fisico o médico sino fundamentaimente
psiquico-psicolégico, emocional, sentimental, religiosos y hasta - en relacidn a nuestro

propio trabajo de quehacer interno - hasta Filosofice.

Hace ocho dias menciondbamos diferentes tipos, o diferentes actitudes frente al propio
fendmeno de la muerte, deciamos en aquells ocasion si ustedes recuerdan, si han tenido a
bien seguirnos a lo largo de estas semanas, como fendémeno preciso, la muerte es de uno
mismo, Uno €8 CUerpo bresente, uno nregencia la muerte de los otros, Sin embarge ahera en
relacicn al concepto de irse muriendo, o estarse muriendo, como si fuese un presente
progresiva , ¢l fendmeno de los moribundos no conileva solamente el morirse aparte;
cuando unz persona se estd muriendo, en este caso me viene a la mentz, al recuerdo, los que
son enfermos graves, en lo que se conoce comiinmente como “etapa terminal”, ese tipo de
personas no estan “vivas” completamente, su proyecto de vida estd siendo dristicamente
roto, estan en el proceso de rupiura, pero en este sentido, tampoco estin muertos; para eso,
precisamente trataremos en la segunda media hora de contactar con una de las personas
que se ha abocado al desarrollo, a la investigacidn de este tipo de planteamiento (una

Tanatdloga).

En México en los Uitimos diez, quince afios Instituciones de Salud Mental se han
interesado a la investigacion, de cémo se puede ayudar, de ¢6mo se puede colaborar en el
apoyo a personas que estdn en este procese; en el proceso de “irse muriendo™; de aquellas
personas que se les consideran moribundas, de aquelles que se le consideran en “Etapa

Terminal®.

Pero antes, trataremos fundamentar este planteamiento, ;Por qué el tema de 1z muerte
hace ocho dias v el dia de hoy? ¢Por qué el tema de la muerte hace ocho dias como una
abstraceién y el dia de hoy como una concrecion? Hace ocho dias era algo abstracto y ahora
algo concreto. Hoy en la mafiana, quizds muchos de ustedes tuvieron la misma sensacidn, la
misma percepeidn que mi persona; hace mas de ocho afios, para ser exactos hace nueve

afios, amaneciamos como todos los dias, mas de ocho, diez doce millones de mexicanos que
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radican en el Distrito Federal; amaneciamos a un dia mas de nuestra propia existencia, hace
nueve afios si ustedes mal no lo recuerdan, o si  ustedes bien lo recuerdan todos nos
levantamos a un dia mas de labores, viviamos un dia normal, lo que significa normal
ciertamente, que el mismo 19 de septiembre de 1985 logico algunas personas por
circunstancias de vida iban a llegar a su términe, iban a morir sin embargoe, dentro de la
percepcion dei 19 de septiembre no nos imagindbamos nunca , y eso es lo imprevisible del
fendmeno de la muerte e niimero tan elevado de muertes producto de un imprevisible, este
imponderable, gue sorpresivamente a las 7:19 de la mafiana nos sacé de nuestra
cotidianidad, de esto normal de todos los dias: - levantarse de madrugada, bafiarse, vestirse,
arreglar los utensilios para trabajar, quizis las madres de familia o la familia en pleno
organizarse a desayunar - en el caso muy remoto de que todavia exista ese rito en algunas
fwmilias - y se disponian para salir, la vida era normal hasta antes de las 7:19 HRS. de hace
nueve afios, podemos decir bajo esta perspectiva que si viene muy adecuadamente la

percepcion, el andlisis de lo que es la muerte,

Hoy en la mafiana, en algunas de las estaciones de Radic de coberfura nacional se
mencionaba que a nivel oficial, algunos afirmaban que habian sido 3008, 3500 los
muertos... algunos decian que tan solo eran 3000 los desaparecidos, cifras cortas si
consideramos que somos millones de personas que cotidianamente hacemos nuestro
quehacer externo, nuestro guehacer cotidiano de todo los dias, algunos més atrevidos dan a
entender que no fueron ni 3000, ni 5000 ni 7000 perscnas, sino que [a cifra fluctia entre §
y 9000 personas que ese dia hace exactamente 9 afios, dejaron de existir. Este tipo de
muerie si lo perciben bajo este ambito, bajo esta dptica - desde el ruedo como a los toros -
nos da mucho que pensar; o sea, pensamos gue !z muerte viene siendo un tipo de ruptura,
pere que de alguna manera es normal, es cotidiana; sin embargo, muchos de nosotros
tuvimos la oportunidad vivencial de no solamente estar en el Distrito Federal; hace aueve
afios, quizas el 93% , 97% de la poblacidn que actualmente vive en la ciudad de México,
y/o el 90% de la poblacion del pais, experimentd esa presencia: ver restos de personas, o
lo que eran personas , restos de cadiveres, ser sacados de enire los escombros, en este

sentido volvemos a encontrar el fendmeno como una catastrofe.
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Vemos como, en otro caso al tratarse de Catastrofes que se pueden o no controlar,
como hoy en la mafiana, un poquito despuss de las 7:20 , 7:23 HRS. se nos anunciaba a
través de la Radio en ese preciso momento como las Tropas de los Estados Unidos
“amarizaban”, “aterrizaban pacificamente™ en las Playas de Haiti, rodeaban Puerto Principe,
¥ n0sotros nos ponernos a pensar que ese tipo de arribo, ese tipo de fendémeno, es previsible
porque ya desde mucho tilempo atrds la Television, la Radio, la Prensa, habfan
“pronosticado” habian augurado que iba a suceder; veiamos una catistrofe inminente, cosa
que afortunadamenie no sucedié, o por lo menos percibimos que no sucedid con la
magnitud que nosotros hubiésemos creido o pensado. Bl Sefior este, el Militar que estaba
como Presidente, como gobernante de Haiti determiné, bajo propia voluntad , o presionado
- mas bien lo segundo que lo primero -, determiné abdicar, y ne digo dejar el poder, porque
aquel que tiene el poder, ¥ no lo quiere dejar, no pasa a una dimensién de no-gebietno, sino
que simple v sencillamente abdica. Ex este sentido nos encontramos que muchos haitianos,
muchos residentes de la ciudad Capital de Puerto Principe no murieron, producto de un acio
voluntaric. Pero en ese sentido encontrarerios come existen ofros muchos elementos en
donde el hombre accidentalmente, catastréficamente muere; este es el primer acercamiento
que tenemos a la muerte, es un acercamientc de incertidumbre, de confrontacién y si
ustedes recuerdan lo que menciondbamos ia semana pasada, de cerrazén, de enojo, de re-
significacién , de negacion etc., quizds es esa ia primera percepcion de la muerte una cierta
negacion una cierta tristeza, esa tristeza que de alguna manera embarga a cada persona que
cotivive con aquellos que estdn en un procesc terminal, no es extraordinaric conocer casos
familiares, conocer amistades, o tener amistades gue lamentablemente tienen alguna
enfermedad por alguna circunstancia de salud que gradualmente los estd llevando a esto
inevitable que es la muerte; en este case nos encontramos con el pensamienta de Mareel si
ustedes recuerdan hace ocho dfas, en donde el auior decia: “bueno, es que a mi no me
interesa la muerte de una persona desconocida, 2 mi no me impacia la muerte de un
desconocido, a mi lo que me impacta de la persona amada, de aguella persona que con su
alsencia creard un vacio de mis propias expectativas , de mis propias perspectivas”; liorar
es normal ante los muertos, llorar es normal ante la carencia de la no presencia de aquella

persona que se liega a estimar.
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Hace cincuenta afios mas ¢ menos en Espafia, en la regién de Alicante, en Gjihuela
habia un joven , y digo joven porque a los treinta y dos afios se sigue siende joven, se
llamaba Miguel Herndndez, este Miguel Herndndez murié de una inflamacién de la pleura,
muri6 de pleuresia, este poeta alicantino , magistralmente a través de una de sus obras que
se lama “Elegia” compuesta en 1936, hace fa descripcion de la muerie de la persona amada,
un amigo suyo que murié dramaticamente en ese afio producto de los movimientos civiles
de 1a Espafia de aquel entonces, rompe profundamente la existencia de su amigo y este -
Ramén Sijé - le demuestra al poeta como es capaz la muerte, de escindir, romper,
impresionar a la persona, a la persona amada; escucharemos esta obra musicalizada por este

grandioso catalin Joan Manuel Serrat. “Haber como les queda el ojo...”

MUSICA: Joan Manuel Serrat
Miguel Herndndez
N° 2: Elegia, 5:50”

ELEGIA

(Er Orihuela, su pueblo y el mio,
se me ha muerto como del rayo Ramon Sifé
a quien tanto gueria.)

Yo quiero ser lorando el hortelano En mis manos levanto una tormenta

de ia tierra que ocupas y estercolas, de piedras, rayos y hachas estridentes,
compafiero del alma, tan ternprano. Sedienta de catistrofes y hambrienta.
Alimentando lluvias, caracolas Quiero escarbar la tierra con los dientes,
y drganos mi dolor sin instrumentos, qulerc apartar ia tierra parte a parte

a las desalentadas amapolas. a dentelladas secas y calientes.

Daré tu corazén por alimento Quiero minar la tierra hasta enconirarte
Tanto dolor se agrupa en mi costado, v besarte 12 noble calavera

que por doler me duele hasta el aliento. y desamordazarte y regresarte.

Un manotazo duro, un golpe helado, Volverds a mi huerto y a mi higuera:
210t Tnmmiemeen fuomerdailela o lonumainl Ao e lma alteng andamins Aa lna flaean
ULl 1AL iialy 1LV IdIUVIW )’ LEULEIAN 2344 iJUL IS @iiUD AiliGIINIVO W GO Livivd
un empujon brutal te ha derribado pajareard tu alma colmenera

No hay extension mas grande que mi herida,  de angelicales ceras y labores.
lloro mi desventura y sus conjuros Volveris al arrullo de las rejas
¥ siento més tu muerte que mi vida. de los enamorados labradores.
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Ando sobre rastrojos de difuntos, Alegraras la sombra de mis cejas,

v sin calor de nadie vy sin consuelo ¥ tu sangre se ird a cada lado

voy de mi corazén a mis asuntos. disputande tu novia en las abejas.
Temprano levantd la muerte et voele, Tu corazon, ya terciopelo ajado,

temprano madrugd la madrugada, Hlama a un campo de almendras espumeosas
temprano estas rodando por el suelo. mi avariciosa voz de enamorado.

No perdono a la muerte enamorada, A las aladas almas de las rosas

no perdono a la vida desatenta, del aimendro de nata te requiero

no perdono a la tietra ni 2 la nada. que tenemos que hablar de muchas cosas

compafiero del alma, compaiiero.

PROMOCIONALES....

Estamos en el programa de Quehacer Interno, con el fema de Hoy : La Muerte, el morir
¥ los moribundos, tenemos un teléfone para que ustedes s¢ comuniquen con nosotros, es el
292 12 67; hablabamos hace rato y adecuadamente a lo que, la Elegia de Miguel Hernandez
mencione con singuiar énfasis, la muerte de la persona amada, ia muerte de la persona que
se quiere, origina este principio de ruptura, origina, Jdgico esa sensacién de tristeza, de
apesadumbramiento, ia muerte de por si es una circunstancia depresiva, cuando alguien
muere nos esta certificando que existe la posibilidad - no muy remota ciertamente - de que

uno mismo inexorablemente seguird los mismos paso.

Hace nueve afios, después de los primeros informes, 2 eso de las ocho, nueve de la
mafiana, en la que se nos notificaban las expectativas, o los alcances del Sismo, estabamos
en estado de choque, estdbamos en unas circunstancias quizas hasta de anonadamiento, no
sabfamos qué era lo que verdaderamente habia pasado, algunos de nosotros decidimos
regresar al Fstado de origen, a la regidn de donde es unc , a2l principio tratamos de

comuricarnos por teléfono, intentamos avisar a nuestros familiares, a las personas que nos

g M L PP e o A -
aman gue estdbamos bien, ¥ era légice que en ese momento a cientos d
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distancia las personas que nos amaban considerasen la posibilidad no tan remota, al no
contactarse con uno, de la finitud de nosotros, de [a posibilidad concreta de la muerte de

uno; hace nueve afios, como estudiante universitario, me costd mas de ocho horas llegarala
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ciudad en donde estaban mis familiares {en circunstancias normales no se lleva mas de tres
horas el traslado), en ese momento, cuando las personas lo encueniran a uno, cuando uno
toca a la puerta y ellos abren despugs, del “Jesis” en la boca viene este tipo de
confrontacién , el no creer gue es cierta la sobrevivencia; posiblemente sucedié para
muchas personas pero lamentablemente para esos 9 (00 o méds de 9 000 personas
conjuntamente con sus familiares esto no fue posible; la muerte siempre confrontz siempre
manifiesta ia propia finitud de todos nosotros, encontraremes que la vida no es una
existencia aislada, es unas continua y apretada urdimbre de la vida (jque es Ia urdimbre?
ese que usan los tejedores de telas en donde los hilos se entrecruzan para formar la telz,
esos centimetros, esos metros lineales de lienzo) Ia vida en este sentide se encontrar con
una significacién (no digo que nueva) pero si mas profunda, encontraremos cuando en el

momenio de la muerte reconsideran su estado natural, que es de indigencia.

Aqui nos detendremos un poco cor el concepto de Tndigenciz v vamos & considerar, 2
percibir que, indigencia no es aquella circunstancia econémico-social en donde unz persona
gue estd en la calle con un nifio en los brazos, en estzdo de sopor, durmiende o anestesiado
o lo que quieran, pide econémicamente alge para subsanar la enfermedad del que tiene, o
no es la circunstancia del hombre que al carecer de irabajo no tiene los recursos para levar
el sustento a su casa, Jndigencig significa necesidad de fos otros, en este sentido, cuando un
estd sano, en este planteamiento la salud es ausencia de enfermedad, cuando unoc esid sano
no visualiza claramente este tipo de indigencia. Sin embargo dentro de la propia existencia
humana nos encontraremos que gradual e inexorablemente algunas personas pierden en
estado de conclencia la salud, a este tipo de personas es a las que se les denomina
Enfermos Terminales, a ellos se les considera como personas gue mas temprano que farde,
romperan el entorno de vida de los unos con los otros, quizés el primer acercamiente de los
familiares de este tipo de enfermo - moribundo - sea ese, el de ruptura , el de: ;sabes qué
mano? No te doy permiso de moritte, ¥ sin embarge se nos olvida de aiguna manera
colocarnos en “los zapatos del moribundo™ y percibir o tratar de vislumbrar que el otro
también necesita de nosotros; ;Qué tipo de percepcién es esta en donde uno no acepta la
muerte del otro? ;Qué tipo de percepcion es esia en donde tna persona no es capaz

acercaise al ofro ¥ decir: jsabes qué mano? Te necesito... no te culpo de que te estas
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muriendo pero existe la gran necesidad de que sepas que ti me eres necesario, no sabemos
en la vida cotidiana - y por esc estamos reflexionando sobre los moribundos - no sabemos
en la cotidianidad cémo acercarnos a esos familiares moribundos vy es 1gico no saberlo, o
es 16gico entender que tampoco ellos, como tratar su propia muerte; pasan rapidamente de
la depresidn a la exaltacién, pasan profundamente de la rabia a la resignacidn, y no sabemos
en ese sentido qué tanto - por ignorancia - nos necesitan ellos més que nosofros mismos.
Liorar a a persona que muere es un acio de valentia, pero no acompatiar en st muerte a la

persona gue s¢ estd muriendo.... €3 un acto de cobardia.

Para eso en el proximo segmento después de este corte musical, nos comunicaremos con
una persona que ha trabajado en este tipo de actividad-seguimiento de los moribundos; esta
segunda parte, es oira musicalizacién de Joan Manuel Serrat 2 una poesia de Miguel

Hernandez, “Haber qué les parece....”

MUSICA: Joan Manuel Serrat
Miguel Hernéndez
N°® 5: Umbrio por 1z pena 2:23”

UMBRIO POR LA PENA

Umbrio por la pena, casi bruno,
porgue la pena tizna cuando estalla,
donde yo no me hallo no se halta
hombre mas apenado que ninguno.

Pena con pena y pena desayuno,

pena es i paz mi pena mi batalla,

perro que ni me dgja ni se calia,

siempre 2 su duefio fiel, pero impertuno.

Cardos, penas me oponen su corona,
cardos, penas me azuzan sus leopardos
¥ no me dejan bueno hueso alguno.

No podran con la pena mi persona
circundada de penas y de cardos:
jeudnto penar para morirse uno!
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PROMOCIONALES. ...

Regresamos a nuestro programa con el tema de La Muerte: ¢l morir y los moribundos.
Tenemos en la inea telefonica a la Psicologa Clandia Chavarria; ella trabaja actualmente en
¢l Instituto Nacional de Salud Mental, es terapeuta en lo que se conogce como “Terapia
Terminal”, trabaja con personas que por sus circunstancias de enfermedad se conoce - se les
diagnostica - de manera casi precisa el corto tiempo que tienen de vida, v por lo tante no
solo el tratamiento o el seguimiento con respecto a este acercamiento al umbral de la muerte
o desde 2! umbral de la muerte sino que también el trabajo terapéutico hacia sus familiares,
;st me escucha doctora? - Si, buenas iardes - (para efecto de la transcripcion, la
intervencién de la terapeuia, su palabras irén en cursivas) buenas tardes, estamos en el
programa de Quehacer Interno un programa radiefonico desde ia estacién de la Universidad
Iberoamericana, es un programa gue irata de visualizar Io cotidiano de manera reflexiva -
desde 1a Filosofia -, v estamos comentando al publico como muchas cosas no se consideran
a conciencia, y unas de ellas es la muerte; jqué nos puede decir al respecto, acerca de los
moribundos?, jcdmo la Psicologia tata a este fipo de personas? - puwes fliese que su
planteamiento es myy interesante Licenciado, porque precisamente algo tan cotidiano
como la muerte deja de serlo, para todos, por lo tanto: jcémo trata la Psicologia a los
moribundos? Pues estd empezando a “tratarlos” apenas, y jqué es lo que hace? Bueno,
primero trata de reconocer gue la muerte en primera instancia es “algo cotidiano™ gue,
qungue una persona se muera y deje de existir, esa muerte es un paso fundamental de su
existencia v por fo tanto serd cotidiano, serd una vez, perc Serd en la vide, serd en su
proceso de su propia vida, ofra cosa muy interesante, mucho se ha pensado, que cuando
wna persona esta al borde de la muerte, la familic queda como en suspenso, a uno le dan el
diagnostico de: “es un paciente terminal” - asi se les designa - ser un paciente ferminal
guiere deciv, gue no le quedon mds de quince dias de vida, pero esos guince de vida son
agénicos para ko familia porque no se les permite Hevar a cabo las actividades de su vida
propia, sino que, es como si la vida se suspendiera en un instante hasta gue el paciente, el
pariente se muere y después, la “vida continua” pero continua, pero diferente a como se
queds dos semanas antes o en el momento del diagnostico -; doctora, jel seguimiento

terapéutico con respecto a lo que se llama ierapia terminal contempla el tratar de ayudar af
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moribundo a gue se muera entre comillas “bien”, o es para que ¢! moribundo se resigne?, o
Jqué tipo de fratamiento psicoterapéutico se le da al que se esta muriendo? - mire, el
tratamiento psicoterapéutico no puede ser diferente de el que se le da a una persona gue no
tendria ese diagnostico, porque la psicoterapia se basa en las posibilidades que tiene como
persona, es deciy en esas cualidades propias que lo han ido conformado; jen qué ayuda la
terapia ferminal? Idealmente ayudaria al paciente a no vivir su muerte con angustia, yo
creo que todos experimentamos al hablar de la propia muerte; es angustia, miedo, miedo a
lo desconocido, angustia por lo gue dejamos, por lo gue no hicimos, por lo que todavia nos
queda por hacer en nugstros iltimos momentos, asi que la terapia estd enfocada a tratar de
aliviar la angustio, es ura terapin de lo que nosotros llamamos terapia de
acompaiiamicnto y va enfocada mas que nada, o lo que el paciente quiera; es algo tan
novedoso gque nos encontramos como en los origenes de la psicoterapia hace cuarenta
afios, que uno decla “voy al psicélogo” y tode mundo decia, bueno, pero si no estas loco.
Ahora suena casi absurdo, decir:  “ mi padre se estd muriendo y lo estoy Hevando af
psicolago..., o, el psicologo esté yendo a la casa, - dependiendo de las circunstancias - ,
tratamos de abrir camino, de reconocer que en ese momehto en ese trance, en ese episodio,
gue nos queda entre - al final de la vida y al principio de la muerte - también necesitamos
ayuda profesional, nosotros como moribundos y la familia como parte de un proceso...v en
este sentido jtambién la familia lleva un seguimiento? - jclare que sil ¥ a diferencia con el
muerts, el frabajo com mis pacientes, con mis pacientes difuntos este termina en el
momento del entierro, pero con la familia no, con la familia continua en todo el proceso de
duelo, y en todo el proceso de asimilacion de esta muerte del paciente - ;o sea que viene
siendo una manera de ayudar al niicleo familiar que tiene ¢l faltante de aguella persona que
se muere, tiene usted “la misidn” digamos “laica™ - no religiosa - de ayudar, de colaborar a
que la familia se sienta bier, ;o va mas alld, dentro de la propia percepcion psicolégica? -
mire, yo creo que lu gemte que piden wun tratamiento para ung persona que se esid
viendo no recibe el misme trate que lz gente quz lo pide después de gue el pariente se
muere, de alguna manera los personas que acuden a mi antes de que su pariente se muera,
como gue me he dado cuenta que son genie que acepta de una manera mds cotidicna la
muerte y por lo tanto su proceso de duelo es diferente gue no piden avuda y acuden a mi

cuando ya se murio, ;jqué es lo qgue se puede hacer? Respondiendo a su pregunta creo que
H éq q P g
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el tratamiento  es con base a que la familia percibe la muerte de diferente manera, la
técnica puede o no ser diferente dependiendo si usted es ortodoxe, tradicional y rigido, o si
en otro casc se requiere ser un tanto flexible; a diferencia de otras técnicas de
psicoterapla, la psicoterapia terminal con pacientes desahuciados va muy ligada al
compromiso religiose que la familia tenga - Eso quiere decir que el trabajo que usted
realiza en el Instituto Nacional de Salud Mental no ests divorciado, del Credo religioso de
las familias,

no del mio sina de el de la fomilia, aqui lo que es importante es que uno como
psicoterapeuta terminal conozca bien los ritos de la mayor parte de ias veiigiones que
tienen represemtacion agui en nuestro pais y los acepte como importante de la dindmica
Jamiliar y puedo decir que, hasta los comparta con los pacientes.... - (Eso se permite? -
yo le reitero, no solamente se permite sine gue Kiibler-Ross lo menciona como una parte
substancial, esta doctora que es una de las pioreras, sino la pionera en ferapia terminal,
las primeras investigaciones sobre terapia terminal, las primeras, las hizo “pegadas” a un
pastor; wnca dice de qué denominacion cristiana eva, pero lo hizo tan ligada a él, como
que no entraban a ver a un paciente si ne entraban los dos juntos - En este sentido para
tratar de redondear doctora jpodemos decir nosotros que la terapia terminal tiene como
finalidad envelver a la familia, proteger a la familia de percepciones errdneas con regpecio
a la muerte? - No, porque yo no puedo utilizar el iérmino proteger, la psicoterapia no
protege, la psicoterapia enfrenia, pero enfrenta al ser humano con su propia realidad, y si
la realidad de este ser humano es tener una percepcion errdnea, pues €l tendrd que darse
cuerta gue es errdnea, pero yo de ninguna manera le voy a deciy “oye, date cuenta que tu
percepcion es errénea, cualguier fipo de psicoterapia lo que pretende es que el propio
paciente segiin su capacidad de Insight - o de verse a si mismo - se de cuenta de lo que él
€5, por qué es y acepie o rechace todo lo que le rodea en sy medio ambiente, y en este caso
la percepcion que tenga sobre la muerte, -  ;Fl trabaje gue usted realiza con los
moribundos ¥ con los familiares de los moribundos no es para quitar esta carga negativa o
fatidica a la muerte? - No, es para ayudar al paciente a vivirla con menos angustia, si éf ya
piensa que la muerie es algo tervible, esa idea ya no se le podrd quitar, pero de alguna
manerg sabrd o podrd asimilar que hay alguien que le puede ayudar a cargar esta

tremenda “cruz” - por asi decirlo - y a vivir su propia muerte gue ya es un hecho



146

inevitable, trdgico y terrible, lo mejor gue pueda - Hace un momento doctora, ya para
terminar, usted mencioné una persona, se llama Kiibler-Ross, - asi se apeliida - y la
menciond como pionera en lo poco que investigué se¢ denomina Tanatologia - fa dociora se
llame Elisabeth Kiibler-Ross , ro recuerdo su nacionalidad ( creo polaca o suiza) pero ella
empez6 su mision hace mas de cuarenta afios por ser una consecuencia direcia de la
guerra de aquel entonces, ella se planteo que si el hombre tenla que vivir con la muerte
como algo cotidiano, tan real como ia vida, habia que ayudar a los pacientes en esas
situaciones, y ella hizo las primeras investigaciones sobre las etapas por las que atraviesan
ios moribundos en su proceso; no solamewnte es la pionera, sinv que, yo crec que
actualmente todos, o la mayor parte de los escritos que fratan sobre tanatologia hacen
referencia divecta a la Doctora - ;Y en México existen Instituciones que ayuden a este tipo
de familias y enfermos catalogados como “terminales™? - mire, yo conozee dos, se que el
Instituto Nacional de la Nutricidn tiene un programa sobre Terapia Terminal el Instituto
Necional de Cancerologia tiene un programa sobre Terapias del Dolor, que es muy ligado
a la tanatologia, yo no puedo preccuparme de la vida emocional del paciente si no me
preocupo porque esté bien y no le duela, eso es antes que oira cosa, entonces cancerologia
tiene una clinica sobre el dolar y existe un Instituto Mexicano de Tanatologia en Avenida
Universidad, pero no conozco exactamente €l N°1589,- Bueno, doctora en relacion a este
tema que es tan extenso y tan interesante para la vida cotidiana podriamos hablar bastante;
le doy las gracias por su participacion y molestandola en sus actividades vespertinas y
quisiéramos que con el tiempe usted volviese a participar con estos topicos, o temas, - ya
sabe Licenciado‘que para usted y para su interesanfe programa estoy o sus ordenes - que

tenga una buena tarde - kasta luego - .

Escuchdbamos , ¢émo el desarrolio del seguimiento no es ajeno al gquehacer médico, o
al quehacer de la salud mental, en lz Repiblica mexicana, existen como lo mencionaba la

psicologa Chavarria diferentes Institutos ¢ Asociaciones en

v donde las nersonas gue no

I
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visualizan claramente como se pueden enfrentar o asimilar el morir, como un proceso, que

no son capaces todavia de visualizar el problema como algo normal: La Muerte.



147

Vamos a nuestro Gltimo corte musical, en este caso unos verso escogidos de un poeta
sudamericano Almafuerte, en este caso musicalizados por Alberto Cortés, tiene como titulo

La Mortaja-nada... (“Haber” cémo le queda ¢l ojo.....}

MUSICA:  Albetto Cortés
versos escogidos de Almafuerte
N° 10: La mortaja-nada, 3:11
PROMOCIONALES.......
{ Fade in con campanas pascuales....) R
Cuando nos encontramos entonces, 2 la muerte en conclusidén - no digo de este
programa sinc en conclusion de este segmento - nos enconiraremos con que eXisten
muchas de acercarse a la misma, ciettamente el morir es algo cotidiano, pero, ia calidad con
fz que las persona se acercan a la muerte es la gran diferencia, hay persones que se acercan
a ia muerte con desesperacion hay personas que se acercen ala muerte con resignacion,
peor creo, que dentro del propio reflexionar cotidiang, este quehacer interno, pretende que
las personas puedan considerar que la propia muerte no s un termino, no s un ya se acabé
¥ nadie me va a recordar, sino un mas bien es un tipo de propuesta y de proyeceién a algo
mejor, cuando una persona se esta muriendo de alguna manera esta certificanda que e oo,
es importante para uno , la misma muerte de las personas que uno mismo o ama ,o que uno
mismo ha convivido con ellas, nos ceriificara dia a dia esto inexorable ] no poder repetir 1a
vida de nuestros semejantes, si nosotros lo consideramos asi , si nosotros io consideramos
bajo esta visidn vamos a encontrarnes con que 24 horas son totalmente diferentes y Unicas
con respecto 2 las 24 horas del dia de ayer, vamos a encontrara con que el morir, v los
propios moribundos tienen su propic sentido, su propio mensaje y su propia misidn ,
encontraremos como esie fipo de personas y como este tipo de Instituciones tratan de
conformar una catidad , no dige de vida sino una calidad de muerte a estos pacientes de
tetapia terminal; dentro de la disciplina de la Tanatologia encontraremos como su propio
quehacer esti alrededor de la significacion de la muerte, Kiibler-Ross, este personaje que Ia
doctora la psicoterapeuta nos mencionaba, ha visualizado - no una ni vente ni siquiera dos

mil muertes,- calcula esta persona que aproximadamente ha asistido a 20 000 muertes, esto
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significa simplemente que esta doctora esta investigadora ha logrado asimilar este transito,
este acercamiento hacia el umbral de Iz muerte, ella misma ha considerado que ne es un
paso fatal, sino al contrario, que es - guardando las proporciones - simplemente el proceso
de capullo {crisdlida) que toda mariposa en su camino de gusano tiene que alcanzar,
podemos decir nosotros  que ja vida humana, en el planteamiento de Kitbler-Ross viene
siendo ese procese - ese pequetio capullito - ese tipo de circunstancia en donde el hombre se
va haciendo dia a dia, segundo a segundo y semejante iras semejante, vamos a encontrar
¢omo la propia muerte del ser querido no es un acabarse o un aniquilarse la propia vida,
enconiraremos congue los moribundos tienen aunque ciertamente tienen una carga muy
contraria 2 la sociedad porque la misma sociedades los ve como algo fatal, como algo de
tristeza, mas bien son los propios moribundos que nos ensefian gue la vida es capaz de ser
vivida, muchas religiones - y ustedes son testigos han tratado - de visnalizar a Ia propia
muerte cono un inicto de trascendencia todas las muertes han considerado que la muerte nos
es otra cosa gue despertar a algo trascendente; este Quehacer Interno, es precisamente el
que nos lleva a cuestionarnos cémo vivimos dia a dia, vivir no es tanto ir muriendo , en este
sentido  vivir e¢s considerar que los unos y los otros somos capaces de “vivirnos
mutuamente”, {a propia Kiibler-Ross ha hecho posible el analisis, ir profundizando la vida a
través de los moribundos, sor los que van muriendo, los que nos dicen no temas, la propia
vida tiene un feliz termino, dolorosos clertamente perc al fin v al cabo feliz en donde el
hombre se encuentra acompaiiado de los seres que quiere, morir en este sentido nos es
morir sole, morir en este sentido es weorir junto con las personas que amamos ¥ entonces
encontraremos como la conformacién de la vida adquiere un nuevo matiz existencial, este
Quehacer Interno s un quehacer cotidiano, la vidz nos lleva a reflexionar sobre la muerte,

y entonces vamos a encontrar {inalmente que vivir bien vale la pena.

Soy Motenehuatzin Xochitiotzin en este programa, y estos dos Ultimos programas
hemos hablado sobre la muerte y los moribundos, quisiera que a lo largo de ia semana
pensaran sobre temas que ustedes quisieran que tratemos, el teléfono es el 2 92 12 67, s
quiergn dejar recado solo digan que el recado es para Mote (el “Profe” del programa de

filosofia); terminamos entonces esta ocasidn y ngs escuchamos para la proxima. En los
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confroles técnicos MaryPaz, me despido en un dia mds del Quehacer Interno, Buenas

Tardes....

PROMOCIONAL DE SALIDA....
PROMOCIONALES....
HIMNO NACIONAL.....
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33 “EL RECUERDO Y COMOC PERDURA™: LA HISTORIA DEL

LIBRO

3.3.1 Ficha Técnica

PROGRAMA : Quehacer Interno

TEMA : “El recuerdo y cémo perdura....” ; La Historia del Libro.

LUGAR

DE PRESENTACION : Universidad Iberoamericana
XHUIB Radio Ibero 90.9 FM
Santa Fe, México D.F.

FRECEHA: 10 de octubre de 1994.

DURACION : 55 Minutos

3.3.2 Texto de la transcripcitée
“Cuehacer Interno,

un pro a en el que se puede reflexionar desde lo cotidiano
SrAm; q

y donde lo cotidiano, bien puede tratarse reflexivamente....”

Buenas tardes, mi nombre es Motenchuatzin Xochitiotzin y estamos en un programa

mas de “Quehacer Interno”, un espacio para la reflexion en lo cotidiano; después de unas

vacaciones de quince dias (un programa) y afiorando poder estar una vez mas en ¢l

programa de “Quehacer Interno™ nos dedicamos a tratar de visualizar o a tratar de pensar

cual seria un tema idéneo para nuestro programa del dia de hoy.

Continuamente en estos programas en los que nos hemos desarrollado a lo largo de ocho

semanas hemos esiado trabajando diz & dia o lunes 2 lunes con material bibliografico;

Instrumentos algo asi.... (sonido en Off de hojear un libro), no se si suena, jsi suena

verdad?, nuestros amables radioescuchas sabrin qué cosa es esto: ...es un Libro. Ha servide

como material de continue trabajo cada lunes, por lo mismo, por ese tipo de instrumentos,
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por ese tipo de objetos que tenemos cotidianamente © que en algunos de nuestros trabajos
nos cbligan a tenerlos de uso continuo, dedicamos este programa, a los Libros. El titulo det
programa de hoy se llama: “El recuerdo y céme perdura”, o lo que es lo mismo La Historia
del Libro.

Los Libros a lo fargo de la Historia han sido y seran (aunque algunos cibernéticos digan
lo contrario) serin patrimonio de la propia civilizacién humana, los libros nos han
acompafiado a lo largoe de la Historia y precisamente fundamentan lo que es la Historia,
antes de la forma de poder imprimir o de poder permanecer el pensamiento o el quehacer o
las actividades ¢ las manifestaciones intelectuales el hombre, no existian formas de
escritura y al no existir formas de escritura, al no existir elementos que nos ayudasen para
preservar Iz memoriz era légica que la propia actividad del hombre se perdiera en ¢l olvido.
Los hombres al principio entonces, antes de la invencidn de la eseritura o antes de ia
invencién de ese tipo de instrumentos para mantener o para perdurar el propio recuerdo,
antes de esto, hacian todo lo posible para poder permanecer los acontecimientos del pasado
de la manera mas conveniente; el méds conveniente en este aspecto es lz memoria, ia
capacidad que tiene el hombre de recordar las cosas y poderlas trasmitir via verbal a sus
descendientes. Si nosotros recordamos a lo large de la historia de la humanidad, vamos 2
encontrar diferentes manifestaciones para perdurar el propio pensamients hurmano; en el
mundo paleolitico nos vamos a encontrar ejemplos en donde los mismos hombres utilizando
instrungzentos punzo cortantes dejaban huellas en los huesos de animales que habian cazado
y trataban de {levar un tipo de registro; huesos como los de fémures de venados o de
antilopes que al principio la propia arqueclogiz en sus antafios considerd como Ta3yas ©
marcas al arbitrio, con el tiempo se han descubietto que no son ofra cosa mas que las
propias estaciones del afio, o los propios ciclos funares. Sin embargo, cuande el hombre
poce a poco fue creando modelos o formas de escritura, fie también en este momenio
considerando a la propia memotia corno un elemento que gradualmente iba a pasar al olvido
- 81 nosotros recordamos por ejemplo en 1z historia y en la mitologia griega, nos vamos a
encontrar con que la madre de las famosas musas, las nueve musas eran sencillamente hijas
de la Memoria: Mnemosine, hija de un Titdn, de Uranc v Geg, ers la mamd de las nueve
musas; si ustedes recuerdan.... ¥, estamos hablando de memoria se las voy a decir: -

estaba la poesia épica : Caliope, - la misma historia : Clio, que actualmente se estd
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manejando mucho en una coleccién de libros de un afamado escritor y que tiene come logo
editorial ese mismo nombre, la historia : Clic, - 1a misica de flauta : Euterpe, - 12 tragedia :
Melpdmene, - la danza : Tepsicore, - la lita : Erato, - los cantos sagrados : Polimnia, - la
astronomia : Urania, y la comedia : Talia, que no tiene nada que ver con esa mexicana que

pretende cantar.

Estas nueve hijas eran precisamente hijas de la memoria: Mnemosine; fueron
proverbiales en fa historia de la humanidad principalmente en la historia griega los
personajes de esta época v de esta cultura cldsica que se afamaban por la propia memoria; el
mismisimo Sdcrates decia que la memoria se estaba perdiende producto de algunos
desafamados sabios estaban propiciando o generalizando un tipe de manutencidn, un tipo
de perdurabilidad o durabilidad de! propio pensamiento, que era la escritura, No es que
Sdcrates haya estado en conira de la escritura, de lo que estaba en contra, era, de que el
hombre no giercitase la memoria. De uno de los personajes polifaséticos y extraordinario de
esia época nemotéenica esta un poeta lirico que se llamaba Simdnides de Ceos, este sefior
vivié entre el 5356 antes de Cristo 2l 468 anies de Cristo, se sabe que él fue uno de los
primeros que cobrd para recitar sus propias poesfas, - zne se si escuchan? (sonido en Off
del hojear de un libro) transcribo de uno de los libros importantes sobre Los Descubridores
{ Los Descubridores de Daniel J. Boorstin, Editorial Critica, México, 1988, 714p.) este

fragmento famoso de la historia de Siménides, dice :

Una vez, durante un banquete celebrado en la casa que Scopas tenia en Tesalia,
Simonides estaba contratado para recitar un poema lirico en honor del anfitrion. Pero sélo la
mitad del poema de Siménides alababa a Scopas, pues dedicé la otra mitad a los gemelos
divinos Castor y Pélux, y el desairado Scopas no le pagd mas que la mitad de la suma
concertada. Mientras los numerosos invitados permanecian todavia sentados a la mesa del
banguete, Siménides recibié recado de que en la entrada habia dos jovenes que guerfan
verlo. Cuando salié no vio 2 nadie, Naturalmente, los misteriosos visitantes eran Castor y
Pélux, que habfan hallado un modo particular de pagar a2 Siménides por su parte del

panegmce Enel prec;ss instante en que Simdnides abandond la sala del Ua.m.luc:w, el techo

se derrumbé y enterré a todos los demas invitados en los escombros. Cuando leos parientes
se presentaron a recoger los cuerpos para celebrar las ceremonias funerarias, les fue
imposible identificar los cadéveres. Simdnides entonces hizo usc de su notable memoria
para indicar a los afligidos parientes de quién era cada cuerpo, tomando como referencia el
tugar que cada uno ocupaba en la mesa.
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$i vemos en esta primera parte, entonces, la memoria era un elemento importantisimo
dentro del desarrollo de! mundo intelectual de los griegos, la propia memoria era ejercitada,
Ia nemotecnia, una disciplina de la retérica del munde antiguo y del mundo medieval que
desgraciadamente ha caido en desuso, confiaba a formas y & técnicas el arte de poder
recordar cosas complicadas ¢ sencilias para después repstirias. Este tipo de actividad
nemotécnico no solamente existia en la Grecia clasica, antes de la existencia de libros a
gran volumen, baratos por el hecho de que este tipo de instrumentos, documentos eran muy
caros o dificiles de conseguir, los hombres mas bien desarrollaban su mundo inteleciual &
través de la propiz memoriz; si o nos vemos tan malinchistas y en este casc nos traiamos
de reconocer qué tipo de ofras civilizacidn manejé la memoria vamos a encontrar con Gue
en ¢l Mundo indigena del Siglo XV y Siglo XVI en ¢l Altiplano de la Replblica Mexicana
también se desarroliaba este tipo de actividad nemotécnica; los hombres nahuas antes de la
llegada de los espaficles, desarrcliaban  actividades nemotéenicas, tanto el Calmecac, el
Telpocheaili como el Ichpochealli, eran ligares de discipiina intelectual pere no solamente
de disciplina intelectual o de disciplina militar, también eran centros de desarrollo
intelectual en donde se empleaba ef ejercicio de la memoria. Hay que considerar gue buena
parte de la tradicion era oral, y que por consiguiente habia personajes explicitos, su trabajo
su labor definida era la de memorizar todas aquellas arengas todas aquetlas discursos todos
aqueilos acontecimientos via oral que se desarroliaban en un momentos determinado; para
simplificarlo y explicarlo con “frijolitos y piedritas...” podemos decir que existian
Memoriones en el mundo indigena nahuatl antes de la ilegada de los espafioles, eran
personas que vivian a un lado de los Tlatoani, ¢ sea de los reyes, de los monarcas que s¢
dedicaban a memorizar los discursos de sus dirigentes, era suficiente un sélo momento, o
una sola vez que ¢l nemotéenico que el trabajador de 12 memoria escuchase el discurso del
Rey para que, - fuesen discursos, fuesen arengas, fuesen comentarios - para que después

estas mismas personas repitiesen a su Monarca lo que se habia mencionade.

Vamos a encontrar gue siempre ha existido este tipo de dimensiones (Ia necesidad de

resguardar de alguna manera los discursos) son entonces los libros el siguiente paso del
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recuerdo y dei conocimiento de las civilizaciones, son lo que se conoce en termino

genérico “Libros” los que recuerdan y perduran la civilizacion,

Estamos en nuestro programa “Quehacer Interno” un programa de reflexién cotidiana y
tenemos un teléfono a nuesiro servicio, es el 2 92 12 67, el programa es para ustedes, el
programa es para que ustedes mismos puedan en este caso participar nosotros y decirnos
qué tipo de tema , que tipo de comentario puedan hacer, ¢ que cosa si les gustd, qué cosa

no les gustd, regresamos en un momenio. ..

{voz de colaboradora en Off} : EL Libro buenc es para pocos. v el malc para todos, . .
MUSICA.....
PROMOCIONALES......

(voz de colaboradora en Off) : Libro en el estante v puitarra en el rincén,

no hacen ningfin soh....

Estamos en nuestro programa “Quehacer Interno” ¢l tema de hoy estamos hablando
sobre €] recuerde y edmo perdura, o lo que es lo mismo La Historia del Libro. El libro en
occidente no siempre ha tenido la misma forma, es mas , ni siquiera dentro de las propias
civilizaciones o producto de las miltiples civilizaciones lo que consideramos como
concepto “libro™ ha sido el mismo, si nosotros revisamos dentro de nuestros propios
contextos histdrices encontraremos que las diferentes civilizaciones han hecho Io posible
guardar y llevar el patrimonio nemotéenico o de recuerdo que los pueda conformar como
sociedad, de las primeras civilizaciones o por lo menos hasta la fecha - hasta 1994 - la
civilizacién la civilizacion que inventz un sistema de escritura v por consiguiente de
permanencia de las ideas es en este caso ¢l grupo Sumerio; sin embargo, antes del grupo
Sumerio , entre 5000, 7000 y 4000 ya habia formas ideograficas como para poder
permanecer o perdurar el pensamientc. La Pintura rupestre, si ustedes recuerdan esos
“animalitos™ pintados en las cuevas de alguna manera nos acercan a este tipo de anhelo que
ha tenido ef hombre a lo largo de su propio decurso humano en fratar de recordar ¢l pasado;

manos, dedos, figuras de abstraccion de cuerpos, sean hombres, mujeres, cazadores y nifios,
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animales, de alguna manera nos recuerdan 14000 afios atras como el hombre ha querido
recordar el pasado, sin embargo ya mencionamos 2 los sumerios , 10s surnerios mas o menos
desarrollaren enire ¢l 3500 y 3000 antes de Cristo una forma de escritura, si se acuerdan de
sus clases de la primaria, o de la secundaria se acordarin de la escritura cuneiforme esta
escritura cuneiforme que no tuvo una finalidad ordinaria, los Sefiores, esic tipo de personas
utilizaron un sustituto un suceddneo un sustituto un instrumento para poder permanecer en
su memoria datos cifras, relaciones y en este sentido {a propia escritra nace en la
dimension de la administracion. En este sentido le podemos otorgar a los administradores, a
los contadores publicos, a los contadores, el patrimonio de haber inventado iz escritura,
textos tan antiguos como Del Agash, menciona en una de sus tablillas de barro, una lista de
cuarents y ocho panaderos, siete esclavos y treinta v un cerveceros ( ya la cerveza andaba
por ahf) también se habla de algunos tejedores y artesanocs; es como fundamento en el
dinero, en la administracin de las riquezas, de donde surge la necesidad de guardar no
solamente en la memoria sine en algo firme, en alge permanente, o que ia misma memoria
podia borrar. El desarrollo entonces de la escritura cuneiforme y estz en base de tablilias, s
la primera manifestacion en la historia de la humanidad de escritura ¥ por ende de lo que

con el tiempo en el concepto que presentamos se denomina libro,

Los libros como les he mencionado no siempre han side iguales; en la definicion formal
por parte de la UNESCO, (este organismos intelectual y cultural de la ONU) y también por
el grupo de los Bibliotecarios tenemos una definicién muy singular de lo que es el libro,
segin la UNESCO y los bibliotecarios mundiales, Libro: es una publicacién impresa no
periddica de al menos 49 paginas, excluidas las cubiertas. Sin embargo, encontraremos con
que los libros no siempre tuvieron paginas, es mas no siempre tuvieron cublertas, o vamos
mas adelante, no siempre fueron rectangulares o cuadrados. Al principic de Iz historia de Ia
civilizacidn occidental existian lo que se llamaban vollimenes, en este caso del latin
“yolvere” - enrollar, entonces, en los arcanos de la historia de Europa, los libros, los
escriios estaban en rollos, eran rollos; en este sentido, podemos decir nosotros que
seguimos manteniendo buena tradicidn intelectual @ través de los rollos, es mds, mi

programa es lodp un roffe. ;De dénde surgen los rollos? Es ldgice que los rollos y
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entonces no sclamente los rollos sino ¢! material con el que se hacian debia ser fragil, o
mas que frigil, flexible, de ahi surge precisamente Ia palabra. Habia unz region en el norte
de Egipto, en la Delta del Nile, esta regidn - un pequefio puerto - se llamaba Biblos, en este
lugar habia unos sembradios, unc plantios de estos vegetales, estas plantas tan comunes, tan
propias de Ia cultura sgipcia: los famosos papiros; estos papiros eran usados y machacados
» "aplastados™ de una manera uniforme en una superficie lisa, en una superficie exiema en
donde al ser machacados, mojados, y al ser alisados y poco a poco secados conformaban un
tipo de papel, este tipo de papel, este tipo de papiro fue la materia prima de los primeros
libros, estos libros como ya lo mencione hace rato eran libros-rollos y estos rollos eran
facilmente pguardables, se guardaban en unas umas de ceramica; sin embargo
lamentablemente la manuabilidad o Ia manualidad de este tipo de libros-rolio causé serios
probleimas, el problema era fundamentaimente desdoblar ¢ desenroliar los libros, era dificil
encontrar una cita, o era dificil encontrar un texto, de ahi el por que cont el tiempo  estos
rollos ficilmente se gastaban, no era “hojear” era “desenrollar” y al desenroliar una y otra
vez pasar ¢l rollo de la izquierda a Iz derecha con el tiempo iban perdiendo su elasticidad,
¥y se iban desgastando , razén por la cual muchos textos , muchos rollos, muchos papiros
del antiguo Egipto se han conservado por implicaciones religiosas , ;por qué? Los papiros,
los rollos como textos sagrados estaban prohibidos quemarse, incinerarse, razén por la cual
en vez de que la mano del hombre los destruyera era las propias fuerzas de la naturaleza los
que iban a hacer ese efecto sque era entonces lo que hacfan antigtos los egipcios?
Conservaban, guardaban, enterraban en vasijas cilindricas esos rollos y dejaban que el

tiempo ios desgastara.

Con el tiempo el propio libro cambid de forma, ya es de consideracion como en la Roma
antigua la manera de escribir era en base a una tzhiillas rectangulares, tablillas de madera
en donde se le colocaba algo asi como una “mano” de cera, se desparramaba cera en una de
las caras de Ia tablilla de madera y sobre esa superficie dictil ,sobre esa superficie maleable
se utilizaba un punzon, v los romanos asi desarvollaban su escritura, claro, que
lamentablemente el problema era la no durabilidad, se recurria una vez més a los rollos;
segin la tradicion el Rey Eumenes {1 (es un personaje por alld det 197- 159 antes de Cristo)

¢s el autor - segiin los textos - el inventor del pergamino, cuando nosotros hablamos del
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pergamino recordamos ese tipo de fexte hecho de piel de vaca o de ternera; ef nombre lo
recibe de una ciudad del Asia Menor: Pérgamo, de ahi viene entonces pergamino, ef
pergarnino no era otra cosa mas que una piel estira y curada, cortada de manera rectangular
en la que se podian juntar varics pliegos y esos pliegos doblarlos a Ia mitad y coserlos en lIo
que arcaicamente se podria considerar un costado; este tipo de pliegos este tipe de pliegos,
este tipo de voliimenes (aunque ya etimolSgicamente no era un volumen) se le deromind
Cddice, codex ¢ caudex “tabla de tronco de drbol” en recuerdo de las fablillas, hay que
considerar que era mejor la vida de un codice que la vida de un rolle gpor qué? Por que por
un lado los rollos eran dificiles de conservar , solamente se escribia por un lado, al ser
utilizados, al desplegarse, al desenrollarse con el tiempo se iban desgastando, sin embargo
ei pergamino, ias hojas de piel de ternera tenfan mayor flexibilidad ¥ es mis, podian usarse
por ambos costados; encontramos textos en las Bibliotecas antiguas europeas en donde los
volimenes , las unidades ¢ los libros ya es ese sentido explicitc eran empleados dos o tres
veces, © més; se les raspaba con una piedra caliza (lo gue nosotros conocemos vulgarmente
como piedra pomex ) y entonces lo que se hacia después de pulirla o desgastaria era darle
una pequefiz capa de blanco, principalmente lo que shora se conoce como blanco de
Espafia, un tipo de limo calizo muy fino; es la razon por la cual se conservaron muchos
documentos, la manera en la que se eseribia era con punzén, pero un punzén hecho con una
pluma de ganso o de oca, de ahi surge dentro de las distintas actividades agricolas la de
criar estos animales, no sélo por su carne o huevo, sino por obvias razones estilograficas.
Debemos recordar que escribir no era, durante la Edad Media una actividad
generalizada; en los albores de Ia cultura occidental, en los Gltimos momentos del Imperio
Romano, el escribir constituia mds una labor de preservar [a civilizacidn que de mantener, y
era dentro del desarrollo de la vida cristiana, en la conservacion de los textos sagrados, en
donde el libro encontzé su camino propio, fileron los hombres que se consagraban a vivir un
ideal de perfeccion cristiana los idoneos para preservar, primero los escritos sagrados y
después todo aqueilo meritorio; son los monjes , los religiosos Conventuales, los que se
conocian como cenobitas , los que conservaron la fradicion intelectual a base de escribir
libro tras libro. Es de recordar y ustedes més que yo la novela-historia esta de Adso de
York, este sefior que magistralmente describe Umberto Eco en su novela El Nombre de la

Rosa, este texto es la historia-ficcion sencillamente de como 1a tradicién de Amanuenses va
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desarrollandose y madurando hacia finales del Siglo XIII, es una época en donde los monjes
no solamente desarrollan su actividad religiosa sino fundamentalmente intelectual, ei
amanuense, el escribano tenfa un lugar privilegiado dentro de la vida del Cenobio, escribian
libros, de dedicaban a es0, 2s més dedicaban la vida enterz en transcribir obras, no selo de
la dimensién piadosa, sino de Ia propia cultura universal, gracias 2 este tipo de hombres que
tenfan vocacion religiosa se han conservado textos come fa Repiblica de Platon o como los
Discurso de Cicerén, quien no tienen nada que ver con el propio cristianisme pero, por un

afin de permanencia, por un afin de durabilidad la Historia de estos Hombres no se perdis.
Continuamos con nuesiro programa después de esfe corte informandole, o

notificdndoles que tenemos un teléfono a su disposicién para cualguier comentaric o

sugerencia, es el 2 92 12 67 para que participen, estamos en nuestro programa “Quehacer

Interno™

{voz de colaboradora en Off) : Lefia, libros, vine y amigos, los més antiguos.....

PROMOCIONALES......

{voz de coleboradora en Off) : Lgs libros son maestros que no rifien

Y amigos que no piden......

Estamos en nuestro programa de “Quehacer Interno™ hablando sobre el recuerdo y cémo

perdura, o lo que es lo mismo La Historia del Libro.

Los Libros en esta época {mundo antiguo) estaban hechos de pergamino, los textos que
s¢ eseribian tenian muchos temas, esios codices, estos voliimenes, no solamente se
desarrcllaban sobre temas cristianos, sobre la religién en la edad Media sino también sobre
“temas clentificos” o lo que ahora consideramos ciencia, - segin la filosofia escolastica -
come la Physica Speculatio , ciencia que por cierto inventada por Aristéieles fue
desarrollada y ya considerada obsoleta a partir del Sigle XV, sigle XVI; los libros al

2

principic eran pesados, buenoc, siguen siendo algunos libros  pesados™ , eran grandes

volimenes , en algunas ocasiones dos hojas juntas (cosidas) procedian del cuerpo de una
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temera , es decir, una ternera por cada dos paginas, la paginacion estaba hecha de tal
manera y de tal tamafic que era dificil en este caso fransportarse; o sin poca razén los
libros por su tamafio, por su especialidad y por su consecuente valor intelectual y
econdmico debfan ser encadenados, en los Monasterios adn se conservan principalmente en
Europa por ser la cuna de Occidente los libros era de esa forma custodiados y no eran
manejados como actualmente manejamos nosotros nuestras librerias; los libros eran
depositado en estantes, mas bien inclinados, v , los libros eran presentadas por sus portadas,
no por el lomo, no era importante el lomo , no era importante e! costado en donde estaban
cosidos, lo importante era la porfada y esa era la razon  por lz que los libros estaban
colocados en estanterfas inclinadas. Por lo mismo , por lo dificil, per lo precioso, por lo
incunable por lo dificii de conseguir, o por el esfuerzo humano el valor del esfuerzo
humano traducido en cada volumen esa era la razén por la cual los mismos estaban
encadenados, estaban empastados con grandes planchas de madera y estaban empotrados en
sus propias estanterias. Esa es la razén por la cuil algunos autores afirmaban que éi libro
por lo general es pesado, que el libro era oneroso, no por ¢l contenido sino por el tamafio,
con el tiempo cuande se empezd a conformé la escritura, una escritura mas dictil, mas
sencilla, menos complicada a finales de ja Alta Edad Media se fue conformando otro tipe de
escrittira, unas de ella la famosa leira Itdlica, esta letra es importante porque es la que

riginard con el tlempo la facilidad de impresién de libros gue nosotros ,aungue no suene
un poco simpético, chistoso, portatiles; los libros portitiles son producte de un gran hombre
de Venecia, un sefior que poca gente lo conoce ¥ que se llaméd Aldo Manuncio el vivio entre
el 1450 - 1515, el es uno de los afamados venecianos que acogié bien el desarrollo de la
Imprenta. Pero antes de hablar de Aldo Manuncio deberiamos hablar del mismisimo
Johann Gutengerg, los libros empezaron a ocupar el mundo civilizado, los libros empezaron
8 ocupar un lugar preponderante, continue y masificade de la propia civilizacidn en el
momento en el gue la vida , Ia durabilidad de los mismos no fue subordinada a los
pergaminos sino al propio papel. El papel no fue invenio reciente sin embargo el papel poco
a poco file entrando en el mundo europeo de la alta edad Media, hay que considerar una
cosa , el papel ciertamente de fabricacion china fue sin embargo aportacion de la expansion
de la cultura musulmana; los 4rabes habian liegado a Samarkanda v en esa regidn habian

llevado como prisioneros a cierta cantidad de chinos, allé maés o menos por el afio 800 un
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califa de nombre Harum al-Rashid (7647-809) se hacia fabricar papel en la mismisima
ciudad de Bagdad, esa misma ciudad en donde actualmente gobierna Sadam Hussein.
Desde ahi el papel fue introducido a Bizancio y mas tarde a la zona sur de Espafia, para
plantearlo de otra manera, la primera regién europea que recibié el papel y el cudl difundié
a su vez a toda Europa fue Espafia; los espafioles fueron los primeros - producto de la
culiura mora - que emplearon el papel. Con ese descubrimiento, esta aportacidn, los
propios amanuensés cmpezaron a tener dificultar para poder escribir en ese tipo de
superficie; para la tinta de necesitaba, se requeria una cierta calidad, una cierta textura
como para que no fuese ni demasiado aguada, ni demasiade densa. El papel facilité los
libros portdtiles, pero no fue sine hasta Guienberg con la invencién de la imprentz en el
momento en el que se fue desarrollando y generalizando el propio libro Johann Gutenberg
vivié de 1394 y desde esos tiempos - hace 600 afios - empezd a hacer frabajo o labor como
para poder inventar un sistema en el gue se pudiesen fabricar libros en cantidades
considerables: el mismo Johann procedia de una familia de alfareros, y esta familia
graduakmente se fue especializando hasta convertirse en orfebres; no fue con Gutengerg
con el que se inicid el trabajo de la impresidn de escritos o de ilusiraciones de libros; se
conocen ya desde el Siglo XII y siglo XIII, planchas de madera - lo que conoceremos
despuss como xilografias - con las que se desarrollé este tipo de trabajo, sin embargo es el
primerp que inventa un sistema en el que ias letras - tipos - serdn intercambiables;
encontramos como Johann después de muchas vicisitudes y pleitos contra sus

inversionistas, logra crear lo que es la imprenta:

El trabajo de Gutenberg lamentablemente no fue para el disfrute de su propia
economiz, los inversionistas le confiscaron sus instrumentos, la misma imprenta; v son sus
inversionistas los primeros que publican, los que editan un libro; la labor fue de Gutenberg

, los beneficiados (los aprovechados) fueron los de los bilietes......

Estamos aqui en el programa “Quehacer Interno™ el dia de hoy estamos hablando de: El
Recuerdo y cémo perdura, o lo que es lo mismo La Historia del Libro, tenemos un teléfono

para conocer sus opiniones, es el 2 92 12 67, en un momento continuamos...
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{voz de colaboradora en Off) Tres cosas no se pueden agotar. el saber,

el libro v €] agua del mar......

{voz de colaboradora en Off)  Si a tu vecino quieres conocer,

averigua gue libros suele leer.....

Cuando de fueron los “caterari” los libros de pergamino y pesadisimos por cierto,
encadenados en las estanierias de ias biblioiecas monacales, ia versatilidad del papel,
inventado por lo chinos, trasladados por los drabes e introducidos en la cultura espafiolz en
su propia peninsula, los libros disminuyeron en volumen, sin embargo aqui encontraremos
dos aspectos que debeirios recordar, o por lo menos visualizar, uno de ellos es el hecho de
que los amanuenses, los escribanos empezaron a sentirse agredidos por aquellas personas
que habfan invertido su dinero y habian creado de un arte de orfebreria un arte de
impresidn, los libros hechos sobre papel e impresos, fueron desplazando 2 los libros escritos
de forma manual, ¢l trabajo amanuense fue relegado, v asi en el sigle XV1, a finales del
siglo XVI las grandes bibliotecas que eran patrimonio de reyes, duques cardenales, y la
misma lglesia catélica en su pontifice fue gradualmente aceptando ese raro fendmeno que
erz el texto impreso; las bibliotecas entonces se fueron enriqueciendo, fueron cresndose,
fueron conformandose, pero lo mas importante de todo fue que el mismo idioma aungue no
se notara de primera instancia [os mismos idiomas verndculos, los dialecios de las regiones
europeas se formalizaron y pulieron; Furopa a finales del Siglo XVI era una marafia
complicadisima de dialectos de cada regidn, no solo existian los troncos comunes producto
de las Jenguas romances sino que habfa dialectos en cada provincias y en algunas ocasiones
en cada parroquia, fueron los textos impresos o los que lograron gradualmente conformar
un idioma nacional, ciertamente a través del trabajo de amanuenses el italiano adquirid carta
de autoria 0 madurez come idioma sin embargo fueron hasta el Siglo X VI como los idiomas

a través de los libros impresos lograron su mayoria de edad.
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Tendremos dentro de la propia Historia de las Bibliotecas grandes personajes que fueron
desarrolidndose, o que fueron conformands este tipo de elemento cultural, desde la misma
biblioteca de Alejandria que algunos autores dicen que contaba con 700 000 volamenes y
otros dicen que 400 000 voltmenes, por cjemplo el mismo Séneca, esta biblioteca que
conservaba entre papiros, rollos, volimenes y cbdices toda la civilizacion de aquel
entonces; desde ese tipo de bibliotecas hasta las bibliotecas contemporaneas ¢! hilo
conductor del recuerdo ya no queda en el olvido, tenemos un paso mas, quizés, lo que en los
tliimos aftos, las Gltimas décadas se ha considerado como el libro electrénico, ia
computadora que ha sido ciertamente originada en el desarrollo de la numeracion y de las
operaciones clementales de las matemaéticas ha sustituido al propio libro. No por eso nos
vamos a desgarrar las vestiduras, recordemos que del 3 500 al 3 000 antes de Cristo, o o
que es lo mismo hace 5 000 afios la propia escritura surgi6 de una necesidad administrativa,
las computadoras que no es que sustituyan al libro pere si eficientar su labor han
transformado ese tipo de recuerdo que perdura, ia historia del libro en los dltimos quince
afios s¢ ha enriquecido con este tipo de unidad, ya no es un ejemplar ya es un disco, ya no
es un volumen, ahora es un disquete, estamos enconirindonos répidamente que asé como se
el arte de los amanuenses y drdsticamente a mediados del siglo XV se cambid con la
imprenta, hizo un parteaguas dentro de Ia historia de ia Humanidad, en estos tltimos quince
afios la historia del libro répida v acrecentadamente se ha transformado, los libros ya no
solo producto de una litografia, los libros ahora son producto de un desarrollo tipografico

basado en la computacién,

Estamos terminando entonces nuestro programa sobre Ia historia del libro, no hemos
agotado el tema, por lo menos hemos abierto las perspectivas de [a vida de unas delas armas
» de uno de los instrumentos més importantes dentro de la historia de Ja humanidad , solo
cabe decir dos ejemplos , el mismo filssofo Leibniz, que es considerado el padre del
sistema bibliografico y/o hemerografico de las bibliotecas fue un bibliotecario, ¥ otro dato
importante, Juan Pablo II, el papa vigente Karol Woijtita, fue durante muchos afios de su

desarrollo intelectual, bibliotecario.
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Terminamos asi nuestro programa de “Quehacer Interno” um espacio donde la
reflexion se hace cotidiana, y en donde es necesaric reflexionar lo cotidiano. Ea los
controles técnicos tenemos a MaryPaz, v en la produccion tanto a2 MaryPaz Sanchez Nitfiez

como su servidor, buenas tardes y que tengan una agradable anochecer.

PROMOCIONAL DE SALIDA ......
HIMNO NACIONAL........
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3.4 “UTOPIAS” : EL IMPOSIBLE LUGAR.

3.4.1 Ficha Técnica

PROGRAMA : Quehacer Interno

TEMA : “Utopias™ El imposible lugar.

LUGAR

DE PRESENTACION : Universidad Iberoamericana
HHUIB Radio Ibero 90.9 FM
Santa Fe, México, D.F.

FECEEA : 17 de octubre de 1994

DURACIGN : 52 Minutos

3.4.2 Texto de la transcripeién

“Cuehacer Interno.
Un programa e el que se puede reflexionar desde lo cotidiano

¥ donde lo cotidianc, bien puede tratarse reflexivamente....”

(Fade in de sonido ambiental de bosque y animales silvestres, para entrar y continuar con el

segmento. ...}

Hola, buenas tardes, mi nombre es Motenchuatzin Xochitiotzin y estamos en un
programa mis de Quehacer Intemo ( fuerte ruido de interferencia...} bueno, vamos a tomar
esto con bastante Tanquilidad, porque el dfa de hoy tenemos a un invitado especial del otro
iado de Ia cabina que = bien, nos va a tratar de ayudar en ef desarrollo del programa del dia

de hoy.

El dia de hoy vamos a hablar scbre Utopias, o lo que ¢s lo mismo El Imposible lugar...
programa tras programa hemos intentado desarrollar algunos tdpicos con respecto al
quehacer reflexive de los hombres. El mismo hombre desde sus origenes ha querido
estructurar, ha querido construir a través de su pensamiento formas para peder vivir, y vivir
mejor, ;Qué son, en nuestro noveno programa las Utopias? En este programa de hoy

trataremos de investigar, de reflexionar acerca de las Utcpfas. Utopia no significa
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inicialmente “lugar gue no existe”, utopla no solamente significa un lugar en donde los
hombres han querido regresar a un lugar de la naturaleza, utopia no es una Isla que por alld
por 1516 saliera a “luz” a través de un escrito de un europeo que se llamaba Sir Thomas
Moore, “Utopia” es la maxima aspiracion que ha tenido el hombre para poder construir {o
que los hombres consideramaos un “Mundo mejor”, son las utopias entonces aspiraciones de
tas grandes civilizaciones o de todas las civilizaciones que han querido construir un mundo
mejor,; come desde ¢l micio del programa estamos “ambientandc™ con ef sonido de fondo,
el mismo hombre ha querido regresar a la naturaleza vy este retorno ha querido ser un tipo de
“regreso” en donde los hombres pudiesen sentirse completos, pudiesen reconocerse
realizados. Sin embargo , nos encontraremos el primer problema Utdpico: que los hombres
al construir su propia circunstancias, sus propia naturaleza, rompen o destruyen eso gue en
sus inicios fue “Netural...” el programa de hoy tratard toda esa perspectiva de lo que es lo
utdpico, encontraremos que cada civilizacion ha querido hacer un modelo , una forma una
estructura, de un presupuesto d& lo que ha querido construlz, veremos c¢ome el hombre
desde los origenes a anhelado conformado sociedades en donde estz dimensién de
perfeccion pueda realizarse, y al consiruirse mejorando ,encontraremos desde ios albores de
las culiuras y desde el desarrofle de las religiones ics hombres han querido inventar un
Iungar terrenal en donde se viva feliz, pero no sclamente feliz que pudiera ser la méxima
aspiracion coleciiva de las ufopias, sino también un mumdo posibie y reaiizable en Ia
perfeccion, por lo tanio cada civilizacién y cada cultura ha querido con su propio anhelo,

cON Su propio espirifi, con sus Propios recursos consiruir una “civilizacion” y esta, mejor.
4]

4 Qué es 1o que los utopistas no dicen 2 lo largo de la historia de 2 humanidad? Primero:
que lo que hemos construide dia 2 diz no es perfecto; Segundo: que lo que hemos
construido ¥ no es perfecto , =8 posible perfeccionario, pero sobre tode, Tercero: que el
hombre tiene un anhelo de bienestar y aspiracion de perfeccidén y que esta es posible....
Encontraremos en estz historia de la humanidad con respecto a las utopias, que Jos mismo
hombres han querido especular, inventar y por lo tanio recrear circunstancias sociales

perfectas.
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inicialmente “lugar que no existe”, utopia no solamente significa un lugar er donde los
hombres han querido regresar a un lugar de la naturaleza, utopia no es una Isla que por alla
por 1516 saliera a “luz” a través de un escrito de un ¢uropeo que se llamaba Sir Thomas
Mooze, “Utopia™ es la maxima aspiracién que ha tenido el hombre para poder construir lo
que los hombres consideramos un “Mundo mejor”, son las utopias entonces aspiraciones de
las grandes civilizaciones o de todas las civilizaciones que han querido construir un mundo
mejor,; como desde el imicio del programa estamos “ambientando” ¢on el sonido de fondo,
¢l mismo hombre ha querido regresar 2 la naturaleza ¥ este retorno ha querido ser un tipo de
“regreso” en donde los hombres pudiesen sentirse completos, pudiesen reconocerse
realizados. Sin embaspo , nos encontraremos el primer problema Utépico: que los hombres
al construir su propia circunstancias, sus propia natyraleza, rompen o destruyen eso que en
=45 Inicios fue “Natural...” el programa de hoy tratara toda esa perspectiva de Io que es o
uidpico, encontraremos que cada civifizacion ha querido hacer un modelo , una forma una
estuctura, de @r presupuesto €2 o que ha querido construin, veremos cémo el f:ombre
desde los orfgenes 2 anhelads womformado sociedades en donde esta dimension de
petfeccion pueda realizarse, v al construirse mejorands ,encontraremos desde los albores de
das culturas y desde el desarrolio de las religiones los hombres han querido inventar un
lugar iterrenal en donde se viva feliz, pero no solamente feliz que pudicra ser la médxima
aspiranion colectiva de las utopias, €ino también wn mundo posible ¥ realizable en la
perfeccién, por fo tmto cada civilizecitn y cada cultura ha querido con su propio anhelo,

©0R su prepio espirit, con sus Propies recursos construir una “civilizacion” y esta, mejor,

£Qué es o que los utopistas no dicen a lo largo de Ia historia de Ja humanidad? Primero:
que lo que hemos comstruido dia a dia no es perfecto; Segundo: que Io que hemos
construido ¥ no es perfecto , es posible perfeccionarlo, pero sobre todo, Tercero: que el
hombre tiene un anhelo de bienestar ¥y aspiracion de perfeccion y que esta es posible. ...
Encontraremos en esta historia de la humanidad con respecto a las utopias,
hombres han querido especular, inventar y por lo tanto recrear circunstancias sociales
perfecias.
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El programa de hoy por lo tanto tratara de utopias, pero para hacer un corte musical, nos
adentraremos un poco mds a esa época del Siglo XVI y sus siglos “vecinos...” cuando
Tornés Moro escribié su obra magistral, tomaremos como corte musical tres segmentos: un
Rond¢ de Muret y dos Fanfarrias Andnimas del Siglo XV, las tres interpretadas por un
Ensamble de Metales. Tenemos para su participacion un teléfono en el estudio que es el 2
92 12 67, queremos saber sus opiniones y en un momento regresamos después de este corte

musical...

MUSICA ...
PROMOCIONALES....

Regresamos a nuestro programa de Quehacer Interno el dia de hoy hablando sobre
Utopias; estos autores de los Sigio XVII y XVIII y este Anénimo del Siglo XV nos
recuerdan una epoca feliz que es el Renacimiente; bueno, ¢l Renacimiento y ¢l Barroco por
su puesto, si ustedes mal no lo recusrdan por allé por el 1316, un eseritor Inglés que con el
tiempo seria nombrado Caballero -Sir- escribia y sacaba 2 la luz publica un libro que se
liamaba algo asi como : “De Optimo republicae statu deque nova Insula Viopia...”, Tomds
Moro, el autor mencionado traté con el espiritu humanista renacentista de finales del Siglo
XV y los inicios del XV, intentd describir la historia de un navegante que habia regresado
de un lugar ~ una serie de Islas - un archipiélago imaginario, ese era Utopia. Sin embargo
dicen por ahi las “malas lenguas” que utopia el texto no era originalmente asi ef titulo, no se
llamaba asi, un lugar que no existe, el lugar de fa no existencia “no hay tal lugar...”, que
recuerda también a otro inglés del Siglo XIX Louis Carroll en Alicia en el Pais de las
Maravillas: el pais del nunca jamis.... . Utopia no se llamaba “utopia”, dicen algunos
autores, sino que el impresor al no encontrar una letra E mayGscula, solamente iz pudo
sustituir con una U mayiscula, se supone que la obra originalmente seria Futopia jqué

significa dicha palabra?: el mejor lugar posible, el lugar bueno, bueno per excelencia.

Tomés Moro ciertamente a partir del Siglo XVI inaugura el desarrollo de las utopias,
¢qué son @ lo largo de la historia de Occidente? ;jqué son a lo largo del pensamiento

europeo las uioplas? Existen muchas utopias, existen diferentes formas, de diferentes
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significaciones, si recordamos encontraremos en la historia desde los mismos griegos, sus
pensadores anhelaron desarrollar un “tipo” de civilizacion tebéricamente hablando
“perfecta”, el mismisimo Platén con su famosa Republica quiso ejemplificar que el hombre
a través de un tipo de estructura tedrica era capaz de ajustarse a elementos de perfeccién
social, sin embargo Platén mismo llevé a la préctica, desarrollo su estructura social utdpica,
Jamentablemente el lugar en donde llevo a cabo su plan no estaban acordes con el hecho de
que les cambiasen su modo de vida, no eran acordes con los ideales de perfeccion, una de
las caracteristicas utGpicas negativas es que precisamente que los hombres no aceptan
llevar a efecto todos los elementos de perfeccion en sus vidas, ejempio, Platén formulaba en
st proyecto una mancomunidad de mujeres; la sociedad griega ain con su fuerte carga

miségina, no aceptd dicho requisito,

Las sociedades utdpicas siempre rompen, escinden, siempre desvian la atencién de los
elementos tradicionales de la sociedad; una sociedad utépica si ahorz nos situamos ce‘rca dei
Siglo XX son las seciedades naturalistas, grupos espiritualisias en donde los hombres vivan
bien, vivan felices sin necesidad de gobiernos ¢ autogobiernos, los movimientos “Beat™ y
“Hippie” son un ejemplo de ellos, son utopias que parciaimente se realizan pere que, con su
propia realizacidn rompen su esencial estructura de perfeccion, jpor qué?, porque por
mucho que nosolros queramos instaurar una utopiz, al fin de cuentas, fermina
transformando en elementos negativos lo que en un principio eran situaciones perfectas y
positivas; hay muchos autores que desarrellan los ideales de utopia, encontraremos a un
dominico italiano Tomas Campannella, éi proponia una “Ciudad del Sol”, esa ciudad seria
gobernada por sacerdotes, tenian como méxima aspiracién el desarrollo de uma vida
arménica erradicada de problemas sociales, encontraremos a otro utopista como Henry
Neville por allé en 1668, que describia en una de sus novelas La Isla de los Pinos, como los
pobladores en una “isla paradisfaca” eran el resuliado de la sobrevivencia def naufragio de
un hombre ¥ cuatro mujerss; ya con el argumento de ia poligamia para los europeos del
Siglo XVIL, el elemento utdpico es mas que evidente, enconiraremos que ese tipo de

aspiraciones, de planteamientos se desarrollarén v tratardn de ser propuestas vivas..
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Dentro de iz cultura popular europea existian aspiraciones , tradiciones y leyendas
comuries al respecto, unas de ellas era la ciudad de Cucafia, en la Europa meridional
siempre se narraba de esa region en donde los hombres vivian felices v donde jamés se tenia
que trabajar, lugares en donde los cereates y el pan se daban de manera natural , hubo otros
pensadores que quisieron llevar a la préctica agquello, ¥ es més, encontraremos si nos
adentramos graduaimente con la gran Utopia del Siglo XVI, con el descubrimiento de
América, y lo recordamos por la pasada conmemoracién del 12 de este mes “Dia de la -
Raza”, esta celebracion si lo vernos con detenimiento es otra aspiracion utépica, ;jqué es lo
que el hombre anhela a implementar y construir? 5 revisamos en el espiritu renacentista,
encontraremos que con el encueniro con este continente, los hombres de Buropa se
otorgaron una circunstancia mas de aspiracién, a volver a realizar su civilizacion, sin fos
problemas y limitantes, sin los “pecados” de la “vigia Europa” era come tener una nueva

aportunidad lejos de lo viejo y desde el “Nuevo Mundo™.

Este tipo de planteamientos utdpicos y agui nos saltamos “olimpicamente™ ef Sigle XV1
¥ nos {rasladamos al Siglo XVIL, o tenemos ejemplificade con el trabajo de los jesuitas alla
en la regién sudamericana de La Guairs, en lo que actualmente comprende una basta zona
geografica de Jos actuales pafses del Paraguay, Rolivia Chile, Uruguay, Argentinz y fa zona
sur, suroeste del Brasil. ;qué hacian estos sefiores jesuitas en el Sigle XVII en esta regidn?
Todos, comandados por un superior liamado Diego Torres, querian instaurar el Reino de
Dios en la tierra, las “Reducciones” que asi se les conocie, no eran ofra cosa que
aspiraciones de civilizacién y estas en esa regidn en donde la Etnia Guarani trataba de vivir
en paz; si recuerdan, por alld por 1986 se desarroilé toda una empresa cinematografica,
multidisciplinar en donde se quiso describir sclo una parie de la historia delas Reducciones
del Paraguay, es la Pelicula que cominmente se conocié como La Misidn, este filme serd un
elemento més que nos describa las aspiraciones utdpicas. La Mision describira la parte final
de una utopia que si se realizd, y para ello pasamos a nuestre segundo corte musical en
donde ejemplificaremos con ua fragmento de la musicalizacion realizada por Enio
Morricone, estamos en Quehacer Interno, y si quieren participar nuestro teléfono es ef 2 92

12 87, en un momento continuamos. ..
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MUSICA. ...
PROMOCIONALES. ...

(Fade in de misica indigena y disminuyendo para regresar con el programa.....)

Regresamos al mundo de las utopias y en este caso con el descubrimiento de estos
grupos indigenas a fo largo de los Siglo XVI y XVII, el munde que vivian en aquel
entonces los eurcpeos era un munde que sc empezaba a destruir por si mismo, si revisan
dentro de la historia universal al final del Siglo XV jos mismos hombres se encontraban en
la disyuntiva, de rehacer todo, o como vulgarmente se dice: “apagar ¢ irse y el Gltimo cerrar

]

el changarro...” el Renacimiento ciertamente habis Hevado a los hombres a ambientes
insospechados, el mismo espiritu mercantil los habia Hevado a lugares inhdspitos, y ipuchos
de ellos como en ¢l caso de Jos portugueses desarrollaban una empresa mercantil allende del
mar Atlintico y allende del continente negro; encontraremos como los hombres europeos
hicieron todo lo posibie que una empresa econémica se transformase en empresa cultural,
sin embargo, con este tipo de persecucién econdmica enire coronas europeas, unos a favor

de buscar nuevas rutas comerciales v ofros en zancadiilar a sus vecinos.... Veremos que

Espafia se “sacé la Loteria....”

Este descubrimiento fortulio, accidental del nuevo mundo, un Nuevo Mundo que ni
siquiera Cristobal Colén encontrd, sino que Americo Vespucci fo conjeturé como ofro
continente, este mundo, que z ojos vistas, se iba 2 desarroilar como un “gran mundo™, nos
encontraremos como la percepcion que tenian los europeos del hombre americano, indigena
era completamente coniradictoria - creo que sigue vigente esa percepcion con respecto a
nuestro continente - u cuando digo continente americano no dige América, porque muchas
veces se considera América, como Norteamérica, los Estados Unidos, encontraremos c6mo
el mismo hombre europeo tendrd actifudes coniradictorias con los hombres que vivian en
estas tierras; un 11, un 13, un 12 de octubre es lo de menos, el hecho fue, que este
“encuentro”, este encontronazo, este choque, este cataclismo, 0 como muchos
“indigenistas” han querido calificar como “genocidio” por parte de los europeos a finales

del Siglo XV y todo el desarrolio dei Siglo XVI, este choque-encuentio fue benéfico, yo no
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quisiera considerar que fue malo.... Hay que recordar sin embargo que muchos elementos
de la cultura europea, que si debemos considerar, que si debemos reconocerles como
negativos - malos - ;Cudl es la primera percepcidn contradictoria delos europeos? Primero,
la percepcidn Xenocentrista, la percepeién que mucho desde el siglo XVI hasta el XX VIII
germinard en un mexicanismo que se llama “Malinchismo”, el Xenocentrismo es quizis la
aportacién mis grande que (enemos nosolros los americanos frente a los europeos,
considerar que lo extranjero es mejor.... lamentablemente (o afortunadamente) ese es un
tipo de utopia, creer que lo extranjero es mejor; recuerden ustedes como hace diez o quince
afios, cémo -no se si todavia existen ese tipo de dinosaurios - pero como muchas personas
con posibilidades econémicas compraban mejor sus cosas en Mac Allen, compraban sus
cosas en Tepite, ;por qué? Porque lo mejor era lo extranjero; y de esto, hay que considerar
la culpa cargada a Cristdbal Colon, &l quiso abrir unz nueva rufa comercial hacia esas

lejanas regiones del Cipéngo, ¢ esas regiones gobernadas por el gran Kublay Kan.

{Por qué es una Utopia &l Descubrimiento de América? En si misma es una uiopia por
el hecho de considerar mejor una civilizacion con respecto a otra, jeso ya es utdpico! Los
europeos se consideraban mejores que nuesiro propios antepasados; quizds algunos si
podamos decir nuestros antepasados porque todavia en nuestras propias venas corre sangre
indigena; encontraremos como la postira utdpica serd una postura de confrontacidn, o de
antitesis cuitural, otro problema serd el calificativo o adjetivacion de los indfgenas, o seran
los canibales, los antropéfagos, los seres bestiales, los seres sin razén, o seran por le
contrario, hombres de toda ia vaifa, de toda las caracteristicas humanas y de civilizacion,
encontraremos como los misioneros calificarédn a los “naturales” como seres sin “méacula”,
angelicales y cargados de virtudes y modestias propias de “santos canonizados en vida...”.
Estas contradictorias calificaciones gue se desarrollaron a lo largo del sigle X VI y buena
parte del Siglo XVII, fueron conformande la percepcién, muchas veces ersénea, muchas
veces perfeccionista de los propios indigenas; yz desde el mismo Fray Gerénimo de
Mendieta a firales del Siglo XVI vy principios del Siglo XVII y con su tradicidn
“Milenarista”, cédmo los franciscanos en la Nueva Espafia consideraban a los “naturales™
casi excluidos del Pecado Criginal, este tipo de evangelizadores, civilizadores, creardn toda

una tradicién utopista en donde se querrd cimentar la Nueva Civilizacién.... Hay que
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considerar una cosa deniro de la percepcién del quehacer interno del dia de hoy: hubo
curopeos que vieron cosas buenas de los indigenas, pero y también los hubo que solamente
vieron lo negative en el desarrollo de la civilizacion indigena, sesto qué significa? Simpley
sencillamente, nos encontraremos con estas posturas antitéticas, nos encontraremos como
hubo pensadores tan importantes y por supuesto evangelizadores como Zumdrraga,
Quiroga, o de Las Casas, o vamos mas lejos con ¢l mismisimo Fray Toribio de Benavente
“Motolinia™; un ejemplo: Don Vasco de-Quiroga, el que 2 principios de los afios 30 del
Siglo XVI (o tengo el dato preciso) funda dos ciudades, dos poblaciones con el marcado
espiritu Utopista, uno de ellos, en el territorio de su responsabilidad pasioral, lo que
actualmente es Morelia, el oiro, que viene siendo la poblacion de Santa Fe, aqui
consideraremos una cosa, esta poblacién en donde se asienta la Universidad
Iberoamericana, es fundacidn de un “Utopista™, Vasco de Quiroga, que ciertamente habia
pertenecido a la Segunda Audiencia como autoridad civil, habia querido experimentar el
texto del mismo Tomds Moro, jqué era lo que deseaba Don Vasce de Quiroga, el Obispo
Vasco de Quiroga? Muy sencillo, queria conformar una poblacién Hospitalaria en donde ios
indigenas se autogestionaran y desarrollaran civilizacidn separada, ajena al pensamiento ¢
injerencia de los europeos, queria desarrollar una civilizacion en donde los hombres no
tuviesen fes problemas ni las puerras ni las violencias, ni las confrontaciones que

normalmente sucedian en Europa.

Este tipo de Evangelizadores: Quiroga, Zumarraga, Fray Bartolomé de Las Casas,
intentaron desarrollar e implementar una Utopia, ;la lograron? No sabemos, pero lo que si
es cierto es que imprimieron en la Evangelizacion y Civilizacion de los Siglos XVI y XVII,
un espiritu de perfeccionamiento; hay que considerar dos datos importantes: tanto el
Arzobispo Zumdrraga como ¢l Cbispo Quiroga trajeron entre sus libros y textos de uso
personal textos sobre la Utopia de Moro, es més el mismo Fray Juan de Zumémaga trajo
una edicién {un ejemplar)de fa Utopiz de Moro. Encontraremos gue el Nuevo Mundo no
pudo desarrollar Ia utopia que los europeos querian; recuerden que 2 1o largo del Siglo XVI
Europa principi¢ su divisién, religicsamente hablando; escisiones de religién que con el
tiempo terminaron siendo escisiones culturales, se dividieron, !z Buropa del norte

protestante, la Europa del sur, la Europa meridional mas bien catéiica.



172

Este mundo lo fueron visualizando y muchos de ellos aspiraron 2 no quedarse en sus
tietras, consideraron que, Ia dnica salvacidn posible del genero humano, v este, del genero
humane cristiano, v este, ¢l genero humano catdlico, era trasladar la cultura europea a este
continente - América -. Encontraremos cémo lamentablemente también, este tipo de
planteamiento fue confrontador, fue dificil, encontraremos cémo las dos grandes, las tres
grandes incursiones conformaron un continente “Tripartita” un continente con grandes
diferencias, un continente con graves y profundos distanciamientos culturales; por un lado
tenemos la América porfuguesa, una América que se fue construyendo a través de la cultura
de la esclavitud y de la cultura de la Negritud, un Brasif que se fue desarrollando a travds
de la supresién de los indigenas, de fa disminucion de los aborigenes de las costas del sur
del continente suplantados 2 través del quehacer de¢ los negros, encontraremos un Brasil

partugués, un Brasil esclavista, de mano de obra.

Un segundo Continente Americano serd precisamente un “Coentinente Hispano™ el
continente espafiol, lugar que abarca desde los “sures” de Argentina hasta toda la fianja
surefia de los Estados Unidos, un continente en donde més se acepté el mestizaje, la utopia
catolica era una utopia mestiza, el Cristo del Siglo XV1 era un Cristo que acepta mezclas, es
un Cristo catélico, ¥ la utopia era que los indigenas se gobernasen a sf mismos, vamos a ver
que eso no fue posible, cada una de las Colonias, cada una de las Provincias, en Ultima
instancia no serdn gobernadas a través de autoridades indigenas, sino en su defecto a través
de Criollos y lo que e¢s peor, a través de personas que no tienen, ni el minimo conocimiento
de lo que eran las comunidades y los grupos éinicos indigenas. Y una tercera América, que
es la América a la que le vamos a “pegar pedradas” después de! siguiente corte musical, que
era la Amcdrica producto de la colonizacion y expansionismo Inglés, la América mas bien
Protestante, o la América francesa de los Hugonotes, Iz América de los protestantes , esta
América que no tuvo la oportunidad ni posibilidad de mezcla alguna, la América de este
tipo de europeos que buscaron su propia utopia, que quisieron desarrollar una civilizacién

sin mezcla alguna...
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Estamos en nuestro programa Quehacer Interno, un lugar en donde podeinos reflexionar
acerca de temas que viene hacia lo cotidiano, el programa del dia de hoy estd dedicado a las
Utopias, pero sobre todo a la gran Utopia del “Descubrimiento de América” ;Qué tanto ias
aspiraciones de los europecs fueron o se lograron enraizar en e! continente nuestro?
Regresamos despuds de un corte musical.....

{ Fade out disminuyendo para salir al corte musical....)

MUSICA.....
PROMOCIONALES....

{ Fade in de musica contempordnea Agil para entrar al altimo bloque del programa....)

En ef Siglo XVI se buscaban las Utopias a través de la insiauracion de lugares mejores o
de mayores promesas en el mundo civilizado, se buscaban un nuevo mundo se construfan
navios parz poder surcar 10s mares y poder cimentar una civilizacion muy lejana al a
corrupcion de Europa; en los Siglos XVI y XVII se buscaba la Utopia de conformar los
grandes reinos a través de 1a explotacion de todos los recursos de esos lugares “incognitos”
y de lejania, la utopia del Siglo XVII y del Siglo XVIII fueron ideales en donde los hombres
quisieron cimentar en cada uno de sus imperios, en cada une de sus pafses y reinados una
fuerza contraria a los paises enemigos (del mismo continente europeo generalmente),
recibimos siempre las grandes aspiraciones en este centinente “Tripartita” en donde, por un
lado esta la fuerza de trabajo de los negros, en Brasii, por otro lado estd el mestizaje y la
conformacién de una civilizacion ewropea, mestiza, criolla, peninsular y catélica de la
América espafiola, pero también vemos una Utopia en el desarrollo de la América del
norte, este tipo de utopia que es la que aciualmente estd imperando, el “espiritu americano”
¥ que para nosotros suena “Norteamérica” y para [os europeos suena a todo el continente,
en este ¢spiritu utdpico, nos encontraremos ¢on que existen grandes aspiraciones deniro de
este espiritu a lo largo de cien ciento cincuenta afios; la idea seria, que si ya no podemos
encontrar una “Isla” un lugar aislado en donde la civilizacién sea perfecta , fuese perfecta, v
en donde fos hombres, pocos, por cierto en las utopias, pudiesen vivir felices sin tantos

problemas, las aspiraciones utdpicas confemporéneas cambian, dan un giro radical, se
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transforman. ;Cudles son las grandes utopias del Sigle XX? Las mencionaremos e

intentaremos explicarlas - no todas sine sélo algunas -.

La utopia quizds la mds recurrente sea la Utopia del fin del Hambre, otra més sea la
utopfa de la Liberacidn y Supresién del Dolor, otra Utopia de 1a sociedad contemporinea es
el Prolongar, Alargar la Vida, y esta vida con 6ptimas condiciones, o lo que es lo mismo
ofra parte de la Utopia contemporanea es el retorno a Ia juventud, La Eterna Juventud, una
utopia més que suena a Tecnologia es la Creacidn de la Vida, Maquinas Inteligentes es otro
topico de las Utopias, otra Utopia mas del mundo contemporinec es La Conquista del
Espacio, encontraremos asi, cémo estas y ofras més utopias van conformando las
aspiraciones del Siglo XX, ya no es la utopia de Don Cristébal Colén que quiere encontrar
una nueva ruta comercial y asi ganarse “la iana del mundo” & fravés de una ruta finjca y
exclusiva para Espafla, en el Siglo XX, 0 en lo poco que queda a nivel cronolégico - aunque
ya estamos nosotros bajo ciertos aspectos intelectuales y culturales dentro del Siglo XXI -
muchas de las uiopias quizas ya se estin realizando, pero lamentablemente estas
aspiraciones también tienen sus contrapartes, suena come a “venganza’ dela propia
naturaleza humana, a toda utopia le acompafia su antiutopfa. Los hombres buscan entre
oiras uiopias la igualdad politica y la ignaldad efectiva social y sin embargo, producto de
este tipo de aspiraciones de igualdad politica e igualdad ciudadana surge Iz anarquia, se
busca también en el retorno a la naturaleza, €l justo valor a lo biolégico a lo natural y sin

embargo, este tipo de aspiraciones utépicas ecologistas terminan con Ecocidios.

Encontraremos a finales del Siglo XX los seis , cinco afios que nos quedan, son los
periodos, las iransiciones entre lo utépico y lo antiutépico, el Siglo XX a partir de los afios
50 es el siglo utdpico es el “pedazo” de siglo de las grandes aspiraciones de fa No-
violencia, y sin embargo nos encontraremos como ese aspiracion se ve cada dia mas lejanas,
vemos come los hombres quieren neutralizar la violencia v por el contrario este sigls nos
demuestra las grandes ansias de pueblos, gobiernos, politicas de ias guerras, guerrilias efc.,
es el tiempo de las agresiones, es el tiempo de las justificaciones “del prepararse en la
guerra para preservar la paz...” cuando el hombre intenta finalizar la hambruna mundial,

conjuntamente crea grandes proyecios, multimillonarios planes para la siembra de miles, de
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millones de toneladas de alimento, ¥ sin embargo, nuestro siglo es el tiempo en donde mas
hombres han muerto de hambre. Enconiramos que casi 800 millones de seres humanos en el
mundo actualmente, padecen malnutricion, y mas de la mitad de la poblacion actual - esioy
hablando de cerca de los cuatro mil mitiones de personas - padecen problemas de carencias
vitaminicas, veremos cémo en esfos dias, cada dia mueren cuarenta mil nifios solamente de
hambre, veremos cémo las aspiraciones utépicas no se pueden desarrollar © no se pueden
realizar completamente. L.os hombres anhelan eliminar el dolor, los hombres quieren
suprimir la enfermedad y por el contrario es nuestro pedacito de siglo el que certifica el
surgimiento de enfermedades tan desastresas y apocalipticas como el SIDA. Veremos como
¢l hombre quiere prolongar 1a Juventud y por el contrario es nuestro siglo en donde mas

tenemos elementos o insumos para el desgaste de la vitalidad humana.

No significa por lo tanto, en conclusion, que estemos encontrando nuevas formas para
terminar, finiquitar las aspiraciones utépicas, sin embargo hay que considersr que,
ciertamente cada civilizacidn, cada época ha considerado una forma utépica, nuesira
pregunta obligada para poder aterrizar en lo cotidiano jCudles son las aspiraciones utopicas
de nuestra cultura mexicana en 1994, a umbrales de un sexenio mas politicamente
hablando? ;a0 serd un sexenio mds la posibilidad de poder encontrarnos mas que con
circunstancias utdpicas, con circunstancias antiutdpicas? No nos pongamos pesimisias sino
mejor optimistas porque las propia naturaleza de la utopias son eso: aspiraciones optimistas

del desarrollo y creacién del mismo hombre.

Concluimos asi nuestro programa de Quehacer Interno un programa en donde se
pretende cotidianizar la propia reflexion, me despido, soy Motenehuatzin Xochitiotzin y en
fos controles téenicos uno de nuestros compafieros “emergentes” (Carlos Vilchis) en

ausencia MaryPaz, que pasen una buena tarde y un anochecer hermoso....

{(Fade out aumenta con la misica para salir del programa....)
PROMOCIONAL DEL PROGRAMA.. ...
PROMOCIONALES..... HiMNO NACIONAL. ..
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3.5 “CUANDO DE LAS CARENCIAS SE TRATA”
i.A DIGNIDAD HUMANA Y SUS DEFENSORES...

3.5.1 Ficha Técnica

PROGRAMA: Quehacer Interno
TEMA : “Cuando de las carencias se trata” : La Dignidad Humana y sus Defensores. ..
LUGAR
DE PRESENTACION : Universidad Iberoamericana
XHUIB Radio Ibere 90.9 FM
Santa Fe, México D.F.
FECHA : 24 de octubre de 1994

3.5.2 Texto de Ia transcripeion

“Quehacer interno,
un programa en ¢l que se puede reflexionar desde lo cotidiano

v donde lo cotidiano, bien puede tratarse reflexivamernte...”

( Fade in -musica de fondo- digminuyendo para entrar con la introduccidn del programa...)

Buenas tardes, mi nombre es Motenehuatzin Xochitiotzin y estamos en este ugar, no
solamente trarsmitiendo un programa que ests ligado con el pensamiento filosdfice sing
precisamente tratando de partir en nuesira reflexion desde el entorno que nos rodea dia 2
dia; en esta ocasion pensamos desde ia misma situacion de Santa Fe, lugar de tanta historia
para sus moradores, pero también lugar desde donde recordamos los intentos de establecer
un fugar de “Utopia” a la manera de Tomas More, desde el Sigle XVI, donde Quiroga
findd hace mas de 400 afics una poblacidn con estas expectativas, pero es muchas veces un
vivo retrato de lo que la dignidad humana y el desarroilo del derecho a los hombre conllieva;
hablar de Santa Fe algunas veces a lo que nos remite, es a ese tipo de lugares, es a ese tipo
de calles en donde dia a dia, 2 ravés de los momentos de transito hacia la Universidad
(UIA) certifica que esa Dignidad dista mucho de ser completa (como la queria Don Vasco
de Quiroga y muchos otros evangelizadores), vemos dramdticamente como el mismo
hombre ha encontrado esa carencia; enconframos que la dignidad humana no se puede

desarrollar sin los elementos idoneos para misma: jcudles serfan en este caso los elemenios
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idémeos para el desarrolio de la dignidad? No digo que sea una “recetz” o un planteamiento
exhaustivo “por pasos™ para alcanzar su desarrolle, quizas la primera, sea la percepcidn de

Préjimo.

Cuando los hombres se ven los unos a los otros y se encuentran con gue existe un
principio de igualdad en ese momento se haya en proximidad con el otro, lamentablemente
la propia caracteristica de la proximidad, de la projimidad no se desarrofla siempre, ;qué es
lo que pasa? Cuando ¢l hombre s¢ va desarrollando empieza a tener diferencias, se empieza
a sentir diferente hacia el ofro; esta percepeidn de alejamiento come inicialmente Martin
Buber {en ia relacién Yo-TG) v después Emmanuel Levinas lo denominan Gtredad = el
ofro. El otro que no es como yo, el ofro que sc desarrolia con carencias, con limitaciones,
con necesidades diferentes a las mias; cuando vamos en ¢l pesero, en ol Metro, estamos en
algin ofro transporie colectivo , o e alguno de los casos en situacién privilegiada dentro de
auestro automévil, vemos la otredad cotidiana, nos damos cuenta que los otros hombres se
desarrollan , tienen aspiracicnes tienen necesidades, y muchas veces “esas” necesidades. ..
no son satisfechas plemamente, 0 por lo menos no son satisfechas como nosotros
quisiéramos que se pienificaran. Encontraremos que la dignidad, esta dignidad del ofro,
queda rofa, decimos simplemente que no es nuestra responsabilidad que los hombres vivan
bajo esas circunstancias econémicas, que no es nuestra responsabilidad, que la dignidad, o
¢l tener una vida digna como ser humano, como mexicano como ciudadano, no es de
nuestra incumbencia; y en este sentido, saltamos a la segunda circunstancia de la propia

dimensién de ia dignidad humana que es la Atencién (Solidaridad) y ia Conciencia Social.

Cuando una sociedad como la nuestra, cuando una ciudad como la nuestra, cuando una
Delegacién Politica como ia nuestra manifiesta altisonantes realidades, “anténimas
realidades” simplemente nes vacuna inconscientemente de esa “Conciencia Socizl”,
vemos edificios precariamente construidos, paupérrimamente levantados y decimos “ese es
st problema, no es mi problema...” “con que no me rallen el coche, con que no me roben
mi estéreo” “con que ne invadan mi realidad... con ¢so es mas que suficiente...” y
encontraremos que la conciencia social se pierde, se pierde ia dimension y la percepcion de

{o que significa {a Educacion.
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Universidades como esta, como algunas mas, como muchas universidades en la
Republica Mexicana permean, hacen aséptica la realidad de la pobreza, de la miseria de los
demds, decimos que no es nuesiro problema, y sin embarge buena parte de la
responsabilidad econdmica de los demas principia en nosotros. Otro elemento mas de la
dignidad humana es la escision, la ruptura, la jerarquizacion de los grupos humanos, y estos
lamentablemente desarroilados no @ través de las capacidades que tiene el hombre, o
indirectamente de las capacidades que tiene el hombre, sino Mas bien a través de la
posicion o del poder adquisitive { $38$5% ) de los unos “contra™ los otros. Encontraremos
que la dignidad humana se rompe cuando el hombre considera la economia como principal
factor de diferencia; como dice inicialmente Gabriel Marcel ¥ posteriormente Erich Fromm
el hombre pierde su dimensién de Ser para imbuirse y compenetrarse en su dimensién del

]

Tener, “eres lo que tienes...” , eres cuanto tienes; perdiendo asi el valor de la propia
interioridad y de la conciencia de ser semejantes, de ser proximos - prdjimos -~ de tener

conciencia hacia los demids.

Otro elemento mas para el desarrollo de la dignidad humana son las actividades
politicas; sabemos desde agosto, pero no solo desde agosto, sino desde el afio pasado, coma
se ha desarrollado este “largo v sinuoso camino” {como la cancion de The Beatles) de la
politica, nc se considera la dignidad humana como prioritaria, mejor, se considera la
propuesta polftica come la mds congruente, como la mas iddnea, la perfecta para nuestra
reatidad mexicana aquella que saque a los mismos hombres de la indignidad, sencillamente
a través de estructuras macroecondmicas; la dignidad humana entonces esta fundada en el
trabajo, no en la misma naturaieza del hombre: “estds capacitado si tienes estudios; tienes
estudios, entonces puedes, ¥ si puedes, tienes status, y si tienes status, vales, ¥ si vales. ..

eres hombre.

Estamos en este programa Quehacer Interno, un espacic de reflexidn cotidiana acerca ce
temas, acerca de claves de lo gue todos los dias vemos en el decursc de nuestra vida,

regresamos después de este corte musical. ..
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{ Fade out aumenta para pasar al corte musical...)}

MUSICA....
PROMOCIONALES ...

{ Fade in disminuyendo para eritrat con voz...)

Estamos en et programa Quehacer Interno, mi nombre es Motenehuaizin Xochitiotzin y
estamos el dia de hoy intentando desarrollar el dia de hoy la reflexién en torno de la
Dignidad Bumana; Yo hemos titulado como lo planiedbamos la primera parte: “Cuando de
las carencias se frata..., jcomo les podemos pedir a las personas que iengan dignidad
hutana, o que desarrollen su propia dignidad si es evidente, es obvio que dentro de esta
sociedad que vivimos, existen muchas circunstancias en donde su propia liberfad queda
coartada, en donde el dereche a tener un trabajo digno, no se lo permite?, ;cémo e pedimos
a una persona que tenga la conciencia de la dignidad de su persona si de principic su
conciencia de salud, o idea de salud esta truncada?, no tiene recursos sanitarios, vive en una
pobreza siempre constante, siempre sofocante, siempre reactiva, jeémo le pedimos que
tenga tranquitidad si su salud mental esta continuamente bombardeada a través de Medios
de Comunicacién “anodinos”™, epajenantes? es mds, ;como le pedimos a una persona que
pueda desarrollar una conciencia propia de dignidad humana si los derechos civiles
continuamente se estén atropeliando? Vemos & “Peniches” y “Cavales”, a “Chavarrias™ que
continuamente nos certifican dfa a dia, sexenio a sexenio que la ley se aplica 2 los “peces
chicos.,.” tenemos redes muy angostas para [os peces chicos, y los grandes... se escapan,
;como gueremos ver un desarrollo de la dignidad humana si ia igualdad de oportunidades
no se da, en fin, cdmo la propia dignidad def mexicano se puede ir desarrollando, se puede
ir concientizando i, todos los dias vemos usurpaciones del poder - usurpaciones de poder -
desarrollos de injusticias, Hmitaciones de la Verdad, confrontaciones de la Libertad,

ocultamiento de lo que verdaderamente pasa?
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Cuando hablamos de indignidad estamos hablando de la misma naturaleza humana, es
una percepeién Antropoldgica, muchos autores a lo largo de la historia han desarrollado
expectativas, han reflexionado acerca de lo que el hombre es, de lo que ia naturaleza
necesita, es precisamente la palabra necesidad lo que antropoldgicamente hablando, va
centrando, va cuajando el perfil de lo que es Persona y por consiguiente de la necesidad, y
aqui redundo, de la propia necesidad que tienen los hombres, la pregunta obligada para
contestar el por qué y el quehacer de la dignidad humana es: ¢Qué es lo que necesitc para
ser persona?, ;qué es lo que yo, a los treinta y tantos afios de edad, o gue es lo que ustedes
algunos que me escuchan a los veinte, a los treint?, a los sesenta afios necesitan para set
personas? Encontraremos que gradualmente se conforma la propia dignidad, pero todos en
\iltima instancia herederos de la naturaleza humana y descendientes de ese Addn y de esa
Eva, necesitamos ¢ requerimos por conocimiento reconsiderar lo que es la dignidad
humana, no pedemos decir en este sentido que podamos reconocer lo que es la dignidad si

antes no se nos ha dicho lo que es ¢l mismo Hombre.

A lo largo del programa, a lo largo de los programas, de este quehacer interno, hemos
citado a muchos autores; el dia de hoy, la tarde de hoy hemos elaborade de alguna manera
un acercamiiento a estos autores, uno que se nos estaba pasando es el mismisimo Juan
Jacobo Rousseau, este idealista que de alguna manera nos heredo gran patte de la
percepcion de lo que era la dignidad humana; nuestro autor tiene muchos textos entre ellos
uno que se llama Discurso sobre el origen de la desigualdad de los hombres, o en su
nombre completo ;cudl es el origen de la desigualdad entre los hombres, esti ella
autorizada en la ley natural? En todo su desarrollo va conformando una conciencia de
dignidad humana v lo que mas le molestaba era precisamente eso, ;¢0mo era posible que
existiese designaldad? Solamente voy a leer un fragmentos porque tenémos a varios autores

que quisiera que pudiésemos abordar:

“...tengo que hablar del hombre y el tema que examine me dice que voy 2 hablarles a
hombres, pues no se proponen cuestiones semejantes cuando se teme honrar ia
verdad; defenderé pues con confianza la causa de la humanidad ante los sabios, que a
ello me invitan v me consideraré satisfecho de mi mismo si me hago digno def temay
de mis jueces. Concibo en la especie humana, dos clases desiguaidades, la una que
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considero patural o fisica porque es establecida por Ia naturaleza y que consiste en ia
diferencia de edades, de salud, de fuerzas corporales y las cuales del espirity del alma
y la otra, que puede llamarse desigualdad moral o politica porque depende de una
especie de convencién, y porque estd establecida o al menos autorizada por el
conseniimiento de los hombres, esta consiste, en los diferentes privilegios de que
gozan unos en perjuicio de otros, como el de ser més ricos, méas respetados, mas
poderosos o de hacerse obedecer...”

El texto es elocuente; otro texto, también de Juan Jaccbo Rousseau, este de su Contrato

Social, dice:

“¥a he dicho lo que entiendo por libertad civil, en cuanto a la igualdad no debe
entenderse por tal, e! que los grados de poder y de riqueza sean absolutamente los
mismos, sino que el primero esté al abrigo de toda violencia y que no se ejerza jamas
sino en virtud del rango ¥ de acuerdo con las leyes, ¥ ea cuanto & la riqueza, que
ningin cindadano, sea suficientemente opulento para poder comprar a ofro, ni
ninguno bastante pobre para ser obligado a venderse. Si queréis dar consistencia a un
Estado, aproximad todo lo posible los términos; no consintais, ni la opulencia, ni
mendigos. Estos dos estados naturalmente inseparables son igualmente funestos para
el bien comin; del uno brotan los factores de la tirania del otre surgen los tiranos,
entre ellos se hace el trafico de la fibertad, unos la compran, otros la venden....”

;Como se puede vivir una sociedad y por ende su propio desarrollo de la dignidad
humanpa si encontramos esta colusion, o el estar coludidos pobreza y riqueza? Otra pregunta
obligada es ;Quién o quiénes son los responsables de un sistema econdmico en donde
nosotros, mitiones de nosotros, vemas, espectaros ,somos espectadores, no solamente de la
pobreza sino de Ia miseria extrema de tantos miifones de indigenas de esta Repubiica
Mexicana? Y no es que yo tenga la cuipa o 1 tengas la culpa , el hecho es que estructuras
econdmicas, proyectos macroecorGmicos, no contemplan en su seno, a grupos indigenas
gue carecen de propuestas neoliberales; otro autor mds y aqui haremos un acercamiento
biografico que habla de la valoracién de la dignidad humana, es un sefior que se llamaba
Gandhi, su nombre completo era Mohandas Karanchand “Gandhi”, nace el 2 de octubre de
1869, era una persona timida de cardcfer, sus padres del grupo Hindi, de las casta de
comerciantes de vida tranguila decide estudiar bajo Ja percepcion occidental; sus padres
deciden enviarlo a Inglaterra. La fuerza de la verdad para ¢l es la fuerza de la no viclencia,

el fundamentalmente habla sobre “La no Viclencia”, un fragmento de su pensamiento:
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Amor y Verdad son las dos caras de Dios.
La Verdad es <l fin; el amor, el camino.

Estd muy bien hablar de Dios cuando se ha desayunado bien vy se espera un
almuerzo todavia mejor. Pero es imposible calentarse al sol de la presencia divina
cuando millones de hambrientos llaman 2 nuestra puetta.

No ha de confundirse no-violencia con simple resistencia civil. El no-violento
abarca mucho més. Significa la bisqueda infatigable de la Verdad,

Si pudiera convencerme de que encontraria a Dies en una cueva del Himalaya, iria
allf inmediatamente, Pero sé que no puedo encontrarlo fuera de la humanidad.

La muerte es el fin de la vida. Morir 2 mano de un hermano, en ves de hacerlo de
enfermedad o de cualquier otre modo, no constituye para mi motivo de angustia.

Y, alin en ese ¢aso, me siento absolwtamente limpio de todo pensamientio de odio
conira deé mi asesino: s€ que ko harfa por mi bien eterno.

i Por qué nos extraftamos de que los pobres mueran de hambre? Cualquier alimento
gue tomamos sin absohita necesidad es algo que robamos al estémago de los pobres.

El placer egoista lleva a la muerte, el sacrificio a [a vida.

Lo que distingue ai hombre del animal es el sacrificio.

Todo aquel que posee algo de lo que no tiene necesidad es un ladrén,

Un hombre gue no trabaja ;cémo puede decir que tiene derecho a comer?

Trabajar para ganar el propio pan es una bendicion divina.

Ne ha sido creado ef hombre para comer...

Observad a los animales: jamés se nuiren para satisfacerse, nunca ilenan el
estomago hasta vomitar; inicamente apaciguan el hambre.

Solo el hombre rinde cufto a su vientre, ¥ por eso estd condenado a sufrir
enfermedades.

Cristo, es ia fuente més rica de fuerza espiritual que un hombre puede conocer, €]
es el mas noble ejemplo de quien quiera darlo todo sin pedir nada, Cristo no perienece
unicamente al Cristianismo sino al mundo entero....

Asi como no podemos mirar al sol, ni ver a Dios cara a cara sin morir, tampoco
podemos en el mundo de las apariencias realizar en la accion un sblo absoluto. Bl
Amor misimo, la Verdad me ha ensefiado la belleza del compromiso...

La belleza del compromiso consiste en que una accién sea hecha (Qué son las
palabras si estin vacias de ideas? ;Qué son las ideas hermosas si estdn vacias y no
corresponden a un hecho?

El acto es quizds pequefio, pero es pleno. Estd lejos de ser perfecto, pero por lo
menos estd hecho. Para hacerse, debe limitarse al tiempo, al lugar, 2 las gentes v
comprometerse con lo gue esta alli.

Sila idea que lo inspira es perfecta, el acto mediocre es un gran paso y un hermosos
compromiso. La belleza del compromiso es que ¢t compromiso actual sea menos
impure que el de ayer; es que al mirar, no los actos, sino 1a direccion en que van, la
mirada sea guiada en linea recta hacia algo hermoso....



Nos encontramos entonces con Gandhi, nos enconframos con un hombre igual que
Rousseau, hombres de ideas, hombres de pensamientos, hombres de convicciones. .. Gandhi
es asesinado el 30 de enero de 1948 por sus propias ideas. Otro autor més y este es quizd
més glamoroeso que el anterior, © no se si sea tan glamoroso, es Martin Luther King, este
hombre nace en 1929, hombre de profundas convicciones con respecto a la dignidad
humana, esta la afroamericana, y no sofamente ia afrcamericana sino aquelia dignidad de
los hombres que son segregados no solamente por color de plel sino por circunstancias
culturales; Martin Luther King hace una gesta un desarrolle continue de su propic
pensamiento v en el intento de dignificar al hombre, 2 la persona humana en los Estados
Unidos muere por sus propios ideales, el 4 de abril de 1967 a las 17:39 moria asesinadc por
un bala, Martin Luther King mand6 esculpir para su tumba una lapida esta frase: “Al fin,
tibre; al fin, libre. Dad Gracias a Dios, porque, al fin, soy Libre._.” de su pensamiento unos

fragmentos:

Sofi¢ que un dia este pais se alzard sobre s{ mismo y vivird de acuerdo con las
auténticas convicciones de su credo. Proclamamos aqui que esta verdad serd evidente
por si misma: todos los hombres somos iguales.

Sofié que un dfa, en las rojas colinas de Georgia, los hijos de los antiguos esclavos
y los hijos de los antiguos amos de esclavos, se sentardn juntos en la misma mesza de
hermandad.

Sofié que mis cuatro hijos negros viviran ua dia en una nacién donde no serin
Juzgados por el color de su piel, sino por el contenido de su personalidad. Hoy he
tenido ese suefio.

Sofi€ que un dia nifios y nifias negros juntaran las manes con niftos y nifias blancos
como hermanos y hermanas. Hoy he tenido ese suefio. ...

Por qué la iguaidad estd siendo rechazada constantemente? ;Cudl es la razdn de
que el blanco norteamericano se engafie a si mismo y le induzca a justificar sus
propios erTores?

Deniro de fa nacidn, la Norteamericana blanca en su mayorfa prefiere que las cosas
sigan tal como estan. Se autocontempla cdmodamente sentada en la orilla, si bien
comienza a temer que se levante el huracdn del cambio gue ia arrastre hacia el interior
del mar agitado.

Los negros parten de las premisas de que igualdad significa lo que la palabra indica,
y han hecho caso a los blancos cuando hablan de ella como lago objetivo. Pero
muchos blancos, en la Norteamérica de 1967, incluyendo numercsas personas de
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buena voluntad, parien del principio de que la igualdad es una vaga expresidn que
sirve inicamente para salir del pasc.

La dura verdad es que ni el negre ni el blanco han hecho todavia lo suficiente para
empezar la llegada de un nuevo dia. A lo mucho que se hizo correspondié un triunfo
excesivamente pequefio... La libertad no se conquista en la lucha contra el
sufrimiento. En este sentido, los negros no han pagado todavia el precio total dela
libertad. Y los blancos no se han enfrentado con el precio total de la justicia. ..

Y para estar acordes con nuestro ser latinoamericano, desde las propuestas de bisqueda de

soluciones a nuestros problemas de injusticia y ruptura de la dignidad humana desde nuestra
Latinoameérica, un ltimo autot, segin mi libro,.. Monsefior Oscar Amulfo Romero, dificil
de encontrarlos. .. Monsefior Oscar Armulfo Romero del Salvador, asesinado el 24 de marze
de 1980, a la 6:30 HRS. mientras ceiebraba la Eucaristia, él decia unos dias antes: “si me
matan a2 mi, stempre quedara el pueblo, ¥ a un pueblo no se le puede matar...” el mismo

monsefior que al principio se rehiusaba a considerar la via de la confrontacion de los grupos

de peder, menciona esto:

Yo quisiera hacer un llamatniento de manera especial 2 los hombres del ejercito, y
en concreto a las bases de la Guardia Nacional, de la policiz, de los cuarteles.

Hermanos, son de nuestto mismo puebio, matan a2 sus mismos hermanos
camipesinos y ante una orden de matar que dé un hombre, debe prevalecer la ley de
Dios que dice: NO MATAR. Ningiin soldado estd obligado a obedecer una orden
contra la ley de Dios. Una ley inmoral nadie tiene que cumplirla. Ya es tiempo de que
recupere su conciencia y que obedezcan aates 2 su conclencia que a la orden del
pecado. La iglesia, defensora de los derechos de Dios, de la ley de Dios,, de la

Querernos que el gobierno tome en serio que de nada sirven las reformas st van
{efiidas con tanta sangre.

En nombre de Dios, pues, y en nombre de este sufrido pueblo cuyos lamentos suben
hasta el cielo cada dia més tumultuosos, les pido, les ruego, les ordeno en nombre de
Dios; Cese la represion!

La iglesia predica su liberacion tal como lo hemos estudiado hoy en la Sagrada
Biblia, una liberacién que tiene, por encima de todo, ¢l respeto a la dignidad de ia
persona, la salvacidn de! bien comin del pueblo y la trascendencia que mira ante todo
a Dios y sélo de Dios deriva su esperanza y su fuerza.

Vamos a proclamar ahora nuestro credo en esa verdad. ..

Este fragmento es de la Homilfa def 23 de marzo de 1980; hay que considerar que tan

solo unes dias después era asesinado.
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Estamos en nuestro programa Quehacer Interno un espacio en donde estamos hablando
el dia de hoy de ese tema que es la Dignidad Humana, o lo que es lo mismo “Cuando de las
carenicias se trata...” tenemos un teléfono en el estudio para recibir sus opiniones y

comentarios que es el 2 92 12 67, regresamos después de este corte musical. ..
{Fade out para salir a corte musical...)

MUSICA...... PROMOCIONALES...

(Fade in disminuyendo para entrar con voz....)

La valoracién desorbitada de una realidad, sea la nuestra, la de ustedes o de cualquier
ofra persona cercana a nosotros, sea cual sea su origen, bien a ser si ystedes lo revisan con
detenimienio, un sinfoma inequivoco de su carencia... cuando mas valoramos éigo £s
porque lo carecemos; muchas veces hacemos “hipercritica” de lo que nos acontece todos los
dias: falia agua potable, aire transparente, circunstancias dignas urbanas para el desarrollo
mismo y en cuando més nosotros insistimos en esos i0picos, aqui viene al calce la frase

popular ; “dime lo que presumes y te diré de lo que careces...”

La Historia de la Humanidad ha hecho “Recetarios” - yo los menciono asi - al afirmar,
“cuando de las carencias se tratam...” el Siglo XX ha hecho “Recetarios” de la propia
dignidad humana, no son otra cosa mas que Declaraciones Universales, Declaraciones
Mundiales o Internacionales de Derechos Humanos, Derechos del Nifio, Derechos de fa
Mujer, Derecho del Trabajador, Berechos de la Libertad Religiosa.... Este tipo de
fendmenos, este tipo de conformaciones “intelectuales” mundiales, no son oira cosa mas
que el perfil, la descripeién de... aquello gue carecemos , cuando de las carencias se tratan
Constituciones, en donde se describa detalladamente y legislativamente todo un 4mbito del

desarrollo humano.
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El Mundo Contemnporaneo desde la Primera Guerra Mundial ha hecho este fipo de
“Recetarios”™; la misma Liga de las Naciones a principios de Siglo o més adelante, a partir
de 1945 al terminar ! Segunda Guerra Mundial con la Organizacién de Ia Naciones Unidas
ha hecho lo mismo: Recetarios, y no son los primeros, la Revolucién Francesa declara el 26
de agosto de 1789 los Derechos del Hombre v del Ciudadano, pero es esta misma
Revolucién la que mas atropella estos Derechos del Hombre; es la Revolucion Francesa y
todas las demds revoluciones las que despuds, v en aras de este tipo de “declaraciones”,

alteran, violan y rompen fos mismos derechos que describieron o defendieron.

El 10 de diciembre de 1948 la Organizacion de la Naciones Unidas, firmé lo que
cominmente se conoce como Declaracion Universal de los Derechos Humanos, esta ha sido
desarroilada a través de bastantes décadas vy para ese afio de 1948, formalmente se
estableci6, voy a leer, no s6lo con el afin de “transcribir” esta v otras declaraciones, ;Cual
serfa la finalidad? Le finalidad es concisa, simple y sencillamente visualizar como estos
articulos nos describen, nos definen aguello que carecemos, por eso el programa se llama
asi: “Cuando de las carencias se trata...” este documento como ya menciong, es 2l 10 de
diciembre de 1948, “chequen” - como comtinmente decimos - el dato y vean si tenemos

alguna carencia. ..

Articulo 1
Todos los seres humanos nacen libres ¢ iguales en dignidad y derechos y, dotados
como estdn de razon y conciencia, deben comportarse fraternalmente los unos con los
otros,

Articulo 2

Toda persona tiene todos los derechos y libertades proclamados en esta
Declaracién, sin distincién alguna de raza, color, sexo, idioma, religion, opinién
politica o de cualquier otra indole, origen nacional o social, posicidn econémica,
nacimiento o cualquier otra condicién.

Ademis, no se harg distincién alguna fundada en la condicion politica, juridica o
internacional del pafs o territorio de cuya jurisdiccién dependa una persona, tanto si se
trata de un pafs independiente, como de un territorie bajo administracion fiduciaria,
no autdénomo o sometide a cualquier otra limitacién de soberanda.

Articulo 3
Todo individuo tiene derecho a la vida, 2 la libertad y a ia seguridad de su persona.
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Articulo 4
Nadie estard sometido a esclavitud ni a servidumbre; la esclavitud v la trata de
esclavos estdn prohibidos en todas sus formas.

Articulo 7
Todos son iguales ante la ley y tienen, sin distincién, derecho a ignal proteccion de
ia ley. Todos tienen derecho a igual proteccion contra toda discriminacién que infrinja
esta Declaracién y contra toda provocacion a tal discriminacion.

Articulo 10
Toda persona tiene derecho, en condiciones de plena igualdad, a ser oida
piblicamente y con justicia por un iribunal independiente ¢ imparcial, para la
determinacién de sus derechos y obligaciones o para el examen de cualquier
acusacidn contra ella en materia penal.

Articulo 12
Nadie serd objeto de injerencias arbitrarias en su vida privada, su familia, su
domicilio o su correspondencia, ni de ataques a su honra o a su reputacion. Toda
persona tiene derecho a la proteccidn de la ey contra tales injerencias o atagues,

Articulo 14
En caso de persecucion, toda persena tiene derecho a buscar asilo, y a disfrutar de
él, en cualguier pafs.
Este derecho no podré ser invocado contra una accién judicial realmente originada
por delitos comunes o por actos opuestos a los propésitos y principios de las Naciones
Unidas.

Articulo 16

Los hombres y las mujeres, a partir de la edad nitbil, tienen derecho, sin restriccion
alguna por motivos de raza, nacionalidad o religién, a casarse y fundar una familia, v
disfrutardn de iguales derechos en cuanto al matrimonio, durante el matrimonio y en
casg de disolucion del matrimonio.

Solo mediante libre y pieno consentimiento de los futuros esposos podré contraerse
matrimonio.

La familia es el elemento natural y fundamental de Iz sociedad v tiene derecho a la
proteccion de la sociedad y del Estado.

Articulo 17
Teda persona tiene derecho a la propiedad, individual o colectivamente.
Nadie serd privado arbitrariamente de su propiedad.

Articulo 19
Tode individuo tiene derecho a la libertad de opinidn y de expresién; este derecho
incluye el de no ser molestado a causa de sus opiniones, el de investigar y recibir
informaciones y opiniones, y el de difundirlas, sin limitacién de fronteras, por
cuaiquier medio de expresion,
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Articulo 23

Toda persona tiene derecho al trabajo, a la libre eleccion de su trabajo, a
condiciones equitativas y satisfactorias de trabajo y a la proteccidn contra ef
desempleo.

Toda persona tiene derecho, sin discriminacion alguna, a igual salaric por trabajo
igual.

Toda persona que irabaja tiene derecho a una remuneracidn equitativa y
satisfactoria, que le asegure, asi como a su familia, una existencia conforme 2 la
dignidad humana y que serd completada, en caso necesario, por cualesquiera otros
medios de proteccidn social.

Toda persona tiene derecho a fundar sindicatos y a sindicalizarse para la defensa de
sus intereses.

Articulo 25

Toda persona tiene derecho a un nivel de vida adecuado que le asegure, asi como a
su familiz, la sakud y el bienestar, y en ospecial la alimentacion, el vestido, la
vivienda, la asistencia médica y los servicios sociales necesarios; tiene asimismo
derecho a los seguros en caso de desempieo, enfermedad, invalidez, viudez, vejez u
otros casos de pérdida de sus medios de subsistencia por circunstancias
independientes de su voluntad.

La maternidad y la infancia tiene derecho 2 cuidados y asistencias especiales. Todos
lIos nifios, nacidos de matrimonios o fuera de matrimonio, tienen derecho a igual
proteccién sacial.

Articulo 27
Toda persona tiene derecho a tomar parte libremente en la vida cultural de la
comunidad, a gozar de las artes y a participar en el progreso cientifico y en ios
beneficios que de €l resulten.
Toda persona tiene derecho a la proteccidén de los intereses morales v materiales
que le correspondan por razén de las producciones cientificas, literarias o artisticas
de gue se autora.

Vemos en este caso, como las Naciones Unidas en esta Carta de 1948 desglosa treintz
articuios, el dia de hoy solamenie mencionamos algunos. De este Documento desprendemos
otra {Declaracion) que también dice mucho de lo que carecen aquellas personas que estn
incluidas en elia, nos referimes a la Declaracién de los Derechos del Nifio, documento que
fue firmado el 20 de noviembre de 1959; preglniense amigos radicescuchas si estos
articulos se desarrollan efectivamente en la conformacién y erecimiento de los nifios
marginados, de los nifios indigenas, de los nifios de la calle, o de aquellas partes de la

poblacién mas desprotegida, son diez articulos y los menciono todos, escuchen:
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Principio 1
El nifio disfrutard de todos los derechos enunciados en esta Declaracién. Estos
derechos seran reconocidos a todos los nifios sin excepeion alguna ni distincion o
discriminacién por motivos de raza, color, sexo, idioma, religion, opiniones polificas
o de otra indole, origen nacional o social, posicién econdmica, nacimiento u otra
condicidn, ya sea del propio nifio o de su familia.

Principio 2
El nific gozard de proteccidn especiat y dispondra de oportunidades y servicios,
dispensado todo elio por la ley y por otros medios, para que pueda desarrollarse fisica,
mental, moral, espiritual y socialmente en forma saludable y normal, asi como en
condiciones de libertad y dignidad. Al promulgar leyes con este fin la consideracion
fundamental a que se atenderd serd el interés superjor del nifio.

Principio 3
El nifio tiene derecho desde su nacimiento a un nombre v 2 una nacionalidad,

Principio 4 .

El nific debe gozar de los beneficios de Ia seguridad social. Tendré derecho & crecer
y desarrollarse en buena salud; con este fin deberan proporcionarse, tante a &l como 2
su madre, cuidados especiales, incluso atencién prenatal y postnatal. El nifio tendra
derecho a disfrutar de alimeniacion, vivienda, recrec vy servicios médicos adecuados.

Principio 5
El nifio fisica o mentalmente impedido o que sufta algin impedimento social debe
recibir el tratamiento, la educacién v el cuidado especiales que requiera su caso
particular.

Principio 6

El nifio, pars el plenc y armonioso desarrollo de su personalidad, necesita amor y
comprension. Siempre que sea posible, deberd crecer al amparc y bajo la
responsabilidad de sus padres y, en todo case, en un ambiente de afecto y de
seguridad moral y material; salvo circunstancias excepcionales, no deberé separarse al
nifio de corta edad de su madre, La sociedad y las autoridades piblicas tendran fa
obligacién de cuidar especialmente a los nifios sin familia 0 que carezcan de medios
adecuados de subsistencia. Para el mantenimiento de los hijos de familias numerosas
conviene conceder subsidios estatales o de otra indole.

Diiovnimin 7
ELIABCiDIg ¢

El nific tiene derecho a recibir educacién que serd gratuita v obligatoria por lo
menos en las etapas clementales. Se le dard una educacién que favorezea su cultura
general v le permita, en condiciones de igualdad de oportunidades, desarrollar sus
aptitudes y su juicio individual, su sentido de responsabilidad moral y social, y llegar
a ser un miembro Gtil de la sociedad.
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El interés superior del nific debe ser el principio rector de quienes tienen la
responsabilidad de su educacién y orientacién; dicha responsabifidad incumbe, en
primer termino, a sus padres.

El nific debe disfrutar plenamente de juegos y recreaciones, los cuales deberdn estar
orientados hacia los fines perseguidos por la educacion; fa sociedad y las autoridades
plblicas se esforzarén por promover ¢l goce de este derecho.

Principio 8
El nifio debe, en todas las circunstancias, figurar entre los primeros que reciban
proteccion y socorro.

Principio 9

El nifio debe ser protegido contra toda forma de abandono, crueldad y explotacion.
No serd objeto de ningn tipo de trata.

No deberd permitirse al nifio trabajar antes de una edad minima adecuada; en
ningin caso se le dedicard ni se ie permitird que se dedigue a ocupacién o empleo
alguno que pueda perjudicar su salud o su educacion, o impedir su desarrollo fisico,
mental o moral.

Principio 10
El nific debe ser profegido contra las pricticas que puedan fomentar la
discriminacion racial, religiosa o de cualquier otra indole. Debe ser educado en un
espiritu de comprensidn, tolerancia, amistad entre los puebios, paz y fraternidad
universal, y con plena conciencia de que debe consagrar sus energias y aptitudes al
servicio de sus semejantes,

5i ustedes revisan, estamos enconfrando entonces que la dignidad humana, no se lleva,
encontramos el desarroilo de la propia dignidad a través de este tipo de “Recetarios™ mds
por practica, viene siendo por exclusién. Estamos encontrando cémo et hombre en
conclusion desarrolla actitudes contrarias a la dignidad, encontramos ¢émo la dignidad

humana y el desarrollo de esta “Carencia™ es necesidad de cada uno de nosotros.

Estamos en el programa de Quehacer Interno, un espacio en donde hemos gquerido

abordar este Tema v que haciendo un balance, lamentablemente nos hemos quedado

“cortos”, no hemos hablado sobre los Derschos v la Dignidad de Ia Mujer, ni de los
Derechos y de la Dignidad del hombre en ef Trabajo, tampoco de Jos Derechos a fa Libertad
y al Desarrolio de las Religiones.

(Fade in aumentando e! Aleluya de Haende! para enfatizar las palabras que siguen.....)
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Por dltimo, cabe la aclaracion que la propia Dignided Humana como circunsiancia
especifica de “nuestre gquehacer inferno” contimuamente nos estd comminando a
considerar, a reflexionar, a creer que la misma naturaleza del hombre tiene la posibilidad,
¥ debe tener la capacidad de coadyuvar y de colaborar para que cada uno de nosoiros
podamos tener, no solamente personal, sino social y colectivamente esta necesidad

satisfecha que tanto deseamos: DIGNIDAD HUMANA.

Nos despedimos por el dia de hoy, en este programa de Quehacer Interno, para la
préxima tal vez tengamos una segunda parte de este Tema. Tenemos en la produceion por

esta ocasidn a Gonzalo Oliveros y en los controles técnicos a nuestra compafiera Maripaz.

Buenas tardes y que tengan un atardecer agradable, hasta luego.

{Fade out del Promocional del Programa.....)
PROMOCIONALES....
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3.6 “HABLEMOS DE DIOS, DEMONIOS Y OTROS FANS DEL
HOMBRE...”

3.6.1 Ficha técenica

PROGRAMA : Quehacer Interno
TEMA : “Hablemos de Dios, demonios y otros fans del Hombre...”
LUGAR
DEPRESENTACION : Universidad Iberoamericana
¥HUIB Radio ibero 90.9 FM
Santa Fe, México, DL.F.
FECHA : 20 de febrero de 1995,
DURACION : 52 Minutos

3.6.2 Texio de kz transcripeién

*Quehacer Interno,
un programa en el que se puede reflexionar desde lo cotidiano

y donde lo cotidiano, bien puede tratarse reflexivamente...”

(Fade in de la Cantata 144 de Bach: “Jesis Alegria de los Hombres” disminuyendo para

entrar con la introduccién del programa..)

Buenas tardes, estamos et el programa de hoy quehacer interno, este espacio en donde
hemos realizado el intento de “suavizar fos rigores de la Filosofia..” Esta tarde intenfaremos
abordar un tema un poco controvertido. El tema que queremos abordar muy apropiadamente
por &l inicio de la Cuaresma, es acerca de Dios, lo titnlamos: “Hablemos de Dios, demonios
y otros fans del hombre...” Quédense con nosotros en esie espacio de quehacer intemnoc en
donde intectaremos acercarnos al fenémeno religioso ¥ a la percepcion de lo sobrenatural,
ciertamente de una divinidad superior que todos conocen como Dios Unico, pero también
en cuando a la percepcidn politeista, o pluridinamica de las demas religiones.... en un

momento contiuamaos..

{Fade out aumentando 1a Cantata para salir a promocionales...)
PROMOCIONALES...
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(Fade in de la Cantata respectiva y disminuyendo para continuar con ei conteniéo del

programa...)

Vamos a empezat, - a lo largo del programa - 2 percibir el sentimiento, la emocion o la
intuicién religiosa; pareceria ser que desde el Siglo XIX los hombres - y empezamos ya
muy adelantados en la historia - dijeron que intufan, afirmaban que “algo le estaba pasando
a Dios...” ya no se manifestaba como en el Antiguo Testamento en la Religion Judaica, ya
no era visible como en las descripciones Induistas de este Credo en ¢l Continente Asidtico,
ya no se inventaban y nacian mas dioses. Algunos filésofos, y aqui empleamos 2 estos
“chipocludisimos” del Entendimiento, habian dicho que ese dios estaba enfermo, y no sélo
enfermo, sino agénico y que pronto morirfa. Pensdbamos nosotros en la Historia de la
Humanidad que ei Sigio XX seria el sigio del &ntierro y del Novenario de Difuntos de Dios.
Dios pasarfa como articulo obsoleto a conformarse comio aigo del pasado. Sin embarge
vamos a encontrarnos, que después de la Primera ¥ Segunda Guerra Mundial, después de
todos esos tipos de transformaciones sociales, cuiturales, intelectuales; cada vez mas, en
nuestra segunda mitad de nuestro siglo, o per lo menos 2l iilfimo tercio del mismo, se van
conformando ciertas manifestaciones que claramente nos definen, de cdmo el hombre
nuevamente, o una vez mas, estd al pendiente, o le llama la atencién las manifestaciones

sobrenaturales.

¢Desde cuindo ha estado Dios, los demonios y otros fans en iz vida del Hombre?
podriamos decir que estos personajes son tan viejos como el hombre; antes del hombre,
antes de lz conciencia humana podemos decir que no existia una significacidn entre los
dioses, no habia dioses, no quisiera que lo tomaran desde una percepcién dogmética y
menos teoldgica, pero simple y sencillamente, toda subordinacién o significacidn

sobrenatural estd cefiido a la naturaleza humana.

Lo que si es cierio es que, en todas ias manifestaciones culfurales del hombre desde sus
inicios , ha exisiido esa intvicién, o ese sentimiento sobrenatural; encontraremos como el
mismo hombre busca un sentido busca una forma de explicar aquello que es ¥ que estd

sobre ¢l mismo , fuerzas incognoscibles, manifestaciones tremendas, elementos de ia propia
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naturaleza que lo arroban y 1o colocan en una circunstancia de temeridad; este tipo de
circunstancias origina que el mismo hombre sea consciente de que hay fuerzas superiores a

€1, v estas fuerzas en un momento determinado, le pone nombres.

El Mito, que es uno de los elementos religiosos arcaicos, no es ofra cosa mas que una
interpretacion de la realidad; creo que en alguna ofra ocasion habiamos mencionado El Mito
en nuestro programa de Quehacer Interno de los lunes, habiamos dicho que el mito viene
siendo ese tipo de interpretacion ,ese tipo de conformacion explicativa y descriptiva de la
realidad, asf encontraremos que en cada una de las paries latitudes y longitudes del planeta,
el hombre ha construido esta interpretacion, y este tipo de “traduceion” variardn, seran casi
infinitas, ;Qué es lo que origina a que ¢l hombre se acerque, se conforme, o s¢ identifique
con una fuerza sobrenatural? Encontraremos en primerz instancia que no es tan {acil
explicar circunstancias externas al hombre que no han sido suficientemente explicadas, la
vida misma, las situaciones de infortunio, las crueldades del hombre con ¢l mismo hombre,
las fertilidad de la tierra y de las mismas mujeres, ia muerte, ia vida futura, ias relaciones
familiares, ta tradicion, o viejo contra lo nuevo, el bien y el mal, las guerras, los accidentes,
Ia locura... los principios de creacidén, todos estos tipos de elementos de laguna manera
originan u orillan al hombre a querer explicar o describir algo sobrenatural. Lo sobrenatural,
el sentimiento o ia intuicion de lo sobrenatural, es alge que si, ciertamente puede ser que no
sea sobrenatural, lo que si es natural es crear, inventar, ¢ conformar este fendmeno.
Encontraremos por lo tanto que el hombre mismo en este sentide y sélo en este sentido:
“inventa dioses...”, crea sus propios demonios, trata de proyectar su propia trascendencia,
le da miedo, le da pavor morirse. Les ponen su “Itacate™ (comida para el “rayecto™), armas,
recuerdos etc., les panen sus enseres personales a los hombres después de muertos, para

que en la otra vida - si es gue hay ofra vida - puedan subsistir.

En este primer paso, nos acercamos a la naturaleza humana con ese sentimiento, desde
el hombre que vivia en las cavernas en el primer momento que exclamd conscientements:
L

1Ay chirrion.. ! jen dénde estop....?” hasta el presente, hombres de 1995, cadz uno de

nosoiros en Uit momento determinado - principalmente en situaciones dificiles - como que
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volteamos y volvemos, o intentamos acercamos, a algo sobrenatural que no conoceros del

todo y que bien, en este sentido nos podria explicar la realidad.

Estamos en el programa de Quehacer Interno y tenemos un ieléfono per si ustedes
quieren opinar, me parece que ya resucitd el teléfono (Verdad...? Hace unos momentos
estaba escuchando con los muchachos de “Radio Sahuayo” (programa de la Hora anterior)
que va se comunicaben sus fans; y el teléfono que padecid, suffio, murid y resucitd... es el

292 12 67, regresamos después de este corte musical...

{Fade out aumentando y mezclindose con el corte musical...}
MUSICA: La Musique de la Bible Reévélée,
N° 5 Psaume 6. 03:25”

Uno de los fans del hombre es la Angustia, otro de los fans del hombre es la Muerte,
otro més es lz Enfermedad. Este céntico que acabamos de escuchar tiene en los “Hits
Mundiales” {det Tep Ten...) algo asi come tres mil doscientos afios; es el Salmo 6, nque dice
nds ¢ menos ask:

(Fade in aumentando de la Musica del corte, Salmo 6, para acompafiar en fondeo la lectura

del mismo Salmo...)

Sefior, no me reprendas en fu encjo,
no me castigues en t furor.

Sefior, ten compasion de mi, pues me siento sin fuerzas,
Sefior devuélveme las salud, pues todo & cuerpo me tiembla,
estoy temblando de miedo,

y ti, Sefior jcuando vendras?

Ven Sefior, salva mi vida,
salvame por (W amor.
Nadie que esté muerto puede acordarse de ti;
;Quién podré alabarte en ¢l sepulero?

Estoy cansado de [lorar,
noche tras noche lloro tanto que
inundo de lagrimas mi almohada,
el dolor me nubla ia vista,
se me nubla por culpa de mis enemigos,
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Apértense de mi malhechores,
que el Sefior ha escuchado mis sollozos,
El Sefior ha escuchado mis ruegos,
¢ sefior ha aceptado mi oracién,
Mis enemigos muertos de miedo quedaran en ridiculo,
en un abrir y cerrar de ojos huirdn avergonzados,

(Fade out aumentando det Salmo 6, para disminuir y salir a corte...)
Regresamos después de este corte promocional. ..
PROMOCIONALES....
(Fade in de Campanas Pascuales y disminuyendo para entrar otra vez con ¢l programa...)
En todas tas civilizaciones 2] hombre ha querido “hacer dioses.”
Nietzsche en el Siglo XiX, se enojaba y “hacia su berrinche” y decia: ;Como es posible que
¢l mismo hombre no sea un dios? En esta linea nos encontraremos que en la Cultura
judeocristiana ia tentacidn en el Génesis fue precisamente esa el querer ser dios, el conocer
mds alld de lo aparente, o més alla de lo sensible, de hecho Addn al principio de la Creacion
era un ser con caracteristicas de conocimiento, de entendimiento mucho mayores de las que
actualmente conocemos; 1 pecado, ese Vecino que también es un fan del hombre, se le
atraviesa y entonces lo hace finito. Toda civilizacién no es mas que un largo, largo camino
hacia la perfeccidn de la invencidn y consolidacién de los dioses; pero momento, jno se
espanten! No estoy diciendo que “inventar” a los dioses es 2lgo ast como fabricarlos; como
si se salieran en serie de febricas, un tipo de comida “chatarra™ en grandes cantidades, y

para que sea consumido por la gran masa de la poblacion mexicana.

“Inventar dioses”, el concepto de Imvemio inventar, significa ir conformando,
dilucidando , descubriendo lo sobrenatural en ciertas fuerzas del Kosmos, en este sentido
encontraremos cdmo los Mesopotamicos (Sumerios, Gutis, Asirios Babilonios y Persas)
fueron conformando sus dioses. Los griegos que no se escaparon al espiritu religioso,
aunque ciertamente en la época de Pericles y Sdcrates existia un “Déficit sobrenaturai” con
respecto a los dioses, ya el mismo griego “inventa dioses™; el mismo Jendfanes de Colofon

uno de los filosofos “presocraticos” que muchos de nuestros Radioescuichas recordardn de
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las clases tediosas de Historia de fa Filosofia en la Prepa o de Textos Filosoficos, nos da la
razén; este hombre nos dice en unos de los textos, que el hombre tiende a inventar dioses
con sus propios atributos, que si Jos hombres son blancos, serdn sus dioses blancos, que si
por ¢l contrario son negros, los dioses serdn negros de nariz chata y labios prominentes, si
los cabailos ¥ los bueves tuviesen la capacidad de inventar dioses, los harfan, en forma de

caballos, o en forma de bueyes.

En este sentido nos encontraremos como la percepeidn sobrenatural de los griegos estd
intimamente relacionada con su concepto antropoldgiceo, veremos dioses con caracteristicas
tan extraordinarias, con formas de vivir fan exuberantes, que al mds “ducho” de los
hombres, al mds “insigne” de los “galanes” del Siglo XX los dejarian fritos y
desdibujados... Encontraremos come Zeus se aprovecha de cuanta mujer se le atraviesa a
su paso, veremos a Afrodita se dedica a “ires y venires...” y meterles zancadillas a cuanto
hombre encuenira, as{ cncontraremos cémo las civilizaciones van creandc , van

conformando, van inventando a sus propios dioses.

Los griegos que son fos que estamos azbordando en esta segunda seccidn, no son la
excepcién, 1o mas importante de esto es que ciertamente la filosofia cccidental nace en
Grecia peor , es la misma Filosoffa Occidental la que cuestiona duramente o importante o
lo trascendente de las propias divinidades griegas; me explico: ;qué era lo que hacfan los
dioses del mundo griego? Por supuesto, simplemente las mismas acciones que los hombres,
con una diferencia esencial, gue ellos eran eternos. La ténica de diferencia entre los dioses y
ios hombres, era que los hombres morfan v ellos, los dioses eran eternos, el castigo a los
dioses enfre ofras cosas, era retraerse, ¢ caer en la condicién humara y por lo tanto
envejecer v morir. Encontraremos por o tanto cdmo la refigién griega serd una practica en
donde los dioses, atin en ¢l caso de que busquen una frascendencia siguen con atributos
esencialmente antropomorficos y estardn ceflidos a los mismos, veremos como
gradualmente estos dioses pierden fuerza y se van diluyendo hasta convertirse en simples
imagenes artisticas que en la actualidad, nosotros apreciamos no por su frascendencia
espiritual, si por su contenido historico y estético. Una més de las caracteristicas de la

religidn griega era su fatalidad, ningtn dios era io suficientemente fuerte como para que el
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Hombre trascendiera, ningin dios era lo suficientemente cormo para que el hombre en estz
tierra, lograse conocer su destino, esa es la misma razon por la que los griegos buscaban
ordculos, buscaban jugares en donde les pudieran adelantar su destino, en el lugar en el que
la Pitonisas, las sacerdotisas pudieran darles “ciertas pistas” proféticas como para que el

hombre pudiera, o bien cambiar su destino, o bien arrojarse al mismo.

Estamos en nuestro programa de Quehacer Interno, un espacio en donde la tarde de hoy
hablamos sobre Dios, los demonios y otros fans del Hombre, regresamos después de este

corte rnusical...

{Fade out musical parz salir a corte musical...)
MUSICA: Musique de la Gréce Antique
N°® 6 Hymne au Soleil. 01:55”

(Fade in, y gradual a la sefial pata entrar con otra pieza musical griega..N° 7 Hymne 3 [a
Miuse. Continuando con los demds fragmentos mientras dure el segmento de los griegos...)

Los “ligazos™ que acaban de escuchar no son otra cosa, mas que una forma de cantarle
a los dioses por parte de los griegos del Siglo TV antes de Cristo; si ustedes se fijan, nuestro
fonde musical es otro tipo de Himno 2 esos dioses, vean como esta manifestacion estética se
proyecta y trasciende mds alla de esta propias divinidades. Creo, por lo menos, tengo un
acercamiento a la afirmacion, rayando en la incertidumbre, en laz actualidad no existen

personas que veneren directa {no se si indireciamente) a estas divinidades griegas.

Sin embargo encortraremos como el hombre trata, intenta por explicar la trascendenciz,
no solamente son las religiones lo que acerca fo sobrenatural al hombre, sino 2l contrario,
yo siento que la propia trascendencia no es ofra cosa mas que una proyeccién del mismo
hombre; algunas personas me estardn escuchando y pensardn: “Bueno, lo que pasa es que
Mote estd fusildndose a un fildsofo del Siglo XIX que se llamé Ludwig Feuerbach...” tal
vez, el hecho es que si ustedes, queridisimos Radicescuchas lo visualizan asi, el sentimiento
o la intuicion scbrenatural no es otra cosa més que una direccién que el mismo hombre

tiene ante las adversidades... No estoy negando que exista lo Sobrenatural, o no estoy
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afirmando que una Religion esté por encima de la otra, sino simple y sencillamente que hoy,
un tipe de inclinacion en la que ¢l mismo hombre a lo jargo de la historia, ha conformado,

ba descrito diferenies percepeiones de lo Sobrenatural.

Escuchen ustedes a los griegos, los griegos son los “papuchitos...” “los meros, meros
picudos” del desarrclio racional y reflexivo; v la reflexion y ¢l raciocinio, no los separaron a
ellos de sus propias coustrucciones sobrenaturales, si nosotros lo visualizamos asf, nos
encontraremos cOmo coexisten, conviven, la intuicion religiosa y el espiritu racional,
veremos ¢omo 2 lo largo de la historia vivird esta doble dimension de] conocimiento del
Hombre, lo que el hombre conoce a través de su experiencia sensible, que después se
Hamard empivismo y més tarde se lamara ciencia, v més tarde se llamard técnica, que
ayudara al desarrolio y al progreso de las Civilizaciones, pero también por el otro lado:

vivird la contcepeidn-percepeion Sobrenatural v Religiosa. ...

Estamos en nuestro programa Quehacer Interno, y nuestro teléfone s el 2 92 12 67,

regresamos despugs de esta pausa...

{Fade out para salir a promocionales...)
PROMOCIONALES. ...

{Fade in de Canto Gregoriano disminuyendo para entrar otra vez con el programa...)

{ Mota: Aqui se perdic la primera parte por el cambio del cassette en donde se grababa el
programa.}

....no significa que el cristianismo haya sido una adecuacion necesaria para la
conformacion de la civilizacion solamente sino que al contrario, o proyecidndonos hacia la
misma civilizaci6n, el propio cristianismo logrd adecuarse y conformar el mismo tipo, o €l
mismo lenguaje, la misma forma de expresién que las civilizaciones; si ustedes recuerdan,
después del Siglo V, que es el inicio de 1a Edad Media, y aqui estamos casi convirtiendo el
programa en una historia de las religiones, la Edad Media viene siendo este tipo de
conformacién, el hombre ya no acepta la separacion entre 1o que es ¢l fendmeno politico y

el fendmeno religioso. El hombre hace vida la religidn, v con esto encontramos por



200

gjemplo las grandes Catedrales, los grandes Monasterios, en donde la civilizacion se
preserva, se oculta y se defiende; recuerden ustedes de tantas peliculas que tocan teméticas
medievalistas, que presentan ¢l desarrollo de la civilizacién condicionada y pudo ser
preservada bajo la condicién del fendmenc religioso. El cristianismo no se desarrolld
solamente en Europa, también el norte afticano, en Medio Criente (de hecho su cuna y
punio de irradiacién.... } y la  zona del bloque continental europeo-asidtico, Existen
diferentes formas culturales de religion y en este sentido encontraremos dos fradiciones, el
Cristianismo Latino, que es ¢l cristianismo que tiene como sede Roma, v ¢} Cristianismo
Ortodoxo Griego, la Religion Bizantina, en Bizancio, los oriodoxos, son el tipo de
cristianismo mds espiritualizado, més cc;nfonnado en el sentido del origen, por eso el
calificativo de - ortodoxo - ¥ esa forma de vida, ese camino de asimilacion religiosa serd la

diferencia entre el Cristianismo del Medio Otiente v el Cristianismo Latino,

Escucharemos a continuacion miisica Bizantina, misica cristiana griega, - un Himno -

del Monasterio més famoso: del Monte Athos....

MUSICA: Liturgia Bizantina
Kathisma, ler. Modo. 01:54”
Melodia tradicional del Monte Athos
PROMOCIONALES...
(Fade in de Jesus Christ Superstar, Disc Two N° 12: John nineteen: forty-one. 02:20”,..

para continuar con la exposicion...)

Si ustedes revisan el planteamiento religioso en el mundo contempordneo encontrardn
que no todo es cristianismo, ¢so lo acepto, que uno de cada cinco habitantes de] mundo
creen en esta filialidad religiosa, que otra quinta parte de los habitantes del planeta cree en
el Islam, en Mahoma su Profeta y en Al su Unico Dios; que otra quinta parte de la
poblacion huwmanz y un poco mds cree en Buda, en su ascesis y en ¢l Tzo, y nos
guedarfamos con una y media quinta parte del mundo con diferentes acepeiones religiosas;
el hecho es que ia Religion trasciende fa Historia, no es solamente un acontecer histérico

sinc es unt elemento fotalmente vivencial, encontraremos nosoiros como la Religidn en
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ocasiones esta significada, o estd explicade como si fuese para los hombres particulares
como una situacion de “edad”™, para nifios de Catecismo, para abuelitos que no tienen nada
que hacer, o para papds gue se preocupan porque los hijos de la universidad ya no quieren ir
z la Iglesia.... Si lo visualizamos asi, el Fendmeno religioso no es Trascendente.... El
fenémeno religioso se convierte exclusivamente en una prictica cultural o de tradiciones. ...
Sin embarge encontraremos como las manifestaciones religiosas “bien, valen ln pena
reconsiderarse...” no como algo migico, sino come algo que reconforma la propia
significacion existencial, nosotros hablamos de Cristianismo porque el 92%, el 90% de la
poblacién mexicana tiene este credo: Catdlicos, Iglesias Reformadas, algunas Iglesias de

tinte norteamericano; pero, de mayor o menor grado todos tienen filiacion cristiana.

El Sigio XX es un siglo de grandes contradicciones, precisamente una de esas grandes
contradicciones es a del fendmeno religioso, encontramos cémo desde un Jesucristo que
estd “conformado desde el Pobre....” como es el ¢aso de La Teologia de ia Liberacion, o
un Cristo Rey majestuoso ¥ ya fuera de todo peligro como es el Cristo Europeo; al fin y al
cabo un Jestis que se va conformando 2 la propia circunstancialidad de los hombres.. ..
¢ Qué tipo de Jesis ge estaba conformando en los afios 60 y 707 Nuestro fondo musical nos
acerca un poco a ello, recordamos un Jesis Espectacular, un Jesucristo Superesirella, un
Cristo que va creando clertas categorias clertas formas socioculturales que necesitan ser
explicadas, en este sentido encontrareros un Jesucristo, muchas veces como si Hollywood
fuese el “guionista” de su propia existencia y mision... encontraremos un tipo de Jestis que
se aleja, no por voluntad, se aleja de las grandes multitudes de los jovenes, 6, se prescinde,
se disminuye ¥ hasta se aniguila, en la vivencia de los hombres que ajinan todos los dias
en ciudades tan hacinadas, y tan materializantes como la nuestra. jNo es Catecismo....!

Ei este plano veamos esta construccion, esta formacion de la frascendencia en donde el
hombre signe buscando definiciones y sigue anhelando pistas haciz los Sobrenatural... si
viviéramos en el ofro fado del mundo, tendriamos que estar haciendo este tipo de analisis
de la Ascesis de Buda; o mds cercanos hacia Europa, hacia el norte aftricano, tendriamos

que estar desglosando y analizando las afirmaciones del Islam v de la propuesia de
Mahoma.
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El hecho, e5 que, cinco afios antes de que termine el Siglo XX y ¢! Segundo Milenio,
(para recibir el Tercer Milenio...) los Hombres diz con dia, notan cotidianamente, se
acercan imperceptiblemente a la Trascendencia.... Encontraremos como, cada vez mds los
grandes Intelectuales, los grandes gobernantes, o los que se son considerados Lideres de
Opinidn, en este tipo de postmodernidad religiosa, van acercandose y reconociendo que en
el fondo, como vivencia personal, tienen un Credo Religioso, o tienen un tipo de Intuicidn
hacia lo Sobrenatural... Para terminar este segmento encontraremos como, el fendmeno
religioso, si clertamente es una vivencia interna y muchas veces particular, no por eso deja

de existir....

Estamos en nuestro programa de Quehacer Interno y regresamos después de este corte

musical...

MUSICA: Jesus Christ Superstar
Dise Two. N° 10. Superstar, 03:56”

PROMOCIONALES...
(Fade in musical y gradualmente disminuyendo para continuat con el programa...)

¢Y ustedes se pondrdn a pensar qué hacemos entonces con Ja religion en el Siglo XX?
¢En ddnde la metemos? ;En la bolsa, en el bolsillo, en la cartera, en el portafolios...7 es
dificil.... es dificil poder poriar la Religién, es mds dificil poder vivirla, sin embargo ef
fendmeno religioso es laiente, es contante, es actual, no estoy considerando la “mojigaterfa”
, el fendmeno religioso como fo menciondbamas desde el principio del programa es un tipo
de Intuicidn, jciertol, habrd argumentos en donde ustedes me digan que hay muchos ateos
en el mundo y en el Méxice de hoy.... Afortunadamente el Ateo es un creyente, es algnien
que cree en €l mismo, y 1o en vna persona o en una trascendencia diferente o ajena a él.....
Jun demonic nos acaba de asaltar, verdad...? No nos preocupemos, aunque Michael
Jackson se infartaria, de todos modos.... jes el mismo corte musical verdad...? Bueno,
estabamos diciendo que ef fendmeno religioso es actual, no es tanto una actitud, por lo

menos fa Filosofia no lo considera asi, mejor, es una vivencia, es una forma en la que el
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hombre es capaz de considerar que esta vida tiene un significado o una proyeccitn ,este tipo
de proyeccién que no es una proyeccidn ajena a los hombres, es junto con los hombres,
encontraremos que el fendmeno religioso no es Alge propio de una edad , sino mas bien de
un clima del corazdn, es algo que se vive o no se vive, no es algo de fin de semana, porque
lo que un fin de semana es mas bien un “revern..” ;No? es lago mas bien vivencial, nos
encontramos entonces cont que este mundo contemporineo en donde se va conformando se
va creando ,s¢ va dando estructura a la propia vivencia, tenemos actualmente un Quinto de
la poblacién del Mundo Ayunando rigurosamente todo un mes: Remaddn... ayuno, el
Mundo Islimico que son algo asi como un poco mds de mil millones de seres humanos;
escs hombres, todos los dias estin ayunando durante un mes, asi es, el

Ramadéan... simplemente.

Para este miéreoles, nos acercaremos a un inicio de un periodo cristiano catdlico que es
el “miéreoles de Ceniza” yo los invito dentro de nuestro programa de Quehacer Interno y
desde el propio quehacer interno que hagamos un acercamiento reflexivo, a esto que ese dia
serd cotidiano, cres gue para muchos el “midreoles de ceniza™ serd alge mas que un simple

rife, © una simple ceremonia...

Con la Misica de Michael Jackson nos estamos despidiendo en un programa mds de
Quehacer Interno; mi nombre es Motenehuatzin Xochitiotzin v estamos para servirles los
luntes de 6 a 7. En los controles técnicos nuestra compatiera Tamira Ledn, nos vemos....

que tengan buena farde....

{Fade out aumentando con la miisica de Jackson....)

PROMOCIONAL DE SALIDA DEL PROGRAMA ..
PROMOCIONALES....

HIMNO NACIONAL.. .



3.7 NUEVAMENTE d‘,QUE ES EL HOMBRE?
3.7.1 Ficha Técnica

PROGRAMA : Quehacer Intermo

TEMA : Nuevamente ;Qué es ¢l hombre?

LUGAR

DE PRESENTACION : Universidad Iberoamericana

XHUIB Radio Thero 90.9FM
Santa Fe, México D.F.
FECHA : 19 de septiembre de 1995.
DURACION : 55 Minutos

372 exto de la tramseripeida

“Quehacer Interno,

un programa en el que se puede reflexionar desde lo cotidiano,

y donde lo cotidiano, bien puede tratarse reflexivamente....”

{ Fade in con musica para enfrar cof voz....)
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Buenos dias, mi nombre es Motenehuaizin Xochitiotzin y estamos una vez més en

nuestro programa Quehacer Interno, en esta ocasion y a partir del dia de hoy, 19 de

septiembre el programa serd en el tumo matutine; este programa como nuestres

radioescuchas vespertinos ya lo sabian, es un programa de andlisis filosofice, pero... esto

no significa que ustedes tengan la necesidad de cambiarle a [a estacion. Este programa ha

sido posible gracias al apoyo, al gran apovo del Maestro Ethiel Cervera Diaz Lombardo

que exactamente hace un afio, amablemente nos invité a colaborar en Radio Ibero. Por

wotives téenicos también el programa va a ser semana a semana grabado en la Unidad de

Comunicacion Audiovisual de la Universidad Intercontinental, gracias al auspicio y apoyo

del Lic. Agustin Sanchez Reyes; a €1, al Lic. Sdnchez, al Mtro, Cervera y a otras perscnas

mas que semana a semana me van a apoyar , a elios les agradezco de antemano.
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Nugstro programe de Quehacer Intermo no es un programa de debate, no de filosofia en
frio, sino de Filosofia en caliente, de Filosofia en directo; nuestros programas dia a dia,
martes a martes tendrén que tocar algunos temas que a nosotros nos interesan de manera
cotidiana, la vida, la cotidianidad, los praoblemas, ias angustias, todo lo que a nosotros nos
interesa y que, de alguna manera, queremos poderle dar otra visidn, si nc més profunda,
ciertamente, un poco mAs pensada, esta, precisamente, esta percepsién va a ser lo que este
programa Quehacer Inferno haga, 2 partir de este martes. Este dia, ¢l dia de hoy 19 de
septiembre de 1995 lo dedicamos especialmente a todas aguelias personas gque hace
exactamente 10 afios pasaban las vicisitudes de ese gran terremoto, que de una manera u
otra nos afectd a todos los que vivimos en esta gran capital; a todos cllos que hace 10 afios
jamentablemente fallecieron o perdieron a sus seres querido o sus pertenencias, aquellos
que facilitaron la vida a los que habian perdido todo, o aquellos que se convirticron sélo en

espectadores, a todos elios después de 10 afios, dedicamos este programa.

Los invitamos entonces a quedarse en nuestro prograina, regresamos después de este

corie informativo.
PROMOCIONALES....

Regresamos a nuestro programa de Quehacer Interno, como lo referimos en la primera
parte de este programa sera grabado, si ustedes tienen alguna opinion ¢ algiin comentario al
respecto seria cosa de que comunicaran a la Estacidn . El programa de hoy se titularg :
“Nuevamente” : ;Qué es el Hombre? nuestro primer programa de hace un afio, del 15 de
agosto de 1994, se intituld asi, ;Qué es <l hombre? ;Qué es lo que vamos en este caso a
pretender nosotros?, simple v sencillamente a poder acercarnos, a tener gue hacer un tipo
de gjercicio consciente, v si quieren ustedes también queridos radioescuchas, un ejercicio
reflexive de Jo que para nosotros después de 10 afios del Terremoto, significa la Naturaleza
Humana. Para eso, tendremos que visualizar ¢l concepic humano desde las percepciones
filosoficas, ¢ desde las percepciones antropologico-histdricas de iz antigiiedad; nos
encontraremos con que si el hombre a lo largo de la historia ha podido definir buena parte

de su entorno, lamentablemente y en contraposicion, el mismo hombre tal vez sea el Gnico
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objeto de su propio estudio que menos pueda ser comprendido; bajo este aspecte entonces
706 encontraremos con que la naturaleza humana , o gque nosoitos mismo sOmos
lamentablemente, no lo tenemos claramente visializado; pareceria contradictorio decir que
1o somos capaces de poder comprender lo que significa ser personas; me explico, cuando
nosctros acudimos cotidianamente a nuestro trabajo, cuando convivimos los unos a los
otros, cuando nos apretujamos en el Metro, cuando nos compactamos en los Trolebuses, en
los peseros, nos encontramos con la corporalidad de los otros, la presencia de las otras
personas, ¢l gran conglomerados de los individuos, v sin embargo, ese tipo de presencia,
ese tipo de estancia lamentablemente no la logramos concientizar - y en parte qué bueno -
porque no podemos estar todo el tiempo pensando y siendo conscientes de quiénes son, o
qué son los entes ¢ los individuos que estin enfrente de mi; preguntamos por la naturaleza
del Hombre entonces, preguntarnos qué es el Hombre es de alguna manera preguntarnos

qué SOImos Nosoiros mismos.

Este programa el programa Quehacer Interno tendrd esa finalidad, el poder acercarmes
un poco més en lo cotidiane de lo que significamos nosotros frente a los demds, por lo
mismo nos encontraremos, 10s acercaremos & diferentes posturas a lo largo de la historia de
Occidente que de alguna manera han querido explicar, han querido hacer un acercamiento
de lo que la naturaleza humana es. Une de ellos, uno de los acercamientos de este tipo de
percepcion lo tenemos en los griegos, como he dicho yo a lo largo de otros programas - en
la época vespertina - el hombre trata de explicar su propia naturalezs, pero . cada
civilizacién, cada cultura cada época lo ha explicade de diferente forma y desde diferente
sesgo; la percepcitn de los griegos entonces, es quizés dentro de Occidente, la miés
significaiiva, la mds cercana a nosotros los grieges; como lo he mencionado en algunas
otras ocasiones, son aquellias personas que en Cecidente tienen la cuipa de casi toda (en el
sentido de que para explicar lo que se ha hecho, las aportaciones, creaciones siempre se dice
es que los griegos..., porgue los griegos..., en la época de los griegos... etc.), las
explicaciones de ellos nos dan de algunas manera luces para poder entender cémo se ha
explicado el mismo Hombre; dentro de los mitos griegos sin tener que entrar a la dimension
de fa Filosofia sino a [a dimension de la Mitica - que no significa que los mitos scan malos

o que los mitos sean contrapuestos a la Fliosofia - sino que son precisamente el
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fundamento de toda filosofia, son ios mitos griegos, ios mitos, las deseripciones, (diriamos
en la jerga de la Comunicacién) Las Reediciones de la Realidad; un mito no es ofra cosa
mas que un tipo de explicacion, un tipo de acercamiento de lo que el hombre es, el miio
viene siendo una Reedicién, e mito por consiguiente viene siendo de lo que yo capto todos
los dias, de fo que yo voy percibiendo toda unas vida esta siniesis, es come en algunos
medios de comunicacidn, digase la Radio o digase la Television, es El Resumen del Afio; el
mito en la antigiiedad entonces bajo esta percepcion - amables radioescuchas - viene

siendo esta reedicién.

El Mito de los griegos el mito del nacimiento de los mismos hombres est4 narrado en las
Cinco edades del mismo Hombre, nos encontraremos con que en la primera percepeién del
mundo griego los mismos hombres arcaicos, estos hombres antiguos consideraban cinco
edades, cinco grandes periodos, el primer periodo era un periodo de oro, a idea de los
griegos era una idea de que el pasado siempre fue, mis y mejor, fue un pasado glorioso. En
esta ers, los hombres constifuian la llamada Raza de Oro, ellos solamente veneraban a un
dios: Cronos - ya saben guién es Cronos ( Xpovos ), dios del tiempo, dios de la
temporalidad - estos hombres vivian sin preocupaciones lo mds extraordinaric: no
trabajaban, comian solamente bellotas frutos silvestres y la miel que destilaban los arboles,
bebian fa leche de ovejas v cabras, nunca enveiecian, bailaban y refan mucho. 8i lo ven
desde esta percepeidn
este mundo, esta época de los hombres, este tipo de explicacion paia los griegos de lo que
erz el hombre en esta efapa era totalmente paradisiaco, hermoso y atemporal. Una segunda
etapa que es Ja Edad de Plata, en esta edad los hombres ya tuvieron la obligacion mas que la
necesidad, o en ese sentido no sabemos si primero es la obligacion y después [a necesidad, o
primero la necesidad y después la obligacidn, pues, tuvieron la necesidad de fabricar pan,
los hombres también eran creaciones de los dioses, pero el problema de esta época de la
época de plata - y suena mucho 2 la misoginia propia de los griegos - en esta época estaban
sometidos plenamente a sus madres. Y no se atrevian a desobedecerlas, esta época no
sabemos si es buena o es mala - ahi serfa criteric de cada uno de nosotros - pero nama

claramente un principio de autoridad y el principio de autoridad era en este caso la parie
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femenina, esta época describe que los hombres vivian hasta los cien afios, es ur periodo ya
un poco dificil , en donde los hombres eran pendencieros , eran ignorantes, ya no ofrecian
sacrificios a los dioses, y se hacian la guerra. Un fercer periodo que es una etapa més
evaluatoria, un poquito mas decadente, es el periodo de Bronce, en esta epoca [a raza de
bronce, la gente comia de fruto de los fresnos y estaban armados, precisaments con
instrumentos de es¢ metal, el hombre ya no sélo comia o fabricaba pan , sino que también
comfa carne; no solo como en la edad de plata estaba cbligado a la guerra sino que es en
esta €poca le complacia, le gustaba hacer la guerra, se convirtieron en insolentes ¥ crueles;
una cuarta época que también es una época de bronce pero quizds mds degenerativa, esta
epoca las madres se transformaron en seres mortales, las madres ya no vivian tanto tiempo
sino que lamentablemente fenecian; en esta epoca, es la epoca en donde nosotros podemos
circunscribir el periodo arcaico de los griegos, es la epoca las guerras de Trova, es el tiempo
del famosos sitio Tebaro, es la epoca en donde los hombres al convertirse en Héroes vivian
en Los Campos Eliseos; y la Gltima era, {a Gltima etapa dentro de eta percepcién de los
mitos griegos. es la era del hierro, es una era en donde los hombres ya por naturaleza nacen
indignios, son degeneradoes, son crueles, injusios, maliciosos, maliciosos, libidinosos, son
malos hijos y sobre todo son traicioneros; .51 vemos , en este primer segmento de nuesiyo
programa la percepcidn mitica del hombre, de la naturaleza humana, siempre va en
degeneracion, lamentablemente esto o (inico que origind dentro de ia antigiiedad fue que
los griegos se considerasen como los guardianes, los Unicos guardianes de la civilizacién y
de la cultura de esas grandes cuatro etapas magndnimas, de esas etapas que iban del Oro
hasta el Hierro y que ellos eran los custodios, los guardianes de las etapas antiguas, pero en
un periodo de oro; esa fue precisamente enire otras cosas las razones por las cuales
consideraban a las ofras comunidades como bérbaras, gente sin conocimiento , gente
totalmente salvaje, inundados de animalidad; por lo mismo, nos encontramos con un tipo de

percepcién degenerativa de la Humanidad.

Para estar 4 tono con nuestro tema, en auestro primer segmento vamos & pasar un corte
musical adecuado 2 esia época, a continuacién escucharemos un Himno 2 dios Apolo ,

rescatado de la regién de Delfos, recuerden que en esa region existia un Santuario y era
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dedicado a la Sabiduria y ai dios Apolo, que era por excelencia ¢l dios de Iz sabiduria, de la

inteligencia, espero lo disfruten:

MUSICA......
PROMOCIONALES...

{ Fade in con misica para entrar con voz...)

Regresamos después de este corte a nuestro programa, mi nombre es Motenehuatzin
Xochitiotzin , si quieren ustedes dar opiniones con respecte al programa comuniquense con
nosotros al 2 91 12 67, aunque el programa es grabado, con gusto los atenderd “en vive”
nuestra compafiera en los coniroles téenicos Ana Georgina (arcla,; el segmento musical
que escuchamos hace un momento come lo mencionamos en un Himno Délfico a Apolo, es
interpretado por el “Atrium Musicae” de Madrid, fue grabade en 1979 y el director y

realizador fue Gregorio Paniagua.

Menciondbamos at principio, ¢émo los griegos habian conformado un tipo de
explicacién de su naturaleza, en cuanto a su naturaleza, pero si ustedes se fijan en el fondo
subyace un principio de degeneracion; otro grupe cultural dentro de la propia historia de la
humanidad que aporta elementos significativos a la construccion de lo que es el Hombre en
¢l mundo contemporineo, es la cultura desde el  judeocristianismno, veremos en esta
segunda parie del programa a poder percibir, a poder visualizar, a poder esquematizar lo
que el pensamiente judic y el pensamiento cristiano han aportado a la construccién
antropoldgica de lo que es el hombre. Iniciemos emtonces con el mundo Judio, /Qué es, en
et planteamiento filosdfico-antropolégico et Hombre dentro de la percepcion del puebio
Hebreo? Encontraremos en primera instancia no ¢s mas que el centro de la Creacion y el
significedo de! gjercicio Creativo de una divinidad, de un sélo Dios; recuerden gue el
pueblo judio es el pueblo por excelencia monoteista, es ua Dios que crea, es un Dios que
escoge a Iz Humanidad a través de este propio pueblo, pero es eminentemente una religion
que si por un fado esta fundamentada en un Monoteisme, por el otro esta fundamentada en

un dntropocentrismo, jqué significa esto?, es muy simple, significa que por un lado estd
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Dios que crea pero por el otro lado esta el Hombre que es el centro eminente y por
excelencia de la Creacién, Dios crea al Hombre, - v repasen ustedes el libro del Génesis en
sus primeros cuatro, cinco capitulos -, y encontraran Ja descripeién de la creacidn de la
naturaleza humana, el mismo hombre en este caso Addn, es un personaje tipico que
constifuird la razén y el sentido de la Creacién, es un hombre que ciertamente estd
“completo”, pero por su propia plenitud, se acerca a Dios, platica con él, tiene la suficiente
inteligencia, pero lamentablemente carece un congenere, no tiene una confraparte, - de ahi,
dentre de la propia sabiduria judaica -, se encuentra sélo este ser y este mismo ser aunque
est perfecto es incompleto; de ahi el porqué dentro de la tradicién judaica Ddios ve, y en
palabras textuales dice que no es bueno que el hombre esté sélo, no que esté solo con
respecto a los animales que pueblan la tierra, no que esté solo en relacion a la divinidad es
mas, el hombre vivia y continuamente platicaba sobre la tierra con Dios, eran amigos de
piquete de ombligo, era una persona que convivia con Dios, perc el problema era que no
convivia con una parte semejante, el mismo hombre en ofro acto judaico de creacién, el
mismo hombre tenia la capacidad de poder ensefarie a ios animeles su rambo, tenia la
capacidad de dominarlos, es mds recuerden el Génesis, el hombre fes da nombre 2 los
animales, es un principio de dominio - que después tendrs funestas consecuencias, pero
bueno, esa ya es otra cosa - entonces ne vamos a encontrar que el propio judaismo ve la
necesidad de [a complementariedad en ei otro, o mejor dicho, en la otra , ef desarrolio v la
plenificacion, no es en este aspecto amigos que la mujer sea un complemento del hombre,
sino es el elemento equiparante de la propia naturaleza, cuando el hombre estéd completo y
se siente solo , la {inica manera de ser su complemento, de ser su contraparte es dividiendo
ta naturaleza en dos, e} hombre ya no es comptleto, el hombre con el acto creativo, con et
acto emanativo de la mujer se constituye en un ser incompleto, por eso dentro de fa misma
tradicion judaica nos encontramos con que ¢l hombre siempre iiende a la bisqueda de su
pareja, este tipo de sabiduria de alguna manera trata de explicar la atraceién heterosexual
entre los integrantes def genero humano, este tipo de percepcidn entonces si ustedes lo
visualizan intenta explicar como el mismo hombre alcanza su plenitud o como fa misma
muyjer alcanza su plenitud, no en la contraposicion de los sexos, sino en la unificacién -
aungue me den de “coscotronazos” las mujeres que fueron al Congreso Internacional en

Beijing la semana pasada o antepasada - la mujer también forma parte en &l plantearniento
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judaico parte complementaria y totalizante del genero humano. En el eristianismo sucede
una cosa muy intercsante, este siguiente paso de la humanidad especificamente en
Occidente da un gire, ya no es solamente el hombre y la mujer, sino es un personaje que,
unificado, individualizado en el ser personal de Cristo alcanza su plenitud, aunque esto
suena 100% religioso nos encontraremos con que ¢l siguiente paso, el gran paso, el gran
avance, hacia la constitucién antropoiégica del hombre, es considerar la dimensién y la
naturaleza divina incorporada, estructurada en la naturaleza humana, en esie aspecio el
cristianismo es un siguiente paso, es Cristo como persona, Cristo como individuo el que le
da sentido a la naturaleza humana, ¢l que le da una razon de ser, vean desde esta 6ptica
desde esta perspectiva c6mo ¢l mismo hombre aicanza dentro del fenémeno su propia real
y constante o duradera significacion. Desafortunadamente dentro de las percepciones de la
modemidad, ¥ iltimamente - desde los Ultimos veinte afios - desde los afics setenta a la
fecha la postmodemidad nos ha dado a entender la necesidad de excluir la explicaciones
religiosas, pero en el fondo el cristianismo le da mucha importancia al hombre como

Persona, aunque clertamente Criste no tene su contraparte femenina, en el caso de la

Iglesia Catdlica la contraparte femenina es su propia madre, es una explicacion muy
consciente, muy bien construida - no queremos hacer juicios religiosos - pero es una
construccién al fin y al cabo que logra estructurar el ejercicio dindmice del hombre come
persona; fenemos entonces esta segunda percepeitn aniropoidgica del hombre, los griegos
dieron una percepcién degenerativa de la sociedad humana, los judios y cristianos una
actitud mas bien propositiva , el propio cristianisme le da un énfasis le da una importancia a
1 hombre como individuo como persona v es asi }a scgunda constriccion de la propia

nafuraleza humana pero desde Ia individualidad de Jesucristo.

Estamos en nuestro programa de Quehacer Interno un espacio de reflexisn, este dia
estamos hablando de: ;Qué es el IHombre? : un acercamiento Antropologico. A
continuacidn muy a tono con la percepcion del cristianismo y con la idea de que Cristo
anies de que lo abordemos desde la dimensi6n religiosa de su divinidad, lo vemos desde su
humanidad, desde su nacimiento presentaremos un Iniroito de Canto Gregoriano, de la misa
de Navidad en donde precisamente se habla de su nacimiento: Puer natus est nobis, “Un

nific nos ha nacido...”
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MUSICA.......... PROMOCIONALES......
( Fade in con muisica para entrar con voz...)

Regresamos 2 nuestro espacio de Quehacer Interno un luger en donde estamos
reflexionando en esta ocasion - ya en el turno matutino - sobre lo que es el hombre,
decfamnos con anterioridad c6émo el cristianismo , el judaismo y el pensamiento griego
habian conformado una imagen clisica de lo que era el hombre. Con el renacimiento (que
€5 una de las etapas cruciales de la historia de !a humanidad) la percepcién cristiana da un
giro, este giro antropolégico, en donde la frase de Protdgoras resucitada para la memoria de
los europeos le da la ténica ai propio giro, Protdgoras decia ~ en sus Fragmentos - que el
Hombre es ia medida de todas Ias cosas ,bajo esta percepcién entonces encontraremos que
el Renacimiento esie periodo posterior al Medievo, viene 2 ser la reconsideracitn del
antropocentrisma, el hombre del Renacimiento serd un hombre ensimismade , un hombre se
identifica, se autoidentifica a través de las realizaciones, a ravés de los eventos , a fravés de
sus propias creaciones, encontraremos como en Buropa que la propia percepcion humana va
cambiando, ya no es un hombre que estd subordinado o esta significado con el propio
misterio salvifico del Cristianismo, ya es el hombre por el hombre mismo, encontraremos
que este tipo de espirity, alcanzard esos derroteros tan importantes de la propia razén del
propio entendimiento y de la inteligencia que con el tiempo darn origen a! razonamiento,
ai raciocinio, 2 la época del pensamiento filoséfico “Moderno™ . Descartes es uno de fos
cjemplos, y nos encontraremos con &, que unifica el eriterio antropologico , ya no es &t
hombre el que alcanza identidad , alcanza significacion por medio de ur Dios Creador, es
en este caso, el hombre que adguiere identidad por su propio trabajo; es la Luz de la Razon
sel clercicio de! entendimiento, es la inteligencia la que hard posible su identidad.
Encontraremos en este espiritu moderno o premoderne para algunos fildsofos el ejercicio de
la ciencia la tecnologia adguiriva su carta de identidad; Bacon contemporéneo de Descartes,
conformara una “Nueva Clencia™ , un nueve instrumento inteleciual, lo intitular todavia en
Latin: “Novum Organum™, Bacon conformari esta percepcion en donde la naturaleza, hace

¥ deshace la creacién, la clencia, la ciencia aplicads, 1a tecnologia, el desarrollo mercantil
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del Siglo XVII, ilevard esa tonica; el Siglo XVI, serd ese siglo el de la iibertad, el siglo de
ta juventud de la humanidad occidental, es el siglo en donde los hombre se lanzan ya sin
miedo a conguistar los mares; el Siglo X VI es el siglo de la llustracion, es ei siglo en
donde la razén ilumina el ejercicio ciudadano, el gjercicio politico, - hasta - el ejercicie
religioso y por supuesto, la priciica intelectual de la misma Razén. La intelectualidad
poiitica crea una Revolucidn, |2 intelecmialidad teenologica crea una revolucitn indusirial,
es el hombre en esta época el que va creande v se constituye come autor, como mayor de
edad antropolégicamente considerado; encontramos entonces como esta segunda gran
dimensidn, ya no clisica-antigua sino por lo tanto come un “modo moderno™ de percibir la
realidad, un “modo” de hacer antropologia, encontramos por lo tanto como el mismo
hombre se construye, s¢ autoconsiruye; este periodo es eminentemente de iluminacion, pero
tambi€n es un periodo eminentemente de divergencia; no sole ios filésofos, sino también
los te6logos, no sdlo los clentificos sino también los “socidlogos™ son aquellas personas que
dan su propia version de lo que es la naturaleza humana; ¥ nos encontraremos ur; Siglo
XiX, plagado de grandes injusticias, plagado de una exuberancia econdémica,, saturadc de
grandes confrontaciones politicas, religiosas y culturales. Encontraremos producto de esto
que la antrepologia queda mellada, como queda devaluada y el concepto del hombre queda
en desuso, nos encontraremos que este tipo de “Modernidad” del Siglo XiX, io émico que
70s trae como consecuencias es una ratla concepetualizaciéon del hombre, tiene por lo tanto

ta necesidad de rescatar ja propia naturaleza humana,

Estamos en nuestro programa Quehacer Interno habiando de lo que es ef hombre, acerca
de su significado; el siguiente segmento musical es la poesia de un autor argentino que
tenia como seuddnimo Almafuerte, este verso que fue escogido por Alberto Cortés para
musicalizarse se llama “8in Tregua”, y Almafuerte fue un periodista y poeta llamado Pedro

B. Palacios, espero que lo disfruten:

MUSICA: Alberto Corids
Versos escogidos de Almafuerte
Sin Tregua, N°3; 3:39"
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SIN TREGUA

Levantate holgazan, ;ves el conjunto
la gloriosa verdad de las estrellas?
pues sabe que sin ti, sombra trasunto
dejarian de andar y de ser bellas.

Porque basta que ceda un solo punto,
para verlas caer a todas ellas;
levantate holgazan, vibre tu pulpa,
peligra el universo por tu culpa.

Nadie te dice, nadie que no suefies,

v la luz de oiros tiempos no vislumbre,
que sin haber subido te despeiies

v a vivir despefiado te acostumbres.

Que la visién angélica desdefies,

de ia paz que sospechas en las cumbres,
mas de tus suefios de holgazin, no hables
porque tienen que ser muy miserables.

Llénate de ambicion, ten el empefio
en la mas loca, la mds alta mira,

no temas ser espiritu, se suefio,

ser ilusion, ser dngel... ser mentira.

{ Fade in con musica para entrar corn voZ...

La verdad es un molde, es un disefio
que rellena mejor, quien més delira,
que la clencia es brutal v que no ensefia,
eso lo afirma el asno que lo ensefia,

Ta naciste en el peldago de una escala,
no en el seno confuso de una nube,
pon el getro en las manos solapadas
pero raudo y audaz coma un querube.

81 no son los peldafios, es el ala
que te despierta y que te dice: {sube!
sube sin timidez, no te abandones.
Si te asusta volar hay escalones.

Comer bien vivir bien, es lo de menos,
pero sofiar 1o menos, ¢s afrenta,

no es digno del dolor, romper los frenos
tan solo por la vianda suculenta.

Delante de un redil de vientres lenos,
prefiero yo la Humanidad hambrienta,
ten unz vez hermano Ja inmodestia,

de pensarte mas hombre... que una bestia.

iLevanizate Holpazan, vibre tu pulpa,
peligra el Universo, por tu culpa...!

Liegamos a nuestra tltima parte del programa, declamos dentro de este viaje metafisico,

afemporal dentro de ia historia del hombre cémo se ha constimido esta bdsqueda de

respuesta de la pregunta que a Rosolres ¢n nuestro programa, ahora en el periodo matuiino

nos leva a cuestionarnos ;Qué es el Hombre?, buscébamos desde el mundo clasico griego,

pasando por los judios (el pueblo hebreo), la propia modernidad, la ilusiracién, la

revolucién industrial , buscdbamos un tipo de seguimiento, un tipo de direccién de como £l

hombre se ha confrontado con base a esta pregunta, enfences nos encontraremos con el
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Siglo es un siglo eminentemente - hasta el momento - antiantropoldgico, un siglo en donde
nos vamos confrontando, en donde vemos, viswalizamos, percibimos y muchas veces
destruyendo nuestra propia antropologia. El Sigle XX, es un sigle de las grandes
confrontaciones, es el siglo de las dos Guerras Mundiales, es el siglo de ia Bomba Atdmica,
es el siglo de la explosidén demogréfica, es ¢l siglo de los Relativismos... es el siglo en
donde nosotros vivimos, es un siglo que le queda menos de cinco afios para terminar por lo
misme, por la gran necesidad de poder descubrir de poder describir lo que ¢s el Hombre, es
gste siglo el que nos leva y nos acerca a cuestionarnos si verdaderamente hemos colocado,
hemos confrontadc o hemos construido una naturaleza clara antropolégice, nos
encontraremos entonces desde nuestra musicalizacion inicial (desde la Introduccion) desde
nuestras fanfarrias, hemos encontrado como este Hombre comin, este hombre de la calle,
este hombre cotidiano al fin y al cabo del Sigle XX, no conoce no tiene una clara

concepeion de lo que es ¢l en si mismo.

Soy Motenehuatzin Xochitiotzin y estuvimos en nuestro programa de (Juehacer Interno,
solamente quisiera invitarlos a ustedes a que nos llamen o nos escriban aqui a Radio Ibero
para saber su percepeion del programa, como al principio decia, ¢l programa originalmente
pasaba en lz barra vespertina, vamos a trabajar a partir de este 19 de septiembre recordando
a todas aquellas persomas que hace 10 afios fallecieron & se solidarizaron con los que
perdieron familiares, amigos o pertenencias, estamos recordando ese trégico acontecimiento
que irajo en cada uno de nosotros la percepeidn de lo gue es la naturaleza humana. Me
despido ¥ dejo en los controles a nuesira amiga Ana Georgina Garcia; este programa ha
sido posible gracias al apoyo del Lic. Agusiin Sanchez Reyes de la Unidad de
Comunicacion Audiovisual de la Universidad Intercontinental, agradecemos también al
Mitro. Ethiel Cervera su apoyo para que, a pesar de gue no somos del turno matutino, nos

siguiera considerando en la Barra de Radio Tbero. Que tengan y que pasen un buen dia...

MUSICA... Scorpions
Live bites
™N° 13: Wind of Change, 05:47”

SALIDA DEL PROGRAMA.... PROMOCIONALES. ..........
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Uiro ge 1os frabajos a los que se enfrenta ef proyecto permanente de ia docencia
filosofica es el de la formulacion de los propios v personales Temarios de Cétedra, desde
los inicios en los que uno recibe por parte de sus maestros en fa Carrera las cldsicas
cuartillas engrapadas, o los momentos anecdéticos en donde “X” o “Y” “profes” jamnds
evidenciaron un itinerario claro a seguir, la experiencia acumulada nos lleva graduaimente
a construir los curses de las materias que semestre a semestre ya forman parie del historial
académico. Ciertamente este camino no abre brecha virgen, dade que a nivel universitario
en los inicios algunas veces recurrimos a los propios temarios conservados de aguellas
materias que recibimos cuando estudiantes; buscar libros, hurgar revistas especializadas,
consultar acervos en distintas bibliotecas y ultimamente subyugarse por la venta via tarjeta
de crédito en Internet de libros que se consultan directo de “fichero electrénico”, nos han
llevado a construir temarios clasicos en su presentacién pero particulares en cuando 2 su
planteamiento; no quiero sonar presuntuoso pero en ciertos momentos gratos se formulan
nuevas propuestas docentes al carecer de cursos que describan y analicen temas filoséfices
que scn memorados s6lo subsidiariamente de otros Teimas que se consideran necesarios, asf
han surgidos Temarios como los de Filosoffa Nahuatt o el Seminario de Filosofia de la
Muerte, quedan en ef tinterc y madurande otros més (Cfr. Anexo 1TV) que no tiene atn
cabida en Instituciones que s¢ manejan con perfiles definidos, diria vo veriicalmente
definidos, u otros que tienen [a suerte de archivarse, y hay que aceptario porque sucede en
todas las familias académicas, al ser “nominado” el docenie como especialista en una
materia o 4rea, automdticamente tus camaradas te excluyen de otras materias o areas porque

ya “eres especialista”

Presento a continuacién siete Temarios que considero también particulares, con varios
“semestres impartidos de vida” (por ejemplo la catedra de Historia de la Filosofia en
Meéxico - Filosofia en México - que este afio cumple una década de ser impartida semestre 2
semestre eit mi haber...} y en los cudles experimentamos en cada ocasién un crecimiento
porque, no solo al actualizarse la bibliografia o retocar ciertos sub incisos se percibe ia
gradual maduracién docente, sino a través de la lenta formacion y cambios de perspectiva
de generaciones de alumnos que retoman con nuevas dpticas el quehacer filoséfico mediato

mexicano.
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4.1 HISTORIA DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA
4.1.1 Fichka técnica

MATERIA : Historia de la Filosofia Latinoamericana

AUTOR : Motenehuatzin H. Xochitiotzin Ortega

GRADQ : Tercer atio -

INSTITUCICN : Instituto Superior de Estudios Eclesigsticos (ISEE)
Seccidn de Filosofia

{Seminario Conciliar de [a Arquididcesis de México)

4.1.2 Objetivo general del curso

Conformar en el discente los conocimientos suficientes para reconocer
histéricamente el camino del quehacer filoséfico Latinoamericano, especialmente en
sus grandes periodos, influencias, corrientes, autores, teméticas v en su actividad

contemporanea.
4.1.3 Temario general

INTRODUCCION
Planteamiento def Curso
Expectativas y alcances
Temario y Bibliografia

Criterios de evaluacion

TEMA I :;EXISTE UNA FILOSOFIA EN NUESTRA AMERICA?
1.1 Desarrollo del debate de Ia Problemadtica

1.2 Pensamiento Martiniano. Nuesira América. José Marti



TEMA I

TEMA 1II

TEMA IV

1.3 ;Existe una filosofia de nuestra américa? Augusio Salazar Bondy

: PANORAMA HISTORICO DEL DESARROLLO DE LA FILOSOFIA

2.1 Expectativas Precolombinas: Nahuatl, Maya, Inca-quechua
2.2 El Gran Periodo Colonial

2.3 La Independencia y el lluminismo americano

2.4 Las Repiblicas v los Liberalismos

2.3 Los Positivismos y las postrimerias del Siglo XIX

2.6 Las Filosofia de los alberes del Siglo XX

: LOS GRANDES TEMAS DE LA FILOSOF{A LATINOAMERICANA

3.1 La Filosofia Americana como filoscfia sin mas. Leopoldo Zea
3.2 La Originalidad y I2 Autenticidad

3.3 Las Utopias del Continente

3.4 La Filosofia de la Liberacion

3.5 La Iglesia Catélica y el desarrolio de la {ilosofia latinoamericana

: GRANDES PERSONAJES DE LA FILOSOFIA LATINCAMERICANA

4.1 Alejandro Kom

4.2 José Ingenieros

4.3 Francisco Romero

4.4 José Carlos Maridtegui
4.5 Leopoldo Zga

4.6 Arturo Ardao

4.7 Augusto Salazar Bondy

CONCLUSIONES GENERALES DEL CURSO
Alcances del estudio realizado

Clarificacién de los Temas Clave

Propuestas finales
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)
(37
(3%)
(58)
(68)
(69)
(92)
(116)
(138)
(146)
(147)
(185)
(190)
(200)
(210)
Q1%
(214)
(244)
(245)
(246)

BIBLIOCGRAFI{A GENERAL
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432 ANTROPOLOGIA FILOSOFICA

4.2.1 Ficha técnica

MATERIA : Antropologia Filosofica

AUTOR : Motenehuatzin H.Xochitiotzin Ortega
GRADO : Tercer Semestre

INSTITUCION : Universidad Intercontinental (UIC)

Escuela de Derecho

4.2.2 OBJETIVO GENERAL DEL CURSO

Orientados por ios principlos rectores de la Universidad Intercontinental proponer
una reconstruceion filoséfica sistemdtica de Persona Humana que capacite al discente
para la accion reflexiva y comprension de la realidad y problemdtica contempordnea,

especiaimente desde México y desde {a postura Profesional en especifico.

4.2.3 TEMARIO GENERAL

INTRODUCCION
Planteamiento de} Curso
Expectativas y alcances
Temario y bibliografia

Formas de evaluacion

PRESENTACION DE LA ANTROPOLOGIA
La Antropologia conocimiento del Hombre
La Filosofia v ia reconstruceién del Desarrollo Humano

El Problema Antropoldgico v la Realidad contemporanea



PRIMERA PARTE
HISTORIA

SEGUNDA PARTE

TERCERA PARTE

CUARTA PARTE
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: DISTINTAS CONCEPCIONES DEL HOMBRE EN LA

{Qué presupuestamos que somos?
I Las Concepciones Clasicas
El Concepto del Hombre en la Culiura Hebrea
El Concepto del Hombre en ia Grecia Antigua
El Concepto del Hombre en la Religién Cristiana
l Las Concepciones de la Modernidad
El Hombre en e] Racionalismo

El Hombre en Ja Modernidad y Postmodernidad

: CONSTITUTIVOS DE LA PERSONA HUMANA

:Quienes somos?

I E!Hombre como Persona. Dignidad Humana

II Bl Hombre como Ser corpéreo. Amor, amistad, hombre-mujer
I  El Hombre como Alteridad hurmana. La Ctredad

IV Tema propuesto para Analisis

: DIMENSIONES FUNDAMENTALES DELA

EXISTENCIA HUMANA 1

tDe donde venimos?

I El Hombre como ser-en-el-mundo

II  ElProblema de la Verdad

Il La Finitud Humana, Muerte y Aniquilacién

IV La Trascendencia Humana

¥ ElProblema de Dios y la Inmortalidad, 1a Religién v el Hombre

VI Tema propuesto para Analisis

: DIMENSIONES FUNDAMENTALES DE LA

EXISTENCIA HUMANA 11

{Hacia donde vamos?
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I Ser Hombre significa ser-con-los-demas

II  El Hombre como presencia. En Busca del Rostro Humano

Il Problemas Eticos de Ia valoracion del bien y del mal

IV Libertad y conciencia, responsabilidad y compromiso

¥V  Problemas concretos de la sociedad mexicana contemporanea

V1 Tema propuesto para Anélisis

BIBLIOGRAF{A GENERAL

(24
(26)
45)
(46)
(50}
(51
(57)
70
ay
(73)
{14)
(84)
(86)
(87
(39
(96}
(96)
(127
(128
(129)
(130)
(131)
(132)
(133)
(137)
(145)
(168)
(169)
(170
(183)
(186)
(225)
(232)
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43 ETICA DE LA COMUNICACION
4.3.1 Ficha (éonice

MATERIA : Btica de la Comunicacion

AUTOR : Motenehuaizin H.Xochitiotzin Ortega

GRADO : 8éptimo

INSTITUCION : Instituto de Comunicacién y Filosofia (Com.Fil))

4.3.2 OBJETIVO GENERAL DEL CURSO

Estdiar y analizar los contenidos de Iz Etica en sus distintas caracteristicas,
sustentdndeio as{ como fundamento del Criterio Profesional para el optimo desarrollo

v ejercicio de la Comunicacion en la sociedad Mexicana contempordnea

433TEMARIO GENERAL

INTRODUCCION
Planteamiento del Curso
Expectativas y Alcances
Temario y Bibliografia

Criterios de Evaluacion

UNIDAD ] : DESCRIPCION DE LA ETICA
1.1 Introduceion General. Diferenciacién entre ética y moral.
1.2 Fenomenologia ético-moral, antropologia del modo de aceién
1.3 Ethos Humano, mapa del {ceberg Humano
1.4 La persona humana come estructura
UNIDAD 11 : ETICA GENERAL. CONSTITUTIVOS
2.1 Accion Humana, actos humanos y actos del hombre, presupuestos
2.2 Actitudes, hébitos, virtudes, talante

2.3 Axiologia del quehacer humano. Valores



UNIDAD

UNIDAD

UNIDAD

i1

v

v

2.4 Fenomenologia del bien y del mal. Conciencia moral
2.5 La Libertad humana
2.6 Orden moral, el deber

: DEONTOLOGIA. ETICA PROFESIONAL

3.1 Conformacion de la profesionalidad

3.2 Axiologia profesional

3.3 Teoria deontolégica. Utilitarismo, John Stuart Mil
3.4 Metaética y normatividad

3.5 Accidn profesional, responsabilidad y deber

: LA ETICA DE LA COMUNICACION

4.1 Btica social frente a los medios de comurnicacién, expectativ.:as
4.2 El derecho a Ia informacidn, el deber de informar y

la libertad de expresitn
4.3 Caracteristicas de la formacion de! informador

4.4 Caracteristicas de la responsabilidad dei receptor

: DEONTOLOGIA DE LOS MEDIOS

5.1 Deontologia de la informacién y deontologia del emisor

5.2 Cédigos deontologicos de los medios de comunicacitn, analisis
5.3 Deontologia periodistica, deontologia de la televisién

5.4 Deontologia publicitaria, deontologia del entretenimiente

5.5 Problemas éticos de la comunicacién. Conclusicnes
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4
®
(10)
{14)
(15)
25)
(29
(36)
(47)
(48)
(49)
(58)
(39
(81)
on
(95)
(100)
(132)
(136)
(144)
(156)
(159)
(163)
(165)
(171
(184)
(193)
(194)
(203}
(223
(229)
(236)
(237)
(238}

BRIRLIOGRAFIA GENERAL
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4.4 FILOSOFIA DE LA COMUNICACION

4.4.1 Ficha téenica

MATERIA : Filosofia de 1a comunicacion

AUTOR : Motenchuatzin H.Xochitiotzin Ortega
GCRADD : Séptimo semesire

INSTITUCION : Universidad Intercontinentat (UIC)

Escuela de Ciencias de la Comunicacion

4.4.2 Objetivo general del curse
Conocer los fundamentos filos6ficos del fendmeno de la comunicacion analizando

v comprendiendo reflexivamente cada unc de sus constitutivos ¢ interacciones.

4,4,3 Temario general

PRESENTACIGN DEL CURSO
Planteamiento del Curso
Expectativas y alcances

Temario y bibliografia

Criterios de evaluacién

TEMA I : LA COMUNICACION COMO FENOMENO HUMANO
1.1 Naturaleza del Acto Comunicativo. Perspectivas
1.2 La Comunicacidn como estructurador de la Realidad
1.3 Analisis filoséfice de la Realidad. Propuestas epistemoldgicas

1.4 El didlogo det hombre. Propuesta concreta

TEMA II : FILOSOFIA DEL LENGUAJE Y COMUNICACION
2.1 Giro Lingifiistico ¥ construccion de la Realidad. Hermenéutica

2.2 Anilisis del Discurso, Didlogo v Dialogicidad.
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TEMA III:

TEMA IV

TEMA V :
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2.3 Naturaleza de la Opinion, Opinién pablica y persuasion
2.4 8ignos, codigos y semdntica de la comunicacién humana

2.5 Temdtica 3 elegir

PROBLEMATICAS DE LA VERDAD Y SUS ESTRUCTURAS
3.1 Postulados cldsicos de la Verdad en Rilosofia

3.2 Verdad, subjetividad y mendacidad como sistema

3.3 Individualismo y relativismo en ia comunicacién contemporsnea

3.4 Temdética a elegir

PERSONA, INTERSUBJETIVIDAD Y ALTERIDAD

4.1 Naturaleza de ia Persona humana, planteamiento aniropelogico
4.2 Intersubjetividad y solipsismo contemporaneo

4.3 Propuesta filos6fica de la Alteridad Humana: Emmanuel Levinas
4.4 Realidad comunicativa de lo Masculino y Femenino

4.5 Tematica a elegir

PROBLEMATICA DE LA COMUNICACION COMO SISTEMA
5.1 El Proceso informativo electronico, creador def Criterio de Verdad
3.2 Convergencias entre Ia comunicacion y el Poder: Noam Chomsky
5.3 Masificacion, Consumismo y Enajenacion en los Medios

5.4 Postmodernidad, neobarroco y neoconservadurismao en los Medios

5.5 Temética a clegir



(1)
(4)
(13)
(16)
{20)
(30)
G
(33}
(56)
(66)
o7
(98)
(106}
(129)
(1363
(1313
(133}
(1813
(182)
(194}
(233)
(239
(240)

BIBLIOGRAFIA GENERAL
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4.5 FILOSOFiA NAHUATL
4.58.1 Fichz téenica

MATERTA : Historia de la Filosofia Prehispanica (Nazhuatl)

AUTOR : Motenchuaizin H.Xochitiotzin Ortega

GRADQC ; Bachillerato I1 .

INSTITUCION : Universidad Pontificia de México (UPM)
Faculiad de Filosofia

4.5.2 Objetivo general dei curso

Fundamentar el conocimiento de la Filosofla Prehispénica desde lz Cultura
Nahuat! de los Siglos XIV, XV y XVI analizando los elementos v caracteristicas
propias de esta Filosofia y las aportaciones originales al quehacer filoséfico de

México y del mundo.
4.5.3 Temario general

PRESENTACION DEL CURSO
Planteamiento del curso
Expectativas y alcances

Temario v Bibliografia

Criterios de Evaluacion

TEMA | : PANORAMA HISTORICO ANTECEDENTES ANTROPOLOGICO-
FILOSOFICOS
1.1 Culturay Filosofia
1.2 Nuevo mundo v Otredad
1.3 Antropologia del Indigena



TEMAII

TEMA 1iI

TEMA IV

TEMA V

1.4 Nociones Histéricas de la Cultura Nahuatlaca

1.5 In Tlamatini, presupuestos de una interpretacion

: FILOSOFIA, POETICA Y ESTETICA

2.1 Desarrollo linglifstico del pensamiento. Poiesis filosofica
2.2 Difrasismo, metéfora y pensamiento

2.3 Iconografia Teotihuacana.

24 ta Taoltecayot]

2.5 Epistemologia Nahuatl e In Xochit! in Cuicatl

: FUENTES CLASICAS POETICAS

3.1 Cantares Mexicanos y Romances de los sefiores de Ia Nueva Espaiia
3.2 Origen y contextos
3.3 Contenide y andlisis del Discurso

3.4 Ienocuicat] y Xochicuicatl

: BUEHUETLATOLLI E IXTLAMACHILIZTLI

4.1 Fundamentacion de la Conducta Humana
42 Los Hushuetlatolli como una Etica Discursiva formal
43 In Ixtl in Yollotl como fundamento de la Educacion

4 4 Calmecac, Telpochealli e Ichpochealli

LA TLAMATILIZTL]. EL ENCUENTRO CON OCCIDENTE
5.1 Los Tiamatinime ante el proceso de la Conquista
5.2 El Derecho y la Justicia Nahuati frente a la Juridica de iz Nueva Espafia
5.3 Andlisis-justificacion del Monoteismo. Hipétesis de “Teodicea Nahuatl”
5.4 Arte Indocristiano, Transculturacion de Occidente

5.5 Los Cédices “Testerianos™

5.6 La Mariofanfa Guadalupana, intento de Interpretacion
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(3
(&)
(8
22)
(23)
@7
(33)
(43)
(4h)
(44)
(53}
(62)
{77}
(78)
(79)
(80)
(82
(83)
(88)
(i01)
{111)
(ii7)
{120}

BIBLIOGRAFIA GENERAL

(121)
{123)
(124)
(126)
(134)
(135)
(143)
(149)
(152)
{153)
(158)
(164)
(173)
(177)
(178)
(179)
(189)
(196)
(198)
(199)
(201)
(204)
(212)
(234)
(235)
(242)
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4.6 HISTORIA BE LA FILOSOFIA EN MEXICO
4.6.1 Ficha técnica

MATERIA : Historia de la Filosoffa en Meéxico
AUTOR : Motenehuatzin H. Xochitiotzin Ortega
GRADQ : Sexto Semestre

INSTITUCION : Universidad Intercontinental (UIC)

Escuela de Filosofia
4.6.2 Objetivo general del curso

mdamentar el conocimiento del discente sobre los grandes periodos y autores de
la Historia del quehacer filoséfico en nuestro pais para analizar y comprender los

componentes de una prospectiva Filosofla Mexicana

4.6.3 Temaric general

PRESENTACION
Planteamiento del Curso
Expectativas v alcances
Temario v Bibliografia

Criterios de Evaluacion

TEMA @ :INTRODUCCION GENERAL
Nociones Antropolégico-filoséficas. Otredad
Nociones Historico-filosdficas

Esquema general de [a Filosofia en México

TEMA II :FILOSOFIA PREHISPANICA. IN TLAMATILIZTLI NAHUATLACA
2.1 Plenteamiento de un quehacer filoséfico exoeuropeo

2.2 In Tlamatini, presentacion del filosofo nahuatl, interpretacion



TEMA IiI

TEMA 1V

TEMA V

TEMA V
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2.3 in Xechiti in Cuicati, convergencia poético-filoséfica. Ienocuicatl
2.4 Huehuetlatolli e Ixtlamachilizthi, ética discursiva v educacién
2.5 Tlamelauacachihualiztli, filosofia del derecho, in Teixmauhiizili

2.6 Expectativas de una Incomprension prejuiciosa

: LA FILOSOF{A NOVOHISPANA DEL SIGLO XVI.

ESCOLASTICA Y HUMANISMO

3.1 Evangelizacion/Cultura, Educacion/Inculturacion
3.2 Colegios Conventuales y el Trienio filosofico

3.3 Colegio de 1a Santa Cruz de Santiago Tlatelolco
3.4 LaReal y Pontificia Universidad de México

3.5 Cursos Manuscritos de Artes del Siglo XVI

3.6 Fray Alonso de la Veracruz O.S.A.

3.7 Fray Tomds de Mercado O.P.

3.8 P. Antonio Rubio S.1.

: LA FILOSOFIA MODERNA NOVOHISPANA

4.1 El Mundo Intelectual Novohispano

4.2 Cursos Manuscritos de Artes del Siglo XVII
4.3 Sor Juana Inés de la Cruz

4.4 Don Carlos de Sigiienza y Géngora

4.5 P. Diego Marin de Alcdzar S.1.
2

: EL SIGLO DE OROQ DE LA NUEVA ESPANA

5.1 Ellluminismo de la América Septentrional

5.2 Cursos Manuscritos de Artes del Siglo X V1]

5.3 La Singularidad Novohispana Jesuita, Colegios Criollos

5.4 P.P. Francisco Xavier Clavigero 5.1, y Francisco Javier Alegre S.1.

5.5 P. Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos C. O. v el Eelecticismo

:LAS CORRIENTES IDEOLGGICAS DE LA INDEPENDENCIA



TEMA VII

6.1 Pensamiento y Revolucton Criolla
6.2 Fray Servando Teresa de Mier O.B.
6.3 P. José Miguel Guridi y Alcocer

6.4 Filosofia e Insurgencia

:EL LIBERALISMO

7.1 El Pensamiento Politico y 12 Reptiblica
7.2 José Marfa Luis Mora

7.3 Mons. Clemente de Jestis Munguja Nufiez
7.4 P. Agustin Rivera y Sanromidn

7.5 Lapolémica Rivera vs De la Rosa

TEMA VIII : EL POSITIVISMO

TEMA IX :

TEMA X .

8.1 La Repiiblica de fa Reforma
8.2 Don Gabino Barreda Flores y la educacion Positivista
8.3 Mons. Emeterio Valverde Téllez y

la Historia de la Filosofia en México

8.4 Filosoffa y Porfiriato. Libertad, Orden y Progreso

FILOSOFOS DE LA PRIMERA MITAD DEL SIGLO XX
9.1 Panorama del México de la Revolucion

9.2 La Universidad Nacional de México

9.3 El Atenteo de la Tuventud

9.4 José Vasconcelos Calderon

9.3 Antonio Caso Andrads

9.6 Samuei Ramos Magafia

9.7 La Filosofia espafiola “Transterrada”

LOS POSTCASIANGS Y LA FILOSOFIA ACTUAL MEXICANA
10.1 Instituciones Universitarias v Centros de Filosofia

10.2 Leopoldo Zea Aguilar
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(10)

22)

(33)

(32)

(34)

(108)
(109)
{120)
(121)
(123)
(142}
(174)
(175)
(191)
(192)
(204)
(217)
(241)
(247)

103 Mauricio Beuchot Puente

10.4 Filosofo propuesto para investigacion

BIBLIOGRAFIA BASICA
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4.7 SEMINARIO DE FILOSOFiA DE LA MUERTE

4,7.1 Ficha técnica

MATERIA : Seminario de Filosofia de la Muerte
AUTOR : Motenchuatzin H. Xochitiotzin Ortega
GRADO : Sexto v Octavo Semestres
INSTITUCION : Universidad Intercontinental

Escuela de Filosofia

4.7.2 Objetive general del curse

Fundamentar el conocimiento v el andlisis de uno de los temas torales del filosofar
en todas las culturas como lo es la Muerte, especialmente desde el reflexionar
filosofico contemporineo apoyado por los autores que se han dado a s tarea de
estructurar un discurse que dé sentido a un fendmeno que en si mismo rompe con

todo sentido y cuestiona todo intento de sustentacién v permanencia.

4.7.3 Temario general

PRESENTACION DEL CURSO
Planteamiento def Curso
Expectativas y Alcances
Temarioc y Bibliografia

Formas de Evaluacion

TEMA |  :EL PLANTEAMIENTO DE LA MUERTE
1.1 El Problema de la Muerte
1.2 Aproximaciones al Hecho de la Muerte
1.3 Metafisica de la Muerte
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1.4 La Muerte como objeto del Discurso Filosdfico

TEMA [ :EL SENTIDO DEL MORIR
2.1 La Fundamentacion del Sentido de la vida
2.2 La Muerte como Misterio Fundamental de 1a Existencia
2.3 La Muerte como Trascendencia o como Aniquilacién

2.4 La Muerte como concrecién de Ia Maldad. Mal y Muerte

TEMA HI : SER MORIBUNDOS
3.1 El Proceso de la Muerte como Alteridad
3.2 El Moribundo y su Vivencia
3.3 La Soledad de los Moribundos
3.4 El Bien Morir y el Mal Morir

TEMA IV : EL CADAVER
4.1 El Cadéver como concrecion de la Muerte
4.2 La Antropologia del Cadéver
4.3 s Muerte concreta como Otredad
4.4 Castigo: Los Muertos Insepulios, Andlisis

TEMA V : MUERTE, CULTURA Y RELIGION
5.1 La Muerte entre las Culturas
5.2 Simbolo y Muerie
5.3 Rito y Muerte
5.4 Culto y Muerte

5.5 La Muerte como Trascendencia Religiosa

TEMA VI :LAETICA DELA MUERTE
6.1 El HBoo-EBoo de la Muerte
6.2 Muerte, Modernidad v Bioética



TEMA VII -

TEMA VIO :

(5)
(7
(18)
(28}
(323
(3%)
(60}
601
{65)
84
(103)
(112)
(113)
(114)
(155)
(160)
(166)
(167)
(176)
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6.3 Muerte, Responsabilidad y Ruptura

6.4 El Comportamiento {rente a la Muerte

ENFERMEDAD, VIOLENCIA Y SUICIDIC
7.1 La Muerte como Proceso: Enfermedad
7.2 La Muerte como Accitén: Violencia

7.3 L.a Muerte como Opeidn: Suicidio

7.4 La Muerte como Maldad Humana

TANATOLOGIA Y PRAXIS

8.1 Muerte, Medicina y Psicologia

8.2 Muerte, Servicio y Asistencia social
8.3 Muerte, Pastoral y Teologia

8.4 Tema propuesto para analisis

BIBLIOGRAFIA GENERAL

(179)
(187)
{188)
(195)
(205)
(206)
(207)
(208)
(222)
(228)
(230)
(240)



PROGRAMA :

PELICULA :

PELICULA :

ViDEOTECA PROPUESTA

DEATH The trip of a lifetime  With Greg Palmer
La Muerte, El Vigje de tods una vida. 1993, KCTS. Televisidn

I (The Chasm)  E!Abisme. 53:58"
Il (The good death) La Brena Muerie 55:49"
1II (Letting go) Dejarse ir. 55:46"

IV (Going for glory) Ez Busca de la gloria. 55:48"

PENA BE MUERTE (Dead man Walking)
Dir, Tim Robbins. Con Susan Sarandon y Sean Penn
Polygram, 15935, subiituiada en Espafiol. Duracién 122 min.

CARTAS DE UN HOMBRE MUERTO
Dir. Konstantin Lopushanski, URSS; 1986,
subtitulada en Espafiol. Duracion 01:26:19"
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Largo y sinuoso camine es el de la flosofla cuando nos proponemos en un solo golpe
de andar recorrerio de principic 2 fin, tal vez por su circularidad antitética, filosofar desde
los principios sea ya, abordarlo partiende desde sus fines, finitudes, finalidades... querer de
un plumazo o golpe de vista leer a Hegel o comprender a Heidegger o mds, reconocer todo
el filosofar de una Cultura pretérita v desconocida desde los pardmetros y presupuestos
culturales (Cfr. Tlamatiliztli Nahuatlaca = Filosofia Nahuatl); tal vez sea esa parte de la
presuncion del filésofo que todo aspirante a la filosofia Ileva dentro, pretender avalarnos a
través de lo aportado en un planteamiento conciso es un polo, anlisis del concepto de enie
en Santo Tomas de Aquino... o ial vez sea presuncion presentar obra exdtica, €l otro polo en
la que descubramos la sexta propiedad trascendental de! Ser... el hecho es que caminar

hariendo filosoffa ya es en sf una presuncién.

La filosofia como vivencia nos ha retribuide un constante andar en rutas conocidas
unas y poco fransitadas a fuerza de cuestionarnos ofras, no sélo lo inacabado o
confrontante, cuestionante, sino fa cuestion misma, ne quedarnos en lo académico que nos
converge en rutas predisefiadas, carreteras de transito congestionado que rememoran
aguellas primeras veces que miraba admirado y hasta pasmado (en el afic de 1983) los
embotellamientos de esta gran ciudad como provinciano; debemos saber que la opcion
preferencial por el pensamientc fundante es para uno, para cada unc de nosotros un
ejercicio que da por si mismo sentido en el andar, y que al convertirse en vivencia porque
fie lo unico gque nos acompafid durantes los primeros cuatro afios de mi estadfa en esta
ciudad, se trocd de mero requisito justificatorio a proyecto de sentido personal. Vivencia
que nos hizo pensar ya desde Tlaxcala, que después de haber estudiaco et Trienio filoséfico
en el Seminario Conciliar de la Didcesis v ser rechazados dichos estudios en el D.F., para
iniciar desde el primer semestre en la UIC los estudios de fa licenciatura que me daria algo

mas que un titulo...

La Filosofia como desarrollo, que nos abrié la panorémica en un fodo coordinado,
desde e! estudio, fundar los presupuestos, los andamiajes, el saber que cosas sabia y otras en
ia vida las habia oido mencionar... reconocer gue los estudios del Trienio antes mencionado

me habian servido para adelantarme, pero también acotarme en visiones que gradualmente
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he perfeccionado y otras francamente superado, sucesos vistos como parte de mi plan de
desarrollo, materias francamente sin contenido unas y otras que gravitaban en catedras que
iban mas aila del bozal del plan de estudios; maestros que nos ensefiaron esa premura por el
conocimiento, esa necesidad por remitirnos a los textos directos, propuestas propias y
develadoras algunas, otras con pasidn y vehemencia nos ensefiaron a trabajar con paciencia

contradictoria, instantes de cansancio y satisfaccién.

1a Filosofia como docencia nos ha llevado a considerar la permanencia en ef aprender,
ser fActicamente un perenne pasante de las riveras de ese afluente inacabado que es el
conocimiento v asimilacion de la Filosofia; no una filosofia, sino muchas, no una filosofia
continental sino un filosofar de contencién porque la filosofia que excluye o descalifica no
es filosofia..... la docencia nos ha llevado por diferentes lares en los que aprender a
escuchar las propuestas, las otras propuestas nos han abierto mejores derroterosl en el
pensar, poder pensar desde un 4ngulo de percepeién més que desde un bunker de
antoafirmacion, prever como docente que el conocimiento no estd acabado, muche menos
agotado desde los filosofos encumbrados porque esto deriva en Copyrights manipulantes.
La docencia nos afirmé en aquelios temas que nos identifica, algunas ocasiones partiendo
desde la deconstruccién de lo planteado, ofras desde l2 intuicién y prospectiva de que bien
pueden existir, porque nos damos el permiso, meritorio permiso de pensar sin pretrequisitos

de calificacion gremial.

£l filosofar personal v concrete porgue esto es lo que por el momento y diatopia puedo
ofrecer, no lo que no soy porque es la tentacidn del inicial estudiante de nuestra propuesta
reflexiva, dar el desglose de! pensamiento def afre como justificacién del une mismo, en
términos menos radicales, ofrecer la presentacién del filosofar personal y concreto porgue
eso es lo conereto del aportar si queremos caminar hacia delante per uno mismo y para los
emds, una concrecién retrospectiva. Ensayos de Iz efapa de formacion discente, porque son
las primeras identidades acompafiado por mis maestros. Las conferencias porque hablar en
piblico siempre exorciza las inseguridades y profundiza las raices del pensamiento, hablar
en publico porque inguieren con su presencia algo que de alguna manera es uno mismo con

los temas gque adopta como propios. Programas de Radio por set la mejor oportunidad para
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ser concisos y accesibles en aquellos temas que mds me interesaron en ese periodo y
posterior, la Radio porque el filosofar de alguna manera es un continuoc “Quehacer Interno™,
un destrabar las cendenas gratuitas del aniquilamiento de la interioridad humana, ya
reflexionar es construir andamiajes de la existencia y esa oportunidad se dio, se aprendi6 a
difundir las ideas al publice heterogéneo, no al cautivo, al caprichoso, no al domesticado,
sino ai que tiene hambre v sed de sentido en su vida cotidiana, sin o rebuscado de los
términos especializados dei filésofo que habla en las cumbres y se oivida de ios
cotidianos.... Los temarios porque son una especie de patria de Jos docentes y discentes,
porque los temarios son el palpitar semestre a semestre de la vida académica, porque los
temarios avallan tu permanencia y justifican tu sistema, son ellos, porque a pesar de los
pesares han propuestos nuevos estudios y abordajes; particulares esperas a ser
manifestades, todos tuvieron su etapa prenatal v neonata, otros longevos ya, caminan una

etapa de proxima descrisalidacion a libros...

En fin, Largo y sinuoso camine de la opcitn preferencial por e! pensamiento fitndante
personal, que puede cuestionarse como todo por ser susceptible de meioras en la
construccion de la realidad, pero no descalificarse porgue ha sido propia, personal y se ha

desarrollado como un ejercicio existencial que ahora se presenta como tesis...

29 de junio de 2000.

Festividad de los apéstoles
San Pedro y San Pablo.
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ANEXO 1

Ensayo Ciudad — Historla : Habitacién Tlaxcaltecs.

L1 MMapa del conrvento de la Cludad de Tlaxcala. Siglo XVE.
12 Fotografia de la parie central del sctocore mudejar del convento eliado.
1.2 Fotografis de Iz Pile Bautismal histérica def Sislo XVIL

14 Vista panordamica del converte de la cludad de Tlaxcala, ¢. 1946,
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Anexe II

Ensaye Arte Nahuatl y Teoriza del Conocimiento

TE 1

IL1 Cédice Florenting, Tomo IIL, Libro X, cap. & intra, fol. 1%,

,_A
.
¥
€3

adice Florenting, Tome [FL, Libro X, cap. & infra, fol. 19v.

11.3 Cddice Floreating, Tomo [, Libro X, cap. 15, ful. 15r.

]

T4 CThdice Floreatine, Tomo I, Libre X, cap. 8, fol. 18v.
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Anexe I

Ensayo  Teodices Nahuail

IiL, I Hisforiz Tolteca ~ chickimeca, fol. 18r., Ms 54-58, p. 36
Tolteca — chichimecs, p. 166

I 3 Monarquia Indizana, p. 37

IEE. 4 Monarguia Indiana, p. 38

71, 5 Cédice Florenting, Temo IT, Libre VI, fol. 120r
111 6 Cédice Florentino, Tomo IE, Libre VI, fol. 120v
1117 Cédice Florentino, Tome IL, Libro VI, fol. 148v
Hi.8 Cédice Florentino, Tomoe IE, Libro VI, fol. 150r
HE ¢ Cédice Chimalpopoca, p. 8

II1.16 Coédice Chimalgopoca, facsimilar fol. 4

118, 12 Cédice Floreniing, Tomes 11, Libre ¥, fol. 34r
II%: 12 Cédice Florentino, Torme II, Libre V1, fol. 34v
IL 13 Cédice Floventine, Tomeo II, Libro VI, foi 17ir

X, 14 Cédice Florentine, Tomeo If, Libre VI, fol 1432
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Imagenr LI, 2

tlax:crocaguitican  tlatoquehe oiecheuicayoti  qui-
toua mayui omotlapalo mamotocayoti uel xiceaqui
couatain

[193] € Auh niman occepps ya ualiquiza yn
ozoc yn couzizin niman ya qumithuiz yn icxir
couatl yn quetcalteueyac nopiltzin noueyo quitoua
yn chichimeca yn tepilhuan y mota motepeuh ma-
motocayori

[i94] & Niman ya. tlatoua yn icxicouadl b
quetzaiteveyac niman ya colhyia © tls xiccaqui no
piltzin covatzin yzea notoca yn nocuicaye niman ya
oncuica

{195 @ ui_yn_cuicat]

& teuhca teuhca titlanica yn nauatilloc anote-
guiuays tezcatlanextia yaviva  motlaczvans  xant
Xt ay ometeotl yn tevocoyani tezcatlanextiya

{196] @ piman gquimibsi wayui nopiitzin
noUeyo maquicaquican yn motaz motepeuh

{197] @ auh niman yz ye callagui yn aztoc
¥y nauatlato yn couatsin piman va quivalifwia auh
couatzin quen quitous niman oquimothuili yn couar-
zin yn chichimeea yn quavhtichantlaea tlz xicmo-

caquitican emotocayotique mayui cz ya qualli ia”

xiquimilhui mach zan nocel yn onechnegqui yn onech-
lemo yn teouatica yn tlachinoltica auh yn tacochtl;
yo teueueli y nomaceual yn nonauatil auh que vay
nitzcac ¥ nopocheo

F. 18r
« La lorma correctz es conilhuia; ofr, parrafo 198

¢ Presentamos primero nuestra lectura del texto:

Feoukea teukea tflanica

ax rauatiliora natequiva
Tezeatianctia riotlacauani
afuets xuwat;

Ay omereord

i deyocoyaur Tezcatlanextia

En las ed. de 1937 v 1947 tradujeron.

“Tr hablas levantade,
te habias Inantado y resplandecido,
oo era determinade

—Pere, Coustzin, gnué dizen?

Les responde:

—Escuchen, joh tlafoque! nos ha entonade un
cantay,

Le dicen:

—Asi sea; ha saludado. Que se mombre; Coua-
t2in, atiende bien,

{1931 Y otra vez Couatzin sale de Iy cueve v
dige a Jexicouat] y Quetsafteveyac:

—Mi pilli, mi weyo, dicen los tepilhuan chichi-
meca, tu padre, @ conquistador: que se nombre.

194] Luego ya hablan Iexicouatl y Quetzal-
teucyae, fe dicen:

—Escucha, mi pilli Couatzin, he dgui m nom-
bre, mi canto.

{185] He agui e captort

En el lugar de los tenhetli,

En el lugar de los teshetli gobernames,

es mandato de mi tzquing |ay!

Tezeatlonextia jay! Mottaczuani.

iDzle un camino, daje un camino!

Actia [ti] Ometeot],

Creador, Texcatlanextis.

[196] Luego les dice:

Al gex mi pilli, mi weyo; que lo swcuche W
padre, tu conquistador,

{1971 Y luego va Couatein, o intérprete del
rauatl, ot mete & 12 cueva y luego ya Jo preguntan:

—FPero, Couatzin, yqué dicen?

Couatzin luego le respende 2 los chichimees,
lon quachtinchantlaca:

—Escuchen, s han nombrado.

—Asi ses; esth bien, o ver, difes: gacase » mi
wlomcnccaieanymebuscanpamiaguemypam
el dardo y el teuruelli, que son mi merecimiento y
mi mendato, cuando o mi quierda y mi derecha

i jele en la guerra Tercatlanextia {Espefo_resolandeciente)

33 s ustd yendo i gente
Idos. Idos Oh Ometeotl.
et creador Tezcatlanextia™.

Garibay (1958 229) da ia siguiente version:

“En el lugar del mando, en el lugar del mande regimes:

s ia Iry de mi jefe principal;
Espeio que bace telucir Jas cotas
Ya van, ya estdn preparados:
 Embridgate, embriigatel

Obra et dios de la Dualidad, Creadet del hombre:

peie oue hace relucir Jas cosss”,
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de T B omrfufd Jodizs,

por ragon defentic mas Timgle, ¥ ru-
damente de eftas cofas , ellas, gentes;
debian de tratatlas cus meones cul-
didow | - . ’

Cerea de eftos Cemies , & Dicfes
fe j3&ivan los Reies, y Sefores ( ¢
pot veomnrz ; 1 demids geoie camun
con ellos , pues come dijo ¢l owe”
Poura en vn verfer Ei vario, § vol-

Tiswiion 1apio volgo , facllmente (& mucve at

gutte; y partces daf Drincipe ) dete-
fier MSjores , ¥ mas aventajados Dic-
fes, que Lis otras Provincizs, y Ma.
siones 5 o qual fuera verdad , i lo
ijeran de Dioe Verdadero, como fé
diwe za o Deateronaielo), det Pugbie
de'faed  poc eftss patibras; N 2
Ncion_zd | of tan boedz ; qic tenh
“ge wldy ¥ e buenos Dicfes, como
ba nucita, o co teoer & quelirs Sehor
Bhast entendiendo efias pilabrad,, por
«k quectioel Gieloy y'is Tiepra, yes
Hacedor de vodas fas cofas. ¥ por &a
razon dicha vivian® los “Jadios cog
mucha vigitancia en guardarios ; te.
witando, que los owes Pusblos conve-
cizas (& los hactalin. Y poedo due
efte puidado era grands, ¢n gmatdar.
Yos, ynos Indies, de oirgs; PEIOTHI-
cho maier, ¥ 1in Comparacion, fas &
“gue puficren, para que lus EfpaRcles
“Bo fos vicran {defpucs qiie ios codo-
~Zleron Y pdr ¢f gan temor 37 que’ les
~xobrardn , y receio dequé fe™jos gui.
“ractan’; Come ca realidad de ¥éddad &
“los quitaban, cOMS 5 genee Idolatss,
¥ qu¢ negaba ; con’la Molanta , of
verdaders Culto & Dios debidos Y
por et waufe s ne fole Quaido Hegs-
ban A fus Pueblos , pers quando tof
pechabin, que avian deir, & ibid 4Tos
cfcondian , y ilevaban & Jog Mopszz [y
aua alft lesparecia, qué ndlos tenian
fegaros, ni fibres de jusmanos, " - -,

CAP. XIX. Que trots delos Digfes Oroo-
socuktli o g Umaibaa] | por oirp s
bre Jamados Citlalatonae ', 7 Cidlalicut,
Ty et lgar Sy afifonda , figuw
& Jentien efior Mrstis
| eanmar,

A Nue loz Diofes que eftos
A} * Ciegos Memicanos A
1r0R Lonet , ¥ {r i
10fCS ; Que otros , fue-
= Davetecobth , ane guie
ze decir dos Bidalucs, & cavaleron

¥ ¢l ofro Mamaton bumdhua;l, que

om als

quiers decir , dos museres - los guz.
1¢s, por otros Bembres , fucres lia-
nades, Caclalatonac; ane guipre de-
oF , Eltrelia que relplandsee , & ref
plandcdiente 3 7 f ooy Culalicue,
GUE GUETe AEeT , Falgelinde I3 Eftse-
T porqué CUeRT ; ¢f voa velliduri

d¢"qde vlin 138 Miisercs de offas ine

dias , Thamada de fos nueil e Naluas,
¥ fon g maneradel Fatdeliis | conque
cubiren fus carnes las muycres ; de ol
qua! vfan comunmente: Efcs dos Dio-
fes fingidos de efta Gentitidad , creizn
fer el vao Hombre, yel oo Mugers
¥ €0'B0 3 dgs natursleae diftings, y
de diftintes fozos las nowhraban , cor
ma’ por “log noesbres ditios parece;

De ettos._das Diotes , { 3 pof mejor
FOf Datrales - Gue reliain on Vna
Ciudad Eio"nl% s alenfada lebre Jog

Snct Ciclos ; cuio lielo erz mas ol
I6; ¥ Tipremo GE ¢lics § ue ‘en
Fqa¢ E] a6 8¢ 10805 Jos

sleites imaginables, v poleian todas
fas dgue '%t-ﬂ Eiunda; decian;
nuc e ol arrios reglan; v sovers
‘hagan_10aa eita mequing iofevior de)

uade ; y todo zquefio que es wili-
®ic s ¢ lavible , mBiiende en togas
' DAIAY , GUB- Ceiabah & 5 ig-

clinaciones naruriles ; gtic vemas aves
"¢n 1003 Tas Efiaturas F200nales 5 &

irzacionalesy y qué cupdaban de todo,
' Eomnt gr NASZIeqs "Ies convenid,
t32A0GG < aguel i alicnto Jag
* Zolas criadas; cuiz opinion foe de los
findguos y aplicidad Jupiter , fegun
dijg Ovidio , que’ deflle lds alruras de
“los Ciélos , miriba 1odas las “cofay
del Univerfo; ep lo qual s vaav, y

ioi offes drclan verdad, T lo enteqs,

dlerdn” &2 Dios Verdadero ; & qual,
sunque’ ot e’ tddas tas cofs, aiite
pur. patticalar efeito ¥ afiftencia en
 dog Ulelos', glorificands "los Efpiritus
" bienaventarados , que en aquelios iy-
ares gocen de fa Divina Etencia +F
efeacia, ' o

De maneza , gue ferun Jo dicho,
#iE R <o as emmgcr T
-hRn_epinion E %ue los gue i¢gian, ¥
governa = indo, eran dos(con-
¥ient 2 130Er 3 va Thied, ¥y ¥n3 Dhols,

& 08 = TOU,- qUe era 3%
omre , obraba <n todo @ gencio
de 105 Varonts; ¥ el otra, oot o i
Diolz, b , ¥ GUrabz <n todo o
" dejat de caular alembro, v eluanto da
|32 1123

Bt
Trip
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- .
g Libre
ity emtendicaernos tan SiCROS , que
lo que ¢s debido 3 va {olo Dios , e
stpuya, 3 wachos dividicndo en,
taitos, la_ Divimdad 3 pucs g Lcofa,
e Qe ¢s Ladivifs , © jmpartible,
. ge L gl participan Ty <8 5
fubfaneds™; - 15  tres Divigas Perionas:
{ convieas & faber } Dios Padré, Dias
Hija, Dios Efpirica Santo fas quales
Perforas, ya que fon reatmente dittin-
3as enue 8, Ia vna de laoira, porque
el Pedie no os ef Hijo, ni of Hijo es
<l Efpirite Santo, con 10d0 €3, ¥ COn-
fef3mos fet vna Nataralega , Una Efen-
€ia , ¥ Uua Divinidad , 1 qual co-
municada igramente 3 todas tesTers.
fans. obran ¢y <ila, con clia,
edy todas las colus ad exfra s o div
ferenciarie’, on fus operadionss’, <t
mada, 1z Uz Peclona, de la Ouayde
tal manera ;, que aunque fos Tres
Perionas , no {on Tres Diofes , fing
Un Dios , ¥ Una Bfencia fomumeae"
da coteramente & Tees Perfonas , 'y
cite Dios es ¢ que confelemes, ¥ el
que niegan los Gentiles , fiac-con ade
pafiiive, 4 lo menod, con dird my.
ches, lo que A voo (ol fedebe, De-
" 5o no o5 macavilia , qué - Hombres
:{pmadus de Dios , y de L gracia,’
efatinen tant¢ como_ Jo dicho , qué
tambien {ibemos dc oires ;) gue &7
preciaron de maior {aber, que dieron
€ Olf0 N0 MENOT yerrs 3 pues afit-
“maron aver Dios de dos bicnes , y Dios
de los males, mo_fienda polible 3 (5~
Ry i) . TSR
gun it ecyBREG pattcer » que el qné
io cra de fo vno, lo podia fer de i
oto ; ¥ rodo efto nace de regirde ¢l
Hombre por s mifine, y apartarfede
Dios, por propia prefumpeion , ¥ pe-
cados enormss, ¥ graves: y ¢s facr-
§a > que gente fin Lias , finja taatos
iiafes , acrecentanda ceros , donde
batta vaafols Undade
De manera , gue podemos decih
quc cllos_Indios_quiticron_cntendef
en ¢ito, aver MNatoraieca Diving, ze-
* pariida en dos Dhwefes {conviene 2 fa-
ber Homare , v Mauger; ol Hombre,
de cruba overnaba tado fo que
s Jdal geacro ndcuing, ¥ 13 Muger
foun Ju_poireacdieate @l ECBEID ifs
mamo ) ¢rratio on efioy COMO tam
bica erraron los gque Aagicson Dios
de los bicnes, v DHos delos mafes, ¥
et 3 tanta crror ofta delvenmurada
ente , que fisgieron de cfios dos
;;;qus Diofes, aver procedido otta mui-
gitud , ¥ muche lumbre de Dicles, lo

Sexte - .

qual mintleron de efta maners. Dije- 7

fon , qué cfta Diofa avia parido en ol
Cielo muchos hijos, ¥ delpues de to-
dos cftos partos avia parido , o na.
vaion, & pedernsl , que en fo lengua

PR e ¢ lanite Tocrad | delo qual ddmirados;.

Y. clpantados. fos otros Droles fus hi-
Jos acordaron de hechar del Ciclo™al
diche pavajon , y afilo pulieron por
cbra , ¥ que caid en g!cna parte de
Ya ticrez 5 Hemada Chicomoztes , que

quicse degie: Sietc-Cuebas; y quelne. -

go fificron de ¥l , mil y

ciicientos
Diofes ¥ Diofas. | LT

Pa—— ey

Lp K s 4 Dl

Texclafipucy y de los airibute$ s que
~le aplicaban ; y comio fuesfle e .,
T que los mtiguos Centiles- -
o Laparon Jue

o T .Piffr\ i

_ do, que dejandq & siucltro
" Dios Verdadero , hanadul-
3 terado, ton &l Deronio,
ST figuiendo fo refigion fingis
da, y filfs adoracion: auique le han
“conocide |y zddrado , debajo de nom-
bres diferentss), fegua log lengliages,

3 Odas Ias Naciones del Mune’

v modot de Tablac difereotes de los -

Hombres , ha fido aplicaudole encada
_Naciea_vn mifino oficio ; porqac &l
““mifmo Demonio quac fos ha cogait-

do, ha fido tan altute, y faghz ,que

lo mifmo que i vaos predico de s,

efo mifino caleitd 2 orross lo'qualle

& probado, y_no con apariencis , -

no con verdad mui Cierta , en ¢lle

ttamade en Lenpua Mexicany Tezca..
T e ghicre GeCit, B T¢lm

THPUCa 4

B[anaccacntc 3 ol qual tuvieron )aios
naturales por incrc:xdo,: invilible , ¥
of ¢l mas principd & 10c0s los
Dhofess v decian deal, gue gra Anima
" del Mundo : Quicn de fos que faben
2lge de Hiftorla , y feen cn elfa fos
etrotes delos Aatiguos , nodira, que
clte es Jupiter, tan celebrado de te-
dos ellos ; ¢l qual dice San Augnftn,
fer llamado Anima dei Maondo 3y ia
ragon s, por tenerle por Vivificador
de todas las cols 3¢ &, cuiz virad
repartieron los Hombres ea_ diwitio-

nes, ¥ parees, -
Para el que dijere, queSan Agul
tig, co efte lugar citado, no le Ij;‘rqa
il

T Awnfl
LEe 4 4
Ciwe. 2y
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imngen L9

coyotzin, rey de Cuanhcitlan, en el lugar nombrado Tecpanquauhtla (palacie
del bosque), 9 cafly- 10 pocheli- 11 geatl- §2 tecpari- 13 callr. 1 tochth.

33) 2 gcail. Es gelacion de Tetzeoco que ese afio murid Querzalcoat]
Topilizin de Tollan en Colhuacan. En este 2 acat! edifice Topiltzin Ce
Acat] Quetzalcost]l su casa de ayunos, {ugar de su penitencia y oracion: edifi-
€6 cnatzo aposeitos, el uno de tablas verdes, otro de corzles, otro de caracoles
y otra de plumas de querzalli, donde oraba y hacia penitencis y pasaba sus ayu-
nos. Auu 2 media noche bajaba a la acequia, adande se llama Atecpanamoch-
¢o. S¢ componia sus espinas en lo alto de Xicécotl, en Huirzeoc, en Trincoc y
también en Nonohualcatépec. Hacia de piedras preciosas sus espinas y de que-
tzallf sus acxoyat! {ramos de laurel). Sahumaba las turguesas, Ias esmeraldas
¥ los corales; ¥ su ofrenda era de culebras, pijaros y mariposas. quoe sacrifi-
caba.

36} Se caenta que, idolatrando, oeaba_dentro del ciefo y_gue invocaba 2
Citlalyacue, 2 Citlallaténac, 3 Tonacacibuatl, a Tonacateucthi, a Tecolliquen-

qui, 8 Yeztiaguenqul, a & 1allamznac y a 1lallicheai. Daba voces. segfin sabian,
ent ol Ommeyocan {lugar de dos}, que estd sobre log nucve cielos. Sabian tam-
bién que invocaba v rogsba & 1os Gue ahf moraban, gue heblan vivido triste
¥ cuerdamerite.

37) En su tiempo, ademds, descubrié gran riquezz de esmeraldas, tuor-
quesas finas, oro, plata, corales, caracoles v ol quetzallt, el xtuhtototl, ol tlauk-
guechal, o ¢aquan, el izinizcan ¥ ¢l ayoqguan. Descubrié igualmente ol cacao
de varios colores y <l algoddn listade. Era muy gran antifice en... sus
obras de loza. en que comiz y bebia,

eran pintadas de azel, verde, blanco, amarijlo ¥ colorado; y otras muchas co-
sas. Cuando vivia Quetzalcoatl, empezd su templo: le puso columnas de for-
ma de culebrz, pero no fo acabd de engrandecer.

38) Cumando vivia, no se mostraba péblicamente: estaba dentro de un
aposento muy obscure y custodiado: e custodiaban sps pajes en muchas par-
tes, que cerraban: su aposemto era el dltimo, ¥ et cada uno estaban sus pajes y
en ellos habia esteras de piedras preciosas, de plumas de quetzelii v de plata.
Batd dicho que edificd sus cuatro casas de ayuno. Se refiere que, cuando vivia
Quetzalcoat], reiteradamente quisieron engafiarie los demonios, para que hi-
cierz sacrificios humanos, matando hombres. Pero ] nuncz quiso ni condes-
cendié, porque amaba mucho a sus vasallos, que eran los toltecas, sino que su
sacrificio era siempre sdlo de culebras, aves y mariposas que mataba, Se cmenta
que por eso enfadé 2 los demonios, que comenzaron 2 escarnecezle cuando e
dijeron lo que querian, para molestarle ¥ hacerle huir, como en efecto sucedio.

39) 3 recparl- 4 calli- § tochili- 6_geqtl- 7 tecpatl- B calli- 9 rocheli-
10 acarl- 11 recpail- 12 calli- 13 tocheli, En este afio mund Quetzal-
coatl. Se dice que no mis se fué 2 Tlillan Tlapallan para morir ahi. En segui-
da se entronizd v reind en Tollan ¢l Hamado Matlacxdchitl. Luego se refiere
cémo se fué Quetzaleoat]. Cuando no los obedecié en cmante z hacer sacrifi-
cios humanos, se concertaron los demonios. Los que se nombraban Tezcathi-

8
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Anexo IV

Este anexo recopilz lo gue en um principio al trabajar ¢l provecio
eserito tituilé como TESIS INTRAMUROS, es decir fodo aguello gue se
quedaria sin transeribir para esta Tesis, en &l se presentzn las mismas
capitulacicnes, conjuntamente con la prospectiva de unas Antologias ¥
Proyectos en Proceso, esperg que seam ilustrativos para complefar el
horizonie de estos dltimos diecisiete afios, por lo menos de tode o que
hemos irabajado y por {rabajar, anhelos e inquietudes.
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TESIS INTRAMUROS
(1283 - 2000}

CAPITULG UNQ : Ensayes, Resefias ¢ Investigaciones

1.- Resefia del Libro VII de la Repiblica de Platon

2.~ Resefia de la Etica Nicomaquea de Aristoteles

3.- Reporte de Lectura: Elementos de Semiologia de Roland Barthes

4.- Andlisis y Critica de la Monadologia de Leibniz

5.~ Investigacion de la Relacién Lenguaje-Pensamiento en Ia Tradicion Lingiiistica

6.- Analisis-Critica de los Manuscritos Econdmico-Filosoficos de 1844

7.~ Nocion de Salario en algunos escritos de Carlos Marx

8.- Andlisis-Critica del discurso Salario, Precio y Ganancia de Carlos Marx

9.- Investigacion de: Iglesia Catdlica y Sexualidad - Perspectivas para una Morahidad
Responsable '

10.- Resefia-analisis de: Hacia un Nuevo Humanismo de Samuel Ramos

11.- Resefla-andlisis de: £l Malestar en la Cultura de Sigmund Freud: Un Concepio de
Hombre

12.- Ensayo: La Gratitud como actitud filoséfica (incompleto)

13.- Ensayo: Las Limitaciones Humanas en-si

CAPITULO DOS : Conferencias (algunas de ellzs se transforman en Artfeaios )

1.- Solipsismo Xenccentrista y Filosofia Nahuatl ( ENEP-Acatlén )
2.~ LaFilosofia de la Educacién Nahuatl ( UIC)

73 Alitmn® £ T \
3.~ “In Tiahtoa' (UIC;

4.- Cine Forum: Anélisis de la Pelfcula La Misién (UIC)
5.- La Tenonotzaliztli frente a la Moral de los Conguistadores { ENAH )

6.~ Replica a la Conferencia Magistral de Enrique . Bussell (UIC)
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7.~ Joed Miguel Guridi Alcocery “une” Filosciia del juego en la Nueva Espafa (EIFN}
8.- Etica de Ia Muerte: Propuestas para Catedra.

{ Congreso Nacional y Latinoamericano de Bioética )

CAPITULQ TRES: Programas Radiofénicos XHUIB Radio Tbero 90.9 de F.ML
Programa Propio “Quehacer [nterne™
{ 1994- 1995 )
L.~ ¢ Qué es el Hombre?
2.- Textos Insurrectos: los Fildsofos clasicos antidemderatas. ..
3.- Poética Filosdfica Nahuatl
4.- Filosofos en vivo y 2 color { anecdotario de los “ftios™ )
5.- Mictlanpan: 6, “no es lo mismo iz muerte a ia Mexicana
que ¢l Halloween con barra libre toda la noche....”
6.- “De mujeres y misdginos, def macho a la mexicana,..”
7.- Resefiz del Semestre pasado de “Quehacer Interno”
8.- Bl Mito def Amor: &, “no es lo mismo, poco amor y gastarlo en catorges de febreros...”
9.- Canto Gregoriano: ¢ lo que es lo misme: “una mezela de San Benito con la Primavera”

10.- Un Buddha en México para los tiempos de Crisis

11.- Cenfucio en México ¢ “tréfico de Chinos en México = recorte de Utias....”
12.- ;Quién dice ta gente que soy? Agrafa: Palabras desconocidas de Jesds.

13.- La Muerte, un Feliz Final sin postmodernidad...

CAPITULO TRES BIS : Programas Radiofdnicos —Invitade-  Radie 6:20 AM
La Hora de 1z Universidad Pontificia de México
{2066)
1.- Aportaciones Intelectuales del hombre nahuail precclombino al Méxice contemporénso

2.- La Mariofania Guadalupana en el origen de la identidad nacional de México

CAPITULO CUATRO : Temariss



t

{.- Historia General del Arie

2.- Historia del Arte en México

3.- Historia de fa Culiura en México

4.- Critica de Arte y Espectaculos

5.- Filosofia de la Integracién

6.- Sociologia de la Integracion

7.- Teologia de la Integracion

8.- Problemas Filoséficos Fundamentales
9.- Doctrinas Politicas 1

10.- Doctrinas Politicas II

11 .- Filosofla Social

12.- Etica General y Deontologia

13.- Filosofia Social y del Trabaio
14.-Cultura y Religion en los Pusblos Mesoamericanos
15.-Filosofia Oriental

16.-Etical

17.-Etica If

18.-Filosofia de la Cultura

19.-Estética

20.-Filosofia del Trabajo

21.-Etica de la Comunicacién Social
22.-Problemas Eticos Contemporaneos
23.-Historia de ia Filosofia Antigua

24 - Seminario de Filosofia de la Muerte y el Mal
25.- Pensamiento Filoséfico Latincamericano
26.- Historia de las Religiones

27.- Seminario de Filosofla del Mal

ANTOLOGIAS ;

1.- Etica de la Comunicacién y Deontologia de los Medios I

274
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2.- Rtica de 's Cormmicacidn y Deontologia de los Medios 1

3.- Egca I
4.~ Etca II

PROYECTOS EN PROCESC:

1.- lconografia Bibliografica de 1a Historia de la Filosofia en México.
{Iconografia Filosdfica Mexicana)
2.~ Index de las Obras manuscritas y publicadas de la Filosofia en México

3.- Temario y Antologia del Seminario de Filosofia del Mal.

a) Conferencias:
- Guridi y Alcocer: Apologia Ilustrada de la Mariofania Guadalupana
-Origen del Sermodn Heterodoxo del Padre Mier: el olvidado José Ignacio Borunda
- Los Sermones det Dr. José Maria Luis Mora
- Los Manuscritos de “Artes” en la Wueva Espafia. Metodologias
- La Iconografia Filosofica Mexicana
propuesta para, el estudio visual de Ia Historia de la Filosofia en México
- Los Sermones inédifos de Francisco Javier Alegre en Cuba :
ejemplos de Hustracién Criolla
- Los Huehuetlatolli v la Axiologia de la Etica discursiva Nahuat!

- Teodicea Nahuatl: Henoteismo ¥ los Nombres de Dios

b} Apuntes de las Catedras: Filosofia Prehispanica ( Filosofia Nahuatl )
{ aspiran a ser Libros } Cultura y Religién en los Pueblos Mesoamericanos
Historia de ia Filosofia en México
Etica de la Comunicacion
Filosefia de ia Comunicacién

Seminario de Filosofia de la Muerte y el Mal
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