II PARTE: Cultura, Civilizacidén Y Desarrollo.

II. Tres conceptos para integrar los problemas,

Propongoc 3 conceptos para la construccién de explicaciones vy
entendimientos del fendmeno social mundial; cultura,
civilizacién y desarrollo. Esto es bajo el Supuesto de que
estos tres conceptos pueden servir como herramientas para 1la
elaboracién de explicaciones de los fendmenos de una forma en

la que no se olvide los contextos.

Esto no implica desechar 1los temas clédsicos de la Ciencia
Politica, como podrian ser: la democracia, los bartides
politicos, el podez; papel del Estado, etcétera. Todas esas
categorias de anilisis siguen estando presentes, la propuesta
de esta tesis en proponer tres conceptos que organicen las
relaciones conceptuales entre los temas clasicos de 1a Ciencia
Politica, €8s un esfuerzo por reconocer que la ldgica
disciplinaria se construyd desde las bases filoséficas de
occidente, que la misma Ciencia Politica es resultado no solo
de una especializacidén del conocimiento, y que tiene escaso
arics de haberse constituido o que ha empezado a constituirse

como disciplina cientifica.
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La caracteristica de 1la Ciencia Politica es 1la blisqueda de
una interpretacién cientifica del fendémeno politico, por lo gue
la construccién de categorias depende de 1la interpretacién del
mismo fenémeno, esto  permite reconocer o} describir
acontecimientos, vy mas adelante proponer modelos que pueden
llegar a ser expresado en la realidad cuando se practica en
politicas publicas o de partidos, creacién de leyes etcétera.
Un ejemplo de esto es el concepto de Estado, que es una
abstraccién teérica para comprender la organizacidén politica de
las sociedades, es decir, la ordenacién de 1los elementos‘
ecoendémicos y sociales, desde una perspectiva de interpretacién

politica.

Considerando el momento histérico social Y politico en el que
se comienza a constituir 1la Ciencia‘Politica como contexto vy
barte del mismo desarrollo disciplinario, es decir el
desarrollo del estado del conocimiento especializado {la
Separacién de la Filosofia Politicé), la moderna Ciencia
Politica es; un - recurso metodolédgico especializado para
comprender el fendmeno politico en las socliedades occidentales,
7pues 1la experiencié. Y praxis que alimenta las observacién e
interpretacién corresponde a esos espacios. Por ello creo que
la interpretacién Yy explicacidén pélitica de sociedades que no
se constituyeron mediaﬂte las matrices culturales de cccidente,
debe abordarse con mayor precaucidn. No es posible pensar el

desarrollo de estos pueblos midiendo el ntmero de instituciones
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especializadas para regular o solucionar conflictos sociales, o

si poseen drganos de representatividad, o buscande un plan de
desarrolle, o© que leyes o filosofia sustenta sus politicas
publicas. Pues todas estas categorias que he mencionado han
sido conceptualizadas a partir de la experiencia de occidente,

asi gue es necesario reinventar categeorias ¢ reordenar bajo

otra ldbégica las existentes, en donde guede claro gue. la
interpretacidén politica es una mirada desde occidente para
explicar a occidente, una realidad distinta, y hasta en ese
momento se podradn tender puentes conceptuales que permitan la
negeciacidon de significados entre sociedades distintas. Por
‘supuesto, la otra parte; la gque no es occidente, posee también
sus propias interpretaciones. Esto implica aumentar la

plataforma de supuestos de las disciplinas.

El contexto mundial es mnmultifactorial vy creo debe ser
considerado al abecrdar temas como por ejemple, el conflicto
armado en Chiapas, su explicacién vy entendimiento puede ser
mayor una vez due estos tres conceptos estén integrados a la

gran variedad de sistemas explicativos. -

Debo aclarar que estos 3 conceptos, nc se les considera que
tengan una funcidén total, existen temas que requieren de una
gran diversidad conceptual, gque constituyen en si unidades
temédticas o campos de conocimiento con sus propios conceptos

claves o especificos, perc plenso gie, para hablar de

9.



broblematicas politicas, sociales vy econdémicas, en  la
actualidad debe considerarse el contexto en el cual se
desarrollan 1los distintos niveles de actividad humana. La
intencién es de utilizar &sta linea conceptual, es el poder
revisar el trayecto de las  sociedades dominantes, para
reconocer a partir de esto, a8 aquellas que no comparten las

estructuras y objetivos de desarrollo.

El contexto de interpretacién Jque sugliero, es un rtejido
construide por los conceptos de civilizacidén, cultura %
desarrollo, que pretende ser un medio para explicar un fenémeno
como  preducto/productor de la complejidad de los probliemas
mundiales, gque involucran de igual forma la estabilidad global
como el de las pequefias regiones. Como se ha mencionado antes,
no son concéptos Unicos ni totales, sin duda que existen muchos
étros mas que auxilian o complementan 1la explicacién, sin
embargo la mayofia de ellos, de acuerdo con mi intencién podran
estar den?ro © subordinados a estos tres conceptos de andlisis

principales.

Empezar a entender desde estos referentes los \problemas, es
tambiéh a empezar a pensar estrategias para darle lugar a todas
las formaciones sociales, a todas las racionalidades, a todés
las culturas, para ello es necesario cambiar la visién

museografica de la civilizacién occidental que coloca a las

culturas indigenas en México como un recuerdo, una expresidn de
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“colorido folclérico” o como objeto de estudio, comprender que
existen dinadmicas de desarrollo propias de estcs pueblos

permitira el desarrollo autdnomo de todas las culturas.

Si embargo la dificultad esta en que ahora todo el mundo, es
decir, el planeta esti compartido. Es otra mas de las paradojas
de esta época posmoderna, cuando el triunfo de 1la propiedad
privada se impone hasta en las regiones méas "alejadas de 1la
civilizacidn”, ningtn territorio esti va fuera de la discusién
econdmica de pertenencia, todo es mercancia, incluso el mundo
esta vendido o por venderse, sin embargo lo que hagd cada uno
con su pedazo de tierra, con su mercancia, tiene consecuencias
para todocs, se privatizan las propiedades y se las socializan

Ias consecuencias.

La proruesta es que estos coﬁceptos, funcionen como cenceptos
generales vy ordenadores que pueden servir para estudiar e
identificar problemas que  van mas alld de soluciones o)
explicaciocnes de momento, problematizar el desarrollo politico
como tendencias y perspectivas histdéricas a largo plazo, gue no
ﬁueden explicarse desde 1la perspectiva temporal perscnal, ni
como  desajustes al modelo es estructura democrdtica, es
necesaric entender y problematizar desde una perspectiva de la
humanidad, que es necesariamente histérica, que exige la
urgencia de nuéstro tiempo, y su “historia” de como llegamos a

esta “urgencia”.
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1. La nocidén de desarrollo.

La civilizacidn occidental, forma de racionalidad gque domina
mundialmente, ha instituido una forma de desarroilo econdmico,
Cuyos medios para conseguirlo necesitan de la homecgeneidad de
los mercados, Yy de la homogeneidad de las sociedades, pues
implica necesitar Y desear objetos/mercancias para satisfacer
las mismas necegidades Y desecs. Si bien existen matices
distintos entre un pais y otro, tanto por su ucondiéién
cultural, finaciera/econémica ¥y politica (pasando por 1la

geografia de su territorio), es posible reconocer, como

resultado de un trayecto histérico, que actualmente existe
ALY

una” tendencia general Y mundial del desarrollo, vy 1la

globalizacién econénmica €8 unc de las nuestras de este

fenémeno.

Hoy mé&s que nunca las tendencias de desarrollo se han
homogeneizado mas, la ecconomia de cualquier pais depende de los
movimientos internacionales, se conforman bloques econdmicos vy
acuerdos de cooperacidn. Los destinos se encuentran
entrelazados ya no es posible hablar de desarrollos acorazados
Y cerrados al exterior, igualmente los problemas son problemas
globales que se suman a los preoblemas regionales, por lo gue,
las soluciones no sélo S€ encuentran en las politicas
hacicnales, ahora es necesarioc involucrar a toda la comunidad

mundial,
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Uno los parametros con los que el capitalismo mide su éxito y
expansién es el de mayor consumo. Mayor consumo de objetos,
energia, alimentos, incluso de arte Y cultura. Ese es el
objetivo ecoﬁémico que guia a todo pais actualmente: elevar los
niveles de consumo. La estrategia y filosofia con la cual se
disefian los proyectos para aumentar consumo vy produccidn, se
basa en las tesis liberales, cuya eCiqueta politico econdémica

es el “neoliberalismo”.

En una primera aproximacién Y con una connotacién positiva,
desarrcllo en sociedad, significa pasar de un estado a otro con
el objeto de “estar mejor”, “vivir meior”, “de forma mas

humana®.

Para cumplir este anhelo humanista con tintes “paradisiacos”,
el Estado, las Naciones o los paises, han desarrollado distinto
caminos para alcanzar esta satisfaccidn, con distintos matices
v énfasis, que han variado en diversas épocas. Ramdén Tamames
propene enténder ¥ estudiar estar formas de desarrollo bajo
tres 1ideas generales: Progreso, Crecimiento y Desarroilo, las
cuales presentan matices de acuerdo a lugares y tiempos pero
que se pueden explicar bajo estas tres nociones englobadoras.
Estas tres formas que propone Tamames, me parecen tienen cierta
inclinacién hacia lo econdmico, aunque lcgra integrarlas desde

una perspectiva filoséfica bajo la idea de civilizacién.
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1.1. La lejania del Desarrollo.

La misma palabra de desarrcllo, tiene siempre una connotacidn
hacia wun proceso evolutive, bioldgice, natural vy Thasta
progresista, es decir esta nocidn se le relaciona con un

proceso del cual resulta “algo” mejor.

Para Edgar Morin la ncocidn de desarrcllo tiene un fundamento
bioldgico, lo cual para é1, es una analogia del desarrolle
biolégico-econdémico ingenua; “Para cada desarrollc biocldgico es
la repeticidn de un desarrcllo precedente inscrito
genéticamente, asi en lo sucesivo. Es el regreso ciclico de un

pasade y no la reconstruccidbn inédita de un futuro”.”?

Si embargc esta idea bioldgica vy evolutiva del desarrollo,
que’ para Morin parece ingenua es una de las formas en las que
piensa el discurso pelitico del politiceo, que termina expresado
en los planes el desarrollo nacional. Bajo esta idea
evolucionista y bicldgica, en el discurso del politice, el
tiempo es en si, una prueba del desarrollo, como si la
actividad desenpefiada dufante un tiempo da como resultado el
alcanzar otro peldafio mas en la carrera hacia del desarrcllo.
El tiempo es una categoria que es utilizada comowprueba de las
peliticas de desarrolle, si “desarrcllan” 1lo gque intenten
desarrollar. Lo que ahora hay, v lo gue antes no habia, es
prueba de désgrrollo. Por esta idea de tiempo, se le atribuye

al concepto desarrcollo una nocidn de progresista positiva. Asi
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en les planes de expansién o de desarrollo de las nacicnes, el
discurso politico utiliza el tiempo como la prueba eminente de
desarrollo, cuando se mencicna en un informe presidencia que
“en el afio de 1990 habia existia “X” Eantidad de recurscs, hoy
existen ™Y” «cantidad, no son suficientes pero seguiremnos
avanzando”, la idea de avanzar ¢ progresar, gque representan la
medida del desarrolilo, guedan suietas al paso del tiempo, es
decir que el discurso no plantea la necesidad de transformacidn
de los factores vinculados sino mas bien el tiempo para que se
cumplan los planes y programas. De igual forma cuando se
realiza un contrato telefénico, se exige un prepago para la
conexién de }a linea, y se establecen 90 dias para la conexidn,
lo que esperar el consumidor es que transcurran los 90 dias,
pero en realidad 1o gque tiene que ocurrir no es el paso del
tiempo, sin el de los eventos y acciones gque permitiran la

conexidn del servicio.

Para Cornelius Castoriadis en una primera aproximacidn se
puede pensar el desarrollo como “el proceso de la realizacidn
de lo virtual, del paso de la dynamis a la energia, de la
potentia al actus”’®, es decir que se entiende COmo uUn Proceso
en el cual un germen o embridén se despliega para llegar a la

madurez. “Hablar de desarrollo es referirse a la vez a un

“potencial” gue ya estaba ahil v a una realizacidén, una

j:Morin, Edgar; Pensar Furopa, op.cit. p 32.
* Castortadis; Morin. ef.al.; El mito del desarrollo;, EQ. Kairés, Barcelona, 1983, pp. p. 223.
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conclusidn... es oponer una “materia” ya rica en
determinaciones no explicitas a la forma que va a llegar, y

esta forma es una norma”.’*

Es importante recuperar la idea de
Castoriadis cuando dice que desarrollo es “...un potencial que
ya estaba ahi”, es decir, que el desarrollo es una forma que

existe hasta que “una materia va rica determinaciones” concluye
Y

una transformacidén o sufre una “conclusidn”.

Atendiendo esta definicién de Castoriadis, es imposible
llegar a una forma o norma que no haya tenide como antecedente
el potencial necesario para gue transformar y pasar de la
potentia al actus. Tomar estos elementos a consideracién
permiten dos tipos de analisis diierenciados tal wvez por su
proyeccidn temporal, una es las posibilidades reales de
desarrollo de una estructura hacia el futuro, lo gque implica
definir o encontrarlas, aquellas potentia requeridas para
alcanzar un estado. Y la otra aproximacidén es el descubrimiento
de 1lo que fueron laé potentia y dynamis para la consolidacidn

de una estructura presente. '

1.1.1 A modo de ejemplo.

Un eljercicioc que puede mostrar la utilidad de consid;rar el
desarrollo seqguin Castoriadis, es por ejemplo tomar la “ventas
por Internet”. Estas ventas funcionan mediante la metdfora del

catdlogo, se presentan en pantalla el articulo ¢ mercancia que

™ ibidem., p. 223.
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se desea vender con las fichas técnicas, explicativas Y
publicitarias, una vez que el consumidor se encuentra
convencido de que el producto cubre sus expectativas, toma la
decisién de comprarlo, realiza el pago (electrdnico/crédito o
al recibir el articulo). Esta es una actividad que ha ido en
aumento y aungque hoy, 1o  representa la preferencia de
transaccién comercial en el mercado, Su cCcrecimiento es
continuoc. Este fendmeno puede llamar la atencién a quienes
deseen desarrollar ventas de ese tipo. El disefio de 1la
estrategia tendria que considerar: a) las politicas, marketing,
Y los factores que hicieron exitosa a una empresa en ese tipo
de comercio, y b} que tipo de infraestructura o contexto
apoyaba el wutilizar ese tipo de comercic. El punte “a”
permitiria conocer un esquema de operacidén y una forma de ser
de la empresa, pero poco diria de la razén del éxitoc de las
politicas, formas y esquemas. Mientras que el punto “b” puede
ayudar a construir un contexto sociohistérico que permitieron
el desarrcllo de politicas Y esquenas propuestos. El referente
mas inmediato de la aceptacién del consumidor a una compra por
Internet, es la experiencia y familiaridad con la ventas Y
compras  por catdlogo, que datan en Estados Unidos de
Norteamérica alrededor de un siglo, y que en ese sentido la
pantalla e Internet eran una forma de representacién’ del

catalogo, o sea que la transaccidén econdémica no era en esencia

novedosa solamente adguiria otros dispositives econdmices para
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su finigquito. Pero lo que realmente permitid el desarrollo de
lz venta por catdlogo fue el servicic postal, que primeramente
distribuia el catalogo, vy tenia la multifuncionalidad de
entregar pagquetes y realilizar cobros, la mayor parte de las
veces eficaz y eficientemente. Asi que, el elemento central gque
permitié el desarrollo de ventas por Internet, es la
familiaridad del uso del catédlogo, pero sobre todo un sistema
postal que garantiza envios y cobros. De esta forma que de
guerer dgenerar este tipo de ventas en otros paises como México,
seria necesario no sb6lo pensar en el esguema de las empresas
norteamericanas con éxito, sino las peculiaridades de una
sociedad con menor familiaridad con el catilogo vy menos
confianza al servicio postal. La idea de este ejercicic es la
de ejemplificar la necesidad del antecedente histdérice y el
presente mismeo, para poder provectar planes de desarrollio, pues
muchas Qeces se conclbe la feorma o norma, disefiando estrategias
gque poce © nada recuperan de la potentia real. Como seriaz un
eiemplo mas la implementacidn de sistemas de cultive cuya
productividad se ha demostrado en otros palses y gue son

importades, sin considerar otros factores {culturales} que

potencian y permiten el desarrollc de esos sistemas.
1.2. Bl desarrollo en la era de la informacidn.

El ejemplc resaltado se sostiene en el paradigma de una

economia basada evidentemente en el consumo, pero lo gue se
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consume son mercancias con existencia fisica, es decir objetos
mismos. Sin embargo, en clertas economias y paises, se han
cambiado los paradigmas de produccidén, en lo que se llama la
economia Informacional, el producto o mercancia es la
informacidén, la cual al éer creada, generada v almacenada en
medios digitales, pierde corporeidad, vy deja de ser una
mercancia medible en toneladas y transportacién no se hace
mediante barco, trenes ni aviones. Este nuevo estado de la
economia (para alguncs), obligan a reflexionar el concepte de
desarrollo, gue hasta ahora se ha planteado, pues siguiendo a
Castoriadis y retomando el ejemplo dadoc sobre los catalogoes,
esté dltimo constituye un medio de comercializacidén, pero cuya
transformacidn propia no se ha visto afectada aln en su uso en
Internet, porque sus funciones de registro y muestra cumplian
leo suficiente para incitar la compra de los productos,‘ademés
por la misma naturaleza del producto/mercancia que se trata de
un objeto. Sin embargo la Informacidn es un producto, pero
dificilmente un objeto “palpable” vy 1l0os medios fisicos de
almacenamiento dejan de ser valiosos cuando la informacidn que
contienen es obsoleta en poce tiempo, por elio el interés esta
en la Infeormacién en linea y no en su almacenamiento. La
representacion de esta nueva tecnoiogia dificilmente o muy
limitadamente puede ser representada en el catalogo original,

por ejemplo la venta de acceso a bases de datos, o a Iindex

especlalizados, de ahl que estos casecs, el catalogo original se
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consume son mercancias con existencia fisica, es decir objetos
mismos. Sin embargo, en ciertas economias v paises, se han
cambiadc los paradigmas de produccién, en lo gque se llama la
gconomia infbrﬁacional, el producto ¢ mercancia es la
informacidén, la cual al ser creada, dJgenerada y almacenada en
medics digitales, pierde corporeidad, v deja de ser una
mercancia medible en toneladas vy transportacidn no se hace
mediante barco, trenes ni avicnes. Este nuevo estado de la
economia kpara algunos), obligan a reflexionar el concepto de
desarrollo, dque hasta ahora se ha planteado, pues siguiendo a
Castoriadis y retomando el ejemplo dado sobre los catdlogos,
esté Ultimeo constituye un medio de comercializacién, pero cuya
transformacidn propia nc se ha visto afectada ain en su uso en
Internet, porque sus funcicnes de registreo y muestra cumplian
lo suficiente para incitar la compra de los productos, ademés
por la misma naturaleza del producto/mercancia que se trata de
un o¢bjeto. Sin embarge la informacién es un producto, pero
dificilmente un objeto “palpable” vy 1los medios fisicos de
almacenamiento dejan de ser valiosos cuando la informacidn que
contienen es cbsoleta en poco tiempo, por ello el interés esté
en la infeormacidn en linea vy nc en su almacenamiento. La
representacidén de esta nueva tecnologia dificilmente o muy
limitadamente puede_ser representada en el catdlogo original,

per ejemplo la venta de accesc a kases de datos, © a index

especializades, de ahl que estos casos, el catalogo original se
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paradigma tecnoldgico basado en la tecnologia

de la informacion”.’?

Sin embargo, esta realidad econdmica, no es cierta para todas
las sociedades del planeta, pero no  quedan excluidas del
impacto giobal de este nuevo paradigma, pues las fuerzas del
mercadoe internacional se diversifican, vy esta nueva mercancia;z
la infermacidn, son parte de las exportaciones e importaciones

de los paises.

En México, no se ha consclidade ni un sistemﬁ politico
democréatico, que es uno de los supuestos peoliticos para la
sociedad industrializada, vy por tanto la modernizacién de
aquellés instituciones gque entrelazan economia, pclitica y
sociedad, es decir que las ngrﬁas (en el sentido de
Castoriadis), necesarias para el funcionamiento de una economia
moderna no existen bajc el paradigma de lé sociedad industrial,
y siendo esta un precedente de el nueve mode de desarrclle que

propene Castells, México esta aun mas lejos de los criterios de

desarrecllo de las economias mé&s competitivas.

Es necesario, considerar entonces, las estrategiés de
desarrollo nacional, pues c¢on la raﬁidez de la econcmia
mundial, es imposiblekyr absurde, buscar seguir los pases, a
modo de ejemplo de otras economias, esto creo que pone al pais

en un riesgo Yy en una oportunidad simultaneamente, pues

> Castelis. Manuel; La era de la informacién; La sociedad en red, Ed. Siglo XXI, 1999, 590pp. Cita tomada de
la Pag. 43, Las negritas y cursivas son mias,
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participar en la economia informacional va no requiere de la
venta de los recursos naturales, pero requiere de una gran
reorientacidn de los programas de industrializacién vy
mcdernizacidén, que necesariamente implica un apoyo a programas
educativos, y espaclio para los grupo étnicos de un propio
desarrollo, de acuerdo a sus institucicnes, vy matrices
culturales. Esto es dificil, cuando la percepcién de desarrcllo
se sigue considerando 1la Iindustrializacion v la

~comercializacidn de recursos haturales,

' Sin embargo, el que esté surgiendo y constituyéndose un nuevo
paradigma de desarrollo, no elimina las formas tradicicnales de
produccién de la rigueza, pues estas han integrado en las

~
estructura social y politica instituciones que en algunos casos
tienen una vigencia proplia de la realidad social, y otros
casos, aungque su representatividad social sea escasa, son
mantenida por grupes politico-econdmicos con grandes intereses,
que es en un sentido mismo, parte de 1la realidad de la

socliedad.

Seguir los pasos recorridos por otras economias, dejar de
lado los contextos en los cuales se diercon, la idea de
progresar, bajo elk paradigma haber establecido una meta que
alcanzarla implica lograr la idea de desarrollo, trae consigo
varios riesgos, y el progresar ‘en el desarrollo de un plan,)

ccbhra un sentide positive, es decir, seguir pensando bajo el
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paradigma industrial y del progreso. Esto puede significar para
México y los paises en condiciones similares, un viaje que
aleja cada vez mas a estas economias de los nuevos paradigmas

de desarrollo.

1.2. La idea de Progreso.

La ldea de progreso esta ligada a la idea de superacién del
hombre mediante la construccidén de mejores mdquinas vy
tecnologias para su servicio, es una idea que nace precisamente
en la época de mayor entusiasmo de desarrollo tecnoldgico, en
la reveolucidn Iindustrial. Esta idea, tiene origen en el
optimismo, del crecimiento econdmico, puesto que la reveolucion
industrial, no es un renacimiento moderno, es una tecnificacidn
de la produccidén y distribucién de lés mercancias, representan
el respaldo técnico para el proyectc econdmico del capitalismo.
El capitalismo, asi como la democracia, son nombres de algunas
de las formas de organizar vy continuar el proyecto
civilizatorio occidental. Una organizacidén se refiere al
aspecto social vy econ@mico, y el otro, el aspecto democrético,

que organiza politicamente y culturalmente,

La idea de progreso nunca ha dejada de lade en la
civilizacidn occidental vy parece la va a acompafiar hasta su
muerte (¢ la de noscotros). Esta idea, supone gque fodo cambio

tiene a ser progreso, &5 decir se le pilensa de forma
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4
darwiniana, una especie de evolucidén que siempre traera

beneficios al género humano.

Sin embargo esta idea de progreso y sus practicas no han
desaparecido problemas sociales como la pobreza, v si han dado
origen a los problemas mundiales ecclégicos, de alguna forma,
aungue no completamente, todos los paises pobres son  un
resultado o residucs desechadodos per los paises ‘més
desarrollados o del Primer Mundo. Durante mucho tiempo, las
paises del tercer mundo ¢ “menos desarrollados” bajo un
entusiasmo de progreso, se dirigiercon las economias a la
modernizacidén e industrializacién, pues se pensd que aguello
gue tan bilen funciondé a los paises desarrollados, que serviria
de igqual forma del lado sur del planeta. Esto lejos de haber
desarrollo de economias sanas y sociedades ricas, se sentaron
las bases de una dependencia econdmica y tecncldgica con los
paises y el Fondo Monetario Internacional (FMI) y Banco Mundial
de Desarrcllo (BMD), gque nunca tuvieron algin efecto “positive”
y si fnegativos”, que en el caso de México, algunos sintomas

de enfermedad se presentaron después del auge petrolero.

El mismo concepto de progreso se agotod una vez
industrializadas las sociedades vy alcanzado un nivel de
desarrollo de la sociedad, para darle el estatus de etiqueta de

sociedad industrial. Se dio pasoc a los malestares ecoldgicos
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mundiales y la reestructuracidén del patrén oro, y una idea de

distribucién de la riqueza mediante el aumento del consumo.

Argullcl piensa que el mito del progresc estd en declive. Lo
cual preocupa no porgue deba preservarse a como de lugar ese
mito, sinc porque “el progreso es la piedra angular de 1la
construccidn raciconalista ilustrada que sostiene la
civilizacién moderna”’®. El problema no en si que se pierda el
mito del progresc, gque finalmente ha sido unc de los mitos que
mas dafio a hecho al planeta y a cilerta parte de la humanidad,
sino Que, esta pérdida se da sin dejar'iugar a otro “mito” gue
anime a la civilizacién para encontrara mejores formas de
desarrollo. Deja en su lugar los simples procesos econdémicos
que va estén mas que definidos. Se crea de alguna forma un
estado de perfeccionamiento de lo logrado, dandc legitimidéd a
las politicas que se2 han desarrollado, cancelando la
rosibilidad de imaginar lo diverso y someter a todo 1o demds a

lo ya comprobade.

1.3. La perspectiva de Adam Smith.

Adam Smith, es uno de los pensadores representativos de la
idea de progresc; la scolucidn las diversas probleméticas vendri
en cuanto el desarrollo industrial y tecnoldgico vaya ampliando

sus beneficios a toda la tierra.

"¢ Arguliol, R.: E. Trias; El cansancio de Occidente. op.cit., p. 43.
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Smith realiza su teoria a partir del estudio del desarrollo
de la economia Dbritdnica vy el despegue de esta del
mercantilismo en la busqueda de eliminar todo eco feudal, asi
se producia el libre comercic. La idea que orientaba todos
estos cambios era la de pregreso, dejar atrds todo aquello que
resultaba “viejo”, y eso era todo lo que detuviera la expansién
econdémica, agqui el hombre toma el papel de ser capaz de crear,
el <crecimiento depende de la creatividad vy siendo 1la
creatividad infinita el crecimiento no puede tener limites,
aungue esto signifique un mayor “esfuerzo creativo” a medida
gque se crezca, por las mismas consecuencias del crecimiento,
segun Smith “cuando en un pais cualquiera crecen los capitales,
los beneficios que pueden derivarse de su aplicacidn,
hecesariamente disminuyen. Gradualmente, se hace mids y més
dificil encontrar un método mas provechoso para emplear

. R 77
cualquier capital”.’

Estas palabras no se refieren a un limite en el crecimiento,
simplemente lo matizan y es sin lugar a dudas, una visién

optimista.

1.4. El1 descubrimiento de los limites.

Thomas Robert Malthus piensa el crecimiento con pesimismo que
es contrario a aquel optimismc v confianza gque tenia Smith en

el hombre ¥y en su c¢reatividad, la teoria de Malthus aborda

7 Citado por Tamames, Ramodn: Feologia v Desarrollo: los limites del crzcimiento. 2a. ed. Ed. Alianza
Universidad, Madrid, Espafia, p.22.
116



temas que no fueron considerados por Smith, en parte porgque el
trabajo de este dltimo es desde un plano econdémico vy en parte

*

porgue no le parecid relevante los puntos que trata Malthus.

Malthus se concentra en el desarrollo demografico de las
poblaciones humanas y los problemas gue origina su crecimiento.
Esta irrﬁpcién en la tranquilidad que se habia instalado en los
econonistas clésicos como Smith la realiza en 1978 publicando
su Ensayo sobre el principio de la poblacidén y donde expone su

ley, conocida como “ley de Malthus”.

Esta ley se entiende, segun lo explica Ramén Tamames, de la
siguiente forma; "“los efectivos humancs crecen en proporcién
gecmétrica, en tanto que las. subsistencias lo hacen
aritméticamente; se genera una situacidn que, en el linmite,
lleva al envilecimiento de los salarios y al hambre. Y, en
definitiva, a la propia correccién del modelc de crecimiento,
para entrar en una fase de brutal estabilizacién, o inclusoc de

declive poblacional.”’

Siguiendo esta linea de razonamiento Malthus piensa gue no es
nunca deseable un aumento de la poblacién y propone algunas
medidas para evitarlo; reduciendc la natalidad con medidas-
tales como: el casamiento tardio o la abstinencia en el
matrimonio, sabiendo que su practica no podria ser muy
generaliza@a. Malthus representa el comienzo del pesimismo del

desarrollo del capitalismo industrial que comenzaba a formarse.

pand
—
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La conclusién a la cual llega Malthus es a que la desigualdad y
pobreza se deben a la incapacidad de la sociedad para sustentar
el crecimiento de la poblacidén. Claro que esto no es la teoria
de Malthus, es “el un punto importante de su teoria que

comienza a ser recuperada y reinterpretada.’?

Marx critica a’Malthus el’hecho de que considere que la
pobreza y desigualdad sean originadcs por el crecimiento de la
poblacién, para Marx es originado por el modec de produccidn
capitalista y que ademas pobreza y desiqualdad son necesarics
pafa la existencia del sistema capitalista. Las dos posiciones
a pesar de ser distintas convergen en un punto: que es el
limite del crecimiento. Ricardo también comparte la idea del
limite ya que piensa que €l crecimiento =a largo plazo causar-
una disminucién en los salarios hasta niveles puramente de
subsistencia, vy para Ricardec 1la solucién consiste en la

reduccién de la poblacién.

El 1imite al crecimiento es distinte al limite de]
desarrolio, esta diferencia depende de 10s que entendamos Y%
diferenciemos de crecimiento. FE1 limite a un crecimiento
econdémico puede proyectarse a partir de estudios econémipos, es
decir podemcs saber nosotros cuanto se incrementaran las

inversiones, el producto interno bruto, cuantos empleos se

"8 Tamames, Ramén; £! nueve orden mundial, 2a. ed., Ed. Espasa - Calpe, Madrid-Espaiia, 1991, p-90.
*® Como ejemplos de esta reinterpretacion pueden consultarse el planteamiento de R. Tamames en Ecologia y
Desarrollo, y El nuevo orden mundial, también los articulos de Juan Maria Alponte: Rio, ;vamos a dar la razén
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generaréan, etcétera, o sea el desarrollo de la economia y su
crecimiento. Sin embargo eso no nos dice de los grados de
desarrciio alcanzados socialmente (socializacidn de la
riqueza), estos dependen de la distribucién de la rigueza,
politicas sociales que busque afectar de forma positiva el
nivel de vida y bienestar de la sociedad, de ahi la importancia
de la &iferencia, el crecimiento no es desarrollo, al menos de
los sectores més numerosos de la sociedad. Pareciera que en la
perspectiva econdmica y social del gobierno mexicano el sélo
crecimiento econémico procurard el desarrollo social, V%
solucionard los problemas de l1a wvobreza vy miseria, esta
consideracidn, como vimos no es muy novedosa v ha dado muestras

histéricas de gue no es la solucidn para las mayorias.

Como se puede observar, las consideraciones sobre el
crecimiente comilenzan a enfrentarse y se \confbrma una rama
mucho mas compleja tanto por las diversas teorias gue surgen
como por la misma complejidad gue se va desarrollando en vy por
/la socledad, ante esta polémica es John Stuart Mill quien
desarrolla su teoria en un intentoc por integrar las distintas

perspectivas, expresa su pensamiento en su obra Principles of

Political Economy, editada en 1848,

En esta obra formula su teoria del estado estacionario, segun

esta teoria, después de un proceso de constante crecimiento se

a Malthus?_ v Rio, jque cuestan las palabras?, Publicados en E1 Nacional. en junio 13 de 1992 v junio |1 de
1992, respectivamente.
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llega al estado estacionario en el cual se solucionarian los
problemas de vida cotidiana y donde el aumento de la produccidén
no es objetivo primordial, los esfuerzos deben concentrarse en
la mejor distribucién (para los palises més avanzados
econémicamente), pero retoma la propuesta de Malthus y Ricardo
cuando dice que debe frenarse el crecimiento de la poblacidn,

para evitar que esta supere los recursos disponibles.

1.5, Los limites del Progreso, el crecimiento y el
desarrcllo.

Las nociones anteriormente explicadas no estdn acabadas en
nuestros dias, persisten una mezcla de todas estas nociones que
conforman la noclén comin sobre qué se debe entender sobre
desarrocllo, y estas nociones se han integrado al discursoc del
desarrollo de distintas formas, por ejemplo tenemos el concepto
de progreso, dque sigue siendo pensado como una idea de
eveolucidén para mejorar, crecimiento, en términos de la eéonomia
de habla de indices, es decir las ideas anteriores se han
integrado en la 1idea de Desarrollo, pero esta idea de
desarrollc su expresiédn dominante se refiere a mayor consumo,

que a3 lo gque actualmente buscan los paises “en vias de

desarrollce”.

Sin embargo analizando las sociedades de consumo o
desarrollas como por ejemplo la norteamericana, se observan

grandes problemas sociales como el crimen y la drogadiccién,
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rero cuando se ve el resultado mundial de 1la sociedad de
consumo sSe Observa sus consecuencias de desastre ecoldgico, la
produccidén y el consumo también se refiere a la produccién de

residucs téxicos e inclusc el consumo de estos.

La sociedad de consumo ha desarrcllado un problema de
devastacidon de recursos del planeta, la contaminacidn en’aire,
tierra, y aguas ha llegado a niveles casi irreversibles, es
decir ya no se puede pensar el desarrollo en los términos de
consume, por gue el planeta no puede soportar mas explotacidn
de sus recurscs. De ahi que la comunidad internacional se exige
la reconsideracidn de la idea de desarrollo, busca otro tipo de

tecnologias, pero los intereses econdémicos siquen obligando a

pensar en consumoe.

Progreso y crecimiento, dos etapas del pensamiento yrde la
practica, el concepto de desarrollo, es el que toma la forma
para explicar la misidn del Estado moderno, sin embarge la
perspectiva liberal, domina actualmente la economia politica y
las politicas econdmicas, se asume, que el papel del estado es
un disefio estructural (reglas, norma, e instituciones) que sea
una via en la qué la dinamica econdmica autorregulara vy
generara el bienestar social. El desarrcllo sigue beneficiando
a4 unos pocos, mientras que la pobreza es de dominio general o
mqyaritario, pero el desastre ecoldégico afecta a todos, es un

problema global, tan global como el cambio de temperatura de la
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tierra por el efecto invernadero, como el derretimiento de los
casquetes polares, el aumento del nivel del mar vy la
desaparicidn de selvas y bosgues y unha poblacidn cada vez mayor
Yy m&s pobre, todos son problemas globales. También el modelo de
civilizacidén y desarrollo trata de “globalizarse”, pero :cual
es?, el modelo occidental ha cublerto al mundo y con ello a
generalizado la degradacidén ambiental y el consumismo, no sélo
es la demanda de productos pér consumidores individuales, sino
existe‘un producto que_cada vez es mas escaso y mas valioso y
decisivo; la energia, la crisis energética también ha tocado
puerta al desarrolle, se ha metido .a& nuestra nave espacial

tierra y parece que se tendrd gque vivir con ella.

El limite energético siempre existid, pero sdélo hoy importa
come factor de produccidn y de mercado, Yy hoy existe 1la
capacidad para terminar con toda los energéticos de la Tierra e
incluso a ella mismé, el hombre tiene toda la potencia de 1la
que habla Castoriadis, y en cualguier momento puede comenzar el

actus®.

1.6, Capitulando.

El modelc desarrollo occidental, puede entenderse COmo  un
hibrido de 1las ncciones de progreso y crecimiento, al no

existir un Estado que 1impulse o proteja las necesidades

socliales, implementa pocliticas gque se estructuran desde  las

% Op.cit. C. Castoriadis: EI mito del desarrotlo.



concepciones del crecimiento econdmico, motor del brogresec, con
la misma idea de Smith, que en algin momento del “desarrollo”
de la sociedad y la industria esta beneficiara z 1la sociedad,

Creo que el desarrollc debe conceptualizarse mas desde el
aspecto social, pues la economia en una manifestacién de dichas
relaciones econdmicas, el mito de 1la modernizacidn, es
justificacién y anhelo para mejorar las condicicnes de vida de
la sociedad, considerando desde la perspectiva liberal-
modernizadora que el paradigma de la transformacién Se debe
inspirar en las sociedades desarrolladas, en el caso de Méxice,
la referencia es, Estados Unidos de Norteamérica.

El desarrollo, en México, a estado orientado bajo el
paradigma de la sociedad industrial, su ﬁracaso contindo a
parte de las condiciones politicas vy corrupcién, se debe a que
se ha querido implementar en ausencia de caracteristicas en la
sociedad para su desarrollo. El empefic de modernizar las
poblaciones urbanas que tiene una gran Dbase cultural
mesoamericana, ha provocado la fractura de las economias
autosuficientes de 1las regiones, obligandolas & adoptar
patrones de consumo  para los cuales no poseen formas
productivas dirigidas al excedente, que es el motor principal
de una economia industrializada; estos empefios tenian e]
Supuestc de transformar el México rural en sociedades
modernizadas, Néstor Garcia Canclini expone esta ideclogia de

la siguiente forma:
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“Las ideologias modernizadoras, desde le
liberalismo del siglo pasado, - hasta el
desarrollismo, acentuaron esta
compartimentacién maniquea al imaginar que la
modernizacidén terminaria con las formas de
produccidn, las creencias \'Z los bienes
tradiciconales. Los mitos serian sustituidos por
el conocimiento cientifico, las artesanias por
la expansidén de la industria, los libros por

los medios audiovisuales de comunicacién”.®:

El desarrocllo, debe conceptualizarse desde la realidad de una
nacidén, es decir considerando sus matices culturales vy la
dindmica civilizatoria de esa nacidén, en el caso mexicano
implica reconocer, las practicas culturales tradicionales, que
no son solamente lastres para laz implementacidn de tecnologias
Yy administraciodon del trabajo, tiene signi?icados més amplics.
Ademés no es posible, “retomar reconstruyendo” los pasos y
estrategias de las sociedades que industrializadas, noy
postindustriales e informaciocnales, pues el resultade de estos
desarrolicos industriales han dejadoc desastres ecoldgicos, gque
hoy son valcres a respetar en legislaciones internacionales gue
establecen un contexto distinto a 1la industrializacién, Vlos
cuales son imposibles para los gobiernos latincamericanos de
promover, haciéndose receptores de toda la industria “sucia”

que ha sido expulsada de otrcs paises.

81 Garcia Canclini, Néstor; Culturas Hibridas; estrategias para entrar y salir de la modernidad,, Ed. Grijalbo.
México. 1990. Pag. 17. ;
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Un proyecto de desarrollc debe involucrar a todas las partes
de la nacidn, y esas partes no son sclamente un nlmero de
persconas, son regicnes con practicas culturales, con econdmicas
desiguales, y en dgeneral desventajas que los ubican en la
marginalidad ¢ en-la maguila, fragmentando y destruyendo lo gque
por mucho tiempo les ha dade cohesidén y existencia; su cultura
Yy Su trayecto civilizateorio. Esto es 1o que ha pasado en
México, estariamos en lo que Bonfil Batalla llama un proyecto
dominante: México imaginario, sobre el México profundo.

El resultado 1o resume Canclini:

“La conclusidn es que la cultura moderna ha
sidec compartida por una minoria (mucho mas
amplia, es evidente gque si no hubiera habido
revolucién) vy gue las culturas étnicas o
locales no se fusionaron plenamente en un
sistema simbdlico nacional, aungque tampoco vya
pueden ser ajenas a &1, Ni el proyecto
modernizador | ni el unificador triunfaron
totalmente. | Dicho de otro meodo: no
llegamos a una modernidad, since a varios
proceso desiguales Y combinados de

az

modernizacidén®.

1.7. Indigenas vy medio ambiente.

En el caso latinoamericano se cuenta con una gran historia de
convivencia con la nafturaleza, las culturas mesoamericanas,
desarrollaron formas de relacidn no agresivas, en el caso de la

civilizacidén occidental el hombre siempre estd en competencia
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entre el mismo y la naturaleza, la idea de vencer los peligros
naturales v “dominar la naturaleza” implican la destruccién de

esta.

En México tenemos aun ejemélos de otrag formas de relacién
hombre-naturaleza, sin embargc rescatarlas significa compartir
la misma naturaleza, vy el trabajo, lo que implica una
reformulacidén los mismos principios de desarrollo capitalista,
significa abandonar el consumismo como objetivo del desarrolloe
econémico, pensar en la interdependencia y la autosuficiencia
al mismo fiempo, légica contraria a la dependencia,

sometimiento ¥y consumismo.

En Méxicc se ha visto a las comunidades indigenas y rurales
como un problema para el desarrollo, pero bajc el paradigma
actual del desarrcllo sustentable (dificilmente aplicable a
economias latincamericanas), esa diversidad fuera de ser un
impedimentce se identifican como wuna legado <cultural gque
permitiria crear mnuevas concepciones locales y regionales de
desarrollo. Ramén Tamames advierte gque:

“"Precisamente, esa visién limitada de la
Antropologia Econdmica ha hecho que se incurra
en algunos Juilcios un tanto arriesgados, al
formularse proposicicnes del tipo de que los
propios sistemas de las sociedades

tradicionales constituyen —casi

indiscriminadamente- una traba importante para

®2 Canclini Garcia, Néstor: op.cit. Pig. 146.
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el desarrcllo econdmico. Cuando la realidad es
que la actitud cada +wvez mé&s generalizada
consiste en apreciar cdmo muchos valores de las
scciedades tradicionales, y en especial sus
aspectos conservacionistas, medicambientales,
no merecen desaparecer, s5ino deben trasmitirse
vy difundirse en el mundo tecnclogizado,

productivista v destructor en que vivimos.”®®

1.8. Alternativas para el desarroclloc.

Acerca de las alternativas se debe distinguir entre 1las
alternativas de desarrollc de los- palses avanzados vy las
alternativas para lcos paises en desarrollo. ‘Primero porgque
obviamente sus condicicnes son distintas, pero sobre todo
porque depende de los paises desarrollados el iniciar un nuevo
camino para el desarrollo. El caso de los paises en desarrollo,
esta llenc de limitaciones impuestas por los mismos paises en
desarrollo, v en otros por la extrema pobreza de los primeros
que los obliga o pensar més, en el momento, que en futuro. La
urgencia es que la humanidad estd llegando al futuro catéastrofe

irreversible muy réapido.

Las alternativas dgque se deben buscar son agquellas gque
permitan la utilizacidn racicnal de los recursos del planeta,
lo gue implica forzosamente erradicar la cultura y estructura
de consumo de la economia actual. Lo que tiene implicaciones

desde los modelos econdmicos, sociales y politicos.

¥ Tamames. Ramoén: Un nuevo orden mundial, 2*, Ed. Espasa-Calpe, Espafia. 1991. Pag. 101.
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Las alternativas para evitar la catastrofe ecoldgica van
desde lo técnico hasta lo'politico, econémico Y social, pero no
debemos engaﬁarnos; las soluciones técnicas no son “neutrales”
toda solucién técnica se encamina a seguir manteniendo las
condiciones para el desarrollo actual, la técnica no es un
productc “puro” ha sido generada para el modelo de desarrollo;
la ciencia a estas alturas se encuentra entrelazada con 1la
técnicé, Y No es posible pensar en una solucién puramente
cientifica, ciencia yitecnologia actuales son producto de 1la

sociedad industrial, Y surgen para seguirla manteniéndola,*

La ciencia médica es uno de lés pilares que permiten seguir
soportando las condiciones de contaminacidén, per medio de la
medicina y de las instituciones médicas se ha lanzado como
solucidn a la enfermedad olvidande que 1o que evita las
enfermedades, es un estado Constante de “buena salud”, diche
olvide es conveniente puesto que “la salud” involucra toda una
serie de condiciones tanto de conservacién ambiental Como

condiciones urbanas mas humanas.,®

Algunas alternativas reales, ante el problema de degradacisén
-ambiental reclaman una construccidn tedrica y una practica
guiada por esta, debe considerarse cambiar nuestra forma de
vida, en si el modelo de desarrollo que es el que ha llevado a
este extremo 1la situacién, se hace necesario actuar por medio

de la educacién ¥y la cultura amblental, realizar los principiocs

8 vid. Rubbia. Carlo: £ dilema nuclear, Ed. Grijalbo, México, 1991
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de la declaracién de la Organizacién de'Naciongs Unidas (ONU)
sobre el medio humano gue se hicieron en Jjunio de 1972. Es
necesario formular un Gobierno de la humanidad, bajo
condicicnes totalmente distintas a las que se encuentran hoy,

con fundamento en un derecho al desarrollo.

Ese derecho al desarrollo no sdlo debe considerarse en un
marco mundial, también al interior de las naciones, en México
las mismas razones y valores de respeto a las culturas

mundiales debe existir para las culturas nacionales.

Los pueblos indigenas son un ejemplo de una forma de relacién
con la naturaleza distinta a la occidental, donde se comparten
los espacios, v no al contrario, como en la ¢ivilizacién

occidental donde se invaden y conguistan.

El derecho al desarrollec no sdlo es respetar los recursos

naturales, implica respeto a tradiciones y culturas.

Para poder encontrar una alternativa de desarrollo implica
necesariamente cambiar los valores gue guian ahora 1las
exXpectativa humana comc expectativa de consumo. Sin embargo
estas expectativas v valores intrinsecos a occidente de las
actuales sociedades son parte ya de una cultura del consumo, v
el aspecto cultural no es algo gue pueda modificarse de un dia
para otro, es un proceso histdérico que regquiere de tiempo vy

politicas culturales apoyvadas la nacidén. Una de las formas en

¥ vid Gortz. André; Fcologia y politica; Ed. El vigjo topo. México, 1983, p. 84-134.
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las que podria empezar a incidirse en el cambic de los valores
culturales c¢con respecto al consumo son los medios de
comunicacién y la educacién, pero muchas veces estos medios

también se encuentran en una espiral de competencia y mercado.

1.9. Desarrollio Humano y Desarrollo Sustentable.

La idea de desarrolio sustentable aparece en 1987 y fue
formulada por la 1llamada Comisidén Bruntland, estructura creada
per la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU) en 1983. El
informe de esta comisidén se realizd luegc de realizar
consultas directas a diverscs palses, vy complementadas con
varias iInvestigaciones, llegando a la definicién que el
desarrollo sustentable es una forma ‘“que satisfaga las
necesidades del presente sin comprometer las capacidades de las

futuras generaciones para satisfacer las propias”.

El Club de Roma nace con la unidén de un centenar de
perscnalidades en 1968 con el propdésito de poner en marcha un
provecto llamado “Proyecto sobre la condicién humana”, buscan
analizar los problemas gque empiezan a presentarse de forma
glcbal en la tierra como la pobreza, degradacison del medio
ambiente, crecimiento urbano sin control, inflacidén ete: en
primera instancia el}Club de Roma parecia apolitica y al margen
de los sistemas econdmicos, pero que han tenido que asumir cada

ver mas posiciones politicas.
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“La importancia del Club de Roma se debe a
que es un primer intento institucional para “la
construccidn de una utopia basada en la razén,
asi como en las posibilidades que ofrece una

scciedad madura con capacidades vy disposicién

para tratar los problemas de modo distinto...~”#®

El desarrollo para el Club de Roma posee limites fisicos tan
" limitados como es el equilibrio ecoldgico a nivel mundial, asi
que toda accidén gue busque dar respuesta a la problematica debe
ser global. Sin embargo el Club de Roma parece dejar de lado el
aspecto de la misma dindmica e inercia de la civilizacidn de

occidente.

La idea defdeéarrollo sustentable, retoma la idea, formulada
por los griegos acerca de la finitud vy de terminacidén de la
tierra, esta idea es antagdnica a la idea predominante actual,
de crecimiento ilimitado y produccién masiva formulada, en el
seno de la industria por Henry Ford idea que llevaria a cambiar
la estructura ideoldgica de la industria y que parecia llevar

al mundo a una carrera sin fin.

El mayor indice de consumo 1o encontramos en los paises del
industrializados. La industria se sostiene sobre una base
energética de hidrocarburos, YDel total de 8.003 millones de
toneladas de energia comercial equivalente al petrdleo,

consumidas por el mundo, los paises industrializados una cuarta

%5 Juan Maria Alponte. Rio, ;Qué cuestan las palabras?. El Nacional. junio 11 de 1992.
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parte de la poblacién del mundo (representaron el 72.8%.7°% . La
energia aparece ahora como uno de los prcoblemas centrales para
el desarrollo, aparece también la imposibilidad de seguir con
ritmos de crecimientc que mantengan 1os niveles de consumo
actuales, el primer mundo es asi el principal provoecador del
detericro ambiental. En 1992 scbre la base del informe
Bruntland se tratard de dar nuevas vias al desarrollo, tratandc
de detener el deteriorc ecclégico. El escenarioc gue encuentra
la cumbre de Rio es una poblacidén mundial de 5.285 millones de
habitantes de los cuales el tercer mundo representa el 76% vy su
ingreso percapita anual wvaria de 330 délares a 880. Mientras
gue 1os palises industrializados conforman el 24% de 1la
poblacidn mundial y tiene un ingresc percapita de 22000 ddbélares

anuales.

El escenario politico también se encuentra transformado, con
el fracaso del socialismc real, vy pareclera existir el
capitalismo como Unica alternativa, el supuesto triunfo del
liberalismo hace gque el mundo empiece a tomar esta bandera, vy
se de inicio a una-globalizacién econdmica gque comprende la
divisién del mundo, en bloques econémicos teniendo como puntos
centrales el libre mercado y la libre competencia, produccidn
en masa y censumo en masa. Antes de gque iniciara la cumbre de
Rio en $1992 L'EXPRESSE hizo una entrevista a Maurice Strong

prresidente de la cumbre v organizador de la conferencia de

$" Fuente: J. Cousteau en: La cumbre de rio y la ecologia de la nuseria; Juan Maria Alponte. junio 135, 1992,
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Estocolme en 1972 de la que declard: “Esta vez se trata de una
revolucidén econdmica. Se van a resolver los problemas uno a
uno: los de poblacién energia clima, agua. Se establecerédn les
relacicnes entre todos esos elementos. Se dird que todo el
mundo debe cambiar de comportamiento: los paises, las empresas,

los individuos... las organizaciones internacionales”.””

Antes y al final de la cumbre se esperaba el fracaso de ésta,
esto se debid en gran medida al factor econémico, “Al comenzar
el evento las 900 paginas que componen el documento de la
agenda 21 tenian 350 corchetes, particularmente el los temas
finc:;mcieros.”89 La cumbre de Rio tiene una propuesta de
financiamiento que contemplaba obtener recursos del primer
nunde con una cifra de 125 mil millones de ddlares anuales para
los paises en desarrollo, cifra incompatible ccmparada con los
56 mil millones anuales gque destina la OCDE para ayuda
econémica para el tercer mundeo. El pais gue se hace liamar la
Unica super potencia mundial EU se negaron a firmar el acuerdo

de Dbilodiversidad por gque lo consideraban dafiinc para su

economia.

Basta con leer algunas de las conclusiones vy soluciones
acordadas en la Cumbre de Rio para percetarse que nc con 1llevan
ningun cambio radical v son soluciones gque pcdrian haberse
formulade sin la necesidad de tal inﬁensidad. En wvarics puntos

ne gueda muy claro como serdn alcanzados los objetivos. E1

¥ Julio Moguel; Esperanzas y cosméticos en Rio;, suplemento de periddico Uno mas



llamado desarrcllc sustentable sobre el cual se erigid 1la
cumbre, no gqueda contemplado con la fuerza que se esperaba V
las posibilidades que de éste sea considerado parecen ser nulas

en los canales de desarrcllo mundial.

Es necesario relacionar el concepto desarrcllo con el de
civilizacidn, ya que este cofrece un marco m&s geheral en las
tendencias histdricas de la economia vy susrmodos de produccidn,
La civilizacién de occidental, la ciencia y la tecnoclogia son

parte de los instrumentos que agrandan las posibilidades vy

capacidades del hombre para cambiar e incidir en su medio, vy el
desarrollo de ciencia vy tecncologia son parte del desarrcollo.
Sin embargo segtin muestra la historia, el desarrollo progresivo
de estos dos tipe de conocimiento no dan como resultado
implicito mayor Justicia social vy sus beneficiocs no son
traducidos en bienestar para toda la raza humana. Sin embargo
el estatus de estos dos conocimientos es el de patrimonio
mundial v universal, y son base misma de estas reflexiones,
aprendemos a partir de lo que ya conccemos, y para transformar

v crear el futuro debemos partir de los que somos.
2. Cultura y otras implicaciones.

2.1, Implicacidn primera: Cultura.

La "“Cultura” desde el sentide comin suele referirse los

“saberes” y conccimiento de una persona sobre un tema o temas,

8 (bidem.
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por ejemplo, una perscna gue conoce sobre ma@sica cléasica, o
misica medieval, o misica de rock, se le considera “culta”, es
decir que la cultura se le piensa como un logro intelectual del

individuo, asi como la ignorancia scbre clertos temas®™.

Si embargo los “saberes”, es decir los conocimientos que
pueda tener una persona, pueden variar de acuerdo a un
contexto, por ejemplo quién se dedique a la muisica, o la
pintura, o bien a la industria podrin tener cada una de estas
personas una acunulacidén de saberes, gque de acuerdo al contexto
donde sge desarrollen podran hacerlos barecer frente a la

socledad cultos o incultos.

-Para tratar la categoria de cultura es imposible dejar de
lado cotro concepto que también se le relaciona ¢ inclusc se
confunde: el de civilizacidn. E1L origen de estos conceptos es

también compartido porgue de alguna forma cada uno se define

con respecto al otro.

Hacer la diferencia entre estos dos conceptos es importante,
puesto gue es necesario para distinguir de procesos culturales
Y procesos civilizatorios, donde los proceses civilizaterios
involucran estructuras econémicas y politicas que no siempre
son generados a partir del sustrato cultural de los pueblcs,

como es el caso de la mayoria de los pueblos indigenas de

“Me refiero aqui a los temas socialmente importante, aquellos de que todos tienen que conocer. quién lo
conozca en mayor grado serd mas culto, y quién ighore el tema le “falta cultura”. de alguna forma es explicado
por Pierre Bourdeau en “Sociologia y Cultura” cuando se refiere a el acuerdo para discutir sobre un tema es
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México, que son regidos por sistemas politico, econémico 1’2
social que muy pocas veces tienen que ver ¢on sus antecedentes

civilizatorios Y culturales.

Sin embargo la divisién entre estos “conceptos no  puede
marcarse de forma estricta, ni son ajencs el uno del otro, .por
lo que no debe esperarse una definicién total ni estatica, como
mencioné hojas atras; la incertidumbre Y la rapidez no permiten
ni la estatica ni la restriceidén en el tratamiento de los
problemas actuales. Parece necesario citar 1a advertencia de
Fernand Braudel en el capitulo primero de su libro ™“Las
civilizaciones actuales”, que creo es una‘ advertencia wvalida
pPara cualquier esfuerzo por definir vy explicar conceptos o
términcs:

“Nos gustaria definir el término
“civilizacién” con claridad vy sencillez, a ser
posible de la misma manera Gue se define una

linea recta, un  tridngqulo o un preducto

quimicQ.

~“"Desgraciadamente el vocabulario de las
ciencias del hombre no Se presta a las
definiciones perentorias. Aun  cuando en la
mayoria de los conceptos no todo es
indeterminado Y esta en continuo devenir, estos

conceptos estan lejos de encontrarse fijados de

decir que las discusiones se realizan sobre aquellos temas que entre los que se discute consideran vale la pena
discatir.
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una vez para siempre, varian de un autor a otro

Y no cesan de evolucionar ante nuestros ojos”,
Noe es un simple capricho ests aclaracién, vya Jque los
“limites” que se le den al concepto determinan en parte sus
aplicaciones vy sus relaciones con Otros, vy algunas formas

podran tener mayor poder explicativo.

2.2. Brevisima Historia del concepto de Cultura,

Hacer wuna historia del concepto es todo una proyecto
distinto, mi intencién es presentar algunas de las tendencias,

para reconocer el origen y el trayecto del debate.

En la expesicién daré algunas fechas dque a veces podran
Seguir un orden cronoldgiceo, pero esto no significa que 1las
concepciones de una época sean abandonadas o "mejoradas” en
Otras posteriores. Como se vera en seguida, algunas de estas
concepciones han dado origen a escuelas del pensamiento que
todavia hoy se basan en esas primeras concepciones, obviamente
con sus particularidades vy desarrollos conceptuales y tedricos
due han experimentado en todo ese tiempo, es necesario
entenderlio, porque las ideas, no siguen ese camino progresista,

donde se supone que todo lo que sigue es mejor.

ot Braudel, Fernand: Las civilizaciones actuales, Estudio de historia econémica ¥ social, 1* reimpresion. Ed.
Rei. México, 1994, 597 PP p. 12. Quisiera continuar con ¢l fin de estos parrafos que entiendo a modo de
advertencia o aclaracién que hace Braudel: “Un sociologo ha dicho que “las palabras” son Instrumentos que
Cada uno puede utilizar como desee, a condicién de que previamente avale el significado que les concede™. Lo
que equivale a decir que en el campo de las ciencias del hombre (como el de Ia filosofia). las palabras mis
simples varian frecuentemente y forzosamente de sentido segun ¢l pensamiento que les da vida ¥ que las
utiliza™. :
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Fernand Braudel encuentra que el concepto de cultura ha sido
utilizado como sinénimo de civilizacidn, 'da como ejemplo el
uso indistinte que daba el mismo Hegel en la Universidad de
Berlin en 1830. Incluso parece ser gue en el pensamiento actual

francés, esta diferencia es todavia hoy insignificante.

Otro ejemplo es la concepcidn del antropdlogo anglosaioén
Edward Burnet Taylor formulada en 1871: “La cultura o
civilizacién, en su sentido etnografico amplio, es todo
complejo gque incluye el conocimiento, creencias, el arte, la
moral, el derecho, la costumbre y cualguier otra capacidad o
habitos adguirides por el hombre en cuanto miembro de la

sociedad”.?

Esta concepcioén de acuerdo con Gilberto Giménez es
en la que se funda la tradicidén antropoldgica anglosajona, vy
sigue siendo recurrida hoy dia.®” Esta concepcidn nace por la
necesidad para designar vy éxplicar aquellas socledades
distintas a las de Europa, es la herramienta conceptual, entre
otras, que 1inventa la antropoclogia para referirse a sociedades
distintas. Asi segin Braudel “culturas primitivas, en oposicién
a las civilizacicnes de las sociledades evolucionadas”. ™ Y

finalmente Braudel decide esta forma de considerar el término

cultura” para sociedades “aisladas” las cuales su participacidén

%2 Citade por: Gilberto Giménez, en su participacién: “La teoria y el analisis de 1a cultura. Problemas tedricos v
metodolégicos™. del libro en el libro: Metodologia v cultura, op.cit p. 38.

» 1id Giménez, G.. La teoria v el andlisis de la cultura. Problemas teoricos v merodoldgicos: en su
participacion en el libro Metodologia v cultura, op.cit.

** Braudel, Fernand; Las civilizaciones actuales.. op.cit. p. 14

*> 1id. Braudel. Fernand: Las civilizaciones actuales. op.cit. Presenta una nota inédita de Alfred Métrenx. “en
donde se define ¢l plano cero” de una cultura primitiva”. Pags. 19-22.

138



e impacto no ha side mundial sino més bien regional, y tienen
un cardcter totalmente distinto a las sociedades basadas en la
industria y de mayor impacto mundial que les llamara
civilizaciones. Sin embargo, a pesar de gue el mismo Braudel
apoya el argumento de gque no es posible ni recomendable
discutir cudl de todas las civilizaciones es la medjcr, no deia
de tener cierto supuesto en que todas las civilizaciones

deberian tender al desarrollo industrial.?

Para A. Tdnnies (1922} y Alfred Weber (1935) en Alemania,
siguiendo la exposicidn de Braudel; “la éivilizacién, no es méas
que un conjunto de conocimientos técnicos y de practicas, una
coleccidn de medios para actuar sobre la naturaleza; por el
contrario, la cultura, estaria constituida por una serie de
principios normatives, de valores, de ideales; en una palabra

37

por el “espiritu”.

Lo que de alguna forma significa para Braudel, gque se le da
una “especie de primacla” al concepto de cultura, al parejo de
una “desvalorizacidén” del concepto de civilizacidén. Gilberto
Giménez tambilén encuentra en estas concepcicnes, valoraciocones
positivas al término cultura, y valoraciones negativas al de

civilizacidén.

* Braudel. Femand: Las civilizaciones actuales. op.cif. p. 15, “Afortunadamente. en ef siglo XX han
desaparecido un cierto nimero de juicios de valor v no es posible. en realidad, determinar. cudl es la mejor de
las civilizaciones. por carecer de criterios fijos para elio.”

" Braudel. Fernand; Las civilizaciones actuales. op.cit. p. 14.
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Este sentido gue le dan Toénnies y Weber al término de
cultura, sigue teniendo presencia en pensamientos mas actuales,
come para Edgar Morin (1988} quien recupera en el pensamiento
aleman sobre estos términos, en el que “la Cultura designa a
agueéllo que es singular y especifico de una sociedad, en tanto
gue la Civilizacién se refiere a aquello gque puede ser
adguirideo vy transmitido dé una sociedad a otra. En este
sentido, la cultura es genérica, la civilizacidn generalizable;
la cultura se desarrolla en retorno a las fuentes vy en 1la

fidelidad a sus principios singulares; la civilizacién

acumulando sus adquisiciones, es decir progresando”.®

Desde la perspectiva de Morin, existen <tantas diferencias
entre la cultura y la civilizacidn gue se teme que esta ultima
afecte o ponga en peligro la diversidad cultural. Aclaro gue
esta linrea de pensamiento se da en Europa vy se refiefe a
Europa. 8in embarge como vya se tratd anteriormente, la
civilizacidn que domina la mayor parte del planeta es la
occidental, es decir gque la “coleccidédn de medios para actuar
sobre la naturaleza”, estd generalizada, ha sido trasmitida por
las sociedades europeas/occidentales, esta transmisién como se
ha mencionade anteriormente vy como se desarrollard més
adelante, a tenido muchas wveces un caracter viclente e
impositivo, y otres la uGnica posibilidad de participar en el

mundc. Asi gque este peligro que se observa en el que la

8 Morin, Edgar; Pensar Europa. op.cit. p.64
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civilizacidn termine con la cultura es para toda sociedad
diversa. Braudel cita al respecto una reflexién de historiador
aleman Wilhelm Mommsen; “Hoy dia (1951}, el hombre debe
considerar como un deber el evitar que la civilizacién destruya

la cultura y la técnica al ser humano”.”

Reflexidn que también hoy dia, a fin de siglo y milenio sigue

siendo necesaria y ademés urgente.

Existe otra concepcidn de cultura, la llamada simbdlica, que
en términcs de Gilberto Giménez, se le ilama asi: “{...) va
que asume que les fendémenos culturales son esencialmente
fendémenos simbdlicos y que, por consiguiente, su estudio se
relaciona éon la interpretacién de simboles a acciones
simbolicas”.'™ Este mismo autor encuentra & Clifford Geertz uno
de los representantes de esta corriente en el debate actual.
Esta concepcién representada por Geertz es resumida por Giménez
de 1la siguiente forma: “la cultura designa pautas de
significados histéricamente transmitideos y encarnados en formas
simbélicaé (que comprenden acciones, expresiones y objetos
significantes de la méds variada especie), en virtud de los’

cuales los individuos se ccomunican entre si y comparten sus

experiencias, concepciones y creencias.” -

* Braudel, Fernand; Las civilizaciones actuales. op.cit. p. 14.
' Gilberto Giménez, en su participacién: “La teoria y ¢l andlisis de la cultura. Problemas tedricos y
metodolégicos™; del libro ¢n ¢t libro: Metodologia y cultura, op.cit p. 39,

101 1bidem. Pag. .39.
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A partir de esta perspectiva simbdlica surge también la
“revisién neo-marxista” segun le llama Giménez, guien la

considera una variante de la anterior.

El debate sobre cultura es amplio, México es una pais con
grandes vestigios y escenario de grandes tradiciones culturales
y c¢ivilizaciones, estc a hecho gque tenga gue surgir una
preocupacidén sobre como pensar nuestro pasado y nuestra

herencia.

Me atrevo a decir gue en caso de México, la discusi@n se ha
hecho aparte de multidisciplinaria también internacioconal,
puesto que a nuestro pals concurren varios investigadores que
se han visto en 1la necesidad de utilizar y propone nuevas
estructuras conceptuales para su investigacidén. El investigador
mexicano a utilizado el legado tedrico occidental pero taﬁbién
generado nuevas formas de entender 1o cultural debido a su

propia particularidad nacicnal.

Un ejemplo de este debate se puede encontrar en el libro vya
citado anteriormente de "“Metodologia y Cultura”, y varios mas
editados por el Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,

en la ccleccidén “Pensar la Cultura”.

En la concepcidn de cultura en México, exliste una muy
importante que es la de Guillermo Bonfil Batalla, la cual ha
originadoc todo un movimiento que ha revivido este debate. La

ocbra de Bonfil Batalla es muy extensa, por lo gue no podré
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referirme a la totalidad de su obra, pero tomaré como punto
central sus obras México Profundo y Pensar nuestra cultura. Dos
obras donde esta presente su espiritu de lucha por la
reivindicacién de los pueblos indigenas y campesinos y la

recuperacidn de sus legadeos culturales.

Bonfil Batalla ofrece un listado de qué elementos son parte
de la cuiturs, vale la pena citarlo, va gue es en parte

conceptual y descriptivo:

“La cultura abarca elementos mnuy diversos:
incluye objetos vy Dbienes materiales gue ese
sistema social organlizado que agqui denominamos
pueble, considera suyos: un territorio y los
recurses naturales que contiene, las
habitaciones, los espacios % edificios
piblicos, las instalaciones productivas vy
ceremoniales, los sitios sagrados, el lugar
donde estan enterrados nuestros mnuertos, 1los
instrumentos de trabajo vy los objetos que
enmarcan Yy hacen posible la vida cotidiana; en
fin, tcdo el repertorio material que ha sido
inventado © adoptadec al paso del tiempo y que
se consideramos nuestrc -de nosotros-' 1los

mayas, los tarahumaras, los mixes.

“Se transmiten también como parte de 1la
cultura que se hereda, las formas de
organizacidn sociel: qué deberes y derechos se
tienen que observar entre los miembros de la
familia, en la comunidad, ene el pueblo vy como
retribuirla; a quién acudir en busca de

orientacidn, decisidén o remedio, Todo 1o

ey
rh
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anteriocr lleva va a otro campo: los

conocimientos gue se heredan.

“Aprendemos & hacer las cosas, a trabajar en
lo gque agui se trabaja, a interpretar la
naturaleza v sus signos, a nombrar las cosas. Y

junto a esto recibimos valores (...)"”.*%*

La cultura es una gran unidad de almacenamientc, es la
memoria histdérica de los pueblos y son la herencia de los
pueblos a los individuos. Pero esta memoria histérica pasa por
diversos sistemas de informacidén, sociales y técnicos, y no es
necesariamente siempre verdadera en lo cientifico ¢ en lo
epistemeldgico, es decir en 1a memoria de los pueblos van
juntes el cuamulo de conocimientos de &arbolarea de 500 anos y
los miedos, supersticicnes usos y costumbres contradictorias.
Esta memoria tiene varias formas de conservarse y trasmitirse,
estd la escritura, la transmisién y registro oral, o las artes
vy la técnica, los mediocs electrdnicos, el mismo idioma lleva en

si la memoria vy la historia de los pueblos.

E1 concepto de cultura, involucra entecnces todos los
elementos gue hacen posible la conservacidn de esa memoria
histérica, pero c¢omo mencioné antes, esta memoria no es
necesariamente cierta o© correcta, pero lo importante =es
considerar que en 1la conservacidén de este legado cultural
intervienen estructuras e instituciones que la sociedad ha

creadeo, me refiero a la Institucidn de 1la escuela, y el

Y2 Bonfil Battalla. G . Meéxico Profundo, op.cit. pag. 47
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sistema escolar, los museos, los libros, 1la literatura, que
actualmente se encuentran muy vinculados a ‘estrategias vy
précticas comerciales, ﬁo se pueden dejar de lado actualmente
la televisidn y la radio. Lo anterior da dos posibilidades: la
anuiacidén de la razdédn y la reinterpretacién de la historia, vy
por otro la 1instalacién de la racionalidad vy 1la falsa
conciencia. En las distintas concepciones de cultura
encontramos diversas tendencias como hemos visto, en algunas de
las concepciones, el debate de los valores es fundamental, por
1o que lleva a dos niveles la conceptualizacidn: lo que es la
cultura y lo que deberia ser. Tal es el caso del desarrollo del
concepto que hace Alberto L. Merani en su libro Carta abierta a
Ics consumidores de psicologia, €l explica la dindmica cultural
desde la perspectiva Marxista de la lucha de ciases, en la cual
se da el enfrentamiento entre la clase dominada y la dominante,
en esta relacidn se lucha por los valores gque debe tener 1la
cultura. Este tipo de reflexién discute desde uné postura en
este caso la marxista*?, pero esto no sbdloc es propic de este
autor o de esta perspectiva, también Carl Sagan'”’, propone que

uno de los valcres fundamentales que debe tener la cultura es

'S ¥ particularmente desde \a psicologia genélica historica dialéctica

" Carl Sagan ha jugado un papel muy importante no sélo en la investigacién de vida y civilizacién
extraterrestres, también ha sido un divuigador cientifico. que busca explicar de forma clara los avances v
posibilidades del desarrollo cientifico. Esta divulgacion es una lucha contra las pseudociencias, y los fenomenos
de credibilidad sobre visitantes extraterrestres. OVNIS, y en general todos los mitos que el hombre ha tratado de
establecer como verdades v los cientificos los han desacreditado como engaiios e ilusiones. De sus libros mas
conocidos en esta lucha por la verdad cientifica a nivel divulgacion se encuentra: Los dragones del Edén:
especilaciones sobre la evolucion de la inteligencia humana, EQ. Grijalbo, v El cerebro de Broca: reflexiones
sobre el apastonante mundo de la ciencia, Bd. Grijalbo.
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el wvalor cientifico. Estas concepciones tratan de abarcar el
aspecto del funcionamiento del fenémeno cultura, que es lo que
la mayoria de 1las posturas intenta aungue obviamente con
resultados vy explicaciones diversas, pero también abarcan el
aspecto propositivo, es decir destacan aquellos valores que
deben prevalecer Y que debe buscarse integrara en 1la
exXperiencia cognitiva-explicativa de las sociedades mediante
los instituciones y estructuras de la misma sociedad, como son
la escuela vy 1la polit;pa, la economia y 1a éiencia. Saganr
aborda el tema de laz cultura desde el ideal cientifico en donde
le conocimiento verdadero basado en la comprobacion lleva a la
Superacidn del hombre, mientras Merani aborda al tema desde un
nuevo humanismo como €1 lo llama, donde busca d%gnificar al
hombre, a partir de 1la critica al capitalisﬁo Y la.reflexién
sobre la miseria de América Latina. Por elloc estos dos autcres
hablan necesariamente de dos culturas es decir de dos formas de
concgbir la cultura en occidente. Me parece importante destacar
esto dltimo para distinguir el aspecto de la discusién de los
valores, de aquello que desde una postura merece la pena
incluir en Jla cultura universal y por ende aquello <ue debe
expulsarse de ella, pero es importante distinguir los dos

procesos; el explicativo vy el propositive'”, vpara evitar

' Las explicaciones de autores como Braudel, Morin, Castoriadis por gjemplo, son muy cauios en lo que

respecta a proponer lo que deberia ser una cultura. esto tal vez se deba a Ia exigencia de ctentificrdad que se le
pide a las disciplinas sociales. lo que obliga a los investigadores a ser mucho mas cautos ¥ menos arriesgados en
manifestar sus valoraciones. El investigador no solo tiene la necesidad de 7o mostrar su posicion politica sino
de a veces hasta de ocultarla, lo que no sucede por ejemplo en los autores como Marx o Engels quienes lograban
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confundir la explicacién con la sancidn moral, la cuan no es la
intencién de ninguno de los autores mencionados. Esto cobra
mayor importancia scbre todo cuando se explican a dos o
culturas: con matrices civilizatorias, en este casc de 1las
civilizacién mescamericana vy la civilizaﬁién occidental. Y
pensar en la génesis de los valores, que son una construccisdén
histérica de ciertos pueblos que no necesariamente deben ser
incluidos en todas las exXpresiones culturales del planeta. La
importancia de este tipo de analisis es que realizan una
critica sobré la civilizacién, la cultura y la razén, es decir
buscan sacudirse un pocc  la explicacién estandarizada vy
- racicnalizada de la sociedad industrial. Bajo estas
consideraciones transcribe lo que para Merani es la auténtica

cultura:

“La cultura {(vod) Es organizacidn,
disciplina del propio ser, es plena conciencia
de la propia personalidad, es conquista de una
razén y de una conciencia superiores. Es el
camino por el cual se llega a comprender el
propio valor histérice, el propio significado

como hombre, la propia funcién en 1z vida, los

sin embargo si se quieren aplicar los métodos de las ciencias experimentales estas propuestas no pueden ser
“comprobadas cientificamente ", 1o cual tampoco significa que scan falsas. Si bien es cierto que mucha pasion
se ha perdido la razon en los analisis de los Jandticos marxistas, o cualquiera otro fanatismo. también es cierto
que 1a supuesta frialdad y despersonalizacién del cientifico ante el objeto de estudio, que es la sociedad y que lo
incluye a €l mismo. son también una forma de evadir una responsabilidad y olvidar el espiritu humanista del
conocimicnto.
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propios derechos y los proplos deberes para con

la humanidad”.*””

Merani diferencia la cultura de “Cultura”, donde Cultura es
el instrumento de la clase hegemdnica para preservar sus
privilegios, mientras que cultura con minUsculas; es un proceso
histdrico que debe desembocar en la libertad, es un “producto
histérico de 1la »razdén critica y accién presente de la
107

conciencia reflexiva de los hombres”. Lo impertante de la

~concepcion de Merani es que relaciona los procesos de razdn
como parte significativa en los procesos de éreacién de
cultura, maneia también conceptos como conciencia e
Irracionalidad, este ultimo es equivalente al de
racionalizacion, en donde la razon es sacrificada para
justificar el estado de las cosas. Debg aclara gque en el caso
de Merani los conceptos de conciencia y razodn, tienen una
complejidad debido tanto al origen desde la psicologia genética
como su liga a lo social mediante el materialismo histérice, de
ahi que hoy dia tengan gran valcr en los analisis de procesos
culturales vy la complejidad biolégico-social. Respecto al papel
de la cultura vy al contrario de los procesos de racicnalizacidn
de la realidad Meranl dice:

“Los hombres debemos concebkir la cultura como

un expediente para una concepcidédn del mundo,

1% Merani. Alberto L.. Carta abierta a los consumidores de Cultura, Ed. Grijalbo. Barcelona. Espafia, 1983,
174 pp. La cita p. 23.
197 Merani, Alberto L.: Carta abierta a los consumidores de cultura, op.cit. p. 52.
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COmo exXpresién de una cosmovisién unitaria para
todos, y no como una justificacién abstracta de
una realidad pragmatica e ideoldgicamente aliena
& la situacién concreta de 1los pueblios a
educar. (...) porgue’' la obtencién de una
cultura unitaria debe ser producto de una
necesidad histérica v no de imposiciones que,
comc tales, revelan siempre la voluntad de
dominio de un grupo, (...) La necesidad de que
0s hable representa las condiciones culturales
-folcléricas, filoséficas v politicas-
necesarias para la formacién de una vision del
mundo ceomin a todos pero con matices ¥y niveles

derivados de la praxis de cada uno”. %

Es interesante observar que en el pérrafc anterior el autor
habla de diferencias de las necesidades histéricas de los
pueblos, es decir que deben ser consideradas para la
conformacidén de la unidad cultural. En el casc de México, las
comunidades indigenas se han visto desplazadas en ftales
consideraciones, es decir que el proyecto de cultura nacional,
incluye valores universales occidentales, dejando de lado
precisamente los procesos histéricos de los pueblos
mesoamericanos. Guillermo Bonfil Batalla, también habla de
necesidades histéricas de los pueblos, lo que posibilita lo que

el llama diversidad cultural:

“{...)porgue la naturaleza = adquiere

significado y se transforma en recurso para el

¥ Merani. Alberto; op.cit. p. 126 — 127.
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hombre, sélo a través de 1la cultura, y é&sta

varia en el transcurso de la historia.~1%®
Sin duda lo que une y hace coincidir en este aspecto a Merani
Y Bonfil es ia perspectiva Marxista de 1a histeria, que lejos
de 1les pPropagandismos, todavia hoy ofrece varios elementos

Gtiles para el analisis de la sociedad Y la economia politica.

2.3. Como México si hay dos.

En este Confrontamientc entre perspectivas civilizatorias, se

bien socializan esta confrontacién. »a aquellos grupos que
promueven la perspectiva occidental modernizadora, Bonfil
Batalla le llama México Imaginario, la fuerza de esta promocién
S€ encuentra en la dominacidén econdmica y politica scbre los
otros grupcs sociales campesinos e indigenas gque ante la
agresividad de estos se refugian en bracticas y elementos
conservadeos y heredados de la civilizacién nmesoamericana ann
viva en México, seglin lo argumentos Bonfil, a este pueblo
nacional agredido Y resistente le 1llana México Profundo, esté
visidén de enfrentamiento entre civilizaciones es importante
para Bonfil Batalla, para poder pensar que México en el que se
buede y quiere desarrollar, para Bonfil no existis nunca una

fusidn, entre las culturas:

' Bonfil Batalla, G.: México Profundo, op.cit. Pag. 74.
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-..1c que esti en el fondo Y explica 1z
inexistencia de una cultura mexicara tnica es
la presencia de dos civilizaciones que, ni ge
han fusionado, ni han Coexistido en armonia

fecundandose reciprocamente” 110
A este respecto Se dividen las Opiniones, hay quienes Piensan
dque nc es posible hablar de un mestizaje cultura, puesto que el
mestizaje es un resultado biolégico 1o cual no significa que
e fusionen los legados Culturales de las perscnas Jque
Procrearon un hijo. En esta Perspectiva esta Bonfil, aungue
esta idea no es como he mencicnado, compartida por todos, o al
menos no hay una Plera conciencia de la necesidad de distinguir
los cenceptos, como en el caso de Carlos Mentemayor gquien
pPiensa que es posible un mestizaje cultura]:
“El mestizaje es nuestra vida, el Camino para
reafirmar la libertad de los pueblos y culturas
dque deben acrisolarse en México. Es un asunto
de todos, una responsabilidad de todos. E1
México profunde otra vesz nos avisaba que
estibamos lejos de nhuestro cabal desarrclio;

nos decia, otra vez en SUu sangre derramada, que

debiamos recomenzar, ~it

para negociar los contenidos de ellecs, 1o que probablemente

pudiera darse, sin embargo al hacer uso del término de

"' Bonfil Batalla. G: Aféxrco Profundo, op.cit. Pag, 101.
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mestizaje, da al conceptec un determinismo biolégico vy dando mas

interés aunque sea involuntariasmente al aspecto de bioldgico y

apariencia de las razas.

Mientras tanto Néstor Garcia Canclini propone el concepto de
cultura hibrida, para explicar los complejos‘procesos de se dan
especificamente en la realidad latinoamericana, vale 1la peﬁa
transcribir al respecto lo que menciona Canclini en su libro

Culturas Hibridas:

“Los paises latinoamericancs son actualmente
resultado de 1la sedimentacién, Yuxtaposicidn vy
entrecruzamientos de tradiciones indigenas
(sobre tode en la 4reas mesoamericana vy
andina), del hispanismo colonial catdlico y de
las acciones peliticas, educativas 1
comunicacionales modernas. Pese a los intentos
de dar a la cultura de elite un perfil moderno,
recluyendo 1o indigena vy 1lo colonial en
sectores populares, un mestizaje interclasista
ha generado formaciones hibridas en todos los
estratos sociales. Los impulsos secularizadores
Y renovadores de la modernidad fueron mas
eficaces en los grupos “cultos”, pero en
Ciertas elites preservan un arraigo en las
ftradiciones hispénico—catélicas, Y en zonas
agrarias también en tradiciones indigenas, como

recursos para Jjustificar privilegios del orden )

-r

i Montemayor. Carlos; Chiapas: La rebefion indigena en Meéxico; 1* reimpresién, Ed. Joaquin Mortiz,

Mgéxico. 1997, p. 64.
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antiguo desafiados por la expansién de la

cultura masiva”**?.

En esta concepcidn de Canclini se encuentran varics elementos
importantes, sin embargo a mi juicio el utilizar un término
come hibridacidn da un carédcter bioldgico a.procesos sociales,
creo due aungue no se la intencidn de Canclini se le da 1la
sociedad una caracteristica organica con todas la implicaciones
gque trae consigo, por ejemplo, pareciera gue sSon procesos gue
se dan con mayor o mencr €xito, es decir dque es un Jjuege que
comienza en el momento que se encuentran elementos de distintas
culturas, pero en donde este juego se inicia ya con las redglas
hechas. Estas feglas son las de la modernidad la cual Canclini
la encuentra como una etapa-procesc de Latincamérica, en donde
se dan “varics procesos desiguales Y combinados de
moedernizaciéon”. ™’ Por su puesto que Canclini analiza las
posibilidades que da la modernidad para el didlogo y expresidn
de las culturas alternativas o marginales © dominadas, ¥y no
olvida la presencia de las culturas dominantes sean estas

nacionales occidentales, © estatales o privadas, sin embargo se

da siempre la hibridacién de la cultura.

Aungue como Bonfil RBatalla anota, gque existen casos de
pueblos indigenas y <campesinos que dada su particular

experiencia  histdérica y sus particulares caracteristicas

"2 Garcia Canclini, Néstor; Culturas Hibridas: Estrategias para enirar y salir de la modernidad, £4. Consejo

Nacional para la Cultura y las Artes / Grijalbo, México, 1990, pp.363. cita tomada de 1a pagina: 70.
'3 Garcia Canclini, Néstor; op.cit., p. 146.
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culturales han podido mas o menos librar la agresidn de
occidente, para poder buscarse un lugai en la finalmente
domipante perspectiva de occidente. Pero desde la perspectiva
nacional estosrson casos Unicos y alslados, la situacidn de los
puebios indigenas nunca ha sido la de participar activamente en

la propuesta del proyecto nacional.

La importancia de explicar los usos conceptuales que hace
Bonfil se debe a que esta perspectiva como dije anteriormente,
a despertado un debate desde la perspectiva histdérica de la
cultura, lo que significa explicar y entender la cultura desde
el contexto de la civilizacidn desde y donde se genera, lucha,
sobrevive y se confronta, entre renovacidn, traﬁsformacién. Y
extincidén. Sin embargo no adoptaré siempre este uso conceptual
puesto que mi intencidn es integrar otras perspectivas gque
aungue en las misma lineas generales, llevan otros matices
propios de mi formacién profesional e intereses. Sin embargo
cuando me refiera e esto conceptos debe entenderse que no sbdlo
usc las “palabras” sino el concepteo, tal y como lo de piensa y

propone Bonfil Batalla.

2.4. Pasado, México Profunde v futuro.

Todos aquellcs pueblos y etnias, dgue mantiene una dinamica
apoyada en los elementos culturales heredados por la
civilizacién mescamericana vy Jque aun hoy dia son capaces de

mantener esa continuidad cultural, vy de interpretar mds o menocs
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de la misma forma la experiencia histérica social gue en
conjuntc viven estos pueblos, son a los cuales Bonfil Batalla
les llama gue conforman el México Profundo. No es un México
Pequefio, nl solamente es un México rural o de mentafia. Incluso
en las ciudades eété presente el México Profundo, la migracién
indigena al escenaric urbano se hace méds comin, Y se concentra
en masas de cultura indigena milenaria en la ciudades, y su
forma de relacidon con la “civilizaclén” en el “estilo de vida
de la miseria y marginacidén”, perc no siempre es peor que en el
campo, donde la miseria también existe, pero con un escenario

distinto, pero la carencia y el hambre parecen ser las mismas.

En el México Profunde existe un personaie gque debe ser
necesarlamente tratado, el del indic. Esta es una figura que
aparece s6lo con la invasidén espafiola, es decir, “antes” no
habia “indiocs”, “después” de 1los espafioles se crearcn 1los
indios. Y desde entonces se identifica a los indios como algo
distinto a lo gue se debe ser. En la perspectiva general y del
sentido comin la palabra indio viene acompafiada de una serie
de imagenes que la complementan, para el no Iindic es declr para
todo agquél se piensa no ser indio, las imégenes complementarias
son: atraso, miseria, necedad, ignorancia, vy para los mnas
compasivos la imagen de “pobrecito”. Lo que queda clarc es gque

nadie cambiaria su situacidén por la de un indio. Sin olvidar

una de las imé&genes de mayor presencia para el sentido comin:
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el aspecto fisico, el parecer iIndio. Esta nocicon sobre los que
es el indio, es parte del sentido comun de‘aquellos grupes gque
se define como no indics, v gque en el caso de México, son los
grupos que poseen el poder de decisidn sobre el proyecto
nacional., Esta construccidén del indic, la realiza la clase
politica vy econémica vy la sociedad gque en busca de
identificacién con lcs grupos hegeménicos se separa y marca una
identidad distinta. El problema no es la diferencia de
identidades, que es una de las exXpresiones de la diversidad,
sino que la identidad indigena, trae consigo una posicidén de
sumisidén. Carlos Fuentes al referirse del levantamiento

indigena en Chiapas habla de este mito del indioc:

t...Los indigenas Yy campesinos Jque le
hablaron al presidente Salinas no necesitaban
la tutoria del PRI, saben gobernarse a si
mismos. Con sus palabras, cae el mito cultivado
a lo largo de nuestra historia: son nifios, son
analfabetas, son premodernos. Pues si: dque
cultos son estos aznalfabetas y <dmo, con muy
procas palabras, demuestran gque ellos que ellos
son verdaderamente la “gente de razén”, vy no
ilos supuestos monopolizadores de la razdédn, los
ladinos, blancos y mestizos due tienen derecho
a caminar en la acera mientras los indios se

ven obligados a usar la acequia.”’™’
Este mito de lo gue es el indic, se vio expresado en

comunicados oficiales del gobierno al respectc al levantamiento
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indigena en Chiapas en 1994, sirva de ejemplo el primer

comunicado oficial del gobilernc de Chiapas citado por Carlos

Montemayor:

“Diversos grupos de campesincs chiapanecos
que ascienden a un tectal de cerca de 200
individuos, en su mayoria monclingiies, han
realizado actos de provocacién y wviclencia en
cuatrc localidades del estado gue son  San
Cristébal de las Casas, Qcosinge, Altamirano y

Las Margaritas.

Sus planteamientos no han sido precisados y
las autoridades estatales y municipales han
seflialado los medios de comunicacidn su
disposicidén para atenderlas para analizar con
ellos sus reclamos vy, en los posible, resolver

sus demandas presentadas.

La regidén que registra estos incidentes
cuenta va, desde agcsto de 1983, con  un

programa de inversiones Y  apovyos a la

produccién tendiente a enfrentar el grave

rezago de esas poblaciones y con recurscs para
resolver viejos problemas agrarios gue han
enfrentado y enfrentan entre si a €303 grupos

indigenas.

£l gobierno del estado ha ordenado a las
fuerzas de seguridad publica gue traten de
disuadir & los grupos indigenas, a pedirles que
reconsideren su actitud, vuelvan al cauce legal
v participen en la construccién de socluciones

para sus demandas.

114 Fyentes, Carlos: Nuevos tiempo mexicano, Ed. Aguilar, México, 1994. Pag. 123.
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Asimismo se ha dispuesto que se eviten
confrontaciones ¥y  due con tolerancia %
prudencia se procure evitar hechos gque

lamentariamos todos los chiapanecos.

El parte de novedades del gobierno del estado
destaca absoluta tranguilidad en’ los 106
municipiocs restantes asi Como en las

comunidades vy parajes de los propios municipios

Ln

que tienen problemas con sus cabeceras.”"
Montemayor, llama la atencidn sobre un caréctér de racismo en
el comunicado, cuande el “comunicado acentuaba la calidad de
“monolinglies” no tanto por el mundo lingiiistico de los grupos,
sino por su distancia respecto a la civilizacidn que se

=]

expresaba en lengua espafiola”.'’” Esta visién de lo indio y lo
indigena, es solamente la de las personas duienes redactaron
este comunicadce, es una perspectiva y visén del gobliernc, que
histéricamente ha excluido al indigena del proyecte nacional.
Resulta una farsa la invitacién del goblerno a resolver 1os

problemas utilizando a las mismas autoridades gque por siglos

han igncrado sus demandas.

Histdéricamente encontramos gue las primeras reflexiones que
influenciaron para reconsiderar al indio, fueron probablenmente
las provenientes de los Padres y Frailes espafioles, gue velan
al indio desde lo teolégico v el humanismo medieval que todavia

conservaba la iglesia v teclogla catdlica de ese entonces. De

*** Citado por Carlos Montemayor en Chiapas la rebelion indigena de México, Pag. 57y 38.
18 tbidem. Pig. 38
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ahi que se hicieran o reformularan leyes dictando un trato
distintos a los indios, puesto que se les deberia considerar
que eran seres distintos a los que se pensd en primera
instancia. Se debe recordar que la nocidén més compartida vy
generada sobre el indio de los primeros espafioles era mnuy

cercana al del animal.

El objetivo de mencionar lo anterior se debe a dque es
necesario comprender gue aln en los iuicios mas simples o
cotidianos de la vida de las personas estd implicito un sentidoc
comiin gue utiliza las nociones para evaluar y tomar decisicones,
y que este sentido comin es parte de una cultura de los
puebles, vy gque si hoy en dia la palabra indio tiene todavia
significados parecidos a las primeras aproximacicnes
nocioldgicas de los primeros espanoles, indicg gque existe un
gran trasfondo cultural gue no se ha resuelto. Occidente ha
negado a Mesoamérica, desde el inicio de la conguista hasta el
México moderno que ha ideado un proyecto nacional en el cual el
indigena nunca ha sido representado y menos considerado como
factor de desarrollo sino al centrario. La ausenclia en la
po;itica nacional de la participacién indigena, ha producido
nodelos y estructuras de desarrollo gque han excluido de su
beneficio social a indigenas y campesinos y cuyo logro ha sido
enriquecer a determinados grupos y familias de México sin

transformar las estructuras sociales y econdmicas mediante un
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proyecto inclusivo de nacién. Para consolidar un proyecto de
nacién y no nacionalista. Carlos Fuentes sintetiza de 1la

siguiente forma:

“Cuando nos independizamos de Espafia en 1821,
tres siglos después de la conguista, el
movimiento liberal y modernizante decidié dejar
atras el pasado. Junto con las demas replblicas
hispanocamericanas, nos lanzamos a la imitacién
extraldgica de las leyes francesas, briténicas
y norteamericanas, convencidos de que su simple
transferencia a nuestro suelo pobre, explotado
e injusto, nos convertiria instantdneamente en
socledades prosperas Yy democréaticas. Este
ejercicio de la Democracia Nescafé olvidd una
cosa pero consagrd otra. Olviddé gue no pedia
haber sociedad democratica sin continuidad
cultural. La renuncia independentista de pasado
indigena, Jjuzgado barbaro, y el pasado espafnol,
juzgadoe oscurantista, nos obligd a improvisar

una cultura democratica inexistente.”V
La continuidad cultural mesoamericana ne se he interrumpido,
se encuentra presente en México, en algunocs casos resistiendo,
integrada, hibrida u olvidada, esta continuidad no esta
fragmentada, se encuantra oréanizada en un proyecto
civilizatorioc milenario mescamericano, gque convive y sobrevive
la occidental. Es a lo gque Bonfil Batalla llama México

Profundo. .

""" Fuentes. Carlos: Nueve tiempo mexicano, op.cit, Pig. 61



"El México Profundc esta formado por una
diversidad de pueblos, comunidades: y sectores
sociales que constituyen en la mayoria de la
poblacidén del pals. Lo gue 1los une y los
distingue del resto de la sociedad mexicana es
Jque son grupos portadores € maneras de entender
el mundo y organizar la vida que tienen su
origen en la civilizacién mesoamericana,
forjada aqui a lo largo de un dilatado vy
complejo proceso histdérico. Las expresiocnes
actuales de esta civilizacidn son muy diversas:
desde las culturas gque algunos pueblos indios
han sabidec <conservar con mayor grado de
cohesidén interna, hasta la gran cantidad de
rasgos aislados gue se distribuyen de manera
diferente en los distintos sectores urbanos. La
civilizacidén mesoamericana es una civilizacién
negada, 'cuya presencia es imprescindible

conocer” ,'®

La importancia de la perspectiva civilizatoria de este
concepto, es que permite reconocer la permanencia de una
continuidad cultural bajo matrices comunes, algo sumamente
importante del concepto de Batalla, es que no identifica los
elementos culturales desde una perspectiva racial, es el
desarrollo de su obra, encuentra que existen dive;sas
expresiones y practicas culturales cuyas raices y continuidad
se encuentran en la matriz civilizatoria mescamericana, aun
cuando sus practicas no sean realizados por individuos que se

vean asi mismos come indigenas, estoc va asociado a unsa

''* Batalla. Bonfik; México profundo: una civilizactén negada, Ed. Grijalbo. México, 1990, Pg, 21. 61



problematica de identidad. Muchas practicas culturales como
festividades, comidas y formas de ser y acfuar, pertenecen mAas
al mundo mescamericano que al occidental, esto representa un
legado y un potencial desarrollo, Fuentes reconcce que: “El
aspecto cultural vuelve a ser prioritério, ya  que La
continuidad de la historia de México implica un esfuerzo para
admitir la presencla del pasado, uniendo la tradicién con el

desarrolle.”'?

2.5. Cultos e Incultos.

Desde la consideracién tradicional del concepto de cultura,
donde se le piensa como un conjunto de saberes gque hacen a un
hembre poder hablar y “opinar” de valores e interpretaciones,
libros, peliculas comportarse, etc. Aquél entonces que no tenga

esa cultura general, es por lo tanto también inculto.

En todas las sociedades, existe un “estédndar” de cultura, es
decir cuando se establece que “todos” deben conccer tal libro,
o tal pelicula, o “x” norma de comportamiento. De esta forma se
considera “natural” por efecto estadistico, gue cualquier
perscna debe conocer clerto numero de fendmenos o© cosas
“culturales”. Sin embargo estoc exige necesariamente considerar
clertos temas o valores sin valor cultural, esto es gque el
conccimientos de otros saberes no contemplados en ia idea

general de cultura de la sociedad no son de valor cultural.

-~

"' Fuentes. Carlos: Nuevo nempo mexicano, op.cit, Pag, 53.
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Cccidente impone una cultura general que pretende ser
universal, un conjunto de valores vy formas de actuar e
interpretar gque se supone todo hombrerdebe conocer, y por lo
tanto también esta en este supuesto, todo aquel conjunte de
valores e Iinterpretaciones gue no merecenf ser conocidas, de
esta forma el incultc no es aguél que carece de cultura, sino
quieh, desde la mirada de occidente es aguél gue no conoce 10

que occidente y la sociedad de consumo acepta, propone e impone

como cultura.

Desde esta perspectiva, un campesino mexicano, carece de
cultura, de igual forma que un integrante de una tribu
australiana, ¢ cualquier otra sociedad que no pretenden o sigue

las mismas pautas y proyectos de occidente.

La cultura es la forma mas general del conocimiento, pero
requiere de se una forma compartida socialmente, pero desde la
perspectiva el sentido comin estas cosas compartidas no sélo se
generalizan sino también se globalizan, entonces se considera
que la “lista de cosas y fendémenos” es universal®®”, es decir
que todo ser humanc debe compartir la cultura universal, vy esto
segun demostraré mads adelante no es totalmente cierto. La

globalidad del conocimiento a la gue me refiero no se refiere a

el conjunto de todos los conocimientos, sino que la cultura es

P o que tiene que ver cont 1a idea de cultura universal, dicha idea a propiciado a “valorar™ o “desvalorizar™.
puesto que para una creacion u objeto sea considerado universal es necesario considerar otros como alcances.
“regionales”, esto en un primer moOMmMEnto pareciera no tener importancia, pero ;que pasa cuando se ticne que
decidir conservar “legados culturales universales” a costa de sacrificar legado culturales no tan umversales?.
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la integracidén de todo aquello aprendido por la experiencia de
la vida en la cual se incluyen las ensefianzas vy regafics de los
padres, hasta la eaucacién formal. Pero lo importante en sea
Iintegracion de esos conocimientos para resoclwver y enfrentar
los problemas y decisiones de la ida cotidiana. La educacidn es
parte de la formacién cultural peré no lo es todo, y 1o que es
mas importante notar; algunas veces la el proceso de formacién
académica se encuentra desvinculado con el entorno y la
real;dad del estudiante. Por ello una educacidén ajena a las
necesidades reales, una educacién Iindtil, no enrigquece la
cultura. Puesto que aquello que se aprende no pasa a formar
parte de los esquemas der percepcldén e interpretacidén de las
poblaciones. Por ejemplo, a pesar del empefio que pone la
educacién en la interpretacién cientifica de las cosas vy
fenémenos la interpretacién 1ligada a lo religioso y a la
supersticidn domina en la poblacidn, esto pude hablar de varias
cosas a distintos niveles, pero uno de los puntos que destaca
este fendmeno es que esta educacidn cientifica no es parte de
la cultura de la sociedad, el porqué puede ir desde un fracaso
pedagdbgice, ¢ la baja escolaridad, o una combinacién de estas,

sin olvidar la propia situacidén de pobreza que en si evita

preccuparse por la biologia y méds por los logos de la vida

No pretende explicar ni resolver con lo anterior la realidad

de la educacidn, sino es mas blen poner de manifiesto que la



educacidén es un medio para transmitir y preservar la cultura,
pero esos valores que busca transmitir o rescatar la educacién
deben tener su origen y realidad con lo que ha realidad

histdrica de la sociedad.

La educacién es una de tantas formas ‘para promover la
cultura,rexisten otras formas como son desde espectaculos en
general, hasta obras artisticas sean plésticas, o dramaticas
etc.. Sin embargo esta educacidén generalmente se encuentra
diseflada por los intereses urbanos vy dgsde una perspectiva de
sociedad de consumo, :;qué relacién tiene esto con lo que vive
cotidianamente un nifio indigena o campesino?. :;Cémo ensefiar el
funcionamiento de una presa para producir electricidad si no la

fiene en sus casas-?.

Bzjo el supuesto tradicional de cultura, las politicas
culturales van dirigidas a ma&s grados escolares, o més horas de
clase, sin embargo los contenidos de estos programas le son
ajenos a gran parte de la poblacidén indigena, campesina y para
grandes zonas de miseria y marginales. Ademéds de que se olvida
que la cultura es parte de la vida misma, ;cémo se pude elevar
enriquecer la <cultura de un pueblo, Jsi la wvida de sus
habitantes es miserable?. Esto no es posible, porque como ya se

menciond; la educacidén es solo una parte muy importante de la

cultura.

2.6. Legado Cultural y legitimidad.
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El empefic de la mayoria de los paises no desarrollados como
el nuestro, es llevar la educacién, la ciencia, la tecnologia y
la politica a los niveles y las formas que tiene en los paises
desarrollados. Para ello se implementan una serie de proyectos
gue van desde la modernizacicon de la indusﬁria ¥y el campo, la
busqueda de mayor productividad en el trabajo y en la
educacidén, &l idgual que la aplicacidn comercial del la ciencia

y la tecnologia.

Esc responde en parte a un proyvecto de civilizacidn
occlidental. Sin embargo el estado de la <c¢iencia, la
tecnclogla, educacidén y economia no sélo es diferentes sino de
naturaleza distinta. Retomando el <tema de la educacidn, se
busca por medio de esta generar valores e interés para que las
personas educadas puedan desempefiarse en el mercado labéral.
Sin embargo mientras que en otros paises la educacién habla o
sistematiza valores de la sociedad, en el caso de México muchas
veces la educacidbn busca crear, 1los valores a manera de
repetirlos. Por 1o que nos pone no sdélc en desventala sino
también en conflicto. Esto tiene implicito también el
despreciar la cultura propia con el £in de desarrcllar otra.
Tal wvez hoy dia, sea un poco mds dificil localizar en que
momento se desplaza un valor cultural propio por otro aleno,
pero esto es porque desde la conguista se han venido atacando

estos valores y sustituyéndolos por otros. Ejemplos hay varios,
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uno de ello puede ser el uso de tintes para tela y pinturas,
que aun cuando existiendo aqui, técnicas prehispanicas fueron
substituldas por las otras. 5i el desarrollo de 1la tecnologia
para fabricar tintes vy pinturas, la produccidén que se
desarrclla es altamente itéxico, hasta pocos afios después de la
llamada de atencién de clentificos y ambientalistas se esta
tratande de crear tintes biodegradables y no toéxicos, la
mayoria de productos que fabricaban las sociedades
mescamericanas eran productos naturaleza con niveles tdxicos
muy por debajo de muchos de los productos actuales, si bien es
cierto que esos productos en algunos casos, hoy en dia son poco
practicos para su uso y en otros casos muy caro, y obros mas ya
no se pueden ﬁacer por la simple falta de la materia prima, tan
bien es cierto que se desaprovechd afios de experiencia v
conocimiento de los pueblos mescamericanocs para suplantarlas
con otras técnicas. Pero el problema no es que sea otra
técnica, el problema es gque muchas veces esa nueva técnica
regquiere de materia prima ajena al lugaxr, v ajena a la economia
de los pueblos de Mescamérica. También es importante mencionar
que no se sabe a que otras formwmas pudieron haberse llegado
utilizando como base las técnicas mesocamericana Algunas
organizaciones, clentificas o investigadores estan preocupados
por recuperar ese conocimiento prehispanico, Yy no sbéilo
recuperarlo sino desarrollarlo, COmMo por ejemplo, las

investigaciones en desarrollo de materiales de construccidn
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diferentes al cemento y al concreto altamente contaminantes,
los mismos tintes, el uso de plantas medicinales, métodos de

siembra y cosecha, etcétera.

Perc esas luchas por recuperar la herencia de mesoamérica no
son tendencias nacionales ni mucho menos muﬁdiales, por varios
factores, como son los intereses de los capitales, politicos Y
econdmicos. La tecnologia tal como la presenta occidente
requiere de inversiones y un gran mercado gue la respalde, en
la ausencia de capitales este no puede seguir desarrcllandose,
de tal forma gue esa exigencia por el financiamiento y consumo
requierg también de una sociedad que dé apoyo, esa sociedad es
la sociedad de consume. Las sociedades mescamericanas no tienen
la misma estructura que esta sociedad, no sélo los separa una
gran brecha en tiempo, puesto que la sociedad mesoamericana vio
interrumpide su desarrollo desde el momento de la conguista,
ademas de la gran intencidn civilizatoria, en la que participan
cada una. La velocidad que exige la tecnologia, la produccién vy
el consumo de occidente noc puede esperar ni mucho menos
promover el desarrollo cultural de estos puebleos, puesto que
estos son procesos histdériceos de afios y siglos, pero tampoco
puede ignorarles porgue son un mercado no aprovechado o bien
porgque de una u otfa forma afectan sus costos de produccién.
For lo que la estrategia es convertir esas formas sociales-

culturales~econdmicas, en formas compatibles a los interese del

royecto civilizatorio de occidente. La forma “mds rdpida”, es
proy
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desechandec cualguier conocimiento previo para introducir el
nuevo. Aunque esto no es posible, como lo ha demostrado después
de 500 afics los pueblos indigenas de México, perc lo gue si es
posible es forzar a las sociedades o pueblos a modificar pautas

de produccidn y consume en pro de la sociedad industrial.

De esta forma queda prohibide de facto empefiarse en mantener
el légado de Mesocamérica, esta prohibicidn no es una mandato,
pero hace las condicicnes cada vez mas dificiles, el agricultor
no produce sdélo para vivir, produce para pagar un crédito y no
ir a la carcel o para que no le quiten sus tierras, vy después

de solucionar lo anterior:; vivir.

El artesano no produce para una mercado interno del pueblo,
produce para el turista ¢ la importacidén de 1la cual saca
provecho no el productor sino el comefciante, muchas cadenas
econénicas se ven alteradas, por ejemplc =1 monocultive anula
la produccidn variada para consumo propio lo gue le exige al
agricultor comprar lo gque antes producia. Tanto a nivél
'personal como de la poblacidén o nacidn cambian'su sentidc gue
histéricamente habian mantenido para sustituirlo con otro méas

novedosas. -

2.7. Indios, charrcs y mexicanos.

Las "Iimdgenes” de lo que es un pueblc o nacidn con respecto a
otra estan dadas en el conocimiento que se tengan mutuamente, y

generalmente el conocimiento de otras culturas no es basto en
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ninguna de las partes. (Cémoc piensan ;os mexicanos a un
africano?, muy. probablemente 1la imagen que acuda con m&s
facilidad y rapidez sea la imagen del africano tipec aborigen,
con taparrabos o “faldita”, con lanza, delgado, y/o miserable.
La representacién de -los pueblos y sus cﬁlturas’ llega a la
poblacidn en general de forma simplificada y caricaturizada.
(Cémo imaginarse a un australiano, :y un chino?, v ¢a un
mexicano ?. Un dia le pregunté a una antropdloga holandesa cuél
era la imagen general v simple del mexicanoc en Holanda, me dio
una descripcidén mas o menos como sigue: chaparro, gorde, con
barba de 3 dias, sombrerc grande de paja, sentado a lado de un
cactus, bigote y moreno, entre otras cosas. Obviamente ella

habla de imagen caricaturizada que es por la gue le pregunté.

Las expresiones de un pueblo sobre otro, pueden darse desde
el chiste popular, la caricatura, la imitacidén, etc. pero todas
estas expresiones comparten la idea social de que mds o menos,
asi son o pueden ser los pueblos de los cuales se habla, se

critica v se rie.

La imagen del mexicano, COmo la imagen de otras
nacionalidades, es una construccidén al interior de la nacidén y
al exterior. Tiene que ver también con el problema de 1la

identidad.

Esta imagen de lo indic, tiene una doble construccién. Por

una parte, un mito establecido para justificar la dominacién.
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Desde la conquista el indio, era la representacién de lo Jque el
espafiol no era, todo lo que es el espafiol, el indio no lo es, vy
esto trae consigo privilegios no sélo sociales vy econdmicos,
sino incluso, religiosos. Ni la independencia ni la revolucién
consideraron 10 indigena comec un factor de desarrollo, 1las
transformaciones de economia y politica se Aieron favoreciendo
a la clase hegemdnica que generalmente asumia en el mejor de
-los casos un sentido de proteccidén al débil vy desprotegido.
Pero también el indio, se construye al interior de las
comunidades, en las cuales generalimente existe un orgullc de
rertenencia a la comunidad, al salir de ellas, los individuos,
ingresan a una comunidad mayor donde ser indio, no trae consigo
recénocimiento alguno y menos igualdad frente al que no lo es.
Por su parte el gobierno, y sus diversas politicas culturales,
colocan lo indigena en el museo y el atractivo turistico. §i
bien las concepciones y politicas indigenas se han transformado
a lo largo de la historia del indigenismo en México, nunca han
atacado el punto central: la autonomia y la diversidad. Todas
las politicas nacionales se han encaminade a buscar una unidad.
Politicas de educacién, economia vy culturales, han desarrollado
proyectes de intervencién estatal, sin involucrar a Jquienes
afecta. En la educacidén; las politicas de educacidn bilidgue se
plantean como un pasco a la unificacién del idioma, el espaifiol,
en la economia se les obliga y convence de adquirir créditos V%

programas de monocultive que vulneraron sus economias de
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autosuficiencia al interior de las familias y de comunidades, vy
las politicas culturales la exaltacién de lo inmovil y el
folclor, Justificando 1la inmovilidad social por tanto los
beneficios de la modernizacién. Estc hasta los afios 70's se
vivié en el campé y las montafias, posteriormente se agudizo la
migracidén a las grandes ciudades, en las cuales se rodearon de
un escenario distinto pero en la pobreza sin posibilidad de un

juego social y politico.

Por otrc lado, existe otro sector socilal en México, que poco
tiene que ver con las comunidades indigenas, la clase politica,
el mestizo y el urbanita que se separa del indio, para ser
“mexicano”, es una clase media o nacida en la ciudad, cuyos
escenarios no son el campo y cuya actividad productiva no esta
en la tierra. Y en un acto de escape se diferencia y condena al
indio.

La Identidad de mexicano es la conciencia de pertenecer a una
nacidén, a uh pueblo, ccn el cual 7se comparten valores vy
cultura, pero también es una conciencia de ser distinto a otros
grupes, la identidad contribuye dinadmicamente a configurar la
nacidn, pero existe una peculiaridad en México y América Latina
come advierte Favre:

“En América Latina, el Estado precede a la
nacidén. Los paises latincamericanos proclaman

su independencia dejando intactas las

estructuras de dominacién internas gque
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mantienen un misme orden de cosas la divisién
de la ©poblaciébn, scbre una base étnica
establecida de derecho por el antiguo régimen

colonial”.!?!
Esto ultimo obliga a reconsiderar las tesis politicas que
tradicionalmente suponen que el Estado ée forma como una
necesidad © paso de la Estados Nacionales, a Estados Nacidén, el

paradigma de Estade Moderno.

La conformacién de una nacidn requiere de un equilibrio entre
culturas y territorios compartidos v negociados culturalmente v
tecnolégicamente, esté permite construir un sentimiento
nacional que permitiria la creacién del Estado, sin olvidar que
esto va acompafiado de una diferenciacidn politica, militar vy
burccrética que legitimardn y administraran el usc unico de la

fuerza. -

En México, el Estado no surge de la forma descrita, es,

impuestc y mantenido en las variantes histdéricas.

La figura del mexicanc en el exterior, es una imagen formada
a partir de las peliculas de charros, o si se recurre a una
imagen mds actual, la imagen esté& expresada en las telenovelas.
De cualquier forma, sin duda esos métodos no permiten conccer

la esencia de un pueblo ¢ una nacidn.

La imagen del mexicano es también una promocién al interior

de México, esta promocidén se hace desde las aspiraciones

'*! Favre, Henri; £/ indigenisio, E4. Fondo de Cultura Econémica, México, 1998. Pig. 148 173



representadas en telenovelas, historietasf canciones etc., hasta
los mismos proyectes politicos y econémicos. Las aspiracién de
mexicano es la propaganda de lo gque la clase hegemdnica
pretende sea lo mexicano. $Sin embargo esta imagen se basa en el
éxito a la forma del capitalismo de occidente, en tener mayor

capacidad de compra y consumo.

En la imagen ideal, el propietario o consumidor satisfecho,

es poder consumir los objetos de deseo, disfrutarlos, poseer un

Carro, una casa.

Sin embargo en comunidades indigenas y campesinas de México,
los ideales son otros, en alguncs casos tan inmediatos como el
vivir sin hambre. Los anhelos sociales son otros, no son llegar
a ser una sociedad de consumo mnoderna, sino ser una sociedad
autosuficiente y auténoma. Ante esta distinta perspectiva
social y persocnal de los pobladores de México, es pertinente

preguntarse ;todos somos los mexicanos somos iguales?.

La igualdad en este punto de la discusién no debe dirigirse
al aspecto juridico, donde se supcne en el derecho toedo ser
humaﬁo posee derechos vy obligacicnes al igual gque sus
seneijantes, ni tampoco buscar la igualdad en términos
humanitarios, es decir conceder por lastima al indigena o
campesino la igualdad social de “todos somos seres humanos”. El
hecho de que exista una problematica indigena o/y étnica pone

de relieve gque existe una mexicano distinto al mestizo. Me
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arriesgaré a utilizar uyn término que levanta mucha polémica
porque se le piensa ajenc a la realidad'mexwicana, es el de
racismo. Es una palabra poco utilizada en el discurso politico
porque se le elimina por pura buena intencién, pues se le
piensa ajena a la realidad mexicana, sin embargo analizando la
situacién indigena en su relacidn con el proyecto civilizatorio
occidental, y los niveles de decisién de lo politico y 1lo
econémico que tiene estos grupos en la decisién de rumbo del
pais, estos grupos no estédn representados. Esto no demuestra en
si la existencia de racismo en México, sin embargo muestra un
desprecio hacia los grupos étniceos y su formas sociales vy
culturales. Este desprecio es histérico, ﬂunca le ha interesado
al Estado mexicanc cgnocer Y entender las propuesta
civilizatoria de México Profundo. Existe un desprecio a ese
ser. El habla cotidiana muestra hasta que punto existe un
desprecio hacia lo indigena, cuando como insulto se utiliza la
palabra indio, nc es sdélo una palabra sino lleva en si una
concepcidn de lo que significa ser indic y por supuesto no es
nada agradable. Es necic no ver en esa y otras expresiones el
deprecio al indigena o campesino. Otra exprésién. es la de:
“pareces Indic” o su expresioéon mas “carifiosa”: pareces indito.
La reaccidén del sujeto al cual se le ha aplicado el
“calificative” es la de indignacidn porque se le ha llamado

asi. Por ningin motivo se estd dispuesto a aceptar esa

condicion. No es mi intencidn ofrecer una lista de expresiones
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donde se manifiesta el desprecio hacia lo indigena, ademas de
que exigiria un analisis particular al znalizar el lenguaje o
los modos de este, por lo que no seguiré con la
ejemplificacién. Lo que es importante detectar es el status
social del indigena o campesino. No sbélo ‘ocupan un espacio
donde las posibilidades econdmicas son escasas, no sélo son un
grupo marginado de la politica y la actividad empresarial, son
también una forma de seres humanos gue nadie desea ser.
Entonces cuande se dice mexicano, ¢ise piensa también el los
indigénas y campesinos?. Serid interesante preguntar a las
personas mexicanas con gue imagen se identifican més, si con‘la
de Pedro Infante representando a uno de Los tres Garcias, o con
la representacidén de Tizoc. Carlos Montemayor resume muy bien
en un pequefio parrafe la actitud de 1la sociedad moderna

mexicana:

“"Hoy elogiamecs la cultura prehispanica pero
descalificamos o desconocemos a las culturas
indigenas actuales. Aplaudimos al indio

histérico, pero no al indio real y actual”.'*?

2.8, Cultura Universal.

México es un pals que lucha por alcanzar niveles de consumo y

produccidn iguales © comparables con los de los palises

'%2 Montemayor, Carlos; Chiapas, La rebelion indigena, 1* reimpresion, Ed. Joaquin Mortiz. México, 1997, 191
pp. p. 104.
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desarrollados. También hace un intento por desarrollar un nivel

cultural con el pardmetro de estos desarrollados.

Para ello se implementan proyectos de educacién, donde se
buscan integrar contenidos universales, la educacién formal
busca formar a un hombre gue conozca y comparta los valores
universales. Asi también se promueven por ejemplo espectaculos
gue pueden 1ir desde los festivales de opera hasta danza
moderna, pintura etcétera. El problema no estd en que se hagan
todas estas actividades culturales gque efectivamente son parte
del desarrcllc del hombre, tanto en la realidad concreta que le
toca a cada perscna vivir como desde la perspectiva humanista.
- Sin embargo se olvida Que estas expresiones artisticas vy
culturales son resultado de procesos histdricos, qﬁe lo hacen
propio de las socliedades que originan estas exXpresiones. Se
olvida también gue en paises como el nuestro, 10s presupuesios
para promocidén de la cultura siempre son estrechos y dejan de
apoyar gran numero de propuestas y proyectos culturales. Por lo
que las propuestas culturales de los pueblos 1indigenas vy
campesinos quedan fuera porgue no son de interés general, o
bien a veces ni siquiera se formulan propuestas por parte de

estos grupos.

El proceso de globalizacién lleva consigo no sd6lo propuestas
econdémicas, sino también formas politicas que apoyen este

proyecto econdmico. Peroc esta tendencia es parte también de un
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gran proyecto civilizatoric, que el proyecto de occidente. Como
va dije antes, este occidente no es un necesariamente
geogrdfico, si no se le llama a todo el proyecto gue tiene una
racionalidad fincada en la propiedad privada, el consumo y el
desarrcllo econdmico. EI proyecto civjlizaforio de occidente,
coincide con el proyecto de los paises desarroliados, pero Jqué

tanto coincide con los paises en desarrclloe?.

La cultura es uno de los elementos a considerar, occidente,
propone una cultura que piensa es universal, que todos lo
humanos y puebios de esta tierra deben aquilatar, comprender y
aproplarse de ella para poder comprender 'y alcanzar la
civilizacién tan deseada. Sin embarge desde la politica
globalizadora de occidente, donde la cultura es parte de un
mercado y un consumo no es una area cultural, sino una Aarea
econdmica y de produccidén. Esto implica que la cultura sea mas
que un reto humanista, un reto comercial, donde las empresas
buscan acaparar el mercado y por supuesto due sea rentable.rEs
importante entonces, pensar en las estrategias con las cuales
ée aborda el aspecto de la cultura. La culfura no se reduce a
los libros que se leen, el grado escolar, el comportamiento,
etc. La cultura es parte de un esguema perceptive y a veces de
ranélisis por medic del cual el hombre toma decisiones de que

hacer y gue no hacer, gque para.estas sociedades cada vez el
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hacer y no hacer se reduce a comprar y no comprar y a vofar o

no.

El problema' especifico de México, es que parte de 1la
poblacién conserva y mantiene tradiciones y culturas distintas
a la posmoderna occidental, por lo gue ‘los productos vy/o
mercancias de este no sSiempre son consumidos por las

poblaciones con otros intereses culturales.

Para conquistar este mercado cultural, no se han desarrollado
productos vy mercancias especificas, en todo caso se han
adaptadc y disfrazado. Y se ha optado por cambiar a los
compradores, de tal forma que no demanden el producto o
mercancia que han demandado por siglos, se intenta de que
demande el nuevo producto atn que este no les sea de utilidad
ni de valor. La idea es uniformar la cultura, pues se plensa
que ese es el caminc que debe seguir las politicas mundiales

son respecto a la cultura.

La cultura se ha convertido en un bien, o en términos de

Bourdeau en un capital.

Este capital cultural no es muy distinto a los capitales
comerciales, no sdlo es una metdfora para entender la dinamica
de los campos de los cuales habla Bourdeau, sino habla también

de la transformacién de lo que antes era una cualidad humana,
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a la mercancia. Para acceder a la cultura hay que invertir 1

pagar por eila.

Pero la_ oferta comercial no es tan variada como podria
pensarse, y la que acapara y gana compradores es la propuesta
de occidente. No sélo se debe a la ggan vistosidad del
broducteo, sino a toda las estructuras y politicas de gobiernos
de varios paises que optan por invertir en esta propuesta
cultural. Lo que obliga a eliminar a la competencia, me refiero
a toda la cultura de los pueblos indigenas vy campesina gue

guardan las propuestas de el proyecte de Acivilizacién de

Mescamérica.

Una de las paradojas e ironias de occidente es que, incluso
cuando existen proyectos para rescatar, documentar o investigar
estas propuestas culturales, o pueblos, o etnias, el
financiamiento provenga de las grandes corporaciones Jque con el
impulso que dan al proyecto civilizatorio de occidente
condenada a la desaparicidn y marginacidén precisamente de 1lo
que quleren rescatar. Mas adn que cuandc esto el producto final
de estas empresas arquecldgicas no son consumidas por los
mismos a los cuales se estudia, puestc que ya sea por simple
poder adquisitivo, como por capital cultural, (sea idioma o
escolaridad) no puedan ni intervenir ni leer ni criticar el

estudio ¢ historia de su propia existencia.
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El problema de la universalidad de la cultura occidental es
gue esta propagacidn nc se ha dado porque'la sola integracién
de otras culturas a la suya, o0 viceversa, se debe mas a la
légica de dominacién a obligado a considerar los valores de la
cultura éccidental a los valores de las otfas dominadas, esto
Tiene que ver “con la éuestién de quién define y para quién

define conceptos universales que hacen la esencia del ser

humano v de su relacidén con la naturaleza”.'?®

Valor del consumo en las comunidades indigenas o campesinas
tiene otra caracteristica, puesto gque los objetos deseados para
consumo no siempre coinciden o con el preducto o la cantidad de
estos que ofrece la sociedad industrializada. Tan importanteues
el consumo para las sociedades industriales que en encuestas se
mide el grado de urbanizacidn y desarrollo de los pueblos de

acuerdo al! ndmers de televiscres, licuadoras, horno de

microondas, etcétera.

La sociedad industrial ofrece lavadoras y licuadoras a toda
la poblacién de un pais o un continente, en su proyvecto de
expansidén comercial toman la totalidad de la poblacién que
desean cautivar con su productos, y esfto se debe a que la
mayoria de 1las veces se piensa que toda persona debe de
interesarse esos bienes de consumo. Sin embargo este interés no
© slempre es tan uniforme sea por cuestiones cotidianas como la

simple capacidad econdémica para adquirirlos, sin embargo lo

'3 Gilly, Adolfo: Chiapas: la razén ardiente, op.cit. Pag. 97 181



importante aqui no es la capacidad para adguirirles, sino el
deseo por adquirirlos, es importante distinéuir Jue para poseer
un objeto ¢ articulo en dentro de ;a sociedad hay que
comprarlo, nc construirlo ni inventarlo, me refierg a nivel del
individuo. Inclusc si se ve desde las economias nacionales, los
paises en desarrollo no se escapan de esto, estos paises estén

siempre en la blsqueda de comprar tecnologia, la tecnologia

hecha en casa o no es eficiente o simplemente no existe.

Asl entonces, en una sociedad de consunme, el motor de
desarrollo es el mismo consumo, pero no un Consumo
individualizado donde el sujeto demande un productc
particularizado, puesto que este productec no se pude fabricar
en linea de produccién, debe ser un producto estandari®*. Debe
ser un preducto que es perse mercancia, en 1os términos de

Marx.

La mercancia, no sdlo es el objeto de uso practico, estan por
ejemplo la exhibicién de peliculas, publicacién de libros,
programas de televisidn, etc., es decir, no se debe pensar que
una mercancia debe ser un objeto fisicamenfe definido, por
ejemplo en el area de diversiones, si bien se utilizan aparatos

© mecanismos complejos y <caros, lo que se vende es la

""" En el caso de produccién bajo un modo informacional, obligan a cambiar los matices de los que son los
productos estandares e individualizados, pues con las nuevas tecnologias de procesamiento de informacion.
existe 1a posibilidad de modificar un producto o mercancia directamente sobre las lineas de produccion. Y en
algunos casos, aunque no se traten de productos digitales, como es el caso de algunas compaitias que haciendo
uso de Internet pueden organizar y flexibilizar sus lineas de produccién para modificar las caracteristicas de un
producto.
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experiencia, que queda en el recuerdo de las personas, esto

obviamente no es un objeto con cualidades fisicas.

De esta forma, toda mercancia sigue un proceso de produccién
en masa, esta mercancia esta dirigida a un tipo de hombre, que
se supone desea el consumo de la mercancia; esto dentrd de 1ia
logica de la sociedad de consumo trae doble beneficio, el
consumidor queda satisfecho del producto que comprd, y el
productor satisfecho de gque un cpnsumidor comparara su

broducto.

No deja de causar cierto desconcierto entre los productores
el hecho de gque ciertos poblados indigenas o campesinos tengan
un nivel de consumo en productos industrialiéados muey bajo, sin
embargo invierten anualmente cantidades muy grandes dé capital
para organizar festejos y ceremcnias, generalmente relacicnadas
a lo religicso © otras mencs simples festividades. E mayor
problema aun para el productor de bienes de o para diversidn es

gue tampoco se& consumen los productos de estos.

Describo este algo esquemdticamente porque lo que deseo
mostrar es gque la cultura da sustento a la sociedad. La
sociedad estd entretejida entre instituciones pcliticas vy
economicas y con la participacién organizada e individual de
los sujetos que la componen, todos estos actan y determinan
sus accicne mas generales de acuerdo a una pauta cultural, por

le que cultura es en parte base vy cambio de la misma vida
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social. El recurrir a un centro comercial como espacio para
caminar, entretenerse, y comprar, no es una actividad ajena a

la cultura. Ya que la cultura da sustento a esta forma social.
3. Civilizacién.
3.1. El concepto de Civilizacidn

Ya he explicado parte del crigen de este concepto al explicar
el de cultura, y las aclaraciones antes dichas son wvalidas
ahora, no existe un limite preciso y exacto que permita
distinguir que elementos y préacticas de los pueblos son parte
de lo cultural y cudles de la civilizacidén. Sin embargo creo
que es posible hacer una distincidén entre uno y otro concepto
cuando se les ubica en el papel histérice y las estructuras de
poder y administrativas e instituciones. El1 concepto de cultura
es generalmente relacionadc mas a los espiritual y humanista
del hombre, mientras el conceptc de civilizacidn se le ubica
mas a un nivel mas pragmético de las relacicnes sociales vy
nacionales. Conviene por el momento seguir la exposicién gque
sobre el concepto de civilizacidn hace Fernand Braudel, asi de
forma general y sin gran exigencia teérica, pero descriptiva vy

acertada, dice en un primer momento:

“En la actualidad, «civilizacidén seria méas
bien vy sobre todo el bien comin que se reparten
desigualmente todas las civilizaciones, ‘lo que
el hombre ya no olvida{, a saber: el fuego, la

escritura, el calcule, la domesticacién de las
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plantas y de los animales, bienes a los gue va
no se adjudican ningan origen particular; se

han convertido en los bienes colectivos de 1la
125

civilizacidn”.

Algo de suma importancia es gque Braudel menciona que la
definicién de «civilizacidén puede hacerse. desde diferentes
clencias del hombre, y que en todas estas definiciones pueden

encontrarse puntcs en comin pero no dejan de ser distintas. Asi

que desde la geografia, Braudel encuentra primeramente gue:

“"las civilizaciones son espacios; siempre es
posible localizar 1as civilizaciones en un
mapa”, {(...) “cada civilizacidén estd sujeta a
un ambite y a unos limites mds o menos
estables, de ahi que cada una de ellas tenga
una geografia particular, la suya, que implica
toda una serie de posibilidades, de sujeciones
dadas, algunas practicamente permanentes gque
nunca son las mismas para mas de una

civilizacidén(...).”*®

Debe acla;arse gue Braudel, hace la distincién entre cultura
y c¢ivilizacidén desde la perspectiva mas cercana a la
antropologia clasica, donde 1los pueblos primitivos de escaso
desarrollio tecnoldgico y organizacién que noc llega a
conformarse en ciudad, lo que supone de alguna manera que la
sociedad industrial y de consumo es el punto de comparacién.

Sin embarge va gque su perspectiva es histdorica, también

* Braudel, Fernand ; Las civilizaciones acmales op.cit, pags.16-17.
" sBraudel F.: op.cit. Pags. 23-25.
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considera dentro de los términos de civilizacidén 1los grandes
movimientos politicos vy econdémicos que se configuraron de
formas singulares en distintas regiones, se refiere entonces al
“Isiam v el Mundo Musulman”, “Extremo Oriente”, {entre ellos
China, Indiz, indochina etc.) “Civilizaciones Europeas”,
“Estados Unidos”, “América Latina”, etc.. Es decir no se reduce
unicamente al desarrcllc occidental, sin embargo parece tomar
este tipo de desarrollo como la tendencia sccial a seguir, con
todo y las precauciones gque el mismo menciona.'’ Vale la pena
entonces en Justicia de Braudel citar el siguiente parrafo:
“La llamada civilizacién “ecccidental” esta
constituida tanto por la civilizacidn de los
Estados unidos como por la de América Latina vy
ftambién por la de Rusia, y claro estd por la de
Europa. Europa misma comprende una serie de
civilizacicnes, la peolaca, la alemana, la
italiana, la inglesa, 1la francesa, etc. Sin
contar con que estas civilizaciones nacicnales
se dividen a su vez en “clvilizaciones” todavia

mas pedquernas: Escocia, Irlianda, Cataluhia,

Sicilia, Pais Vasco, etc...”'®
En esto que Braudel llama “civilizaciones mas pequefas”,
integra al concepto de «c¢ivilizacidn el concepto de &area
cultural que “es un espacio en el interior del cual predomina
la asociaclién de clertos rasgos culturales”. Y entre estéas

Areas diferenciadas pueden darse procesos de comunicacidén en

27 1%id. Brandel, F.: opcit. capitulos 1. 2, y 3, Pdgs. 12-17. Las siguientes citas y referencias son a estos
capitulos.
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intercambioc gue pueden llevar al intercambio de Dbienes
culturales. Por 1lo que Braudel considera que “todas las

civilizaciones exportan y reciben bienes culturales”.

Prosiguiendo con Braudel: “Las civilizaciones son
socledades (...) es imposible separar a la sociedad de la
civilizacidn (y reciprocamente): ambos conceptos se refieren a
una misma realidad”. Asi entonces, que la civilizacidn

occidental depende de la sociedad industrial. Y de acuerdo al
papel y de las ciudades en el ordenamiento social y econémico
de la sociedad industrial, la ™“distincién entre culturas vy
civilizaciones” es, sin duda alguna, la presencia y ausencia de

ciudades”.

La exposicidén de Braudel continua con que “Las civilizaciones
son economias” donde por la organizacidn y divisidén del trabajo
esto a permitide el excedente y el desarﬁollo de ciertas
actividades artisticas y culturales que hoy sirven para
identificar a wuna civilizacién, tal seria el caso de la
arquitectura, gue sin duda eé una de las formas por la cuales
se distinguen unas civilizaciones entre otras, también
encontramos las pintura, escultura. “Las civilizaciones son
mentalidades colectivas: seguramente, lo mds incomunicable que
tienen las civilizacicnes entre si, lo que las aisla y las

distingue mejor, es sete conjunto de valores fundamentales de

12 Braudel. F.. op.cit. Phg, 25.
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estructuras psicoldgicas. Y estas mentalidades, poco sensiblies
las paso del tiempo. Varian con lentitud, sélo se transforman
tras largas 1incubaciones, de las gue también son ‘pocos
conscientes”. “A este respecto, -menciona Braudel— l1a religién
es el rasgo predominante en el corazdn de 1as‘civilizaciones, a

la vez su pasado ¥y su presente”.

Para terminar con la propuesta de Braudel resta decir gque
considera que las civilizaciones son continuidades, gque por
medic de las estructuras pueden hacer frente a 1las diversas
coyunturas que se presentan en la historia. “Una civilizacidn
no es, pues ni una determinada ecconomia ni una sociedad, sino
lo que persiste a través de una serie de economias y scociedades

v lo gue se deja desviar a duras penas”.

Como se observa en el trato que da Braudel al concepto de
civilizacion, la definicién no es simple ni sencilla, se hallan
inveolucrados en ila definicién diversas disciplinas que pueden o©
no integrar sus aportaciones para brindar una expllcacidn mas
completa. No es la intencidédn ni del antericr autor segﬁn
interpreto vo, hacer un <ceollage 1irresponsable, con las
aportaciones de distintas disciplinas, sinc mas bien pienso
que, cuando se intenta la explicacidédn del presente sin olvidar
el milenaric pasado necesariamente se ven involucradas diversas

disciplinas gue van desde lo arqueoldgico vy antrepoldgico,

183



pasando por lo econémico politico y social hasta lo psicolégico

y teoldgiceo.

El uso gque hace Fernand Braudel de 1los conceptos de
civilizacidn y cultura, tiene como objetivo poder explicar el
desarrollo y 1la historia econémica vy social del mundc, mi
intencién no es el desarrollc critico de esa historia, sino
conformar una base tedrica por medio de la cual sea posible
evaluar la situacidén de los grupos indigenas en México en su
relacidn con la problemdtica mundial. Por ello requiero de

otras caracteristicas en los conceptos gue Braudel deja de

lado.

Difiero en su uso de culturas, gque para él significa el
estado de una sociledad gue nc a alcanzado un desarrollo, mas mi
inconformidad no estéd en esa primera parte, -que de cierta
forma estoy de acuerdo- sino mds bien gque al determinar el
grado de desarrcllo alcanzado lo hace utilizando los parémetros
de occidente. Es cierto gque no su intencién decir que occidente
debe ser el modelo a seguir, sin embargo dado la gran tendencia
mundial es el modelo gue se sigue, en esos términos si puede
pensarse a los pueblos indigenas como culturas gue no han
a@lcanzado la civilizacidn. Lo cual dentro de los términos
anteriores es clerto, es decir las comodidades y nivel de vida
de la sociedad e consumo e industrial no se encuentran en las

comunidades rurales e indigenas de México, existen una gran
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carencia de servicios, Yy va que la misma sociedad industrial
autodenomina esos servicios come desarrollo y civilizacidn
puede pensarse en esos términos gque estos poblades vy
comunidades no se encuentran civilizados en esos términos. Es
importante no olvidar que tanto Braudel, como mi propia
posicidén no se estd dando un valor de bueno o male al
desarrollc occidental. Es decir que las socledades indigenas de
México no hayan alcanzados los parametros de desarrollo
occidental no significa ni algo bueneo ¢ malo, pero sin duda que

trae consecuencias, tanto regionales como mundiales.

Por otra parte, Norbert Elias ve en el concepto de
civilizacion que cumple cierta funcidén social en occidente, por
mediso de este concepto occidente Justifica vy da racionalidadva
Sus actos. En una primera aproximacidn Elias, dice sobre el

concepto de civilizacidn:

“"El conceptc resume todo aquello que la
sociedad cccidental de leos Gltimos dos o tres
siglos cree llevar de ventala a las sociedades
antériores a las contemporaneas ‘mis
primitivas’. Con el término de ‘civilizacién’
trata la sociedad occidental de caracterizar
aquello gque exXpresa su peculiaridad y de lo que
se siente orguliosa: el grado alcanzado por su

técnica, sus modales, el desarrollc de sus
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conocimientos cientifices, su concepcibén del

mundo y muchas otras cosas.” **°

El1 parrafo anterior de Elias describe bien la conciencia ﬁe
occidente, desde la cual justifica sus acciones en pro de la
civilizacidén. Como vya dije anteriormente en el apartado de
cultura, este concepto vy el de civilizacidn es considerado como
sinénimos en Francia e Inglaterra, © més bien gque el término
civilizacidén involucra la‘cultura y la educacién, sin embargo
bajo distintas tradiciones tedricas se les considera diferentes
v cada uno de los conceptos sirve para explicar distintos
aspectos, dichas consideracién es mi posicidén, mas cercana a la

escuela alemana.

Norbert Elias rastrea el origen de la palabra civilizacidn, vy
encuentra como el antecedente més remoto la palabra civilite,
el cual se refiere a un conjunto de convencionallismos para
actuar en sociedad. Este concepto fue impulsado por Erasme de
Rotterdam, en un libro titulado De civilitate morum puerilium
por el afio de 1530, dirigido principalmente a nifics y Joévenes
con el fin de ensefiar las normas y reglas de comportamiento en
sociedad, limpieza, modales y moral. Esta obra tuvo alcances en
otros paises en los cuales también se acufio el término, siendo

ivilité para Francla, en inglés civiiity Yy en aleman

Zivilitdt.

129 Elias, Norbert; £1 proceso de la civilizacion: Investigaciones soctogenéticas y psicogenéticas, 2°* ed.. Ed.
Fondo de Cultura Econdmica, México. 1994. 581 pp. Pag. 57.
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Guillerme Bonfil Batalla encuentra de vital importancia
discutir sobre los proyectes de dos Civilizaciones, la
civilizacidén occidental, y la aln persistente civilizacidn
mesoamericana. Desde la perspectiva de Bonfil, Mescamérica Y
sus culituras han trascendido a través de‘ los siglos, esta
persistencia que en algunos casos ha sido resistencia, o tras
veces porque se ha escondido, y otras porgue se ha radicalizado
0 integrado, lo importante para BRonfil es prineranmente
identificar que esta persistencia de Mesoamérica tiene un
significado del ©porqué siguen vives vy activos elementos
culturales gue siguen generando proyectos para los pueblos
indigenas y campesincs, es decir todavia subsiste la matriz
cultural, que hacia identificar como unidad pluricultural el
territorio de Mescamérica. Es importante hacer notar que esta
unidad cultural-territorial no es hoy en dia definida ni en los
mismos espacios ni en la misma presencia en todas las regiones,
-esto se debe a que en algunos casos, como el de las migraciones
masivas, 103 emigrantes llevan consigo su cultura v 1a
reproducen el lugar donde llegan, reconfigurando esto 1la
geografia cultural'™, sin olvidar tanto las influencias de esta
cultura a otras y 1las integracién de elementos de otras

culturas a esta. Esto hace, no sea posible hablar en términos

% Sobre estos existen varios ejemplos que pueden consultarse en libros como: Aodernizaciones e Identidactes
sociagles, coordinacién de: Gilberto Giménez v Ricardo Pozas H. editado por la UNAM. 1994 Y también el
libro: Nuevas identidades culturales en Meéxico, coordinador: Guillermo Bonfil Batalla, editado por: Consejo
Nacional Para las Culturas y tas Artes, 1993, México. También resefia algunos ejemplos Bonfil Batalla en sus
libros: México Profundo v Pensar Nuestra Cultura.
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tradicionales de “demarcacidén geografica”. Los esquemas en

mapas deben tener ahora més dimensicnes gue solamente el plano.

Desde estoes proyectos civilizatorios: Mescamérica N
Occidente, Bonfil explica las diferencias culturales entre los
cliudadanos-consumidores de racionalidad practica v
racicnalizacién de la vida como actividad productiva v aquellos
que heredaron los bienes culturales de la antigua civilizacién
mesoamericana: los pueblos indigenas y campesinos. En el
proéeso de explicar y demostrar la confrontacién y existencias
de estcs dos grandes proyectos civilizatorios se hace necesario
desarrcllar una serie de conceptcs que en su momento vo también
tendré la necesidad de desarrollarlos vy explicarics. Esta
perspectiva es también una perspectiva histérica puesto que los
provectos civilizatorios son trayectorias que se -encuentran
s56lo en lineasuque cruzan los siglos, esto permite entender que
muchos de la marginacidén que sufren los pueblos indigenas v
campesinos no es a la falta de “adaptacién” a los modelos
politicos, scociales, eéonémiccs v culturales de la civilizacidn
occidental, sino que es una agresidn histdrica en la cual, la
trayectoria de la civilizacién occidental nunca ha buscado
integrar, a otras formas de civilizacién y -cultura, sino mas
pilen convertir, y si esto no es posible sin eliminar. En la

introduccidén de Méxice Profunde leemos:
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“La historia reciente de México, 1la de los
tltimos 500 afios, as la historia del
enfrentamiento permanente entre quienes
pretenden encauzar al pais en el proyecto de la
civilizacién occidental vy quienes resisten

arraigados en formas de vida de estirpe

mescamericana.”

3.2. Los salvajes vs. Los civilizados.

Durante milenics y siglos, diferentes confrontamientos entre
culturas vy civilizaciones se han desarrollado, hoy en la
actualidad el conf;ontamiento no se ha acabado. En algunos
casos ha tcmado tintes distintos a la confrontacidn fisica, a
la ideocldgica, politica, sccial y econdmica, la forma de

dominacidn no es sdlo el sometimiento sinc la exclusidn.

Ei término civilizar, necesariamente viene de la palabra
civilizacidn, perc la primera se refiere a la accidén scbre lo
otro. El origen primero significa el hacer gque las cosas o ei
sujeto se encuentre dentro de las leyes © convenciones de la
sociedad. Sin embargo con la conformacidén de los Estades

nacionales, cuando 21 estado a sometido a los ciudadanos, busca

someter a otros pueblos, busca civilizarloes.

Por su puestoc que el civilizar conforme a ley, depende de la
ley, lo que significa imponer leyes si es que son distintas y

hacer gque se respeten.

131 Bonfil Batalla, Guillermo: Aféxico Profunde: Una civilizacion negada, Ed. Consejo Nacional para la
Cultura y tas Artes y Grijalbo, Col. Los noventa, México, 1990, 250 pp.
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El someter a un pueblo o sujeto a otras leyes distintas a la
gue este respetaba es un acto de civilizar, y parte de la gran
arbitrariedad donde el dominante piliensa gque sus leyes son
mejores que las otras, por lo gque su idea de civilizacidn en
meior que la otra. De esta forma las luchas de conquista vy
colonizaciédn no solo pretenden el uso del territorio, con lo
cual va se estd violentando uno de los elementos qgue conforma
1a civilizacidn, sino el uso de cddigos que van desde 1o moral,
hasta lo juridico, lo que significa que se exija €1 uso de las

. propias instituciones.

Generalmente al término de civilizacidn se le concede un
valor positivo, sin embargo en lé teoria el conceder ese tipo
de valores a la civilizacidén puede llevar a grandes problemas e
irresponsabilidades en el estudio de las civilizaciones. Por lo
que debe considerédrsele al concepto como tal y se le ha
definido anteriormente, para poder discutir seriamente 1las
consecuencias de los procesos civilizatorios. Por ejemplo
cuando se discute el proceso de congquista y colonizacién de los
espafiocles a México, se sabe gue fue una etapa llena de sangre e
injusticias, sin embargo a ese proceso tendrd que llamarse en
términcs tedéricos un proceso civilizatorio. Sin duda que mas de
un lector que no haya seguido cuidadosamente mi exposicidn se
encuentre aventando este escrito indignadamente, por el haber

dichc que los procesos de conqulsta y colonizacidon fueron un

p. 10
195



proceso de civilizacidn, pero atencidn, quién esté en esa
situacidén le estd confiriendo wvalores posiéivos y negativos a
la civilizacidn, quién pretenda segquir en esa necedad sin duda
se encontrard en contradicciones y paradojas sin solucién

cuando dguiera exXplicarse los fendémenos culturales politicos vy

soclales del México actual.

Sin duda que antes de la llegada de los espaficles a tierras
mesoamericanas, existia gran cantidad de culturas unidas en un
proyecto civilizatorio comin, con sistemas propios de justicisa,
politica; sociedad, con una propia concepcidn de ciencia, y con
sus proplas religilones, todos estos elementos constituyen lo
‘que es una civilizacidén, v muchos de estos elementos eran
compartidos por la mayoria de los pueblos y culturas de
Mescamérica. Y precisaﬁente esos elementos fueron los atacados
en el proceso de conguista vy colonizacién, se destacd la
organizacién politica, la sccial, la econdémica, se tratd de
acabar con todo lo religioso, se modificd a consecueﬁcia de
todo la anterior la arguitectura, las expresiones artisticas
que muchas de ellas guardaban relacién estrecha con 1o
religicso, etc. Es declr el propdsitc era acabar con todo lo
que constituye una civilizacidén. En la destruccién de la
civilizacién mesoamericana 1ba acompafiada la implantacioéon de la
civilizacién occidental. EL resﬁltado es un sistema e
instituciocones gque tienen hoy en México, la idea de Estado, de

gobierno, Dbajo un concepto occidental, para garantizar la
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permanencia de lo instituido por occidente sobre la culfura vy
civilizacidn mesoamericana. Esta continuidad occidental
permanece en la religidén aque es la implantada por los
espafioles, sin olvidar el idioma espafiol. Nos es posible
entonces negar que con la llegada de los espafioles y el proceso
de conguista se inicid un procéso civilizatorio., A hora bien,
este proceso civilizatorio no se dio facilmente, en este
proceso estan involucrados las gquerras, la destruccidén de
templos, prohibicién y castigo de las expresiones culturales.
El reconocer la imposicidn viclenta de una civilizacidn sobre
otra noc es Justificar, dada la consideracidén tedrica del
concepto de civilizacién, no es posible decir que los espafioles
eran unos salvajes o bdrbaros, es decir, lo Que define una
civilizacién no son la ausencia ni la presencia de actos
crueles, no se define a partir de su humanismo. Sin duda que la
conquista y la colonizacién estuve plagada de acﬁos crueles, de
abuso, de intolerancia, y la indignacién sobre estos hechos es
muy grande, son cosas que nunca deben olvidarse y que fueron
los principios sobre los cuales se implanté la civilizacién

occidental en Mesoamérica.

Si se cae en la descalificacién de que regiones,. pueblos o
naciones merecen ser llamados civilizados por los actas crueles
que se presentan C generan Sus estructuras, entonces noc tenemos

ninguna civilizacién en el mundo, ni ha existido nunca. En
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tedos los procesos civilizatorios se han presentado actos que
denigran al ser humano, en la civilizacién griega la simple
existencia del esclavismo ataca uno de los valores hoy
universales de la sociedad mundial. En la antigua Mesoamérica
el sacrificio humano ataca la integridad jy la vida lo gque
también viola los valores universales del derecho a la vida.
La estructura religiosa catdlica que condend a muerte a tantas
personas por brujeria, viocla desde el derecheo a la vida, el
derecho a un juicio justo, la libertad de cultos, entre otras.
Es decir en todas las épccas se han présentado actos que en
esas mismas épocas eran reprobados por algunos, y gque hoy
parecen ser reprobados por la mayoria de la sociedad mundial.
Los ejémplos pueden ser muches, en Egipto, cuando se obligaba a
morir a toda la servidumbre del emperador que fallecia. Esto
exige, considerar el concepto de civilizacién desde otros

parametros, mas alla de la nocidn y el sentido comun.

Sin embargo en los términos de este trabajo, no puede dejar
de wvalorarse los lcogros de la humanidad, vy ccmo he venido
comentando problemas de hace milenios y siglos persisten. Es
importante distinguir entre el desarrollo que hasta ahora se
dado, y las criticas a este desarrollc de la humanidad, sin la
finalidad de realizar wun sermén apocaliptico, sin duda se
advierten muchos peligros si se contindan con las tendencia que
hasta ahora se han manifestado, entre estos peligro esta desde

el desastre eccldbgico hasta la renaciente xencfobia. Sigue
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siendo valido en estos casos el paradigma de E. Kant, cuando
ordenaba el pensamiento en dos grandes realidades, el ser y el
deber ser. Asi gue en el estudio dé las civilizaciones, el area
estd definida dentro de el ser, y urge un cambio de tendencias,
un deber ser. Por ello, la razdn nos permite‘reflexionar sobre
la accién de la humanidad, analizarla v avergonzarnos de ella,

en esto wva implicito disciplinas cientificas, cultura, moral e

inteligencia.

En lo gue hoy es México, se inicio un proceso civilizatorio
de forma viclenta, y termind dominando este modelo occidental
de civilizacién, tan es asi que el derecho mexicano esta
fundamentado en el derecho romano, el Iidioma oficial es el
espaﬁei, se instaurd un Estado Moderno como el que prefiguraba
Maguiavelo, el gcbierno esta organizade en un Repablica
Federal, en fin nada de estas formas actuales existian vy
dificilmente se hubieran desarrcllado desde el sustrato
cultural vy matriz cultural de Meéoamérica. Pero toda deminacidn
no es absoluta, en México aun sobreviven indigenas y campesinos
Jque conservan muchos de los elementos culturales Y
civilizatorios que conformaban Mesoamérica, elementos como la
comunidad autosuficiente, lengua, vestido, comida, y en algunos
casos todavia conservan una pequefa parte de su territorio. Sin
embargo, dada la organizacién del Estadce mexicano, este

gobierna scbre las voluntades de estas comunidades indigenas y
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campesinas, ya gque no existen recursos para que
comunidades se involucren en el proyecto nacional.
nacional estid crientado a seguir el camino de cccidente,
analizames el origen de 1la implantacién de occidente
Mescamérica, se observa que este origen fue viclento, a base

la fuerza e imposicién Y con el desprecio a Mesocamérica, vy

todo

Mescamérica. Esto ocurre en varias partes del planeta vy

occidentalizacidn va desplazando toda diversidad cultural,

este trayecto histoérico, occidente sigue atacando

cpinidén de Ramén Tamames:

“Y mas grave aGn que las destrucciones
salvajes del pasado, de civilizacicnes vy
culturas, es lo que hoy sucede con los
genocidios de los indios de 1la Amazonia, la
uniformizacién de los pueblos africanos, el
imperialismo indonesio en Nueva Guinea
occidental, Molucas, Sumatra Y otras areas, o
lo gque tanto tiempo sucedié con los aborigenes
australianos, o lo que sucede todavia hoy con
los indios de EE.UU. Quienes persisten en estos
genccidios, © malos tratos a pueblos sometidos,
desconccen que la idea de un solo munde no es
ninguna proposicién que de pie a homogeneizar
al 100 por 100, ni para romper la enriquecedora

diversidad &tnica y cultural de la humanidad.

Y analogamente, también salvaie Y
antiecoldgico es tratar de occidentalizar todas

1a culturas humanas y actuales, convertir el

estas

El proyecto

si
en

de

la

en

200



automévil, la 7TV, la hamburguesa y la figura

del ejecutivo en totems universales”. ™

3.3. Provecto de civilizacidén mexicano.

£l proyectoc de civilizacidén en Mexico, es el de occidente.
Estad representado por el neoliberalismo econdmico, en lo
politico por 1la democracia y 1a estructura federal, en lo
social por la intencidén de conformar una sociedad de consumo
cuyoc consumo sSea igual parecido al de las sociedades mas
avanzadas. También el desarrcllo de wuna cultura universal
occidental. Pero no héy que dejar de lade la corrupcldn,
miseria y la pobreza que es parte de los modelos economicos,

politicos Y soclales que conforman el gran proyecto

civilizatorio.

Sin embarge no todas las regiones ni las poblacicnes se
desarrollan de acuerdo a este proyecto. Las poblaciones
indigenas y campesinas, las cuales se desarrcllan consciente o
inconscientemente tratando de seguir otras lineas
civilizateorias vy culturales, estas lineas son aquellas
heredadas por la civilizacidén mescamericana. Este otra parte de
la poblacién de México, es a la que Guillermo Bonfil Batalla le

1lama México profundo.

El discurso del Estado mexicano siempre incluye a la

totalidad de la poblacidén, sin embargc en la actuacidén vy

"*2 Tamames, Ramén; Un nuevo orden mundial,2* ed., Ed Espasa-Calpe. Espafia. 1991. Pig. 97
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realizacién de los proyectos, la mayoria de las veces los
indigenas y/o campesinos guedan fuera de los proyectos. Desde
su origen y autorizacidén estos provectos no son generades por
las comunidades indigenas, no existe un sélc representante
indigenas y campesinos en las cémaras de dipﬁtados ¥y senadores,
Esta falta de participacién en el proyecto nacional no se deba
a desinterés del indigena, si no més bien por la falta de

cportunidad.

Existe otro factor, el de las alternativas, muchas de la
opciones para participar rompen el esquema histérico social de
las comunidades indigenas, uno de los ejemplos podria ser la
eleccidén de autoridades, en donde tradicionalmente muchas de
las comunidades indigenas o campesinos en México seleccionan a
una autoridad del pueblos quien cumple determinadas funciones
de gobierno y administracidn, esta figura queda anulada o
desplazada primero porgue no es reconocida por el derecho
mexicano, v segundo porgue existe otra figura‘ publica que
desplaza a la tradicional. El ejemplo més comin podemos
encontrarlo a nivel de los municipios, donde el presidente
municipal muchas veces no es aceptado por los grupos indigenas
de las zona porque no es parte de ellos, o porque decide sobre

el pueblo que ha elegido a su propio gobernador.

Debe considerarse el mismo gobierno uha forma de

participacién en el proyecto nacional, y si se le considera
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asi, salta a la vista que los grupos indigenas pocas veces
estan en esas funciones de gobierno, Y que ademds se les impide

las suvas.

Una caracteristica dé todos los grupos indigenas y campesinos
€s due se encuentran en la pobreza vy 1la miséria, al decir esto
no sélo me refiero a la poca capacidad de consumo, sinoc es
parte de tode un cuadro donde se conjugan insalubridad, escaéos
servicios; de agua potable, electricidad etc., ¥y nulas
expectativas de desarrollo, sean personales o de la propia
comunidad. Lo peor es que no existen expectativas de desarrollo
ni dentro de la propia racionalidad indigena ni en la

occidental.

Desde la conguista los puebles indigenas se han visto
agredidos directamente, no sélo en lo fisico, sino también en
lo cultural y religicso, sus formas sociales se han visto
alteradas por la administracidn colonial que exigia una forma
distinta de dividir territorios vy poklaciones, los indigenas
habitan hoy las regiones mas inclementes y dificiles, pero esto
no ha sido una decisidén, ha sido un desplazo que histéricamente
ha obligado el conquistador, el colonizado;, y duego el
gobierno. Los indigenasrno escogieron vivir en esas regiones,

sino que fueron desplazados.

Cuanco se construian las ciudades o pcbladeos, se hacia en los

asentamientos indigenas que estaban en los mejores territorios,
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Yy estos en un principio, eran excluidos sistemdticamente

apoyade incluso por algunas leyes, posteriormente son excluidos

culturalmente vy econdmicamente.

La forma de aceptar la parte indigena de México, es por
medic del mestizaje, gque aunque este concepto s6lo deberia
referirse a la descendencia de entre indigena y espaficl, se
piensa dque por ese simpie hecho de nacer como mezcla de dos
“culturas-razas”, también adguiere una cultura mestiza, de tal
forma gue segun la propaganda del Estado el indigena esté
incluide en el mestizo, al igual que el espafiol, vy que las
culturas de estos también dieron una hiio mestizo, la cultura

mestiza.

Sin embargo el aspecto cultural es un procesc histérico-
social y no un proceso biolégico, no basta congque existan dos
expresiones y proyecto culturales y civilizatoria para pensar
que enfre estas se da un justo medioc o una combinacién entre
ambas. Los roles que se establecieron por la fuerza desde el
principioc fue el de dominador y dominade. En donde la posicién
de dominader la 6cuparon los representantes de occidente y la

+de dominados; 1los vencidos de Mescamérica.

Esto no implica que se pueda dividir de forma precisa que
manifestaciones culturales pertenecen al provecto de occidente
Y cuales a Mescamérica, perc debe entenderse gque en el proceso

histérico se han desarrcollado desde formas de integracidén de
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valcres culturales tanto entre uno y otra, como procesos de
resistencia por parte de "“Mescamérica”, dque pueden expresarse
desde el enclerrc costumbrista que predomina en varios de los
poblados de México, hasta el aislamiento y migracién a lugares
cadé vez mas inhéspitos. Lo que si queda claro gque la
existencia de estas dos perspectivas civilizatorias Y
culturales no se han dado en igualdad ni en armonia, y que la

base de su relacidén ha sido la viclencia y el desprecio.

Por lo que una cultura mexicana no es una sola forma de ser 3%
percibir del mundo, porgque aungue se aceptard el mestizaje
cultural (gque no existe), queda la perspectiva y forma de vida
muy particular de los pueblos indigenas, que va mas alla de las
carencias y miseria, las aspiraciones son distintas al de 1la

perspectiva occidental.

El trabajoc para algunas comunidades indigenas puede estra
regido por calendarios religioscs, o por el tiempo ;limético, Y
pcr necesidades de alimentacidén o responsabilidaes familirares
y comunalies. Para la perspecti&a de occidente, el trabajo tiene
la finalidad primera de producir, y el complemento de estoc es
acumular y consumir, desde esta oéptica, cualquier trabajo que
no satisfaga esto, podria interpretarse como improductividad,
holgazaneria, etcétera. Esta visién de productividad, prevalece
una cultura de la sociedad de consumc, en la cual siempre hay

un objeto de deseo por comprar, 'y para ello es necesario el
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dinero, y va que el tiempo vale dinero hay que trabajar el
mayof tiempo posible para obtener el mayor dinero posible. Sin
embarge en la perspectiva de mesoamericana las comunidades vy
poblaciones tienden atn es gque de autosuficiencia, tanto en la
economia familiar como en la de todo &l pdeblo, ello explica
porque los campesinos e indigenas no dedican todas sus tierras
al cultive de un sélo producto, lo dedican al cultive de los
productos que ellos consumen y le garanticen su abasto familiar
Yy -un poco mids para un comercio muy simple. EI trabajo es para
las comunidades indigenas v campesinas y medio para vivir, no
para consumir, aungue no es un paraiso el gque viven puesto que
todas esa comunidades se encuentran cada vez més atrapadas en
la racicnalidad econémica del capitalismo. Y se ha transformado
del trabajo para vivir a el trabajo para sobrevivir. Tal vez he
sido un poco © un mucho esquematico en mi exposicidn, pero
finalmente la percepcidn de la sociedad urbana en general es la
gue he descrito, porque se lee la realidad desde los valcres de
occidente, donde el tiempo, tierra y trakajoc, son valores muy

distintcs a los valores de Mescpamérica.

Esta parte de la poblacidén liamada por algunos la poblacidn
mestiza se distingue primeramente por no ser indigenas ni
campesinos. Pero sobre todo porque esta involucrada en tareas

administrativas, econdémicas y de goblerno. Pero aun entre los
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no indigenas y n¢ campesinos la miseria y la pobreza vy 1la

ausencia de expectativas estd presente.

Ahora bien, el Estado vy Derechd mexicano definen como
mexicancs a los dos grupos, iguales en privilegios vy
obligaciones. Pero cuandc se observa desdé los histéricos la
participacién de indigenas/campesinos vy mestizos no gueda mas

gue pensar gue: no todos los mexicanos son iguales, o no todos

son mexicanos.

Lo anterior no es més gue una ironia que no deja de ser una
forma de descripcidn de la historia de México. Lo gue deben
llamar la atencidén es que tanto en los proyectos nacionales y
ante el proyecteo civilizatorio, 1las comunidades indigenas vy
campesinas quedan excluido de  Dbeneficios y 1llenos de

obligaciones.

Si se debe aceptar la palabra del derecho mexicano que todos
scmos mexicanos, debemos pensar entonces gue los proyectos

nacionales no son representativos de todos lo mexicanos.

No existen los mismos valores cuiturales para todos 1los
mexicancs, y el errcr histdrico ha sido el tratar de crearlos,
de unificar a ccmo dé lugar esos valores. ELl conceptc de nacidén
puede quedar a salvo aun con la gran diferencia cultural de
todos 1lo pueblos que ‘habitan México, la cultura mexicana
tendria gque ser agquella que aceptard y concediera. igual

importancia a cada una de las expresiones y formas culturales
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del territorico. Perc esto no ha sido asi, el empefio del Estado
mexicano ha sido el de cambiar cualquier otra expresién
cultural distinta a la cque distingue a la sociedad moderna y de
consume. En la perspectiva de civilizacidén, es5 decir en la
perspectiva histdérica de los siglos, occidente a tratado de

destruir todo aquello que sea distinto a occidente,
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Tercera Parte: A modo de conclusiones: reflexiones sobre

México y la cultura, civilizacidén y desarrollo.

.

III Conclusiones Y Reflexiones: México, la cultura,

civilizacidén v desarrollo.

1. El1 indio/campesino ni productor ni consumidor.

El México occidental o "“Imaginario” como lo llama Batallsa,
lleva a cuestas la responsabilidad de la miseria del campesino
y el indigena. La transformacidén que México Imaginario pretende
de “sus” indios y campesincos es la de convertirlos de actores
premodernos a el papel moderno de productor, pero no como el
duefic de los medios de produccidn, sine como fuerza de trabajo
bajo contrato, para resolver las necesidades expansioén
desarrcllista e industrial de occidente. Esto ultimo en el

discurso politico: modernizacidn.

Esto implica, segtn el esquema modernizador, sustituir la
cultura y organizacién social de las comunidades indigenas vy
campesinas. Sin embargo esas estructuras no son desmontables, ¥
las opciones tampoco son las mejores. Gilly advierte que: “La
nodernidad se concibe a si misma como un corte radical con ese.
orden. Sus rasgos definitorios son el desencantamiento, la

cuantificacién, la mecanizacidon del mundo, 1a abstraccidn
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racionalista Y la disclucidn de los lazos sociales

G

comunitarios”.'?

México Imaginario ve una “carga” en el indigena y campesino
gue se niegan a integrarse al sistema industrial y de consumo
de occidente., Aquelilas comunidades Que se 5an incorporado al
trabajc asalariado y han abandonado su trabajo agricola
dirigido a consumc familiar todavia ofrecen cierta resistencia
a los patrones de consumo urbkancs-occidentales. El empeflo de
las politicas comerciales v politicas de urbanizar no mejoran
la calidad de vida de las peréonas. Y es gue, en este punto
existe una politica y concepcién equivocada,fla cual identifica
la urbanizacidn con progresc y calidad de vida, pero esto se
debe a que la propuesta de sociedad esté eﬂ base al desarrcllo
industrial vy al consumo, es un circulo vicicso. No existe una
concepcién de una poblacidén rural con calidad de vida,
pareciera que para sbélo se vive bien en la ciudad. Que aunque

asta es la “filosofia” de la sociedad indusitrial dista mucho de

ser cierto que en las grandes ciudades se vive mejor. ™

133 Giltv, Adolfo. Chiapas: la razén ardiente, op.cit. Pag. 100

3% La “explosién urbana”. es un fendmeno mundial. alentado por el proyecto de occidental. la base de este es
el consumo y su racionalizacién, la produccion estd dirigida a satisfacer a “urbanitas”. con condiciones
estandares de consumo. como las instalaciones eléctricas, uso de autos, trabajo v todas aquellas condiciones que
permiten y exigen el consume de los que produce 1a sociedad industrial. Robin Wright y Dovle Mac Manus. en
su libro: Futuro Imperfecto: claves para interpretar un mundo en crisis, Ed. Grijalbo, 1991. dicen: "Solo el 3
por ciento de la poblacion del mundo vivia en ciudades en 1800. En 1900, el porcentaje ya habia subido a 10.
Desde 1950 se ha producido una afluencia humana a la ciudades mayor que nunca anieriormente. 1a cual ha
tenido como consecuencia que en promedio. las ciudades de los paises desarrollados han aumentado su tamario
al doble v las ciudades de las regiones en vias de desarrollo lo han cuadruplicado. Para el afio 2010 se caicula
que por primera vez en la historia estard urbanizada por lo menos la mitad del mundo.™ Pag. 217.
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En esta dinamica urbanizadora, no se acepta con su cultura vy
proyecto de civilizacidn a los pueblos indigenas y campesinos,
sino que se les obliga que asuman los roles econdmicos vy
sociales gue necesita la scciedad industrial. BAsi gque las
posibilidades que ofrece la propuesta actual de desarrollo es

asunir esos roles, o bien desaparecer. Es decir el campesino

debe ser ©producter/consumidor de productos externos. Las
comunidades indigenas Y campesinas de México peseen
estructuras de relaciones econdmicas milenarias de

autosuficiencia, sus modos de produccidn y cantidad de esta,
generalmente es suficiente mientras su regidén y territorio no
se vea reducido, asi pues que, la comunidades de este tipo
producen con sus propiocs recursos y consumen lo gue producen.
S5in embargo actualmente no se pude negar la presencia y la
necesidad de productos ajencs a las comunidades, por ellc su
comercializacién sale de escs esguemas milenarios, en palabras
simples se requlere dinero para comprar esos productos. Esto es
inicio y parte de precblema multifactorial, porque el obtener
dinero implica trabajar en un sistema que retribuya el trabajo
ccn moneda. Desde cccidente, no hay nada mas natural que el
trabajo retribuide con dinero o salario, pordque no existe otro
concepte del trabajoe, sin embarge en varias comunidades
campesinas e indigenas el ¢rabajo comunal es una forma de
retribucidn, es decir, gque alguna persona de la comunidad

necesita gque se le ayude a construir su casa, la comunidad ie
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ayuda, v el se verd obligado a retribuir la avuda con trabajo
cuando este se presente, de esta forma queda excluido la
retribucidn monetaria en este aspecto. Asil gque cuando se
requiere de productos o mercancias que no son producidas en las
comunidades, es necesaric, entrar al sistema monetario para
comprar el producto. Ante esto el indigena o/y campesino, han
desarrollado actividades complementarias gue le permitan entrar
al sistema monetaric, como el trabajo artesanal, el trabajo de
pedn, o el cultivo con miras a su comercializacidn. Lo cual no
es necesariamente negativo, va que todos 1lo pueblos vy
comunidades el mundo asi comoe sus economias han tenido alguna
vez gue intercambiar, competir o coexistir. Sin embargo la
realidad de los pueblos ihdiqenas y campesinos dista muchc de
una interaccidén, y su participacidn en otras estructuras
ecopémicas, politicas vy sociales ha sido mas por coaccicén vy
viclencia. Asi gue en vez de entablarse una comunicacidén entre
iguales, se ha establecido una relacién de dominante/dcominade,
ya gque se conjugan varios factores, que obligan y dan caréacter
a una diversificacién del trabajo no come una forma de
participacidn y expansién de las proplias comunidades, sino como
una ferma de sobrevivencia. Un elemplo puede ser el gue no se
respeta el territeorio de las comunidades, las cuales se ven
desplazadas o© restringidas en el uso de territcorios due por
sigles © milenios habia sido el medio por el cual se organizaba

la economia y costumbre de los pueblos, de esta forma los
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indios y campesinocs se involucran en las estructuras de
produccidén en busca de emplecos remuneradcs, pero esto yva no es
un complemento, sino la forma de vida, es decir que, no hay
alternativa. Debe decirse que el significade de esto, no se
Lraduce sblo econdmicamente sino trastoca cuestiones
culturales, scciales y politicas de los pueblos. Por ejemplo en
el Ambito cultural de los pueblos, la artesania pierde su
carécter en el cual, el artesano plasma la cosmovisidn de sus
puebles, los objetos gue se producian eran objetos de uso
cotidiano para los pueblos gue los creaban, cuando se platea la
artesania como una mercancia, necesariamente sSe entra al nundo
comercial, donde las 1ldégicas para competir exigen reducir
costos, e incluso el mismo objeto debe poseer caracteristicas
que lo hagan deseable, debe complacer a un mercadeo al cual va
dirigido, de ahl que se comienzan a crear ocbjetos que tienen
ningan significado de utilidad cotidiana para los creadores ni
sus comunidades, por ejemplo artesanias como revisteros,
cordones para cdmaras fotogrdficas y varios objetos mas, cuya
utilidad, cuando la tienen, se encuentra en el espacio urbano y

occidental’”. Aunque debe destacarse también gue algunas

135 | 4 artesania es considerada por sus consumidores. - todos aquellos que la compran y que no pertenceen a
las comunidades o pueblos donde son creadas. y que no guardan ningun tipo de relacién personal del creador
que incluso generalmente es anommo- de forma de recuerdo, tal vez l1a palabra “souvenir”. sea mas adecuada
para ¢l cardcter con el que se adquicre la artesania, y obviamente el criterio estético se busca siempre desde la
vision de occidente, ya que existe un desconocimiento de los criterios estéticos y culturales de los creadores.
Pero ese despojo sobre el original sentido del trabajo artesanal. no solamente se da en esos niveles de comercio
turistico, Garcia Canclini, llama la atencién al hecho de que incluso en colecciones importantes de museos
como el Menil de Houston: “Los objetos antignos son separados de las relaciones sociales para las que fueron
producidos; se impone a las culturas que integraban el arte con la religién, la politica v la economia. los criterios
de automatizacion de las esculturas v los cuadros inaugurados por la estética moderna: los objetos se convierten
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comunidades y pueblos han podido desarrcllar estrategias de
resistencia y 1la artesania es utilizada como un medio de
supervivencia que les da la posibilidad de mantener su
identidad, costumbres. Pero finalmente es una estrategla de
resistencia vy defensa, ante la agresién del capitalismo

ocgidental.

La historia vy el acontecimlento diarioc, demuestran gue el
proyecto occidental no deja espacics a las comunidades cuyo
proyecto se remonta al de mescamérica, asi que, desde la logica
occidental, vy sus expresiones politico-econbmicas como el
necliberalismo, Yy sl soporte juridico-politice  como la
democracia, se permite la entrada a los Individuos, pero
solicita que estos se integren su individualidad “a la
occidente”, con motivaciocnes y proyectos de vida que han 1ido
estableciéndose en todo el mundo, se exige gue abandonen su
pertenencia, asi que aguellos individucs gue logran aceptar
esas condiciones se integran a la gran maguinaria del proyecto
occidental. O bien aquellos que deciden resistir, se mantienen

en sus pueblos, con su identidad, alguncs ideande formas, como

en obras. y su valor se reduce al juegoe formal que establece por Ia vecindad con oLros en ese eSpacio neulro,
aparentemente fuera de la historia. que es el museo. Desprendidas de las referencias scmaniicas v pragmaticas.
esas piezas son vistas segin el sentido que les fijan las refaciones estéticas que establece entre cllas la sintaxis
arbitraria del programa de exhibicion™. Pag. 163 del libro: Culturas hibridas: Estrategias para entrar v salir de
la modernidad. Ed. Grijalbo/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México. 1990. Pp. 363. Pero
Canclini también encuentra esa tendencia en el mismo musco Tamayo: “Con el pretexto de exaltar el arte
antiguo de México, s le despoja de una de fas claves de st valor: la funcién cotidiana o ceremonial por lo cual
los wsuarios originales lo hicieron™. Pag. 163.
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menciona Néstor Garcia Canclini®®®, para entrar a la
modernidad sin perder su  identidad, o© bien completamente
marginados de los beneficios pero no de las exigencias del
sistema, comc es aceptar en la mayorias de los casos un sistema
de leyes vy un sistema politico, a leyes de uso de su
territorio, impuestos, entre muchas otras cosas. La relacidn
que se establece el indigena y/o campesine con el mundo
occidental, parte dq una gran desigualdad y en el camino trae
una serie de obstaculos, asi que el simple hecho de ser
indigena/campesino, le ofrece una determinada 4drea de
oportunidades y otra m&s grande de restricciones. Las opciones
de educacitén y eccondémicas son més reducidas, Yy su misma
condicidn propicia una reaccién del mnmundo occcidental al
desprecio. Ignorar estaz realidad, o negarla, es negar la
historia de agravios de occidente hacia esos pueblos. Es
necesaric considerar gque esta situacidén es de siglos y que la
estructura civilizatoria occidental siempre ha prevalecido, vy
la tendencia siempre a sido la de meter al indic y/o campesino
en procesos que Dbenefician a las c¢lases hegemdnicas ¢
dcminantes del momento las cuales tiene siempre los recursos
institucionales y econdmicos para prevalecer sobre los otros. A

continuacidén cito un ejemplo de cémo los ideales politicos de

136 Se pude consultar el libro de Néstor Garcia Canclini: Culturas hibridas: Estrategias para entrar y salir de la
modernidad. Ed. Grijalbo/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes. México, 1990. Pp. 363. En este libro
Canclini presenta varios ejemplos y andlisis de pueblos indigenas y campesinos, los cuales han encontrado
formas de integracidn/resistencia a los proceses medernizadores, desde la perspectiva del concepto cultura
hibrida.
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las luchas de independencia en América Latina han Impuesto sus

regulaciones en perjulcic del indigena:

“La América independiente vuelve con decisidn
la espalda a su pasado precolombino. (...) La
nueva planificacién legal que instaura la

igualdad entre los ciudadanos, supuestamente

habra de eliminar esta secuela de
colonialismo, asi todas las diferencias
étnicas, en una socledad de clases. {(...) E1l

congreso mexicano, que igualmente expulsd ese
térnmino {(M“indics”) del wvocabularic oficial, al
afio siguiente (1822) prohibié toda referencia
étnica en los actos publicos o privadoes.
Excepto en Ecuador donde las leyes de Indias
fueron provisicnalmente prorrogadas en 1830, el
sistema de proteccidén del dque disfrutaban los
ex indios es desmantelado en todas partes. Las
comunidades indigenas, consideradas un arcaismo
colonial, pierden su personalidad juridica y su
existencia legal. ElI decreto firmado por
Bolivar el 4 de julioc de 1825, en Cuzco, prevé
que sus bienes sean repartides y distribuidos,
en medic de la propiedad, entre todos 1los
comunes que eras sus usufructuarios colectivos
{...) {se) sefiala el principioc de un wvasto
movimiento de privatizacidn territeorial que
sera sostenido por las legislaciones agrarias
nacionales en todes los palses de América

Latina en el transcurso del siglo XIX.
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El indic se convierte asi en ciudadano, v

deja de existir.”™’

Este es un ejemple de implementacidn de la estructura
politica como definicién del la organizacidn social. Ante esta
situacién de marginacién vy ausencia de oportunidad, los pueblos
indigenas se encuentran en scobrevivencia y adaptacidn, a veces
con algo de éxito, pero otras muchas sufren derrotas en el
admbito de continuidad cultural, en 1la preservacidon de sus
territorics, en sus usos y costumbres, en su alimentacién, en
su educacidén, es decir en su propla existencia ceme étnia o
pueblo. Un ejemplo més reciente scbre la designacidn de roles
sociceconémicos que se le han impuesto &2l indigena y/¢
campesino fue la implementacién de un modelos de desarrollo
propuesto por la Comisién Econdémica de la Naciones Unldas para

América Latina (CEPAL), en los arfics cincuenta. Cito a Favre:

“La aplicacidén de ese modelc implica no sdlo
la extensidn del mercado de trabajo, de debe
responder a una oferta creciente de empleocs
industriales relativamente especializados, sino
tamkién la creacidén de un mercado interno dgue
sea capaz de absorber la produccién de la
industria nacional naciente. No basta con que
el indic se convierta en productor; también es

necesario que, duefio de un ingreso, se incluya

37 Favre. Henry: E/ indigenismo, op.cit. Pag. 32.



entre la demanda solvente y se transforme en

consunidor”.®

Es clarec, que la modernizacidn de las econeomias
latinoamericanas se concentraban el transformar al la
poblacién, en consumidores relativos a2 un mercado cuyos
productos no eran parte de las necesidades de pueblos, ni
apoyaban el desarrolle civilizatorio propic de los pueblos
indigenas. La medida del hombre es su capacidad de consumo. No
debe olvidarse que todas 1las politicas implementadas fueron
disefiadas desde el estado, asumiendo o recuperando él legado
positivista, los planes se fundamentaban econdmicamente, se
comprobaba la factibilidad, la demcgrafia, matematizando la
realidad, proyectando y prediciendec el incremento del producto
internc bruto, sin dar z penas una mirada de las instituciones
politicas que administrarian recursos vy organizarian a los
pueblos vy regicnes, los apoyes al campo, la creacidén de
industrias regionales guardan un comun: el fracaso v 1la
corrupcién, con su primordial medio, el engafic al no-nato

productor/consumidor campesino.

2. Instituciones y comunicacién.

Unos de los valores que promueve la sociedad occidental scn:
democracia y libertad, gque son 1los seguros ceon los cuales

existe posibilidad de mantener vias abiertas de comunicacidén

3% Cavre, Henry: E! indigenismo, op.cit. Pig. 100.
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entre personas y entre personas e instituciones, y entre estos
Ultimos. v el gobierno. Esto ha desarrolladec una gran cantidad
de tecnologias de comunicacidén; imprescs, informaticos Y
televisivos, y herramientas de sondeo de opinién. Pareciera que
efectivamente occidente ha construide una red de institucicnes
que permiten <resolver el conflicto social por causes
institucicnales. Sin embarge a lo largo de la historia y hoy
dia, lo que ha predominado ha sido la violencia y la imposicién
hacia civilizaciones y culturas distintas a ella. Para
occidente las instituciones de gobierno deben ser tal Y Ccomo
cccidente las concibe, en caso contrario se da a la tarea de

civilizar, modernizar Y sancionar,

Las instituciones en México esta hechas desde el esguena
occidental. Desde sus pPrecedentes coloniales hasta las mas
recientes, incluso aquellas dedicada a revindicar y defender al

indigena.

Estado mexicanc y gobierno ha sido construido desde la
perspectiva civilizatoria de occidente, la aspiracién de la
scciedad mexicana es la democracia vy el desarrelle, mayor
consumo, produccidn, industrializacién. Sin discutir la
eficiencia de las instituciones en México y sus apegos a las
reglas y valores de 1la democracia, la red politica v
administrativa restringe su comunicacién a las formas,

procedimientes y cédigos burocraticos. Muchos mexicanos no
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indics, sufren al gquedar atrapados en una racionalidad que poco
interés tiene por e{/individuo, v menos aln si es parte de
grupo sin pesibilidades de incidencia politica o econdmica,
esto es una expresidén local de 1o gue ocurre en 1la amplio
espectro mundial de occidente. Subirats exbresa esta relacidn

entre lo humano vy lo civilizatorio:

“El a priori loégico-trascendental, en el que
se funda 1la razén clentifica, asi como el
propioc orden de la naturaleza y la éociedad en
la civilizacion moderna, es la angustia humana
frente a sus limitaciones existenciales, frente
a su futuro histdrico y la naturaleza, Pero el
universo logico-trascencdental lo tiene que
ignorar en aras de la pureza de la construccién
logica del mundo. Y, al mismo tiempo, Ila
reproduce sin cesar en el desorden espiritual,
social y natural gque su lirrefrenable voluntad
de poder genera: comc los dos rostros de un

mismo enigma”.'”’

Ain con toda esta maguinaria institucional instaurada a
partir de principios democréticos c¢on 1interés socilal, el
proyecto civilizatoric mescamericano es ignorado, tal come lo
- fue pof los primeros conguistadores y colonizadores, pues

mescamérica no es parte del mundo 1d6gico de occidente.

Segun el uso de la historia que el Estado y goblerno
mexlcano, existieron dos eventos muy significatives gue suponen

cambiaban el hecho de gue sdlo el conguistador vy coleonizador
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podia civilizar el pais: la Independencia-y la Revolucidén. Dos
luchas que suponen empliezan a formar una identidad de mexicano
vy de Méxiceo. Son dos movimientos que no pretenden acakar con
todas las instituciones, pretenden en algunos casos se acaban
con ciertas instituciones, pero en otro que‘simplemente se haga
uso de ellas. Como se ha visto anteriormente, la independencia
no fue un movimiente para restablecer la civilizacidn
mesoamericana, fue la i1ndependencia de una Estado con respecto

a otro.

Cualguiera de estos dos movimientos intentaba a incluir a
agquellos que estaban excluidos en el provecto del pais. Hoy
dia, siguen existiendo grandes partes de la poblacidn que estéan
ajencos del proyecto civilizatoric y del pais. Esto, desde una
perspectiva de andlisis civilizatorio se debid a que nunca se
pensd en gque la transformacidén debla enfocarse a dar
mesoamérica lugares Y espacics para el desarrollo
civilizatorio, mediante un didlogo con occidente, al contrario,
Sienpre se pensd gue el camino al desarrcllo era la

occidentalizacidn.

3. Los primero intentos indigenas de comunicacidén con 1la

civilizacidén occidental.

3% Subirats. Eduardo; La cuftura como espectdculo, Ed. Fondo de Cultura Econdmica. Espaiia, 1988. Pig. 180
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La parte de la poblacidn gque més identificada estd con los
aspectos del consumismo y la estructuras politicos econémicos y
sociales de la civilizacidén de occidente son los pobladores de
las ciudades, y esto no es colncidencia, las ciudad representa
en conjuntce los triunfos y frutes de occidente. La ciudad
mexicana toma una estructura arquitectdnica y social distinta a
la espafiocla-medieval. El siguiente parrafo de Fuentes sintetiza
la historia de las ciudades en tierras mesoamericanas:

“Pais de paredes, México las construye
primero, COomo todos los pueblos, para
defenderse de 1l1la inclemencia del tiempo, del
asaltc de las bestias y luego del ataque de los

. enemnigos. Pero ensequida, la fundacidn obedece
a otras razones. Primero, separar lo sagrado de
1o profano. Luego, segregarx al conquistador del

conquistado. Y finalmente, aleljar al ricg del

pobre’ . ™"

El pcbre es uné continuidad social, el pobre tiene su origen
en el conquistado, el cual no ha salide de estructuras
deminantes construidas por las clases hegemdénicas, el
privilegio se hereda asi como la pobreza, es una de 1las
caracteristicas de continuidad civilizatoria occidental. Esta
realidad es compartida por todos los palses del tercer mundo,
en el caso de las ciudades de paises desarrollados las murallas
estédn cerradas, a su linterior se fragmentan en Dbarrios

aislados que impiden el paso de afuera a adentro y viceversa,

4 Fuentes, Carlos: Nuevo tiempo mexicano, op.cit. Pag. 17.



es la Iinmovilidad social vy geogrifica, quienes saltan esa
muralla son emigrantes, que dramaticamente buscan mejorar su
condicidn, tal seria el caso de los emigrantes mexicanos gue
arriban a ciudades norteamericanas, scbre el caso de mexicanos

.

Tamames ofrece la siguiente reflexidn:

“{...)México es el caso mds paradigmitico de
gran conurbacidn que crece de forma
espectacular; a base de incorporar,
primeramente, a masas expulsadas de las zonas
rurales, que en gran parte, en un medio urbano
de maycr o menor pobreza, se transforman en una
nueva clase de marginados, el lumpen urbano,

con gran proporcidn de desempleados”. ™’

31 bien se trata de un problema mexicano, la dindmica que lo
impulsa a parte de las pocas expectativas de desarrollo de la
comunidades rurales en México, es una tendencia mundial, que es
exiglda por la 1ldégica civilizatoria occidental mundial. E1L
problema se agrava en el tercer mundo. La proyeccién que
calcula Tamames es preccupante, se calcula que en 1990 que en
el mundo el 40% de la poblacién mundial vivia en el campo vy
el resto en ciudades. De una poblacién mundial calculada en 1os
15,000 miliones, se calcula dque 10,0000 milleones habitaran en
ciudades, de esta cantidad 8,000 millones estaran en las

ciudades del tercer mundo.-**

! Tamames. Ramén: Ln nuevo orden mundial, op.cit. Pig. 63
'** Datos tomados de Un nuevo orden mundial, de Ramon Tamames, op. cit. Pag. 63.
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La importancia de la ciudad, es una expresidn gecgrafica (dque
se expande sin control} de la concentracién de las decisiones
politicas y econémicas, dice Fuentes que son una arena para
discutir. Occldente reglamenta el diadlogo en espacio, tiempo y
medios, es espacio es la ciudad, se debe eétar ahi para poder
hablar, el tiempo es el de la ciudad y la economia, time is
money, Yy los medios son las instituciones en la cuales media el
didloge entre institucicnes, ng entre hombres. La comunidad

rural, queda por completo fuera de la arena.

En los paises en desarrollo empefiados en el medelo
oécidental, cOomo México, se quiere hacer usc de las
instituciones dgque representan el avance v los lcgros de la
civilizacidén, perc esto es relativamente recilente, en México,
el sistema de Federacidén apenas comienza a tomar forma, Y esto
mas por la competencia politica gue ha ide terminando poco a
poce can la hegemonia politica y de gobierno del Partido
Revolucioconario Institucional (PRI). También la insistencia por
hacer uso de las instituciones de Jjusticia, una céamara de
diputados y cenadores mas plufal, el auge las organizaciones no
gubernamentales que cbligan o vigilan el desempefio del gobierno.
v sus instituciones. Toda esta promeccidén por hacer uso de las

institucicnes es correcta, perc también pone en relieve gue su

uso no es tan extenso, ni tan correcto como se supone deberian
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ser. Esto habla directamente de una falta de cultura politica vy

una democracia poco madura.

Esta cultura politica social en algunos casos ausente y en
ctros escasa, se da en las misma ciudades, y en las A&reas
rurales es ain mas grave, los abusos de poder y la corrupcién

de las instituciones es ma&s grande aun.

Sin embargo el gobiernc mexicano se empefia en promover las
instituciones para que resuelvan los conflictos para las cuales
fueron creadas, pero que histdéricamente no han resuelto y se
sigue pidiendo a campesinoc e indigenas gque hagan usc de las
instituciones. Esto exige entre ctras cosas, que el indigena vy
campesino a pesar de sus condicicnes miserables de existencia
tenga confianza en ilas estructuras v gobierno que
histéricamente 1lo han mantenido oprimido, amenazado, exige
ademds aceptar un sistema politico, Jjuridico v social distinto
al de sus comunidades vy costumbres. En algunos casos la
resistencia es muy grande y en otras se soporta la intervéncién
de autcridades v leyes ajenas & las de las comunidades. Pero lo
que es digno de observarse es gue slempre ha existido una
intencién de dialogar con occidente e incluso no sdélo de
aceptar a las autoridades v estructuras de gobierno sine hacer
uso de las institucicnes, esto es muy importante porque hoy
dia, los partides politicos y el sistema de eleccidn se

encuentra en un estado lastimoso donde existe una ausencia de
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verdadera oferta politica vy donde 21 se busca mas el numero de

votos que la calidad de eilos.

La intencidén del indigena por utilizar los recursos
institucionales que histéricamente ha promovido y ofrecido la
civilizacidén occidental en distintas de épécas de su historia
politica y econdmica desde la congquista de Mescamérica. Como
ejemplo en el documento gue presenta Jan De Vos en el apéndice
documental de su libre Vivir en frontera; La experiencia de los
indics de Chiapas. Este documentoc data del afio de 1561. El

titulo de los documentos son dados por Jan De Voz:

“Documento 10

Los indios de 1la provincia de Scconusco
denuncian ante la corona la opresidn que sufren
de las autoridades civiles y eclesiasticas.

Soconusco, 1561.

‘...primeramente, piden [(los indios] gque 1la
gobhernacidébn sea sujeta a México, como se
estaban, porgue, después gue estan debajo de la
gobernacién de Guatemala, estédn pobres vy
adeudados vy faltos de doctrina, y las Justicias
que se proveen para la gobernacidn de la dicha
provincia, son los mas criados apaniaguados del
presidente vy oidcores, y asi se hacen lo dque
quieren, sin que nadie se aparte para defender

ni amparar los indios de dicha provincia.

Quejandose los dichos indios de las dichas
justicias gque gobiernan y han gobernado, gque

les vwvenden muchas mercadurias y se la hacen
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tomar por fuerza y derramas de dinero, y que al
tiempo de la cosecha el fruto de cacac es trato
Y granjeria; si las cosechas no acuden, también
los molestan con prisiones, vy a algunos de
ellos scbre la paga los azotan y a otros
envian alguaciles a sus heredades, no
dejadndoles para su sustenfto ni para pagar el
tributc de su Majestad, habiéndoles hecho tomar
las dichas mercadurias por fuerza y mas de lo
que valen, y <cobrande alguaciles v otras
personas c¢on mandamientos para las dichas
cobranzas, de aquellos que reciben grandes
molestias. (...} Y asimismo se quejan de que
les dias de fiesta ponen algﬁaciles a las
puertas de la iglesias, y al gque no lleva que
ofrecer, lo hacen volver a su casa por ella, hY

muchos y muchas pierden la misa... {...).

Quejéndose los indios de gque les toman sus

mujeres y dan mal ejemplo asi. Piden ...’.

AGI, Audiencia de Guatemala, leg. 52,
f-g.”.143

Es importante notar que los indigenas buscaban el apoyo de
las autoridades, pero tenian que dirigirse a las mas altas
porque las autoridades de gobierno eran quienes los explotaban
y maltrataban. Esto muestra la dispcsicién de los indigenas por
dialogar con un gobierno y civilizacidn Iimpuesta, utilizando
los mismo recursos que en el proceso de conquista vy colonia se

impusiercn. Es ademis sorprendente que aidn hoy dia las queias

2 Vos De, Jean. Fivir en frontera; la experiencia de los indios de Chiapas: Ed.  Instivuto Nacional
Indigenista, México, 1994. 313 pp. Pags. 209-211.
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de las comunidades indigenas no son tan distintas como las
quejas de afio de 1561. Este documento puede quedar en el Area

del derecho, es decir se pide justicia de acuerdo a derecho.

Ahcra bien, no significa que los pueblos indigenas aceptaran
tecdos los designios y’leyes impuestas por‘los colonizadores,
también ofrecian resistencia, ejemplo de ello es el siguiente
documento, aungue es muy importante notar que el rechazo §igue

comunicando es utilizande el didlogo con las autoridades:

“Documento 11

El pueblo de Santo Domingo del Cerrillsg de
Chiapa pide preservar su autonomia frente a los

alcaldes ordinarios de Ciudad Real, 157¢6.

‘Francisco Sénchez, en nombre de los indics
de Chiapa éél Cerrillo, en el pleito gue trata
contra la justicia y regimiento de la Ciudad de
Chiapa sobre [quel no ceoncozcan los alcaldes de
negecios de indios ni gue les entren en su
pueblo con vara de Jjusticia vy otras cosas
contenidas en su demanda, digo por haberse
notificado la promisidén de emplazamiento fuera
del cabildo y de haber quedado circunducta, se
mandd volver a notificar de nuevo y para gque se
les notifique al dicho cabildo, Jjusticia vy
regimiento de Chiapa, a Vuestra Sefioria suplico
mande al secretario me wvuelva a dar la misma

provisidén de emplazamiento...’
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Archivo General de Centroamérica, Faondo

Provincia de Chiapas, Al, leg. 51, exp. 575.~.

144

Desde 1376, 1los indigenas piden Autonomia, a penas hoy,
todavia se les estd regateando vy encuadrando el tamafic de su
autoncmia. Es muy importante notar que si bien el documento
trata del rechazo de una autoridad este rechazo se hace frente

a la autoridad superior, es decir se recurre a las autoridades

e instituciones.

<

Reproduzco ctro documento mas:

Documento 17

W

Los indios del pueblo de Ocosingc piden al
alcalde mayor de la provincia de Chiapa los

ampare contra el hacendado Juan Saz y Ortez.

Guatemala, 24 de septiembre de 1632.

‘...decimos que don Juan del Saz y Ortez,
vecino de la Real (Ciudad, sin titule ni razdn
ha fundado una estancia para ganado mayor un
tiro de arcabuz del dicho nuestro pueblo,
haciendo casas y corrales en nuestras milpas y
tierras, <favoreciendo a Don Pedro Arnaez de
Solérzano, alcalde ordinaric en la dicha ciudad
y teniente general del alcalde nmayor vy
encomendero en el dicho pueblo nuestro,
pretende meter una muy gran suma de ganado, lo

cual es en grave darno vy perjuicic naturales...’

% Ibidem, pag. 212.
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Coleccién de Reales Cédulas, concernientes al
gobierno de las religiones den la Américas vy
especialmente en el reino de Guatemala (1555~
1769), Bancroft [Library, Berkeley, Mexican
Manuscripst, M-M 437.7. *%°

He pretendidc con los documentos anteriormente escritos
mostrar primerc que el uso y el recurso de las instituciones y
autoridades por parte de los indigenas tiene un precedente nuy
antiguo, vy también mostrar que muchas de las demandas vy
problemas gque expresan esos documento atin hoy subsisten. Por
supuesto que no debe perderse de vista los espacios histéricos
que se guarda de esos afios a nuestro presente, no deSe perderse
de wvista gque la organizacidén politica, econdmica v soccial es
distinta, pero también se observa que la situacién del indigena
no ha cambiado en gran cosa, que la miseria vy explotacién es
una constante que se ha mantenido a través vy a pesar de la

Independencia y de la Revcliucidn.

Para explicar esto se debe recurrir a wuna perspectiva
histdrica mas general, como es la historia de la civilizacién.
Si bien en todos los siglos pasado se ha modificado den gran
forma, la politica, la sociedad y la economia de México, y gque
inclusc se ha constituido el pais, la trayectoria que ha se ha
seguido ha sido la trayectoria de occidente. O al menos, si no
se dJulere acephtar esto, la trayectoria ha sido radicalmente

distinta a la mescamericana. Existen gran cantidad de documento

Y5 Ihidem, pag. 225.
230



de denuncia, o© en los qgque se pide Jjusticia de acuerdo a
derecho, gque han sido ignorados, y eso parte de la historia de

la civilizacidn en México.

4. La violencia como medio de comunicacién de occidente.

Al observar histdricamente los intentos ~de los pueblos
indigenas y pueblos campesinos, se observa la repetida
respuesta de occidente gque va desde ignorar las peticiones,
responder violentamente o sabotear las demandas. ¢Cuantas veces
se pude pedir al indigena vy campesino que confie en la

civilizacidén occidental, en el Gobierno y en el Estado?.

El usoc que de la historia hace la politica vy el gobierno
diluye 1las sangrientas 1luchas sociales, las matanzas gque
occidente ha hecho con los indiocos, minimiza las traicicnes del
gobierno a lcs acuerdos, la violacidén de las leves, etc. Aungque
hoy dia la propaganda del sistema promueve la las
institucionesg, la democracia y la justicia social, nc promueve
ningun cambic que buséue de alguna forma conciliarse con
indigenas y campesinos. Por el contrario, se promueven reformas
constitucicnales que hacen mas dificil aun la supervivencia del
pequelic agricultor o© gque obligan a abandonar la siembra
tradicional que garantizaban el abasto familiar para entrara en
empresas riesgozas de monocultivo. Son desplazados de sus
lugares para utilizar las tierras mds productivamente. La unica

forma en la que llamaron la atencidén fue con el movimiento
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armado de Chiapas, y es cuando se abrieron a la fuerza los
canales de comunicacién. Esto fue y es unc de 105 eventos

paraddjico de estos tiempos, se utilizd la viclencia como medio

de comunicacién.

.

A partir del el movimiento armade de 1994 en Chiapas la
socledad mexicana recordé gque alUn hay indigenas que pueden
reclamar contra el estado de miseria en el que se encuentran,
no sélo llamé la atencién nacional, también la internacional.
No es mi intencién relatar ni analizar por completo el proceso
de negociacién, de demandas, de politicas que se han dado, 1lo
que es importante es cbservar que el tema indigena se volvid de
interés hasta el surgimiento del movimiento. Este movimiento
violento tiene una razén indigena e histérica. Cuando se
reprueba el uso de la violencia por parte del Estado y algunos
partidos politicos e instituciones, ignoran la historia de los
pueblos indigenas, gue comc vimes en el apartado anterior la
bisqueda de comunicacién y solucidén de problemas por medio de
las instituciones empieza desde al menos el afic de 1561, y que
existe documentacién gue prueba gue los intentos fueron
repetidos, siglo tras siglo y las respuestas fueron las mismas,
o simplemente no hubieron respuesta. Cuando el problema se ve
desde la perspectiva de civilizacidn, £fue occidente el que
llegd violentamente, se quedd violentamente, implantd el uso de
sus leyes e instituciones violentamente v obligd a utilizarlas.

Y se debe aceptar que es la perspectiva v provecto de occidente
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que goblerna y gula la nacidn mexicana, que las expresiones
culturales vy sociales indigenas vy Mesoamericana no tiene
ninguna representacién en los sistemas legales, Jjuridicos ni
peoliticos, que ademas las estrategias econémicas de los
goblernos mexicanos con sus conceptos de productividad e
industrializacién son valores distintos para indigenas vy
campesinos e que no existe la menor preocupacidn de integrarlos
en el proyecto nacional, sino utilizarlo para el) proyecto

nacional.

La violencia no se expresa sclamente en la guerra o
guerrilla, la wviolencia en una forma en que el dominante se
relaciona con el dominado, perc cuando esta es usada por el
dominadc es cuando sélta a la vista. Los problemas entre etnias
en la republicas béalticas han existido durante siglos, peroc es
visible para el mundo enterc hasta que se comienza una guerra.
La guerra/violencia es parte constitutiva de la dinamica de
desarroilo de occidente, 1lcs ejemplo mas perversos son  las
guerras gue se utilizan para estimular al economia, como la
construida por Estados Unidos de Norteamérica en el Golfo
Pérsico. Subirats caracteriza la guerra moderna de la siguiente
forma:

“E1l <caracter de las guerras modernas no
parece derivar en primer lugar de los
conflictos ideclégicos, politicos o econdmicos

de las naciones, sino fundamentalmente, de 1la

propia naturaleza de la produccidén tecnclégica
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misma, que utiliza los conflictos sociales o
econdtmicos de la sociedad industrial como
recurso y material humano para el desarrollo de

su produccién v como medioc de su consumo®f
Hoy, ni las guerras requieren de un riesgo naciocnal para
hacerse, ni tampoco se reguiere de la misma guerra para causar
los mismos efectos, la guerra ha sido la triagica nube de humo
para ocultar la misma sinergia autocdestructiva de occidente. Ya
no se requiere la férmula guerra-tecnologia-ciencia, hoy es
suficiente la férmula tfecnologia-civilizacidn-ciencia. La
sintesis filosdfica de Subirats se hace pertinente:
“El intercambic de significados entre la
guerra y el progreso tecno-industrial se pone
de manifiesto igualmente en el progio
desenvolvimiento industrial y cientifico. Este
adquiere en muchos territorios geogréaficos los
mismos efectos de devastacidn de la naturaleza,
destruccidén de la culturas autdctonas 1

sacrificio de vidas humanas que, otrora, sélo

podian concebir las mismas guerras. ® .

La sociedad de consumo tiene conflictos interncos, esto es
parece ser constante en cualquier sociedad, sin embargo estos
conflictos no son resueltos siempre mediante el uso de la
instituciones, hay muchas cosas gue no pueden ¢ no llegan a ser
resueltas por las institucicnes, el abuso de la poelicia, los
asalitos, los asesinatos, conflictos entre pandillas, la

violencia familiar, drogadiccién, son elemplos de ellos. Para

146 Subirats, Eduardo; La cultura como espectéculo, op.cit. Pig. 189
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la mayoria de los conflictos anteriores existen instituciones,
pexro mnuchos de estos conflictos no llegan a ellas vy muchos
otros son agravados y provecados directamente por las
instituciones y por el propio sistema social. Un ejemplo
gigantesco de ello es la prisidn, que en independientemente de
La variedad de nombres que se le dé como reclusorio, centro de
readaptacidén social o cualgulier otro, no soluciona el problema
‘de la conducta delictiva nil mucho menos ataca las causas de
ello, y por el contrario el inexperto que 1llega a una
institucién de estas, salé siendo experto y con toda una

técnica delictiva.

En el casco de los pueblos indigenas, las instituciones no
resuelven sus problemas y demandas, por el contrario, por medio
de las organizaciones campesinas e instituciones histéricamente
se les ha engaflado y reprimido. Es importante resaltar que la
violencia no se da sblo en tiempos de guerra, sino que es una
relacidén que sufren perpetuamente locs pueblos indigenas v
campesinos. No sdlo la violencia que sufre cualguier individuc
de caracter personal, lo cual no deja de ser tema importante de
analisis, sino mas bien me refieroc a la violencia que como
grupo ©/y etnia sufre el campesino y el indigena. Es decir el
con el sdlo hecho ser o nacer indigena, ya conlleva una serie
de limitantes en los roles en los que se puede desempefiar en lo

proyectos nacionales.

Y7 ibidem. Pag. 150
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El acto violento del levantamiento del EZLN es una llamada de
atencidn, a la sociedad, al munde ¥y principalmente el Estade
mexicano, gque no termina por aceptar, gque la solucidn del
problema nc estd en promesas y actos politicos, no es una
nagcecciacidn de puestos, es una demanda vy resistencia de
Mesoamérica a occgidente. Pareciera un aprendizaje histdrico, la
institucidén no es el medio, el mensaje es el medio, es la

violencia.

El gran proklema es que occidente es mentiroso, la
racionalidad se construye en base a la fantasia de la
racionalizacidén, y no cede ni entiende. Grupos y comunidades
indigenas han wutilizado los recursos institucionales para
demandar, “tramitar”, solicitar la intervencidén y scolucidn de
gobiernc, es decir gue, han aceptadc legitimar la estructuras
Juridica, politica y administrativa del Estado, el resultado ha
sido la no-respuesta, o lo gue es peor, en algunos casos la
repuesta gue se ha obtenidc ha sido represidén y exterminio, ha

echade manc de la violencia.

Segin ‘encuentra Jan de Vos, existen tres ejemplec de tres
grandes rebeliones indigenas: "“La historiografia ha registrado
tres grandes sublevaciones: la de los chilapanecas y zogues
entre los afios 1532-1534; la de los cancugqueros y demas pueblos

de la provincia de los Zendales en 1712, la de los chamulas y
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algunas comunidades vecinas de habla tzotzil en los afios 1869~

1810...7.1%

La ausencia de grandes rebeliones no significa un clima
pacifico y menos para los indigenas, significa gue nc hubo la
capacidad de organizarse para Jgenerar uﬁa sublevacidn tan
grande como 1las anteriormente mencionadas, porque existen
muchos ejemplos de matanzas y abuso a comunidades indigenas,
tanto asi que el mismo Jan de Vos dice:

“En Chiapas el régimen neocolonial no fue

abolido por la revolucidn, sigue vivo hasta la

fecha” .’

5. Posibilidades para un nuevo proyecto de nacidn.

El dominio de la civilizacidén occidental es innegable, el
proyecto nacional estd guiado e inspirade por los valores de
acumulacidn, consumo y progreso, México Imaginario domina sobre

el México Profundo aungue este no esti exterminado.

México Profundo existe por la resistencia de los indigenas a
la agresidn de occidente y por que los proceso de continuacién
cultural se nutren de una matriz cultural forjada
milenariamente. En algunos casos la resistencla es organizada
con un proyecto Y propuesta que nace de las comunidades que
resguardan la herencia de Mesoamérica, en c¢tros casos, parece

mas un reflejo de autoproteccidén. En toedo caso, los dos

"8 Jbidem, pag. 69.
Y9 Ibidem, pag. 67.
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proyectos se confrontaron desde un principio, sin dar un
tercero, sino el implante del de occidente. Es cierto que debe
estar matizado con algunos elementos propios de México. La
tradicidén es un elemento que puede ayudar a regenerar las
posibilidades de desarrollo auténome de las comunidades
indigenas y campesinas, la permanencia de muchos emigrantes del
campo y las montaflas se debe a una huida a las condicicnes de
sus lugares Yy sus espaclos que como individuos ocupan en
sociedades golpeadas por el desarrollismo. México Profunde a
luchadc por integrarse al proyecto nacional, pero la rigidez

con la cual se a construido este no permite la diversidad.

Reconstruir el proyecto nacional, significa dialogar con la
razdon occidental con el fin de comprender a la otra: la
mesopamericana, este didlogo debe generara un gstado de
conciencia que permita la reflexidén de occidente de si mismo.
Este procesc emprendido desde occidente, lo llama Tamames éenda
critica de la razdén. Parafraseando una de las famosas frases
del detective Sherlock Holmes: “EI problema con occidente es,

que ve, pero no observa”.'™

Politicos e 1investigadcres deben
obgervar critica e histdricamente el presente, el cual no es un
epifendmeno, ni una concatenacién de buenas y malas suertes, es
un  resultado en constante transformacion, ern ta cual

intervienen, tantc elementos culturales y civilizatorios gque

integran un tejido complejo de dindmicas estructurantes vy
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desestructurantes del proyecto occidental, que permiten o no
desarrcllos politicos v econdmicos, los cuales apoyan a favor o
en contra programas de desarrollo. Montemayor advierte como la

cultura es un factor o¢lvidade al momento de observar la

s

realidad.

“El investigador cientifico (y ya no digamos
el peclitico de los gobiernos locales o
federales) raras veces se plantea la
interrcgante de cdmo observa, desde  gué
conjuntos de referentes culturales investiga, vy
mucho mencs cdmo afecta a sus observaciones el
caudal de prejuicios gue lo obsesiconan o lo
gulan inadvertidamente. Creemos qgue nuestra
cultura es supericr y que ellos (el indigena)
la necesitan. Pero ellos no estan enfrentando
con nosotros la embestida mecanica de la

modernidad contra el primitivismo.” ™

Es necesario romper la racionalidad con la cual se construye
hoy el proyecto de nacién mexicana, esto es posible incluso
desde la razdn misma de coccidente, existe la flexibilidad en la
matriz conceptual y cognoscente de la Ciencia Politica, pero se
debe dialogar no sélo hacia dentro de occidente, también
afuera, hacia Mescamérica, esto implica generar nuevos puentes
conceptuales, reconocer los procesos civilizatorios como
escenarlios en los cuales se construye la racicnalidad, vy que

cuando esta responde construyendo conocimiento y explicacion,

'* Personaje creado por el escritor Arthur Conan Doyle. La frase original es: “El problema con usted Watson. es
que ve. pero no obscrva”
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propicia elementos més sélidos para la continuidad scocial. La
misma \continuidad ocgcidental estd en peligro, el desastre
ecolégico tiene mencs tolerancia gque los pueblos indigenas. No
posible renunciar o evadir un trayecto civilizatorico como el de
occidente, en términos del pais, éste necesita involucrarse
activamente en los procesos econdémicos globales, perc esto no
es posible, ni ético, hacerlo scbre los pueblos y culturas
indigenas, el desarrollo, requiere un sustrato original, que
significa reconocer la trama sociocultural cue da forma a la
nacidn mexicana. Esto implica, reconstruir la identidad, de los
robladores del pais, estoc tiene que ver con dignificar al indio
Yy campesino, desde come se ve el mismo y como lo ve el otro.
Para esto, es necesaric reconstrulr las politicas culturales,
la educacién del mexicano debe integrar valores como la
diferencia y la igualdad. Esto requiere de Instituciones, cuyas
funciones sean construidas mediante una participacidn
comunitaria, no mediante la consulta o los estudios realizados
desde un centralismeo, implica, federalizar la republica,
cediendo los espacios de autonomia, gue permitiria a las

comunidades la creacidn de Instituciones funcionales, algunas

miy especificas perc con una misidén comin: la nacidn.

Muchas de estas transformacicnes, pueden darse en un marco
juridice va existente, como e5 la constitucidn, algunas otras

requieren de modificar los articules. Esta modificacidn, tendra

"*! Montemavor. Carlos: Chiapas; la rebelién indigena, op.cit. PAg. 112. 240



gque Iiniciarse mediante la concilencia de lIegisladores, pero
sobre todo, tendran que ser maAs representatilvos los congrescs.
La democracia es un continido acto de negociacidén y acuerdo, el
pacto social, debe ser firmado por todos. La autonomia y lo que
estd detrads de esto (la reformas va mencioﬁadas) es el unicc
moror gque podra acelerar la Iintegracidn cultural, el problema
nc es el idicoma, sino el lenguaje. La autonomia de los pueblos,
permitiréd construir un proceso comunicativo de igual a igual,

en la cual se dé la negociacidén de significados, que permitan

construlr un contexto referencial, de la realidad mexicana.

Lo antericr, permitirad cambiar los paradigmas de desarrcllc,
esto puede permitir generar otros paradigmas en la
investigacidén y tecnolcogia-ciencia. Los mismos  pProcescs
cientificos occidentales, se encuentran en un altc grado de
fragmentacidén v siperespecializacion, la creatividad vy la
posibilidad de mayor autoncomia del cientifico e investigador,
puede provectarse al darle otros horizontes de aplicabilidad vy

responsabilidad de la ciencia y la técnica.

El paradigma de produccidén informacional, es una de las
posibilidades ‘ de integrar al pails en la competencia
internacional del mercado, sin sacrificar recurscos vy sin
convertirse en un maquilador. Esto requiere de wuna gran
inversién en la educacion. Esta wva méas allda de 1la

computerizacidén de las escuelas, requlere de estimular en lcs

241



estudiantes procesos complejos de pensamiento, esto soclo es
posible cuando el aprendizaje es significativo, a demas de las
implicaciones pedagdgicas, esto significa una referencia a la
realidad sociocultural del aprendiz, esto es: el respecto al
idioma, y matrices culturales. Esto no eé, en ningin caso,
wpalcanizar” al pais, es otorgar el espacio a los propios
desarrollos, que orientados bajo un gran proyecto de nacidn, el
algin momento constituiran un tejido uniforme gue sea la base

sociogenética del desarrclio.

Todo lo anterior debe impactar metodolégicémente a muchas
disciplinas <cientificas, va que la planeacidn de estos
procesos, requerird de la construccién de herramientas
conceptuales que antes no parecian necesarias. Por ejemplo 1la
construccién de indicadores econdmicos tendra gque
necesarlamente, incluir factibilidad cultural para la
implementacidn de programas, capacidad civilizatoria de las
sociedades, es decir: Iinstituciones y politicas que permitiran
el desarrolio de dichos programas. La consulta vy plebiscito
tendran cada vez un caracter mas local, para después ser

negociadas en una federacicn.

También se podréd transformar los medios de produccidn del
conccimientec y sus proplos productos, esto implica aprovechar

por ejemplo, el conocimiento sobre arbolarea, tratamilentoes,

etcétera.
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En este contexto, para la Cilencia Politica se abre un gran
espacio en la produccidén de conocimiento vy la fundamentacidn y
guia para los cambios. Pero exige, repensar el debate cléasico;
poder, demeccracia, ley, igualdad, partidos politicos, Estado,
nacidn, etcétera. Pues la idea politica ogcidental, no puede
expresarse en un marco cuya ecologia de ideas pesee una mayor
diversidad vy sistemas multirrelacionades, muchos de elles
ajenos a occidente. Esto permite conocer mas de las estructuras
politicas de occicdente Yy de las mesoamericanas, la hibridacién
politicas se dara en esas esferas civilizatorias, y no en la
que hasta el momento se na dadco: modernidad y neccolonialismo.
mlecciones, representatividad e identidad deben ser, aquellc

que otorgue a la democracia su legitimidad.

£l orden social no estd dado en 1z uniformidad, es un
equilibric que construye dinamicamente su continuidad en la
diversidad, s6lo esta puede brindar 1los espacios de la

creatividad para reconstruir el proyecto de nacidémn.

Parte de lo gque origind el interés de hacer esta tesis, fue
el comprender los origenes Yy razones del movimiento armado de
Chiapas, un problema gque e&n el intento de explicarlo salian
como necesidad metocdolégica, entender y analizar los conceptos
de cultura V¥ civiiizacién. También 1lamdé mi atencidn 1los
conflictos étnices qué se daban en el mundo, los conflictos

religicsos, y todos cllos estan vinculados por 1o cultural, vy
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para entender ello, hay gque tomar una perspectiva histdrica
amplia, es decir la perspectiva en términos de civilizacidédn. Y
ia gran paradoja que salta a fines de siglo y milenio es gque;
en la supuesta cumbre del desarrollo tecnolbdgico y cientifico,
los conflictos que explotan son conflictos viejos, dque en
siglos no se han resuelto, que supuestamente yva no tenian lugar

en estas épocas. Esto obliga, a repensar, a dudar y a proponer.
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Conclusiones finales.

La condicidn del mundo es compleija, su problematizacién por
parte de la cilencia es igualmente compleja. Sin embargo
mientras la realidad se convierte un sistema multideterminado vy
multideterminante, la concepcion del hombre comin, el
ciudadano, se hace més simple. La educacidén ha fracasado en
educar, 3in poder 1integrar los valores cientificos en la

interpretacidn que hace el hombre de su entorno.

El c¢onocimiento <c¢ientifico se produce en instituciones
altamente especializadas; el sector privado posee en mayor
parte los medios de produccidén del conocimiento, dirige,
controla vy distribuye el conocimientd. El conocimiento se
empagueta en informacidn, la cual es distribuida Y
ceomercializada. En nuevo paradigma del mode de produccidn
informacional integra en una recursividad dificil de romper

conocimiente-informacién y ciencia-tecnclogiza.

El investigador vy cientifico ha perdido capacidad en la
determinacidén de su objeto de estudio e investigacién, esto es
producto del desarrollo éuperespecializado del conocimiento vy
de su administraciodn, que generalmente favorece el desarrollo
fragmentario del saber; la departamentalizacién funcional de

los institutos de investigacidén responde mas a una ldégica



econdmica vy financlera que a la misma exigencia de la

diversificacidn del conocimiento.

Asl como existen tendencias a la fragmentariedad también se
ocriginan &areas especializadas del saber que son producto de una
dindmica interdisciplinaria, estc revolucicna metodoldégicamente
a la disciplina naciente, ftambién impacta a otras va
establecidas, gue en un didlogo entre lc viejo y lo nuevo se
construyen puentes creativbs, renovando el discurso Ade la

disciplina; problematizande y explicando la realidad.

Es necesaria una metodcologia gque permita a la Ciencia
Politica hacer uso de los aportes de otras Ciencias Sociales
sin gque esto ponga en riesgo su identidad disciplinaria. En
esto serd necesario repensar las categerias cléasicas de la

Ciencia Politica.

Debe considerarse que la situacidn mundial es desigual:;
existen diferencias en 1los desarrollos de las diversas
sociedades, algunas de caracter mas profundo, como es la
diferencia en su matriz civilizatoria gue confieren a su
desarrollo una particularidad. que 1a distingue de occidente,
pero incluso bajo la misma perspectiva civilizatoria existen
peculiaridades productc de diferencias culturales y de grados o

estados de desarrollc del proyecto civilizatorio.
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Esta desigualdad o estado del desarrclio, implica no
abandonar temas y problemas no resueltos aun en muchas de las
sociedades de economias menos desarrolladas, es decir: que la
antrada a la era informacional es una realidad glcbal, dJue
transforma e impacta en el modo de produccidn; pero que esto no

es para todos los palses, algunos de ellos poseen economias

pre-industriales.

Al interior de la aldea global, surgen a modo de resistencia
movimientos regionales, reclamande su participacidn en el
destino del mundo, en el caso mexlcano es necesario transformar
el marco juridicoc que otorgue autonomia a las ccmunidades, esto
puede iniciar un proceso de participacién de dichas comuniidades
ern la construccidén del proyecto nacicnal, Vv hacer frente como

necién a los retos de la globalizacidn.

Fs decir, es necesarico utilizar la potencia cultural y humana
propias, para alcanzar desarrollos propios. Considerando la
perspectiva de escala: desarrollo comunitario, desarrollo

regional y desarrollo nacicnal.

La construccién de 1los espacios juridicos que consideren la
diferencia cultural vy civilizatoria permitirad 1la creacitn de
institucicnes originales, gue refuercen a la vez, ia
transformacidn juridica, abriendo espaclos a Jgrupcs politices
diversos que hasta la fecha no han tenido representatividad

legisliativa.
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Un congreso plural producto de sistemas de eleccion distintos
2 la simple consideracidn de la mayoria, podra construir una
reptiblica Y. SU Ffederalizacidn, esta ultima transformada a
partir de reconocer espacios culturales/politicos y econdmicos

mas que una definiciodn geografica.

La federalizacidén que considere rasgos culturales, politicos
y de economia regional, podra generar Y promover proyectos
educativos pertinentes a la realidad local, con la intencidn de

crear las estrategias para el vinculo con lo global.

El proceso educativo debe promover valores de igualdad, <ue
permitan dignificar al campesino y al indigena, ayudando a la
regeneracidn identitaria vy reconciliandola con una identidad

mas general, la del mexicano.

Txisten dos proyectos civilizatorios, E1 de México Profundo y
el de México Imaginario; 1oS dos coexisten, la mayor parte de
l1as veces el ultimo sobre otro. Estc ha generado experiencias
de segregacién de comunidades y culturas, exterminic de
posibilidades de desarrollo v dependencia econdmica. En algunos
otros; 1a comunidades vy culturas han logrado formular
estrategias de resistencia e hibridacién, en el estudioc de
estas se pueden sncontrar las estrategias para vincular 10s
rasgos de los dos proyectos que permitan imaginar un desarrolilo

equilibrado y justo de la nacidén mexicana.
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México Imaginario, no sblo ha ignorade a México Profundo, lo

ha excluide mediante la vioclencia v el olvido.

México Profundo ha mostrado histdéricamente una gran capacidad
de utilizar 1las instituciones de occidente, de comprender su
usc y recurrir a ellos, sin embargo, la experiencia repetida de
ser ignorados y atacados ha desgastado dichas instituciones; es
necesario reconstruirlas no con el cambio de 1los responsables,
sino en la reestructuracidn de sus funciones y de la misma

mentalidad de gquilenes la hacen funcionar, es necasario

involucrar a las comunidades construccidén de las instituciones.

No existen culturas superiores a otras, la cccidental en todo
caso, a Etenido una estructura de mayor acumulacién que ha

incrementado Su Propio desarrcllo tecnolégico.

Es posible razonar conll ¥ desde occidente. Este trabaio es un
ejemplo de ello, la comprension de otras culturas,
civilizaciones Y Trazones, exige precauciones metcodoldgicas,

interés en hacerlo, y algo de duda a cerca del bienestar del

mundo.
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Asi mismo quienes hagan pagos por los conceptos a que se
refiere este Capitulo deberan presentar en el mes de febrero
de cada afio, informacién sobre el nombre, clave del registro
federal de contribuyentes, remuneraciones cubiertas,
retenciones efectuadas y en su caso, el monto del impuesto
anual, correspondientes a cada una de las personas que les
hubieran prestado servicios en el afio de calendario anterior.
La informacion contenida en las constancias que reciban de
conformidad con la fraccion IV de este articulo, se incorporara
en la misma declaracion. No estaran obligados a presentar la
informacion a que se refiere este parrafo, quienes
proporcionen a las instituciones de crédito del pais la
informacion necesaria para realizar los abonos a las cuentas
individuales del sistema de ahorro para el retiro o a las

cuentas individuales de ahorro abiertas a nombre de sus

trabajadores.
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VI Solicitar a fas personas que se contraten para prestar
servicios subordinados, les proporcionen los datos
necesarios a fin de inscribirlas en el Registro Federal de
Contribuyentes, o bien cuando ya hubieran sido inscritas

con anterioridad, tes proporcionen su clave de registro.

En los casos en que una sociedad sea fusionada o entre en
liquidacién, la declaracién que debe presentar conforme a lo
previsto en la fracciéon V de este articulo, se efectuara dentro
del mes siguiente a aquél en que se termine anticipadamente
el ejercicio.

Quedan exceptuados de las obligaciones sefialadas en este
articulo {os organismos internacionales cuando asi lo

establezcan los tratados o convenios respectivos, asi como

los estados extranjeros.
En este articulo la obligacién mas importante que vale fa pena
resaltar, es la que establece el segundo parrafo de la fraccion

I, que nos obliga a entregarle dentro del mes siguiente a

36



aguel en el que ocurra la separacién, la constancia de
Ingresos y retenciones de impuesto por el periodo que haya
trabajado con el patrén en el ejercicio que ocurra la
separacion, y en el cual debera contener la propia
indemnizacion por el retiro y prima de antigiiedad y retencién

de ISR, en su caso.

LA INDEMNIZACION Y LA PRIMA DE ANTIGUEDAD
COMO INGRESO GRAVABLE PARA EL TRABAJADOR.
Disposiciones especificas a la grabacién de la indemnizacién
y la prima de antigliedad y comentarios generales a las
mismas.

Analizaremos a continuacion cada uno de los articulos de la
LISR que en particular determinan la parte gravable y la
mecanica de célculo de impuesto, de las indemnizaciones por

retiro y la prima de antigliedad.
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ARTICULO 78

Se consideraran ingresos por la prestacién de un servicio
personal subordinado, los salarios y demas prestaciones que
deriven de una relacion laboral, incluyendo la participacién de
los trabajadores en las utilidades de las empresas y las
prestaciones percibidas como consecuencia de la terminacion

de la relacién laboral.

Como podemos ver al final del texto de este articulo, la Ley
considera como ingreso las prestaciones que se perciban
como consecuencia de la terminacion de la relacion laboral,
esto quiere decir que es un ingreso que en principio debe
causar ISR al trabajador que lo perciba, sin embargo veremos

que no todo causa impuesto, segun el articulo 77.

ARTICULO 77 No se pagara ei impuesto sobre la renta por la

obtencion de los siguientes ingresos:
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EXENCION DE LA INDEMNIZACION Y LA PRIMA DE

ANTIGUEDAD

Fracciéon X

Los que obtengan las personas que han estado sujetas a una
relacion laboral en el momento de su separacidn, por
concepto de primas de antigliedad, retiro e indemnizaciones u
otros pagos, asi como los obtenidos con cargo a la subcuenta
del seguro de retiro 0 a la subcuenta de retiro, cesantia en
edad avanzada y vejez, previstas en la Ley del Seguro Social
y los que obtengan los trabajadores al servicio del Estado con
cargo a la cuenta individual del sistema de ahorro para el
retiro, prevista en la Ley del Instituto de Seguridad y Servicios
Sociales de los Trabajadores del Estado, hasta por el
equivalente a noventa veces el salario minimo general del
area geografica del contribuyente por cada afio de servicio o
de contribucién en el caso de la subcuenta del seguro de

retiro, de la Subcuenta de retiro, cesantia en edad avanzada
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y vejez o de la cuenta individual del sistema de ahorro para el
retiro. Los afios de servicio seran los que se hubieran
considerado para el célculo de los conceptos mencionados
Toda fraccién de mas de seis meses se considerara un afio

completo.

Por el excedente, se pagara el impuesto en los términos de

este Tituio.

Como podemos observar el propio texto de la Ley establece
que cuando haya existido relacién laboral y que por la
terminacion de ésta, se pague por cualquier concepto hasta
€se momento, el trabajador no pagara ISR por el importe de
noventa dias de salario minimo por cada afio de servicios,
considerando afic completo cuando la fraccién del afio sea

mayor a seis meses.
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REGLAS PARA EL CALCULO DEL IMPUESTO ANUAL DE

LAS INDEMIZACIONES Y LA PRIMA DE ANTIGUEDAD.

ARTICULO 79

Cuando se obtengan ingresos por concepto de primas de
antigliedad, retiro indemnizaciones u oftros pagos, por
separacion, se calculara el impuesto anual, conforme a las

siguientes reglas:

I. Del total de percepciones por este concepto, se separara
una cantidad igual al Ultimo sueldo mensual ordinario, la
cual se sumarad a los demas ingresos por los que se
deba pagar el impuesto en el afio de calendario de que
se trate y se calculard, en los términos de este Titulo, el
impuesto correspondiente a dichos ingresos. Cuando el
total de las percepciones sean inferiores al Gltimo sueldo

mensual ordinario, éstas se sumaran en su totalidad a
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los demas ingresos por los que se deba pagar el
impuesto y no se aplicara la fraccion il de este articulo.
. Al total de percepciones por este concepto se restara
una cantidad igual al dltimo sueldo mensual ordinario y .
al resultado se aplicara la tasa que correspondio al
impuesto que sefala la fraccién anterior. El impuesto
gue resulte se sumard al calculado conforme a la
fraccion
La tasa que se refiere La fraccion II se calculara
dividiendo e impuesto sefialado en la fraccion | entre la
cantidad a la cual se le aplico la tarifa del articulo 141; el

cociente se multiplicara por cien y el producto se expresa en

porciento.

Como podemos observar en la mecanica del calculo para el
pago anual, gue Unicamente el importe equivalente al Gltimo
sueldo mensual ordinario. es la parte de la indemnizacién por

retiro o prima de antigliedad, que se acumula a los otfros
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ingresos que fuviera la persona fisica en el ejercicio que
recibe dicha indemnizacién, y el resto de la indemnizacion
causara un impuesto equivalente a la tasa a la que los

ingresos acumulables hayan causado en ese ejercicio.

En relacion con la retencion que el patrén debe realizar al
pagar la indemnizacion por separacidn o prima de

antigliedad, el articulo 80 de la LISR sefiala:

Art. 80 Quienes hagan pagos por los conceptos a que se
refiere este capitulo estan obligados a efectuar retenciones y
enteros mensuvales que tendran el caracter de pagos
provisionales a cuenta del impuesto anual. Cuando quienes
hagan los pagos correspondientes realicen pagos
provisionales trimestrales en los términos de esta Ley,
efectuaran las retenciones respectivas mensualmente,
debiendo realizar los enteros correspondientes en forma

trimestral conjuntamente con sus declaraciones de pagos
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provisionales. No se efectuara retencion a las personas gue
unicamente perciban salario minimo general correspondiente
al area geografica del contribuyente.

El sexto parrafo posterior a la tarifa dice:

Las personas que hagan pagos por los conceptos a que se
refiere el articulo 79, efectuaran la retencion aplicando al
ingreso total por este concepto, una tasa que se calculara
dividiendo el impuesto correspondiente al Gitimo sueldo
mensual ordinario, entre dicho sueldo, el cociente se
multiplicara por 100 y el producto se expresara en porciento.
Cuando los pagos por estos conceptos sean inferiores al
dltimo sueldo mensual ordinario. La retencion se calculara

aplicandoles la tarifa de este articuio.
Como vemos en la mecanica de caiculo se retiene el

impuesto proporcional al Gltimo salario mensual ordinario, y

no acumulando toda la indemnizacion en el mes de pago.

44



Bibliografia.
A

¢ Alponte, Juan Maria; “Rio ;gqué cuestan las palabras?, £l
Nacional, México, D.F., 13 de junic de 1992.

e 2Alponte, Juan Maria; “Rio: vamos a ' dar la raz én a
Malthus?”, El Nacional, México,. D.F., 13 de Junio de 199

e Argullol, R.; Trias, R.; El cansancio de occidente, Ed.
Espasa Calpe Mexicana, S.A., México, 19982, 117 pp.

e Attali, J; C. Castoriadis, et.al.; E1l mite del desarrollo,
Ed. Kairés, Barcelona - Espafia, 1980, 256 pp.

e Attali, Jacgues, Ruidos: ensayos sobre la economia politica
de la musica, Ed. 3Siglo XXI, México, 19985, 227 pp.

B

¢ PBaudrillard, Jean; Cultura y Simulacro, 3* ed., Ed. Kairds,
Rarcelona - Espaia, 1987, 193 pp.

e Blanco, José J.; J. Woldenberg; Méxicc a fines de sigio,
Tomo II, Ed. Fondo de Cultura Econémica ¥ Consejo Nacicnal
para la Cultura y las Artes, Mexico, 1993, 401 pp.

e Robbic, Norberto; Nicela, Matteuccl, Diccionario de Politica
(a-J) Vel. 1, 6* ed., Bd. Siglc XXI, México, 1988, 880 pp.

e Bohm, David; David, Peat; Ciencie, orden y creatividad: las
raices creativas de la ciencia, Ed. Kairds, Barcelona-
Espafna, 1988, 2929 pp.

e Bonfil Batalla, CGuillermo (compilador); Hacia nueves modelos
de relacicnes Iinterculturales, Ed. Consejo Nacicnal para la
Cultura y las Artes, Col., Pensar la Cultura, México, 1993,
263 pb.

e Ronfil Batalla, Guillermo (ccordinador); Nuevas identidades
~ulturales en Méxice, Ed. Consejo Nacicnal para la Cultura v
las Artes, Col. Pensar la Cultura, México, 1993, 225 pp.

e Bonfil Batalla, Guillermo; México profundo, una civilizacidn

nagada, Ed. Grijalbo - Ccnsejo Nacional paraz la Cultura ¥y
las Artes, Col., Los Noventa, México, 1960, 2=0 po.

e Bonfil Batalla, Guillermo; Pensar nuestra cultura, Ed.
Alianza Editorial, col. Estudios, México, 1991, 172 rpp.

e Ronfil, G.; M., Tbarra; América Latina: “tnodegarro+l )e
Etneocidico, Ed. FLACSO, Col., 25 aniversaric, San osé -
Costa Rica, 1982, 318 pp. i

s DBuenfil, Rosa Nidia {coordinadora) ; Debates Peoliticos
Contempcrdneos: en los mdrgenes de la medernidad, Ed. Plaza

ldes

, México, 1998.




raudel, Fernan; Las c¢ivilizacicnes actuales, Estudic de

historia econdmica y social, Ed. REI (Red Editorial
Ibercamericana, S.A. de C.V.), México, 1994, 497 pp.
C

Calvine, 1Italc; Seis propuestas para el préximo milenic, 22
ed., Ed. Siruela, Espafia, 1990, 144 pp.

Cardoso; Falleto: Dependencia y desarrcllc en América
Latina, 13ed, Ed. Sigle XXI, México 1877. ppléce.

Castells, Manuel: La era de la Informacicdén: la scciedad rad,
Vol. 1, Ed. Siglo XXI, México, 1999. 590 pp.

Cebrién, Juan Luis; La Red ; cémo cambiard nuestras vidas
lcos nuevos medios de comunicacién, Ed. Taurus, Espafia, 1998.
Clavero, Rartolomé; Derecho indigena v cultura
constitucicnal; Ed. Siglo XXI, México, 1994, 210 pp.

Crook, Charles, Aprendizaje colaborative con ordenadores,
Ed. Morata, Madrid-Espafia, 1998, 315 pp.

Chiapas: Perfil sociodemogrdfice, XI (Censo General de
Poblacidn v Vivienda, 1890, Ed. Instiftute Nacignal de
Estadistica, Geografia a Informatica (INEGI), 12,

reimpresidn, México, 1992, 129 pp.

Chomsky, Noam; Politica y cultura a finales del siglo XX; Un
panorama de las actuales tendencias, Ed. Ariel, México,
1285, 115 pp.

D

Dou, A. {compiladcr), Aspectos éticos del desarrollo
ecnoldgico, Ed. Mensajero, Ccllec. Biblioteca Fomento
Social, Bilbao - Espana, 1279, 29¢ pp.

Dou, A. (compilador), Fragmentariedad de las ciencias, Ed.

Mensajero, Collec. Biblicteca Fcomento Social, Bilbao -
Espafia, 1985, 248 pp.

E

Faston, David (compilador); Enfeques sobre tecria politica,
Ed. Rmorrortu, Argentina, 1987, 233 pp.

Elias, Norbert; E1 procase de 1la civilizacid
Investigaciones socicgenéticas y psicogenéticas, 2% ed.,
Fondo de Cultura Econdémica, México, 1989, 581 pp.

EZLN, Dcecumentos y Comunicades, 1° de enere / 8 de agosto de
19894, Prdloge de: Antonio Garcila de Ledn, Ed. Edicicones
Era, Col., Prgblemas de México, México, 1994, 332 pp.

-
r

1O
(OFE



ainholc, Beatriz; La interactividad en la educacidén a
,stanc1a, Ed, Paidds, Argentina, 1999, 172 pp.

Favre, Henri; El indigenismo, Ed. Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1998, 153pp.
Foucault, Michel; Vigilar y castigar; el nacimiento de la
prision, 21 ed., Ed. Siglo XXI, México 1993.
Fuentes, Carlos: Nueve tiempe mexicano, Ed. Aguilar, Col.
Nueve Siglo, México, 1594, 211 pp.

G

Garcia Canclini, Néstor; Culturas hibridas, Estrategias para
entrar y salir de la modernidad, Ed. Grijalbo - Consejo
Nacicnal para la Cultura y las Artes, Col., Los Noventa,
México, 1990, 263 pp.

Garcia Canclini, Néstor; Politicas culturales en América
Latina, 3% ed., Ed. Grijalbo, México, 1987, 217 pp.

Garcia de Lebn, Antonio; Resistencia vy Utopia; Memorial de
agravios y crénica de revueltas v profecias acaecidas en la
provincia de Chiapas durante los ultimos quinientos afios de
g1 historia, Tomo 1 y 2, Ed. Ediciones Era, México, 1985,
Tomo 1: 255 pp., Temo 2: 285 pp.

Gilly, Adolfo; Chiapas: la razdén ardiente, Ed. Era, México,
1997, 126 pp.

Giménez, G.; R. Pozas H. (cocrdinaderes); Modernizacidn e
identidades scociales, Ed. Universidad® Nacicnal Auténoma de
México e Institutoc Francés de América Latina, México, 1994,

Gonzales, Jorge; Jesus, Galinde (coordinadores);
v cultura, Ed. Consejo Nacional para las Culturas y las
tes, México, 1994, 281 pp.

-
Ar ,
Gonzialez, P.; E. Florescano (coordinadores); México, Hoy,
11® ed., Ed. Siglo XXI, México, 1980, 419 pp.

Gortz, André; Eccleogia y peclitica, Ed. E1 Viejo Topo,
;;éXiCO, 1983- -

GCorz, André; Michel Bosquet; Ecclogia y politica, 2% ed.,
Ed. El wviejo topo, Espafia, 1882, pp. 139,

Guillén, Diana {ccordinadora); Chiapas: Una nmodernidad
inconclusa, Ed. Instituto Mora, Méxiceo, 1925, 192 op.

i~
=]
LS



H

Hawking, Stephen, Histcria del tiempo: del big bang a los
agujercs negros, Ed. Critica-Grijalbo, México, 1988, 245 pp.

I

Indigenas en la Ciudad de México, Pueblos Indigenas de
Méxiceo, (Cuadernillo}, Ed. Institute Nacicnal Indigenista
(INI), Sintesis: Ma. Cristina Saldafia Fernancdez, Versidn
Criginal de: Carlos Bravo M., México, 1994, 24 pp.

K

Kerchove De, Derrick, La piel de la cultura : investigandc
la nueva realidad electrénica, Ed. Gedisa, Barcelona-Espaifia,
1990, 254 pp.

King, A.; B. Schneider; La Primera Revolucidn Mundial;

Informe del Consejc a2l Club de Roma; Ed. Plaza & Janes,
Rarcelona, 1291, 250 pp.

Kundera, Milan; La inmortalidad, Ed. Tusquets, México.

L

Lévi~Strauss, Claude; Antropolegia Estructural; mito,
sociedad, humanidades, 2°® ed., Ed. Siglo XXI, México, 1981,
352 pp.

M

MacLuhan M.; B.R. Powers; La aldea global, Ed. Gedisa, 1991,
203 pp. ﬁ w

Meadows, Donella, et.al.; Mds alld de los limites del
crecimiento, 2* ed., Ed. Aguilar Mexicana, México, 1933, 355

Merani, A. L.; Carta abierta a los consumidores de Cultura;
Ed. Crlﬂalbo, Barcelona, 1983, 174 pp.
enmayor, Carlos; fhiapas: La rebelidén indigena en México,

eimpresidn, Ed. Joaguin Mortiz, México, 1997, 1%L pp.
in, Edgar; EI metodo: La vida de la wida; 2*. Ed., Ed.

Mor

Catedra, Espafia, 1993, 543 pp.

Morin, Edgar; El1 métcdo: Las ideas; Ed. Catedra, LEspafia,
1992, 267 pp.

rin, Edgar; Pensar Europa, Las metamorfesis de Eurcopa, EQ.
Gedisa, Espafa (Barcelona), 1988, 184 pp.

253




N

Novak, Joseph D.; Conocimiento y aprendizaje, Los mapas
conceptuales como herramientas facilitadoras para escuglas y
empresas, Ed. Alianza, Madrid, 1928, 315 pp.

P .

Peat, D.; D. Bohm; Ciencia, orden y creatividad: las raices
creativas de la ciencia, Ed. Kairds, Barcelona-Esparia, 1988.
riaget, Jean; Légica y conocimientc cientifica. Naturaleza
de la epistemologia, Ed. Proteo, Argentina, 1970, 134 pp.

picd, Joseoh; Modernidad y Posmodernidad, Ed. Alianza,
Méxice, 1990. 385 pp.

Rubia, Carlo; El dilema nuclear, Ed. Grijalbo, México, 1991.

s
Sagan, Carl; El1 cerebro de Broca: rel Flaxiones scbre el
apasicnante mundo de la ciencia, Ed. Grijalbo, México, 1988,

Sagan, Carl; EI mundo y sus demonios; La ciencia como unha
Juz en la obscuridad, Ed. Planeta, México, 1897, 493 pp.
Sagan, Carl; Los drageones del Edén; Especulacicnes sob?’o Ia
evolucidn de la inteligencia humana, Ed., Grijalbo, México,
1984, 313 pp.

Sartori, Giovanni; Home Videns, EBEd. Taurus, México, 1998,
15 Fet e

e et L"LJ.

Silva, Ludovico; EI estilc literario de Marx, Ed. Sigls ¥XI,
México. .
Sorman, Guy: Los verdaderos pensadores de nuestro tiempo,

Ed. Seix Barral, Mexicc, 1892.
Subirats, duardo; La cultura cemc espectdculo, Ed. Fondo
de Cultura Fconomﬁua S, p. de C.V., México, 1988, 288 pp.

A
(W2]
e



T

Tamames, Ramdén; Ecologia y desarrcllo, La polémica sobre los
limites al crecimienteo, 5%. ed., Ed. Alianza Universidad (AU
198}, Espafa, 1985, 303 pp.

Tamames, Ramdn; Estructura econdmica internacional, 1 ed. en
esta coleccidn, Ed. Consejo Naciocnal para la Cultura y la
Artes - Alianza editorial, Coliec. Los Noventsa, 1991,
México, 494 pp.

Tamames, Ramén; Un nueve orden mundial, 2* ed., Ed. Espasa -
Calpe, Espaia, 1991, 317 pp.

Tejo Delarbre, Raul (compilador); Chiapas; la guerra de las
ideas, 2° impresidn, Ed. Diarna, Méxicco, 1994, 444 pp.

v

Vos, Jan De; Vivir en frontera, la experiencia de los
indicos de Chiapas, Col., Historia de los pueblos indigenas
de México, ({(dirigida por Teresa Rojas R. y Mario H. Ruiz).,
Ed. CIESAS - INI (Centro de Investigaciones vy Estudios
Superiores de Antropologia Social - Instituto Nacional
Indigenista), México, 1994, 313 pp.

w

Watzlawick, Paul (compilader); La realidad Inventada, =d.
Gedisa, Argentina, 1988.

Wright, Robin; Doyle, Mac Manus: Futuro Imperfecto: claves
para interpretar el mundo en crisis, Ed. Grijalbo, México,
1991,

Z

Zazzo, René; Psicologia Yy marxismo; la vida y obra de Henry
Wallon, Ed. Pablo del Ric Editer, Esparia, 1976, 171 pp.

255



CAPITULO IV

CASO PRACTICO

A continuacién veremos la mecanica del calculo de ISR por

concepto de indemnizacién y prima de antigliedad u otros

pagos, por separacion.

En base a los siguientes datos calcular la indemnizacion para

el trabajador.

Sueldo mensual
Fecha de ingreso
Fecha de baja
Sueldo quincenal
Fondo de ahorro
Vacaciones
Indemnizacion
Aguinaido

Prima vacacional
Bono por resultados

PTU

15,000.00

10-ene-94

11-may-2000

01-may-2000 al 11-may-2000
15%

01-ene-2000 al 11-may-2000
3 meses de sueldo

30 dias

25%

1 mes de salario

2 meses
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ARTICULO 89 LFT

Para determinar el monto de las indemnizaciones que deben
pagarse a los trabajadores se tomara como base el salario
correspondiente al dia que nazca el derecho a la
indemnizacion, incluyendo en él la cuota diaria y la parte

proporcional de las prestaciones que sefiala el articulo 84

LFT.

Para nuestro caso practico se utilizara el salario minimo del
area geografica "A"

Que es de $37.90 para el 2000

CALCULO DE LA LIQUIDACION Y RETENCION DEL

TRABAJADOR

L, Primero calcularemos el salario diario integrado  de
acuerdo con el articulo 84 de la LFT el cual sera la base

para el calculo de la indemnizacion.
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Concepto Salario mensual

$
Salario 5,000.00 x 12 =
Gratificacion
anual
Prima vacacional 500.00 x 14 x .25 =

Ingresos Anuales
Entre dias del afio

SALARIO DIARIO INTEGRADO

180,000.00

15,000.00

1.750.00

$ 196,750.00

$

365

539.04
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Il.  Ahora calcularemos la indemnizacién de acuerdo con la
LFT
Indemnizacion
SDI articulo 84 LFT $

539.04

Antigiiedad
Indemnizacioén 90 dias
Art. 50-1II LFT 90 x 539.04 = 48,513.60
Prima de antigliedad
Arts. 162 y 486 LFT 5afiosx 12x37.90x2 = 4.548.00
Total indemnizacién $ 53,061.60
Menos:

Ingresos exentos 90 dias

De SMG por afio 5 afios x 90 x 37.90 = 17,055.00
INDEMNIZACION GRABABLE $ 36,006.60
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. Como tercer paso calcularemos, el ingreso que percibira

en el mes de mayo con las partes proporcionales, sin

incluir la indemnizacion.

Concepto Brutos Ingresos Exentos

diarios  proporciéon  art. 77

$ $ $
Salario
Minimo 37.90 1.137.00
Salario

Ordinario 500.00 5,500.00

Fondo de

Ahorro 825.00

Vacaciones 9,500.00

Prima

Vacacional 2,375.00 568.00
Aguinaldo 5,425.00 1,137.00

Base
gravable

$

5,500.00

825.00

9,500.00

1,807.00

4,288.00
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Bono por

Resultados 15,000.00 15,000.00
Ptu 30,000.00 568.00 29.432.00
TOTAL DE
INGRESOS
DE MAYO 68,625.00 2,273.00 66,352.00

IV. " Ya que calculamos los ingresos, determinaremos el ISR
a retener aplicando la tarifa de los articulos 80, 80-Ay

80-B de la LISR.

a) Para efectos de calcular ISR a retener por concepto de
indemnizacion, es necesario determinar qué ISR le
corresponde al ultimo ingreso ordinario mensual, para
poder determinar la proporcion que establece el articulo 80,

octavo parrafo de la LISR.
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DETERMINACION DEL IMPUESTO MENSUAL S/ART.

80, 80° Y 80B LISR

INGRESO MENSUAL
(-)LIMITE INFERIOR
(F)EXEC. S/LIMITE INF
(X)% SOBRE LIMITE iNF.
(=)IMPUESTO S/EXEC.
(+}CUOTA FluA
{=)IMPUESTO CAUSADO
{-JSUBSIDIO CREDITABLE
(-)CREDITO AL SALARIO

(=)IMPUESTO POR PAGAR

ISR NETO
INGRESOS ORDINARIOS

15,000.00
8,333.69
6,666.31
SUBSIDIO
33%
40%
2,199.88 879.95
(+) CUOTA FIJA
1,433.91 716.95
3,633.79 1,596.90
(x)SUB ACRED. 36%
574 89
(=)SUB ACRED.
143.88 574.89
2,915.03

= _2.915.03 =0 1943% PROPORCION DE ISR
15,000.00
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Apliquemos la proporcién al  ingreso gravable por
indemnizacion, para determinar el ISR a retener por ingresos

totales de mayo.

Ingreso gravable por indemnizacién $ 36,006.60

Por:

Proporcién de ISR art. 80, octavo parrafo 0.1943

ISR A RETENER POR INDEMNIZACION 6,996.00

V. POR ULTIMO HACEMOS EL CALCULO ANUAL DE

ACUERDO AL ARTICULO 79 LISR.

SUELDO MENSUAL ORDINARIO 15,000.00
SUELDO DE ENERO A ABRIL 60,000.00
SUELDO MAYO 9,500.00

TOTAL SUELDO 80,500.00

57



SUELDO 80,500.00

FONDO DE AHORRO 825.00
VACACIONES 9,500.00
AGUINALDO 4,288.00
PRIMA VACACIONAL 1,807.00
BONO 15,000.00
PTU 29,432.00
TOTAL 141,352.00

CALCULO DEL IMPUESTO ANUAL ARTICULO 141 LISR

INGRESC ACUMULABLE 141,532.00
(-)LIMITE INFERIOR 90.690.20
(=)EXC. LIMITE INFERIOR 50,841.80
(%) SOBRE EXEDENTE 0.33
{(=XMPUESTO MARGINAL 16,777.79
(+)JCUOTA FIJA 15.604.00
(=)}IMPUESTO DETERMINADO 32,381.79
{(-)SUBSIDIO 5,224.79
(=)IMPUESTO A CARGO 27,157.00
(-JCREDITO AL SALARIO 1.565.80
(=)IMPUESTO A PAGAR 25,591.20

CALCULO DE LA TASA

TASA REAL 32,381.79

141,532.00

0.40
6.711.12
7,802.20

14,513.32

0.36

5,224.79

0.229

58




md Ty
‘luﬁ [‘_.(:f ﬁﬂ g[”

&;Ji /ﬁ }Z’q

CALCULO DEL IMPUESTO POR LA INDEMNIZACION

INDEMNIZACION
PRIMA DE ANTIGUEDAD
TOTAL

TOTAL INDEMNIZACION
SUELDQO ORDINARIC MENSUAL
TOTAL

APLICACION TASA

TOTAL IMPUESTO

INTEGRACION DEL IMPUESTO TOTAL

IMPUESTO POR INDEMNIZACION
IMPUESTO POR LOS DEMAS CONCEPTOS
TOTAL DEL IMPUESTO

31,458.60
4,548.00

36,006.60

36,006.60
15,000.00

21,006.60
0.229

4,806.20

4,806.20
25,591.20

30,397.40
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CONCLUSIONES

De acuerdo a ia revision tesrica y al caso practico presentado
en este trabajo se concluye lo siguiente:

La LFT es justa tanto para el patrén como para el trabajador
porque si bien es cierto que enmarca plenamente la
obligacién del patrén de indemnizar al trabajador también lo
exime de cumplir el contrato. Por causa justificada sin incurrir
en responsabilidad en los casos que mencione la Ley.
También podemos determinar que el trabajador al ser
despedido injustificadamente, tiene derecho a su eleccion a
ser reinstalado en el trabajo que desempefiaba.

Por lo que se refiere al ISR se concluye que la indemnizacion
y 1a prima de antigiiedad son deducibles ya que cumplen con
los requisitos de deducibilidad que marca el articulo 24.

Como podemos ver en el articulo 78 la LISR considera como
ingreso las prestaciones que se perciban como consecuencia
de la terminacion de Ia relacién laboral, sin embargo no todo

causa impuesto. Segtn el articulo 77 de |a citada Ley, ya que
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en su fraccion X establece que cuando haya existido relacion
laboral y que por la terminacion de ésta, el trabajador no
pagara ISR hasta por un monto determinado.

En la mecanica que indica el articulo 79 LISR, no considera
en ningun momento la parte gravable y parte que no paga
ISR como lo menciona el articulo 77 de la LISR. También
podemos observar que en la misma mecanica del calculo se
retiene el impuesto proporcional al Gitimo salario mensual
ordinario, y no acumulando toda la indemnizacion en el mes
de pago.

De conformidad con lo mencionado sobre primas de
antigliedad, y vacacional, es de esperarse que [a autoridad
fiscal corrija la inadecuada redaccién por un mejor
cumptlimiento de la disposicion y una mayor seguridad juridica
de ios patrones en su caracter de retenedores, asi como para
las personas encargadas de calcular las retenciones, quien
con frecuencia se ve obligada a cambiar de empleo ante tanta

falta de claridad de las disposiciones fiscales.
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