A

"
{ED

EL CONCEPTO DE FORMACION.EN LA
FENOMENOLOGIA DEL ESPIRITU DE
HEGEL Y SUS IMPLICACIONES
PEDAGOGICAS

X
\-
g“eﬂp

T E S 1 S

PARA OPTAR EL TITULO DE:
LICENCIADO EN PEDAGOGIA

P R E S E N T A:
" \\ IGNACIO FERNANDEZ NARDO _
. MEXICO 2000,




e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



AGRADECIMIENTOS

A mis padres: Cirilo Fernandez y Adelina Nardo, con gratitud por su amor
y comprension.

A mi esposa Margarita y a mis hijos Gonzalo Junoe, Uriel e Ignacio Inai
_ por su amor, apoyo y solidaridad.

A mis hermanos y hermanas: Mercedes, Ana Maria, Jorge, Mario, Martha
Margarita, Enrique y Angélica, por su solidaridad y apoyo.

A mis profesores por su ensefianza y conduccion profesional.

A todos mis compaiieros de estudios y amigos personales por su confianza
Yy apoyo.



INDICE

CIntrodUCTIOnT T T T T T T T o s s e s e

Capitulo Uno: Antecedentes filoséficos de Hegel

A - La ilustracion - 1
B - El idealismo Aleman
B1.- Kant i1
B2.- Fichte 25
B3 .- Schelling 28
Capitulo Dos: La estructura de la Fenomenologia
A - Historia de Hegel 31
B.- L.a Fenomenologia del Espiritu de Hegel 34
Bl.- Certeza sensible 42
B2.- La percepcion o la cosa y la ilusidn 49
B3 .- Fuerza y entendimiento, fenémeno y
Mundo suprasensible 56
B4 .- Autoconciencia y espiritu 62

Capitulo Tres: El concepto de formacion y sus implicaciones

pedagogicas
A - El concepto de formacion en la Fenomenologia del
Espiritu de Hegel 72
B.- Implicaciones pedagbgicas 91
Conclusiones 97

Bibliografia 104



INTRODUCCION

El concepto de Formacién ha adquirido en nuestros dfas una
importancia considerable. La presente tesis intenta dilucidar
este concepto desde la filosofia de Hegel y particularmente,

desde la Fenomenologfa del Espfritu.

En el primer capitulo se efecttia un andlisis de los antecedentes
filoséficos inmediatos de Hegel.  Por ello, se hace énfasis en la
llustracién, como marco general de ideas, y en los filésofos
contemporaneos a él; dado que sus ideas se desprenden de
dichas filosofias. En este sentido, Kant, plantea un horizonte
novedoso, que hace necesario un examen de sus ideas. Fichte
y Schelling, continuaron la labor de dicho filésofo y hacen

aportes valiosos para |la profundizacion de sus conceptos.

En el segundo capitulo se hace una _pequeﬁa biografia de Hegel,
y posteriormente se analiza la obra que nos ocupa: la
Fenomenologia del Espiritu. Este capitulo nos muestra las
peculiaridades de su forma de pesar, pero al mismo tiempo, nos
conduce por los intrincados camino de su pensamiento. Se
efectla a detalle, el anélisis de la primera parte de ia obra, lo que
se ha considerado como el Espfritu Subjetivo, y posteriormente
nos adentramos en la segunda parte de su obra, conocida como

el Espiritu Objetivo, para alcanzar el concepto de autoconciencia.



En este capitulo, se busca obtener el nlcleo fundamental de su
pensamiento acerca del desarrollo de la conciencia para acceder

a la autoconciencia, que es el fin ¢gitimo de toda Formacidn.

En el capitulo tercero, se efectiia una glosa del Concepto de

Formacién, vertido en el prélogo d_g___ia gbf_a_a__gg_g g_en_qm_i_n_a___!a;____

Formacion del Individuo. El recorrido anterior, se hizo necesario,
dado que esta parte de la obra fue escrita posteriormente a la
obra misma, y por tanto, retoma todo el desarrollo contenido en

ella.

Finalmente, se obtienen las implicaciones pedagdgicas a que nos

conduce el estudio de su obra,
La tesis que sustentamos es que: “El concepto de Formacion en
la Fenomenologia de Hegel, contribuye ampliamente a la

conceptualizacidn pedagégica de este concepto, tanto en lo

particular como en lo general”.

tgnacio Fernandez Nardo, marzo de 2000
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CAPITULO UNO
ANTECEDENTES FILOSOFICOS DE HEGEL

La filosofia de Hegel como toda filosofia, recupera lo creado por sus
antecesores.  Efectlia un estudio profundo y detallado de toda la
_historia_de la_filosofia, pero a diferencia de una_historia como
descripcién de hechos, eventos o ideas aisladas, se enfoca a
desentrafiar cuédl es el nidcleo racional de cada sistema, esto es, qué
aporta de novedoso y original cada pensamiento a los anteriores.

Por ello, Hegel reconoce en la filosofia griega la cuna del pensamiento
occidental, que es aili donde se origind el pensamienio que intent6
sintetizar y darle unidad a lo contingente. Los primeros fiiésofos de la
historia occidental al establecer causas primeras, es decir, al sintetizar
en un solo pensamiento muitiples causas y efectos, lograron iniciar un
camino que perdura hasta nuestros dias y que significa lograr la
conceptualizacion para captar el mundo material, social y a si mismo.

Hegel no duda en reconocer que la filosofia griega y en especial
Platon y Aristoteles son los “grandes maestros” de la humanidad, por
lo mismo, su influjo permanece de multiples maneras en él mismo.
Ahora bien, retrotraerse hasta la filosofia griega y a los multiples
problemas planteados por ésta, rebasaria con mucho la intencién de
este trabajo. Por ello, nos enfocamos a destacar los antecedentes
filosoficos inmediatos de Hegel, es decir, la fuente filoséfica gue le es
contemporénea: la ilustracion y el idealismo aleman.

tos problemas abordados principalmente por la ilustracion francesa
seran continuados, temporal y conceptualmente, de una manera



especifica por los representantes de la ilustracién alemana
(inicialmente Lessing, Herder y Humbolt, entre otros), pero sobre todo
en condiciones materiales diferentes, por eiio, los fildsofos alemanes
tenderan a otorgarle preeminencia a lo especulativo, a diferencia de lo
sucedido en Francia, donde el resultado fue una revolucion social,
Por lo anterior, Kant, Fichte y Schelling como representantes del
“idealismo aleman, ejerceran un gran influjo en Hegel.
En el presente capitulo preferimos analizar los conceptos como fueron
entendidos en ese mundo, que es el suelo de donde se desprende el
pensamiento hegeliano.

A. LAILUSTRACION

La instancia dominante durante el feudalismo fue la religiosa. El uso
de la doctrina del cristianismo fue basicamente con una intencidén
politica y de dominio. Se generd un cuerpo de dogmas que
respondieran a perpetuar el dominio de la iglesia sobre los
gobernantes civiles y sobre sus gobernados. El criterio de verdad fue
la fe, por tanto, lo dicho por su “autoridad” debia ser cierto y acatado,
S0 pena de ser juzgado y muerto. En los inicios de ia humanidad al
no existir la mediacién del pensamiento para la resolucion de los
problemas o diferencias entre los individuos, la solucion era la
desaparicién del “otro” por el uso de la fuerza. En el periodo que nos
ocupa la desaparicion del “otro” se fundamentd en el incumplimiento
del dogma y en el autoritarismo, es decir, en un ejercicio violento de la
autoridad. Si observamos la perspectiva del mantenimiento de un
status quo, todo lo que no encuadrara tendria que ser castigado,



situacién ésta de la que Galileo fue victima.

Esa caracteristica de ocultamiento y posesion de la “verdad” por unos
cuantos y que se oponia a todo intento de discernir y promover el
gjercicio del pensamiento auténomo se le conocidé como
Oscurantismo.

-Sin-embargo,- en-diversos-momentos-se generaron-movimientos que

no se acataron a las normas establecidas y pese a las amenazas y
perspectivas sefialadas, continuaron con el trabajo de discemnimiento y
obtencién de conocimientos que explicaran la realidad.

Uno de los aspectos de la transicién del modo de produccién feudat al
capitalismo se encuentra marcado por la lucha que se genera en
contra de todo el sistema dogmatico impuesto por la iglesia catdlica.
E! movimiento mas importante estuvo representado por la Reforma
conducida por Lutero (1483-1546), cuya caracteristica fundamental fue
la de gque no era necesaria la existencia de una instancia externa,
como la iglesia, para sequir [a doctrina del cristianismo.

Sin embargo, ésta estuvo dirigida dentro de los cauces de la misma
religion, es decir, no cuestioné el ambito externo a la misma fe sino se
mantuvo dentro de sus limites. Lo que subyace a esta postura y de
ahi su trascendencia en un ambito mas general fue la actitud de
liberacion de la iglesia catdlica; como estuvo dirigida a sus cimientos,
esto impacté en todos los ambitos humanos.

Corresponderfa a la liustracion la lucha pertinaz por el exterminio del
dominio del uso de una “verdad’, es decir, la razon teologica. Este
movimiento también ha sido denominado lluminismo o Siglo de las
Luces. Precisamente el uso del calificativo de lluminismo implica en
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su esencia, la presencia de la luz, de la luminosidad. Fue el poio
opuesto al “oscurantismo”. Cuando a Christoph Martin Wieland
(1733-1813) se le pregunta sobre qué es la ilustracion, afirma que
consiste en: “reconocer donde reside la diferencia entre claro y oscuro,
entre la luz y las tinieblas. Tan pronto como se hace la luz, se aclaran
las cosas, se hacen visibles y pueden ser diferenciadas unas de

“ofras’.

La época feudal es referida entonces, a un estado de oscuridad, esto
es, de unilateralidad; la ignorancia y el ocultamiento le son
constitutivos. A través de la imagen de oscuridad se referiran en esta
época al limite autoimpuesto por la humanidad a su propio desarrotlo.
Discernir, es decir, pensar, distinguir una cosa de ofra a través de
caracteristicas propias era so6lo posible por medio de la luz. Con esta
otra imagen se buscaba superar este limite establecido. En Francia ia
lucha se dirigidé desde un principio contra ia religion como intolerancia.
Asi Diderot, en la Enciclopedia evocara en el articulo Brahmanes, que
habria que luchar contra “... l0s <centros de tinieblas>(sic) que los
enemigos de la razén oponen a sus progresos; la difusidén de la luz
exige una lucha’

La ilustracion tendera a obtener claridad sobre y para el mundo. ;Con
qué medios le era posible obtenerla? La respuesta es unanime en los
pensadores de la época: con la Razdn.

Por ello la lucha se centrd contra la supersticion, esto es, en contra de
io que no fuera natural y entendible I6gicamente. Se hizo énfasis en

' Ch. M. Wieland en I B. Erhard, Fretherr von Monser, et.al ,Qué es la ilustracion?, Tecnos, 2°Ed., (Cldsicos
del pensamicnto, 43), Espafia, 1989, pig. 45
2 Citado cn Ernst Cassirer. Lo flosofia de la ilustracidon, 3 Ed. F.CE., México, 1972, pag 284,



la posibilidad del ser humano de dar cuenta de los acontecimientos
naturales y humanos a través del pensamiento. Esto estaba en
contra directamente de la existencia de un ser superior que rigiera
todas fas cosas.

En el movimiento francés se generaron dos corrientes: ia del
materialismo que negaba rotundamente la existencia de Dios (Holbach
yotros) y_c_:;tra que propugnaba una religién mas humana®.

Los sigios anteriores estuvieron saturados de religién, sin embargo,
ésta era ajena al sentimiento individual e interior, es decir, se imponfa
al hombre como alge obligatorio y externo.  Esto produjo que todos
los dmbitos de la actividad y espiritualidad humana (ética, politica,
social, productiva), estuvieran subsumidos en esta perspectiva. Se
requeria por tanto, de una separacion de estos ambitos, de una
especificacion propia para cada uno. Esto implicaba que a la religion
pertenecieran sélo aquellos problemas que le eran inherentes como
tal.

La idea de inclusién total, de dominio, fue superada con la de analisis.
Ello implico el ejercicio del pensamiento, el presupuesto basico fue el
de separacion.  Separar todo aquello que no podia permanecer
encerrado en una reducciéon al dogma y buscar respuestas a los
diferentes problemas que se le ptanteaban al hombre en funcién de las
diferentes actividades que realizaban.

Un problema fundamental de esa época fue la explicacién del
universo. NoO se aceptaba ya la idea de que la tierra fuera el centro

* Como sefiala Cassirer”...los impulsos intelectuales mas fuertes de la ilustracién y su peculiar pujanza
espiritual no radican en sn desvio de 1a fe sino en ¢l nuevo ideal de fe que presenta y en la nueva forma de
religién que encona”. Ernst Cassirer, op.cit. pag. 158.



dei mismo, sino que debia existir una legalidad de sus movimientos.
No es coincidencia que el héroe de la llustracion fuera Newton, ya que
estudié los movimientos de fos planetas e incluyd a la Tierra como uno
mas del sistema solar, que pertenecia a un sistema de leyes
universales como la gravitacional®.

La razon adquiere en Inglaterra una especificacion importante: el =

modelo de ias matematicas. El desarrollo simultdneo de las mismas
por parte de Leibniz y Newton a traves del calculo infinitesimal le
procura un punto de apoyo cierto.  Este, a su vez, permite la
explicaciéon del movimiento celeste.

Si bien, el actuar humano no puede ser explicado a partir de Ias-
matematicas en si mismas, sentaron un modelo de racionalidad
totalmente diferente.  Los mejores matematicos de la revolucidn
cientifica: Descartes, Newton y Leibniz, consideraban que el
conocimiento no se alcanzaba en restriccion cabal a las matematicas
pero que su nucleo racional lo constituia el modeio de pensamiento
que procuraban.

Asi, las matematicas marcaron la pauta para la ciencia de llustracion®.
Con este modelo se generaron nuevas disciplinas cientificas, cuyas
caracteristicas fueron la reflexion y la exactitud. Asi, se buscaba una
ciencia que generara conocimiento con base a razones
fundamentadas (cientificas) y con ello destruir el prejuicio y la
supersticién. Se empezaron a buscar tas leyes a que obedecia la
naturaleza, se crearon las ciencias naturales y éstas generaron el
método cientifico cuya base se encontraba en la experiencia, he ahi la

* Cfr. Thomas L. Hankuns. Crencia e ilustracién, pag. 9



palabra clave: jatenerse a {a experienciai6

Se trataba ahora de verificar que en los hechos y a través de éstos era
posible obtener conocimiento veridico.

Pero no sblo se constituyeron en objeto de estudio las ciencias
naturales, sino también la libertad y la moral, se buscaba especificar
--que es-lo que se-entendia-por-verdad; se-iriciaron-disciplinas que se
preocupaban por el hombre y la sociedad.

La verdad estaba en el centro de la llustracién, se teoriza sobre ella,
como resultado del ejercicio de la razén. Se estaba en contra de un
circule cerrado de conocimiento en el que nada mas habria que
agregarse, por €l contrario se hizo énfasis en el camino de esfuerzo
que se desplegaba para alcanzaria, en la fuerza que permitia su
acceso, en la investigacidon y en el creciente perfeccionamiento.
Lessing ilustrado aleman, dira: “La posesion de la verdad hace (a uno)

apatico, perezoso y orgulloso”’.

Otros de los temas de la llustracidon fueron los sefalados por
Rousseau. Este consideré que las desigualdades en el género
humano se debian principalmente a la inequidad en la distribucién de
la riqueza y esto mismo limitaba la libertad. Asimismo en el Contrato
Social establece que el pueblo es el (nico soberano, es decir, es quien
debe decidir sobre el destino de una nacién y que el gobierno sélo
esta a su servicio®. El pueblo puede deponer al gobiemo cuando lo

* Jdem, Pag. 18.

¢ Cfr. Yvon Belaval. Racionalismo, empirismo, ilustracién, pag. 197

? Lessing, G.E., Acerca de la pesesion de 1a verdad, en J B. Erhard, F: Freiherr von Monser, et al. op. Cit. pag.
68

® Cfr. Juan Jacobo Rousseau. EI Contrato Social, Ed. Porriia, (Sepan cuantos. .159), México, 1979, pags 3y
sigts.



juzgue conveniente. En este sentido se establece la posibilidad del
gjercicio de la libertad que le debe ser inherente tanto a cada individuo
como a la sociedad de gue forma parte.

Estas ideas necesariamente influirdan, junto con las ideas de otros
ilustrados para generar dos acciones por demas transcendentales en
_la historia de la humanidad: por un lado, la Declaracion de. los
Derechos del Hombre y por el otro, la Revolucion Francesa. A ésta,
en su momento histdrico le cormesponde la adecuacién de una
superestructura al desarrollc del capitalismo, cuya premisa
fundamental es la libertad de todas las capas sociales en contra del
sometimiento real que ejercian los principes sobre sus subditos (la

misma palabra refleja su situacion de dependencia).

Empero, la situacidon real histérica deviene a través de este
movimiento, solo a los limites que le eran posibles, esto es, al terror
revolucionario, y que por ser €l extremo mas grave, debilitaria los
principios que la generaron.

Rousseau no es de los pensadores ilustrados que rechazan la
totalidad de la religién, sino que considera que existe una posibilidad
de darle un justo sentido.

Si en los hechos la Revolucién Francesa fue el desenlace de una
eépoca, Kant, a través del pensamiento retoma estos temas para
fratarlos y posibilitar una resolucidbn mas elevada.  Efectivamente,
para é&l, no fue la creencia o aceptacion de un Dios la condicion basica
de sojuzgamiento del hombre, sino el uso que se hizo de una religion
como poder, éste sometido en su interior a una visién limitada por lo
establecido como dogma. Esta religion fue la atacada por todos los



ilustrados, cuya esencia sintetizaria Kant: la ilustracion es ia salida (del
hombre) de su autoculpable minoria de edad®, es decir, ia liberacién
de la capacidad del hombre para pensar por si mismo, para decidir por
si mismo y por ende, para actuar por si mismo, lo que el feudalismo
acalloé por tantos siglos. De ahi que el lema de la ilustracion fuera
iSapere Aude! {Ten el valor de servirte de tu propio entendimiento;

Larazon ccrnrr'ridﬁccinnce;iaié, qﬁe acufiaron ios ilustrados se referia
fundamentaimente a la posibilidad de sostener argumentos v
razonamientos que se ajustaran a lo real, en tanto explicaciones de ios
procesos que se realizaban en la naturaleza y que fueran
corroborados en la experiencia. La razdn por tanto, tuvo un sentido
liberador respecto a lo religioso, que sostenia como principio supremo,
un sistema de dominio material y espiritual del hombre. _ _

Si bien la Revolucién Francesa buscé el ejercicio real de la libertad
humana, en su reaiizacion sélo logré acceder a un extremo que la
suprimio, esto es, al utilizar la violencia para el gjercicio de la razén (es
decir, de principios razonables y acordes a la naturaleza humana),
mantenia en su interior la contradiccion entre el modo de acceder (es
decir, la revolucién, utilizando el poder de la viclencia) ) y lo que se
buscaba (la libertad), es decir, que el camino elegido no coincidia con
lo que se buscaba sino que |lo contradecia. No se podia buscar la
razon a través de la sin razén.

Cabe destacar que al interior del pensamiento ilustrado fue Rousseay,
quien determind lo que se entenderia como naturaleza humana. En el

?GM.Kant., Respuesta a la pregunta ;Oné es la rlustracion?, en J.B. Erhard, op. Cit. pag. 17
Ibidem.



“Emilio”"! establece que es necesario permitir el libre desenvolvimiento
del ser humano, bondadoso por naturaleza y que la sociedad
corrompe. Establece que pasada la pubertad es el momento
adecuado para introducirlo a la herencia cultural del hombre. Con ello
marca una gran diferencia entre la fradicion que imperaba de instruir ai
ser humano desde pequeria edad y la libertad que le correspondia, es
décir, qué el ser fumano antes de ser tal, requiere del ejercicio de su
yo para poder compenetrarse con el mundo.

Asimismo, en su doctrina social, vertida en el Contrato Social,
repercutira dicha concepcion, sbélo que ahora la libertad se

corresponde con una libertad social, ejercida por personas libres.

Esto, necesariamente influyd poderosamente en los principales lideres
de la Revolucién Francesa y tuvo consecuencias importantes en el
mundo.

Si bien el pensamiento ilustrado tuvo un gran efecto a través de una
praxis concreta en Francia, el efecto que provocod en Alemania fue
fundamentalmente reflexivo, dadas las condiciones materiales tan
diferentes en ambos paises. Kant fue parte de ese gran movimiento
que fue la llustracion, y de ésta retoma el problema de la Libertad,
Dios y la inmortalidad. Ello nos conduce al Idealismo Aleman.

Y Cfr. 3.3, Roussean. Emilio o de 1a educacin. Bd. Porria (Sepan crntos, .. 159), México, 1979, 385 pp.
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B. EL IDEALISMO ALEMAN
B.1. KANT
Kant inicia su obra con la Critica de la Razon Pura, a través de ésta

nos conducird a los elementos fundamentales de su sistema. Para él
es imprescindibie efectuar una “..critica (sostener libre y publico

- examen) de-lafacultad-de la-razén-en-general, respecto de todos fos™

conocimientos a que ésta pueda aspirar independientemente de todo
experiencia”'?. El proceso se iniciard a través de la sensibilidad que
es la capacidad de captar lo inmediato, lo sensible. Ello genera en
nosotros intuiciones, es el material primero con que se inicia el

proceso de pensamiento. Existen, segun Kant, las intuiciones

empiricas, que se concretan directamente en “...aquellas-intuiciones -

"1 o intuiciones

que se refieren al objeto por medio de la sensacibn
puras, aquellas que se encuentran a priori en el espiritu. Espacio y
tiempo son las intuiciones puras mas importantes y que se encuentran

a la base de toda representacion.

Estas intuiciones no son obtenidas en forma empirica, es decir,
directamente de fa experiencia, sino que son inmanentes al pensar
mismo, por o que no son representaciones en si mismas, sino que
son las que permiten toda representacién; sin espacio y tiempo no es
posible representar objeto alguno. Mas tarde la psicologia genética
explicara que el sujeto desde su nacimiento, tenderd hacia la
conformacién del Yo a través de la interaccion sujeto-mundo.  El
sujeto que nace, al presentarse en el mundo deja de ser parte de esa

M. Kant Critica de la Razdn Pura. Ed. Porria (Sepan cusntos...203), 8* Ed., México, 1991, pag 6
" Idem. Pag. 41-
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dualidad fisica madre-hijo, por tanto, se origina como ser fisico
independiente y ello repercutird en la conformaciéon de su constitucion
psiquica.  El Yo considerado psicolégicamente se formard como
afirmacién de esa independencia fisica y le constituird emocional y
conscientemente como individuo, como persona. En 10s primeros

dias, meses y afnos de vida se formara a través de la actividad del

~“sujeto en el mundo un sentido espacial y temporal.

Cabe aclarar que Kant no parte de este aserto, sino que sienta las
bases para su descubrimiento, dado que parte desde un pensamiento
ya constituido y su empefo radica en explicar ese proceso de
constitucion.

La intuicion por tanto, se asienta en 10 empirico, en lo real-objetivo, . en
lo que es. Y estas son la base para que en nuestro pensamiento se
generen representaciones. Ahora bien, Kant nos dice “...llamaremos
entendimiento a la facultad de producir nosofros mismos

"™ Dos son

representaciones, o a la espontanegidad del conocimiento
por tanto, las partes que constituyen el conocimiento: la sensibilidad y
el entendimiento. Sin embargo, correspondera a las categorias, que
en pensamiento kantiano significan aquello que no tiene ligazén con la
experiencia, es decir, que no soh producidos por ésta sino que
pertenecen a opriori al entendimiento; cabe aclarar que no
necesariamente como anteriores a los fenémenos, dado gue no se
desprenden de ello, sino que a similitud del espacio y tiempo, estan a
la base de ellos. Las categorias kantianas son las que permiten

otorgar unidad al pensamiento.

“ fdem, pag. 58
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Se podria preguntar. jcual es la relacion entre las categorias y la
realidad? Kant responde que es a través del esquema, es decir, de
cierta disposicion del pensamiento que permite 1a interaccién entre los
fenémenos (como aquello que puede percibirse), las intuiciones v las
representaciones que se cohesionan por las categorias. El esquema
es entonces, |0 que permite la posibilidad de establecer un puente
“entre lo real, que es el ser, es decir, io dado, lo material y lo que se
piense de ello, a través de él. Sin embargo, la posibilidad de
existencia de las categorias como tales, en lo real inmediato, es decir,
verificable, no se da. La categoria por tanto, exiéte realmente s6lo en
el pensamiento y como tal s6lo tienen una funcién de unificacion,
coherencia y sistematicidad.

Las categorias finalmente, son lo que permite conceptualizar al
pensamiento como entendimiento, es decir, como relacidn entre el
mundo real y el sujeto que establece leyes acerca de ese mundo, la
relacion que se establece entre naturaleza y hombre a través del
pensamiento, que le permite explicarlo y ordenarto a sus necesidades.
La relacién entre naturaleza y hombre se da precisamente a través de
aquelic que se presenta como fenédmeno, que es percibido y que es
posible de legalizacidn, a cuyo efecto las matematicas, de gran valor
en esta época de la ilustracién, prestan un sustento invaluable; Kant
tenia en mente, por supuesto, el desarrollo de la fisica (newtoniana) de
su época.

A partir de ahi, accedemos a la razén. Esta ya no sélo tendra, como
en los ilustrados franceses, esa acepcidon de capacidad ilimitada para
conocer, como potencia indeterminada que permitié el establecimiento
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de las disciplinas cientificas, que fue uno de los logros de la
llustracion francesa, sino que adquirird un sentido especifico.

La razdn para Kant es: “..la facultad de la unidad de las reglas del
entendimiento bajo principios”™.  Una ordenacién diferente de las
categorias que tienden hacia la experiencia de un modo mas 0 menos
directo.

Asi, la razdn se constituye como el conjunto de principios que permiten
el acceso a conceptos. Accedemos asi a la conceptualizacion, en la
que existe un alejamiento mayor con lo real, con lo que es (Hegel dird
mas tarde con lo inmediato), en el sentido de una verificacion directa.
Sin embargo, Kant establece que la realidad de los conceptos se da a
través de la elaboracion del pensamiento que nacié con lo real, pero
que al mismo tiempo no esta sujeta a la experiencia, entendida, de
acuerdo al trasfondo de la explicacion kantiana, que a su vez esta
proyectada desde la ilustracidon inglesa y francesa, en el sentido de
experimentar, de algo que se tiene que ver como confirmacion en los
hechos, como después de una hipdtesis en el sentido del método de la
fisica'™. Esta connotacion esta fuertemente ligada a lo que Kant, en
otro lugar'” denomina experiencia como a unién de los conceptos del
entendimiento con la intuicion: si la intuicién esta ligada a los objetos
de experiencia, estos se refieren a fendmenos, es decir, a 10 que es
posible ver, a aquello que se manifiesta, a lo que aparece’® y que por
tanto, estan determinados por el espacio y tiempo, es decir, su

" fdem, pdp. 169

16 Mas adelante veremos como en Hegel ‘experiencia’ tendrd una connotacién diferente. Cfr. La mtroducctén
de G W.F Hegel, Fenomenologia del espivitu, F.C.E., México, 1983, 483 pp.

" M.Kant. Critica de la razén préctice, EQ, Porrha (Sepan cudntos...212), 7* Ed. Mexico, 1990, pag 120

¥ M.Kant.Critica de la razén pura, op.cit. pig. 56
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aparecer es parte de una secuencialidad y por ende, de una legalidad;
Kant distingue de ellos a los nodmenon, que son cosas en si y por
tanto no estan sujetos a espacio y tiempo.

La conceptualizacion se fundamenta entonces, en la posibilidad de
acceder a principios generales del pensamiento mismo, y que se
sistematizan coherentemente a través de la razén.

Por tanto, ésta tendera no sélo a un aspecto de la realidad, como
sucedia por ejemplo con las leyes, que sélo explican la regularidad de
ciertos fendmenos y de una area especifica de estos, sino que tiende
al todo. Totalidad es la conceptualizacion clave de este ascenso del
pensamiento.

La razén, por tanto, tiende a ser la base de toda concepiualizacion,
que se da en ella misma y gracias a {a posibilidad que se permite a
traveés de los principios que fa componen.

Llegamos asi a una conceptualizacion en que la razén se especifica
como la posibilidad de coherencia sistematica entre el pensamiento y
la realidad, ahora, no sdlo de suponer una gran capacidad inherente a
ella misma conceptualizada abstractamente, es decir, unilateralmente
y sin referencia al mundo, al modo de la ilustracion francesa, sino de
un proceso de conocimiento que se efectlia entre sujeto pensante y
mundo.

Aqui cabe sefnalar una limitacion importante en el pensamiento
kantiano, la de que la captacidn se da Unicamente en ei sujeto y que
éste se encuentra frente al mundo’, es decir, en una situacioén dual, en
la que el objeto (mundo) permanece tal como es y el sujeto,
Unicamente logra captarlo a fravés de su pensamiento; Hegel
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elaborard mas tarde este aspecto central en Kant, sefialando dentro
de sus limitaciones el referirse sélo a la substancia y no al hombre
como sujeto de |a historia.

La Critica de la Razén Pura de Kant trata fundamentaimente el
aspecto tedrico de la razon, es decir, se refiere a la relacidn entre
fenomeno Y entendtmlento La Critica de la Razon Practica tratara la__

relamon entre Ias acciones del ser humano y la razdén, esto nos
conduce ahora hacia la relaciéon entre moralidad y libertad. Cabe
hacer notar que Kant supone siempre al ser humano como individuo,
es decir, como sujeto Unico en relacion con el mundo, o cabria mas
atn decir, descontextualizado de otros seres humanos. Este
supuesto limita una ampliacién del concepto de razén ya que ésta se
individualiza, a tal grado de permanecer subjetiva, alejada de_un
consenso con ia realidad humana, es decir, suprasensible.

Surge de ello una pregunta: ¢como la humanidad, es decir, un
concepto que implica colectividad, puede llegar a realizarse como tal,
si cada individuo se encuenira encerrado en la razén por si misma?,
es decir, (cOmo se efectia la comunidad de fines y sentidos, si se
aisla a cada individuo?. NOS encontramos asi, en et umbral de un
aspecto netamente humano y que enseguida veremos como fue
tratado por Kant en |a Critica de la Razén Préctica.

Para Kant, son “principios practicos...proposiciones que encierran una
determinacion universal de la voluntad, a cuya determinacion se
subordinan diversas reglas practicas. Son subjetivos o maximas
cuando la condicion es considerada por el sujeto como valedera sélo
para su voluntad; son en cambio, objetivos o leyes practicas cuando la
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condicion es conocida como objetiva, es decir, valedera para la
voluntad de todo ser racional™'®,

Determinacion significa claridad, distinciéon y otorgamienio de sentido.
La subjetividad del sujeto, es decir, aquello que un sélo individuo
piensa de si mismo y/o de los demas y de la relacién que establece

con ellos, no es condicién definitoria, por tanto, para otorgarle validez

a todos sus actos, o a la accién de su voluntad. De ahi entonces, que
la validez de un acto que se realice en un ambito humano proviene de
ofra fuente que es la razdn practica, y que por tanto, como [a razon
especulativa, es a priori. En este momento interviene io alcanzado
por Kant en la Critica de la Razén Pura respecto al concepto mismo de
razbn. La razdn practica metodolégicamente opuesta a la razén pura
partira de principios y no de la sensibilidad. Esto es, partird de que el
concepto de libertad, como determinante de la voluntad, es una cosa
en si y por tanto, puede ser tratada por principios, es decir, sin
referencia a la experiencia y que sin embargo, se encuentran
sumamente ligados por el concepto de naturaleza, alcanzado
primeramente de una manera especulativa en el sentido de que “..I-as
categorias son conceptos que prescriben leyes a priori a los
fendmenos y por tanto, a la naturaleza como conjunto de todos los

fenémenos™.

Kant distingue dos naturalezas: una que seria la naturaleza modelo
(natura archetypa) y que normalmente denominamos Simplemente
naturaleza, es decir, la naturaleza real, fisica, que se rige por
mecanismos Y en la cual no existen opciones ya que los fenémenos

' ML Kant. Crifica de la razén préctica, op.cit. pag. 103
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ocurren de ese modo, es decir, necesariamente, y la naturaleza
suprasensible, naturaleza copiada (natura ectypa), posible por la
libertad.

Llegados a este punto se impone una diferenciacion importante; el
contenido de la Critca de la Razén Pura es eminentemente

epistemologico en su primera parte y, sin embargo, permite una

lectura tedrico-humanistica una vez alcanzado el concepto de razén.
Este concepto permitira estudiar el actuar humano (que en teoria
kantiana) significa el ambito de la Critica de la razén practica) y que
finalmente es et objetivo Gltimo del sistema kantiano.

Por ello, del concepto de naturaleza devienen dos dimensiones: una
como el mundo de los fendmenos, es decir, de io manifestado de la
cosa misma y otro los notumenon o la cosa en si. De ello se
desprende una comprension dual del ser humano, por una parte como
naturalidad (como perteneciente a la naturaleza, es decir, con una
herencia biolégica y necesidades fisioloégicas) y por otro, como razon,
es decir, alejado y en contraposicion a la naturalidad.

Asi, la razén viene a determinar una dimension humana que le
diferencia y que a su vez le otorga una especificidad que tendra
repercusiones importantes para si misma, es decir, para el desarrollo
de lo humano y la humanidad como generalidad y que viene a ser su
sustento, fundamento y posibilidad.

El camino de determinacion desde la razdn seria como sigue: fa razdn
se fundamenta o0 se constituye a si misma por principios, éstos para
ser practicos, encierran una determinacion de la voluntad; para ser

* Idem, P4g. 92.
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objetivos exigen la condicion de ser valedera para la voluntad de todo
ser racional. Este seria aquel que posee, como condicién, principios
a los cuales sujeta su actuacidbn. A su vez, los principios se
constituyen por reglas. De ahi, que “...Ia regla practica es siempre un
producto de la razén, porque prescribe fa accién como medio para el
efecto, considerado como intencion”™’,

'WSfiihiédmb_argo,ﬁg;fes la razon el Unico fundamento de determinacion de la
voluntad? Si lo es, entonces la accién ocurriria conforme a esta regla
y hablariamos de santidad. Si no lo es, entonces, esta regla €s un
imperativo {por tanto, algo a lo que es obligado el ser), es decir, *...una
regla que es designada por un deber ser que expresa la compulsion
objetiva de la accion...”? (lo que significa el camino hacia la

realizacion de algo que es obligatorio hacer).
Ahora bien, el imperativo posee dos vertientes:

a) Si son condicionados, estan en busca e satisfacer un apetito, son
hipotéticas y por tanto, preceptos practicos. Se fundamentan en el
principio de la propia felicidad y, por ello, en una facultad inferior de
desear, va que la apetencia le constituye y en ese caso se esta al
servicio de las inclinaciones.

B) Si sélo determinan la voluntad como tal, son incondicionados,
entonces, no buscan un efecto apetecido con su accion, por tanto, son
categodricos y por ello, leyes practicas. Se fundamentan en la razén,
de ahi, que no se refieran a lo material (el objeto dei deseo)

sino a la forma (a aquello que permite el pensamiento) y por tanto,

! {dem, pag. 103
* Idem, pags.103 y 104,
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pueden acceder a un estatuto de legislacién universal y esto, lo hace
ley practica.

Como esta forma legisladora proviene de la razén y no se refiere a lo
sentido, es independiente de toda ley de causalidad, ya que ésta
ultima se encuentra ligada a la ley natural de los fendmenos® y por
“tanto, se I!arr_x_a___!ibertaﬁd.ﬁ )

De lo anterior, Kant concluye “...una voluntad para la cual la mera
formula legisladora de la maxima puede sola servir de ley, es una

voluntad libre™*,

De esta manera, {a ley moral {por ser incondicionada), gue surge
desde el momento en que nos formulamos maximas, nos conduce a ia
libertad. Desde que comparamos todos nuestros- actos con una
normatividad, tenemos conciencia de los mismos y de la comparacion
misma por lo tanto, también tenemos conciencia de la libertad, que sin
la norma de comparacion (la ley moral) no hubiéramos conocido.

De ello, desprende Kant la "Ley fundamental de la razdn pura practica
- obra de tal modo, que la maxima de tu voluntad pueda valer siempre
al mismo tiempo, como principio de una legislacién universal®.

Existen dos opciones:

a) la heteronomia de la voluntad o aquello que es externo ai sujeto y le
es impuesto desde afuera y que por si mismo no conforma obligacion
alguna, de ahi que no pueda ser legisladora .

b) la autonomia de la voluntad (aquello que es determinado desde el

= fgemn. pag. 110
* fdem, pag. 110
¥ {dem, pag, 112
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interior del sujeto y por si mismo), que en la independencia de toda
matetia de (a ley (objeto deseado) se constituye libertad en sentido
negativo (ya que se aleja de lo deseado, lo niega, lo reprueba) y sin
embargo, en la determinacion del albedrio por la mera forma
legisladora, se constituye como libertad en sentido positivo. En dicha

autonomia de la voluntad consiste el principio (nico de la moralidad™

La libertad se constituye asi en un principio regulativo de la razén, ya
no meramente analitico, en lo que se refiere a su posibilidad, como
sucedia en el uso de la razdn pura especulativa, ya que las acciones
del ser humano pueden ser consideradas nodmenon, por tanto,
incondicionadas y obedeciendo entonces, a una determinada ley de
causalidad, en un mundo inteligible, a saber la ley moral.

La inteligibilidad del mundo fisico se logra a través de lo condicionado
gue se manifiesta, es decir, que es fendmenc que obedece a un
mecanismo natural. Empero, el concepto de inteligibilidad, Ia
posibilidad de la existencia de una causa y un efecto, es posible
trasladarlo de lo condicionado a lo incondicionado, con la exclusién de
gue no es aplicado a un objeto especifico sino a [os objetos en general
y especificamente en un sentido practico, ya que éste basa su
causalidad en ios nogamenon.

Esta causalidad, por su fundamento se aleja de ios sentidos y por
ende, de los fendmenos, por tanto, sélo es posible por la libertad.
Esta nos permite que encontremos para lo condicionado y lo sensible,
io incondicionado e inteligible. La libertad, por tanto, es el concepto
que permite que enconiremos en nosotros mismos estas

* Cfr. M. Kant. Critica de la razon prectica, op.cit. pag. 114, teorema IV,
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determinaciones y no tengamos que recurrir al exterior. Con ello la
razén se fortalece.

Asi, la razén, establece una relacién entre ser y pensamiento, ya que
el ser (como persona: nuestro ser) es consciente de Ia ley practica,
que es incondicionada y se conoce como perteneciente al mundo puro

del entendimiento y por fanto, conoce su actividad®.

Ahora bien, ¢hacia donde conduce lo anterior? Al supremo bien. Pero
¢,qué debemos entender por ello?

Para Kant existen dos acepciones de lo supremo:

a) lo mas elevado, aquello que es incondicionado y como fal no esta
sometido a ninguna condicién.

b) lo acabado, “...aquel todo que no es una parte de un todo mayor de

»28

la misma clase™”, es decir, que no existe nada de la misma clase

mas alla de lo aicanzado.

Tomadas en su unilateralidad, son ambas acepciones soélo aspectos
del supremo bien. Este depende en si mismo de la virtud (que seria
el bien mas elevado) y la felicidad.

La virtud para los estocios “...era el completo bien supremo y la
felicidad solo la conciencia de la posesion del mismo como

n28

perteneciente al estado del sujeto Esto es, sélo atribuian valor a la

virtud vy la felicidad sélo era un estado de conciencia reflejado.

Para los epicureos la felicidad “...era el completo bien supremo, la

¥ Cfr. Idem, pdg. 164, Hegel retomaré esta relacién para llevar 3 término el principio kantiano de la absoluta
independencia de la razén. Marx para postular un 4mbito diferente: la praxis.

* Idem, pag. 168.

# fdem, pag. 170
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virtud séio la forma de la maxima para adquirirta en el uso racionai de

los medios para la misma™®,

En este caso ia felicidad era un hecho
concreto, lo que era vivible, 1o que se tenia, si bien consideraba como

supuesto la presencia de un uso racional.

De lo anterior se desprende que no es posible la unidad de virtud vy
fel:cndad desde ei ana113|s de sus elementos o |a conciencia del sujeto,

sinc que dlcha unidad es p03|ble solo bajo una sintesis de conceptos
que se efectla por el pensamiento, de ahi que “..es a prior
moralmente necesario producir el supremo bien por ia libertad de la
voluntad™’.

En este sentido, sblo fa unidad de virtud y felicidad, constituyen la
posesion del supremo bien en una persona, ya que estan directamente
relacionadas la virtud (dighidad de ser feliz, moralidad) y Ia felicidad
{valor de la persona) y es [o que se entenderia como supremo bien de
un mundo posible (de acuerdo al trasfondo kantiano un mundo
racional y moralmente ‘buenc’) , completo, el acabado bien. Es decir,
un mundo, donde todos participaran de dicha unidad.

La virtud en sf misma es el bien mas elevado, es por ello moralidad.
De ahi que la conciencia de la virtud es acompafiada de la satisfaccion
en la experiencia propia, del contento de si mismo®, y de ello como
consecuencia moralmente condicionada, pero necesaria, se alcanzaria
la felicidad.

Ahora bien, ¢como se relacionan el supremo bien, la moralidad y la
voluntad? Para Kant el supremo bien es “.la totalidad

* Thidem
*! Ihidem
* {dem, cfr. Pag. 173
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incondicionada del objeto™ de la razén pura practica™, pero ademas
su concepto y la representacion de la existencia del mismo®.

Lo anterior significa que el sentido de determinacién sea: supremo
bien ( ley morai (condicion suma) ( determinacion de la voluntad. Lo
que quiere decir, que el supremo bien es incluyente de la ley moral y
mediado. La relacion ley moral y supremo bien seria, entonces, que
la ley moral toma como objeto el supreme bien y en consecuencia, su
realizacion o persecucion.

Con ello fa idea de supremo bien ha quedado determinada
practicamente y cuya sintesis es la doctrina de la sabiduria. Que
como ciencia seria la filosofia. Esta en su acepcion mas antigua entre
los griegos significaba amor a la sabiduria y por ende amor a la
ciencia, cuyas vertientes serian. amor a fodo el conocimiento
especulativo de la razdn, en cuanto le sirve tanto para aguel concepto
{es decir, en el uso de la teoria, en el sentido de la razon pura) como
también para ef fundamento de determinacién practico™, esto es, en el
sentido de la determinacién de Ia voluntad. De este modo, ia filosofia
tenderia a la sabiduria misma, que seria un ideal representado en la
razén objetivamente y en las personas subjetivamente, ya que es el
objeto de su incesante esfuerzo.

Ahora bien, ¢jes posible alcanzar el supremo bien? Como la santidad
es la adecuacion total a la ley moral, y esto no es posible en ninguna

* “Por concepto de un objeto de la razén practica entiendo Ia representacién de un objeto como de un efecto
posible por 1a hibertad”, idem, pig. 131. Esto es, una representacion creada por mi, en el supuesto de 1a
autonomia de la voluniad, y por tanto de mi libertad.

* Idem, pag. 167

% idem, pag. 168
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persona racional, mundana, se requiere entonces, de un progreso que
va al infinito, que seria el objeto real de nuestra voluntad, y supone
“...una experiencia y personalidad duradera en lo infinito del mismo ser
racional (que se llama la inmortalidad del alma)”¥’. En el infinito para
el que el tiempo no existe, se efectuaria una serie, para gradualmente
adecuar la ley moral y la santidad.

B.2. FICHTE.

Johann Gottlieb Fichte nacié en Rammenau, cerca de Bischoffswerda
(en la Alta Lusacia, Alemania) el 19 de mayo de 1762 , estudié en la
Universidad de Jena, donde fue profesor de filosofia de 1793 a 1799.
En 1805 fue nombrado profesor en Erlangen y en 1809 obtuvo un
catedra en Berlin, donde murié el 27 de enero de 1814%.

Para Fichte “..la filosofia es una ciencia”® y con ello se refiere a dos
cosas fundamentales: por un lado es la base de toda ciencia particular,
es la ciencia mas general y por otro, se refiere a que ella contiene los
principios fundamentales de todo pensamiento. Esta concepcion de
la identificacion de la filosofia como ciencia, posteriormente Hegel la
retomara en la elaboracion de la Fenomenologia. Fichte parte de esta
aseveracién para establecer su Doctrina de la ciencia, que se
encargara de establecer la proposicion fundamental de donde derivara
todo pensamiento. Esta proposicion fundamental es el YO. La

% idem, pag. 167

¥ {dem, pag. 176. Esta idea de progreso mfinito v 1a suposicion de una existencia y personalidad duradera en
lo infimto, Hegel, la elevo al concepto de espiritu. El cual como concepto trasciende el tiempo y se
constituye como &l camino de elevacién del pensamiento al pensamiento mas elevado y que en su progreso
infinito adquiere cada vez mayores determinaciones de si mismo.

2GWF. Hegel. Lecciones sobre la historia de la filosoffa. Tres tomos, F.C.E., México, 1985, pigs 461.462.
* 1.G. Fichte. Sobre el concepto de la doctrina de la ciencia, pag. 13.
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implicacion basica es: sin YO no hay saber. Fichte desarrrolié de un
modo afortunado [a reflexion de Descartes “pienso...luego, existo”, es
decir, sin pensamiento no hay posibilidad de conocer algo. Es
importante destacar la reflexion cartesiana del pienso, esto es, el
primer acto que permite “darme cuenta”, es lo que reflexiono, es una
actividad cerebral que permite relacionar mi actividad pensante con lo

que me rodea y conmigo mismo.  Por ello me doy cuenta de que si
pienso, entonces me doy cuenta de que soy, es decir, de que existo.
No es que primero piense y después se da mi existencia como una
secuencia de determinaciones fisicas.  No significa tampoco, que la
conciencia determine a la materia, es decir, que exista 0 no algo solo
porque se piensa, sinc que se respeta la existencia de los objetos
fisicos, pero se establece claramente que sin pensamiento no es
posible acceder al conocimiento. Con ello se establece el sujeto de
todo saber; el YO. Ahora bien, el objeto de la doctrina de la ciencia es

..el sistema del saber humano en general™® |, éste posee dos
cualidades:

a)"...en cuanto a los grados es infinito™’, 1o que significa que cada vez
se adquirira mayor conocimiento, vy

b)“...en cuanto al modo, estd compietamente determinado por sus

leyes y permite ser agotado totalmente™?

fo que significa que todo ser humano en cuanto ser pensante lo es de
la misma manera que lo hace cualquier otro.

Ahora bien, cuando el ser humano piensa, efectia una cierta actividad,

“ idem, pag. 30
“ {dem, pag. 31
2 Tbidemn.
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a ésta la denomina Fichte operaciones, es lo que hace el individuo, es
el que, por tanto, es un contenido, asimismo “...cada operacion se
verifica de una determinada manera segun una ley, y ésta determina

n43

la operacion™, lo que significa que existirdn diferentes tipos de

operaciones, y por tanto diferentes tipos de pensamiento®. La

manera en que se verifican dichas operaciones son el cdmo, es decir,

la forma.

Esta idea general de las operaciones (qué y como) plantea en
términos generales el desarrollo de las ideas de Kant en la Critica de
la Razén Pura en cuanto a la actividad que desarrolla cada ser
pensante en su adecuacién con la realidad, cabe decir: sensibilidad,
intuicion, entendimiento, razon. Asi mismo, estas ideas son
retomadas por Hegel en cuanto a las experiencias que realiza la
conciencia.

Métodolégicamente la Doctrina de la Ciencia requiere de un principio
fundamental del que se parta y que asimismo sea el uitimo resultado.
“Entonces seria claro que no podriamos ir méas adelante, sin hacer el
camino que ya una vez habjamos hecho™. Por tanto, “...la doctrina
de la ciencia tiene....totalidad absoluta. En ella, conduce uno a todo y
todo a uno™®. Esta idea Fichte no logré desarrollarla en su obra ya
gue la proposicion fundamental del Yo se restringia al igual que en
Kant a un individuo y a la dualidad de sujeto-objeto, por ioc que la

totalidad era relativa. Sin embargo, Hegel retomd este principio

“ {dem, pag. 42

“ Cfr. J, Piaget. Seis estudios de Psicologia, en esta cbra muestra los diferentes mveles de pensamiente en el
ser biumano, dependiendo de 1a etapa de desarrollo en que se encuentre, v.gr. operaciones concretas, efc..

* J.G. Fichte. Op.cit. pig. 32

* fdem, pag 33
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metodoldgico y lo aplicd al desarrollo de la Fenomenologia, donde el
inicio €s momentaneo para recorrer el camino de la experiencia de ia
conciencia hasta llegar a la ciencia, misma que el que ya recormrid
dicho camino, lo explana, y que ademés es un retornar al principio
desde el resultado, del todo a la unidad y de la unidad al todo (del
saber absoluto a la certeza sensible y viceversa.

B.3.- SCHELLING

Friedrich Wilheim Joseph Schelling nacié en Leonberg (Wiirtemberg)
el 7 de enero de 1775 y estudié en las universidades de Leipzig y
Jena®.

Schelling parie de las filosofias de Kant y Fichte. = Para estos
pensadores el peso de la relacion entre el pensar y el ser recae en el
sujeto, si bien tienden a la unidén de sujeto-objeto, esta relacion es
subjetiva. Por el contrario, para Schelling, al otorgarle mayor
importancia a {o objetivo (a ia naturaleza) Ia- unidad sujeto-objeto recae
en lo objetivo®.  Si bien acepta como principio la unidad de pensar y
ser y que “...todo saber tiene por base la coincidencia de un algo
objetivo con un algo subjetivo’®, distingue la naturaleza del Yo, de tal
manera que la naturaleza seria lo objetivo que tiende a lo subjetivo.
Por tanto, la naturaleza manifestaria asi un caracter inteligente como
una necesidad de la ciencia (de la filosofia como sistema).

Para Schelling el principio fundamental es la intuicién intelectual que

“ GW F. Hegel. Lecciones sobre la historia de ia filosoffa, op.cit. pag. 486

*® Cfr. G.W.F. Hegel. Diferencia entre el sistema de filosofia de Fichte y el de Schelling, Alianza
Universidad(Filosofia, 575), Espafia, 1989, pigs. 71 y sigts.

PEW.J, Schelling, citado en Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, op.cit. pig. 489.
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unifica lo subjetivo y lo objetivo, sin embargo, no establece el proceso
légico para que se dé esta unidad, ya que para éi es inmediata, con
ello depende de que cada uno de los sujetos sean capaces de tener la
misma intuicidn y que ademas fuera correcta, o que supondria que
todo mundo tuviera el talento de intuir Ilo mismo.

Ahora bien, el hecho de establecer como principio la unidad de =~

subjetividad y objetividad, supera la idea de la dualidad sujeto-objeto y
ello le conduce a establecer que lo absoluto es inmediato y concreto
como dicha unidad. Esta idea es una idea especulativa porque difiere
de la idea como algo reflejo y se sithla como sintesis. Esta idea de
absoluto es o que aporta Schelling mas alla de Fichte y Kant.

Asi, se da una superacion del poner el sujeto frente al objeto, como
algo que es en si, es decir, como algo aislado ya que siempre estan en
relacién. De este modo el objeto ya contiene dicha identidad y por
ello, idealmente como absoluto, que es la identidad de lo subjetivo y
de lo objetivo.

Ahora bien, 1a no-identidad entre sujeto y objeto seria Gnicamente una

&

diferencia cuantitativa
»50

..ya que no es concebible una diferencia
cualitativa®™ y ello porque Schelling considera que la identidad
absoluta radica en la forma del ser, no en cuanto esencia (es decir, 10

pensado) sino como determinacién sensible.

Asi, al establecer la diferencia cuantitativa, se tiende a la infinitud
sensible, ya que el acercamiento para lograr la identidad sujeto-objeto
seria infinita, por ejemplo, ia manifestacion de una fuerza que se
presenta por grados cuantificables.
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La filosofia de la naturaleza fue la que Schelling desarroild
mayormente y establece que ésta es ta igualdad exterior de las formas
del pensamiento, asi mismo, el espiritu seria las formas del
pensamiento en la forma de la conciencia; por o que el mérito de

Schelling “...no consiste, por tanto, en haber suministrado el

pensamiento a la concepcion de la naturaleza, sino en haber hecho

cambiar las categorias del pensamiento de la naturaleza, =

introduciendo en la naturaleza formas propias de la razén y dandoles

cabida en ellas...”".

Podemos decir que los aportes fundamentales de Schelling son:

1.- Lo absoluto es la unidad de la esencia y la forma, es decir, que lo
verdadero reside en o concreto como la unidad de lo subjetivo y o
objetivo.

2.- El pensamiento se concibe, entonces, como un mundo intelectual-
real.

3.- La naturaleza como tal es la manifestacidon del pensamiento;
conceptos como fuerza, gravedad, electricidad, son formas externas
de la idea.

Empero, estas ideas se establecen de modo formal, en términos
generales y no se desarrollan en su necesidad interna, en la légica
que les es inherente y no se muestra como establece su relacion con
el Yo, por lo que se igualan la idea y lo real como dos partes en si
mismas y que se confrontan, se pone una frente a ia otra y se asume
que se empalman sin tener defecto.

* Idem, pag 500.
3 Tdem, pag. 505.
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CAPITULO DOS
LA ESTRUCTURA DE LA FENOMENOLOGIA

A. HISTORIA DE HEGEL

Georg Witheim Frederic Hegel nacié en 1770 en Stuttgart, Alemania,
fue hijo de una funcionario de la misma ciudad y ahi realizo sus
primeros estudios en el Gymnasium.

En el otofio de 1788 ingresd, como becario, al seminario protestante
del Sfift de Tubinga, convento agustino donde permanecié hasta 1793.
El ciclo de estudios comprendia dos afios de filosofia y tres de
teologia®. Alli se ensefiaba la filosofia de Kant y el pietismo aleman.
Al mismo sitio asistian Schelling y Hdlderlin, de quienes se hizo su
amigo; esta amistad quedd sellada con la frase Reino de Dios,
significando con ello la idea de reconciliacion y vida, asi mismo
pertenecieron a los circulos que apoyaban la revolucion francesa.

Posteriormente entre 1793 y 1796 se fraslado a Berna, de donde
proceden los primeros escritos de Hegel, que se editaran después de
su muerte con el titulo de Escritos de Juventud®. El tema principal de
éstos es el cristianismo y por qué siendo una religién viva pasa a ser
‘;positiva”, es decir, fija, sin movimiento, dogmatica. De esta época
proceden algunos conceptos que permaneceran a lo largo de su obra;
en este periodo Hegel se desempefia como preceptor (educador
privado); la obra méas importante esctita en dicho periodo es La Vida
de Jesus.

*2 Jean-Michel Palmier. Hegel. FCE, México, 1993, pg. 10
** G.W.F. Hegel. Escritos de Juventud. F.C.E. México, 1984, 436 pp.
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De ahi, Hegel se trasiada a Francfort donde permanece de 1797 a
1800, continuando su labor de preceptor. En este periodo se acufian
conéeptos como “desgarramiento”, ‘“enajenacion’, “oposicion”,
destacando el de “reconciliacién”. La obra principal de este periodo
es El espiritu del cristianismo y su destino.

En 1800, Hegel se dirige a Jena donde escribe la Diferencia enfre los
sistemas de Fichte y Schelling (1801) y Fe y saber (1802). Estos
escritos preparan la que seria una de las obras mas importantes de
Hegel , en 1807, escribe fa Fenomenoclogia del Espiritu, como
resultado de numerosos estudios y cuya redaccion inicia en octubre de
1805 y termina en 1807. .

Entre 1807 y 1808 a propuesta de su amigo i. Niethammer, acepta el
puesto de redactor del Bamberger Zeitung. Posteriormente el 26 de
octubre de 1808 fue nombrado profesor “...de las ciencias filoséficas

preparatorias y a la vez rector del gimnasio de Nuremberg”™*

, puesto
que desempefia hasta 1816; paralelamente a partir de 1813
desempefia el cargo de Consejero Escolar, lo que suponia tener bajo
su control toda la actividad docente de la ciudad®™. Debido a su cargo
de profesor escribe su Propedéutica Filosofica, obra dirigida a sus
alumnos del gimnasio y de la cual comenta a propésito a su amigo
Niethammer: “...es mas facil hacerse incomprensible de una forma
sublime, que ser comprensible de una forma senciila, y que la
instrucciéon de la juventud y la preparacion de la materia para eilo

constituyen la (ltima piedra de toque de la claridad’®. Esta obra es

# J.Hoffmeister, Briefe von und an Hegel, BD.2, Hamburg, 1952 pag. 171. Citado en G.W.F Hegel Escritos
Pedagégicos, F.C.E., Espaiia, 1991, pig. 20.

5 1dem. Pag. 24

* Idem, pég, 20.
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una muy buena introduccién a la Fenomenologia del Espiritu.  Asi
mismo, en esta época Hegel muestra desagrado por la absorcién de
su tiempo para realizar tareas burocraticas, ya que su inclinacion
fundamental versa sobre el estudio de las ciencias.

Entre 1812 y 1816, escribe la Ciencia de ia Légica, obra que asume
. como  fundamento de toda conciencia el recorrido de la

Fenomenologia. Es una obra altamente conceptual.

En 1816 y gracias a la proteccién de su amigo Niethammer, a la sazén
Consejero Superior de Escuelas y Cultos en Munich, Hegel en
nombrado profesor de la Universidad de Heildelberg donde permanece
hasta 1818. En 1817 publica para uso de sus cursos un compendio
de su sistema que titula Enciclopedia de las ciencias filoséficas.

En 1818 Hegel llega a la cima de su carrera, es llamado para ensefiar
en la Universidad de Berlin y alli se quedara hasta 1831, afio en que
muere a causa del cOlera. En 1821 publica la ditima de sus grandes
obras sistematicas que titula Principios de la Filosoffa del Derecho™.

Es en el prefacio de esta obra donde se encuentra la famosa frase de
que “lo que es racional es real, y lo que es real, es racional’, misma
que nos muestra que para leer a Hegel se requiere apertura para
analizar 1o que dice y ademas leer sus escritos desde los conceptos
que emplea. En este ejemplo cabria preguntarse ;qué es o
racional?, s qué es la realidad?, antes de enjuiciar la frase misma.

Por otro lado, de Hegel se ha conservado una imagen bastante
erronea y se hacen juicios precipitados de su filosofia, asi como ideas

> Pierre-Jean Labarriere. La Fenomenologia del espivity de Hegel. F.C.E., México, 1985, pag.21.
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de gue el Estado lo es todo, el individuo nada y que fue el gran
apologista del Estado prusiano. Sin embargo, Hegel “...es de todos
los grandes filésofos, el menos conocido o, por lo mencs, el més mal
conocido”®. La lectura atenta de sus obras y de la complejidad de
sus ideas, definitivamente, desde un principio, nos aleja de esos

juicios apresurados.

B.- LA FENOMENOLOGIA DEL ESPIRITU DE HEGEL

Si bien, en las obras de juventud, Hegel muestra un influjo importante
de Kant, Fichte y Schelling, es en esta obra donde muestra ya la
originalidad de su pensamiento y somete a dura

critica las conceptualizaciones hechas por sus antecesores. Esta es
la primera obra original de Hegel y es una fentativa tnica en la filosofia
occidental. En ella se palma el método dialéctico que le hizo famoso
Yy que ha trascendido hasta nuestros dias. Inaugura un lenguaje,
obligado por la necesidad de expresién conceptual que en su época
no existia, lo que hace dificil su lectura y comprensién.

Cabe sefialar que uno de los problemas de la Fenomenologia radica
en que utiliza sustantivos, lo que en ofro modo de expresion serian el
complemento o el adjetivo.

Sin embargo, existe una dificultad mayor al estar leyendo dicha obra
que es la superposicién de quien escribe y que nombra como
‘nosotros”, es decir, el filosofo que escribe y que dialoga con los
lectores de la obra, quienes estan desde afuera observando el

% Jean-Michel Palmier. Hegel. F.C.E. (Breviarios, 220), México, 1993, pag. 99.
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desarrollo de {a conciencia, y son quienes ya han alcanzado el saber
absoluto y por tanto, saben de las dificultades que tiene que recorrer la
conciencia para llegar a donde ellos ya se encuentran.

Dificil, también, es captar que aiguien o algunos son el nosotros,

porque ya alcanzaron la meta propuesta, pero que al mismo tiempo

son aquellos que estan comprendiendo fa obra y se estan convirtiendo.
en los que ya saben. La conciencia es al mismo tiempo aquel ser

pensante que se encuentra ubicado de determinada manera y que por

lo tanto, esta fijado en cierto estadio de pensamiento y reflexién y es

también aquel que estd aprendiendo y cambiando at estar estudiando

la obra, por lo que hay un intercambio constante entre ia conciencia y

“‘nosotros”. Es importante tener en mente estas consideraciones al

abordar su lectura.

La Fenomenologia del Espiritu fue escrita, de acuerdo con la intencién
del autor, para mostrar el camino para acceder al nivel mas alto, es

decir, para alcanzar el saber absoluto, el saber conceptual®

, esto
significa que es una obra pedagdgica®™ desde el momento en que se
preocupa por conducir a cada conciencia, es decir, transitar con ella
paso a paso, etapa por etapa, hasta alcanzar el fin propuesto®. Es
decir, efectuando las experiencias del recorrido que la Fenomenologia

promueve y proyecta.

Ahora bien, ¢cudl es el enfoque que se elige en este camino? ;desde

** Cabe aclarar que lo conceptual no es entendido a la manera de 1a filosofia clésica de adecuacién de lo real
con el pensamiento in abstracto, como si estuviera una frente a otra, sino que 1mplica el recorrido de la
Fenomenologia.

E, Bloch. Sujeto-objeto. El pensamiento de Hegel F.C.E., México, 1985, pag, 59.

® G.W'F. Hegel, Fenomenologia def espiritu, F C.E., México, 1985, pag. 20. “...el individuo tiene derecho a
exigir que la ciencia le facilite ia escala para ascender, por lo menos, hasta este punto de vista (el dela
ciencia) y se la indique en €l mismo”.
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qué perspectiva se hace esta conduccion? Desde el saber, esto es,
desde el logos. Por lo tanto, la perspectiva elegida subsume
cualquier otro enfoque, por ejemplo el historico a este que es el
principal.

La Fenomenologia tiene como titulo interior el de Ciencia de la
. experfiencia de la congiencia. _ El objeto de estudio es por tanto, ia
experiencia de la conciencia®. Pero, ¢qué es la experiencia? Es el
“...movimiento dialéctico que la conciencia lleva a cabo en si misma,
tanto en su saber como en su objeto, en cuanto brota ante ella el
nuevo objeto verdadero...”®. Ahora bien, es necesario dilucidar esta

conceptualizacion.

Inicialmente  aclararemos lo que significa conciencia. En la
Propedéutica Filosofica, Hegel define la conciencia como “...1a relacién

del yo con un objeto, ya sea éste externo o interno™®,

Los objetos externos son los que se conocen mediante las
percepciones sensibles y forman el mundo sensible, los objetos
internos son los que tienen su fundamento en la mente y forman el
mundo inteligible (conceptos juridicos, morales, religiosos)®.

El Yo al relacionarse con los objetos, o hace:

a) pasivamente cuando “.el objeto es la causa de las

i”66

determinaciones en mi™", esto es, las representaciones que hay

€2 Cfr. Hans Georg Gadamer. La dialéctica de Hegel, Ediciones Catedra (Coleccion Teorema), 3* Ed., Madrid,
1988, pig. 88.

# G.WF. Hegel. Op. Cit. pag, 58.

® G.W.F. Hegel, Propedéutica filoséfica. Teoria del derecho, de lamoraly la religidn (1810), UNAM,
Meéxico, 1984, pag. 12.

5 Midem,

% Thidem.
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en mi se producen por los objetos existentes, lo dado, su contenido
es el ente en si.  Esto es la conciencia tedrica (pienso lo que
existe).

i

b) “Es conciencia practica “...cuando (las determinaciones) deben
aparecer en una existencia externa. Aqui, yo determino las cosas o
_soy ia_causa de las transformaciones de los objetos dados™. Esto
es, las determinaciones no son como en la conciencia tedrica
pensamienios de lo que existe, sino, que lo que piensc tiene una
repercusion en la realidad externa porgue me enfoco a cambiar lo que
existe, inicialmente, por mi reflexién supero |o dado como concepto y
puedo cambiar, en un principio, la conceptualizacién efectuada
previamente, a través de alcanzar mayores determinaciones del objeto
y por tanto, después, tenderé a cambiar la realidad externa, todo elio
cOmo conciencia: en cuanto actuo, entonces, la realidad externa

cambia hacia lo que deseo que cambie.

Si pensamos estas dos determinaciones del yo ai relacionarse con los
objetos, nos salta a la vista el esquema de pensamiento de Kant,
primeramente, ia razdn pura y posteriormente la razén practica, hay
que considerar que en el desarrollo de la conciencia Hege! tiene en
mente el esquema de Kant®®. Paralela a este esquema surge otra
reflexion: la conciencia es conciencia del objeto (externo ¢ interno) y
ademas es conciencia de su conciencia 6 conciencia de si misma, es
decir, “...conciencia de lo que es para ella lo verdadero...”® esto es, lo

que ella ha determinado como verdadero en la relacion con e objeto

" Thidem
* Cfr. Hans Georg Gadamer, op cit. Pag. 16
® G.WF. Hegel. Fenomenologia del espiritu, op. Cit. pAg 38.
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(que puede serlo de una manera incompleta o relativa) pero ademas
es “....conciencia de su saber de ello”’® esto es, sabe lo que sabe.

Por tanto, la conciencia es capaz de comparar los contenidos de Io
que sabe, esto es de lo verdadero (lo que sabe del objeto) y de su
saber; por eso, ella misma sabe si su saber del objeto corresponde o
noaéste”.

Ahora bien, parece que o que se sabe del objeto, no sea el objeto
mismo 0 en si mismo tal como es, sino como es para la conciencia;
por lo que no se podria establecer una comparacion entre 10 que se
sabe del objeto y lo que es el objeto en si.  Sin embargo, debido a
que ia conciencia puede distinguir 1o que es un objeto y su saber del
mismo, se puede establecer la diferencia entre 10 que para ella es el
objeto en si y otro momento el saber del objeto para ella’™.  En esta
continua comparacion se basa el examen que se efectla de la
experiencia de la conciencia.

Ahora bien, si el en si del objeto para ia conciencia no corresponde
con el saber que se tiene de él, entonces, la conciencia se ve obligada
a cambiar su saber para ponerlo en consonancia con el objeto mismo;
por ello, cambia el saber y por tanto, también cambia el objeto, ya que
el saber anterior correspondia a un objeto diferente (fijado en ese
saber y con esas determinaciones). De lo que resulta, que el en si
era sblo el en si para la conciencia, y no el en si del objeto -
totalizantemente- (esto es, sélo se habria tomado relativamente, lo que

70 i
hidem
" Thidem. Asi masmo cfr. Con lo que sefiala Fichte en la Doctrina de la Ciencia respecto a la autoposicién del
sujeto,
2 fhidem
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suponia un conocimiento esencial del objeto y que para ella era 10
esencial, desde ese conocimiento). Cuando la conciencia encuentra
que al objeto no corresponde el saber de él, el saber ha cambiado y
por tanto el objeto no puede sostenarse como objeto de ese saber y
por tanto, tiene gue cambiar a otro objeto. Esto es, el objeto es
determinado previamente por el filbsofo-educador, que es el que esta
mostrando las contradicciones de la conciencia, pero ademas, le
muestra desde su punto de vista, que siempre es parcial, y por ello, lo
hace tender hacia la totalidad. De ahi, que la conciencia tenga,
normalmente, una conciencia erronea del objeto, pero al efectuarse la
experiencia correspondiente se da cuenta que se encuentra fijada a
algo, que es el modo de relacion con el objeto. El filésofo-educador
interviene entonces, para mostrar lo parcial de este enfoque y muestra
los diversos aspectos que conforman cada circulo de relacién y que
conforman una totalidad. Esto lo hace a traves del nosotros.

Por ello, 1a experiencia en la que se encuentra inmersa la conciencia,
es decir, el pasar de un objeto a otro, aparece como externc a la
conciencia misma, ya que ella esta fijada en el primer objeto 0 en su
en si y ella por si misma no puede percatarse de que este en si es
parcial o relativo.  Por lo que Hegel, dice: “Este modo de considerar
la cosa, o afladimos nosotros y gracias a él se eleva la serie de

experiencias de la conciencia a progreso cientifico...””

, esto es, en el
progreso de una figura de conciencia a otra, s$6lo quien ha hecho la
experiencia previamente, es capaz de conducir a otros a efectuarla,

nosotros significa l1os que han alcanzado el saber absoluto, y por

3 idem, pag. 59
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tanto, conocen de la necesidad 16gica, que inciuye el movimiento y el
devenir.

Ahora bien, la verdad de lo que afiade el nosotros se demuestra por
diversos momentos: 1) la conciencia esta fijada en un aspecto de la
relacién o la ha establecido en un solo sentido, 2) Nosotros afnadimos
_aquellos aspectos o los sentidos de relacion que se habian omitido, 3) .
se efectlia la sintesis de dichos momentos y se muestra la totalidad
como lo verdadero de cada figura, 4) la conciencia efectua dicha
experiencia y concluye paralelamente, y gracias a ias indicaciones del
nosofros, io que efectivamente es verdadero, perc ademas, al darse
cuenta, ha roto con dicha fijeza y tiende a ascender hacia aquello que
le permita aprehender debidamente al objeto, por ello, pasa de una
figura a otra, gracias a la experiencia que ha efectuado. Es
considerado como cientifico, porque finalmente recorre las etapas que
la ciencia filoséfica exige para alcanzar el saber absoluto, ya gue el
recorrido lo explana aquel que ya ha alcanzado dicho saber.

Cabe destacar que la conciencia, por si sola permanece en ella misma
y se requiere para su movilidad que ofro, en este caso lo social, para
generar otro tipo de conciencia, ya que ésta tiene que ascender y esto
sélo se logra socialmente.

Importa ahora destacar o que se entiende por "movimiento dialéctico”.
En la Enciclopedia, Hegel establece que “El hecho I6gico presenta,
considerado en su forma, tres conceptos: a) el abstracto racional, b) el
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dialéctico o racional y ¢) el especulativo o positivo racional’™

En el primer momento, el pensamiento se queda paralizado en una
determinacién rigida y no establece relaciones ni diferencias con otras
determinaciones, por lo que dicha determinacion vale por si misma y
es unica.

- Bl segundo-momento, -el momento-dialéctico, permite-el paso a otras- - - -

determinaciones, a las opuestas, es decir, permite la negacién de o
primeramente afirmado, con elio le da un distintivo de relatividad a
dichas determinaciones. “La dialéctica es, esta resolucién inmanente,
en la cual la unilateralidad y limitacion de las determinaciones
intelectuales se expresa como lo que ella es, 0o sea como su

negacion.”’

“El momento especulativo, o el positivo racional, concibe la unidad de
las determinaciones en su oposicién; y es lo que alli hay de afirmativo
en su solucién y en su superacion””.  Si la dialéctica es la superacion
del momento abstracto racional, el positivo racional es la superacidn
del momento dialéctico. La separacidn, oposicién y negacién, que
surgen en este momento, quedarian vacias si su resolucién no fuera

mas elevada.

Esa solucién considera la unidad de determinaciones diversas. Dicha
unidad contiene las diferencias y las negaciones establecidas en el
momento dialéctico y les da coherencia interna, de ahi que este
momento no sea una negacion, sino una afirmacion (positiva) ya que
permite contener aquello que en 1o abstracto racional no tiene relacion

" G.W.F. Hegel. Enciclopedia de las ciencias filosoficas, Juan Pablos Editor, México, 1974, pag. 73.
™ fdem, pag. 74
¢ Ibidem.
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o coherencia, ya que esta fijo, y que le permite mantenerlo,
superandolo, asimismo, contiene las determinaciones opuestas y les
otorga unidad.

Por lo anterior, el camino de la experiencia de la conciencia es una
ciencia, ya que desde el resultado —el absoluto-, se cumple una
~ necesidad inmanente en las experiencias de fa conciencia, y no es un
camino que se verificard al azar sino bajo una direccion, por lo que
cada figura de la conciencia sea superada constantemente y vigilada
desde el nivel mas alto de pensamiento.

Una vez aclarado el objeto de estudio de la Fenomenologia,
analizaremos algunas de las figuras de la conciencia y su superacion,
de tal manera que observemos in situ, la experiencia de la conciencia.

B.1. CERTEZA SENSIBLE

La Fenomenologia da inicio con la figura de conciencia mas pobre, a
saber la certeza sensible. En apariencia este nivel seria el mas rico
de todos y el mas amplio, dado que lo inmediato, el ser de las cosas,
se presenta de manera infinita, si hablamos en un sentido cuantitativo.

De acuerdo con ello, y en una primera aproximacion, lo verdadero, es
decir, lo esencial de la certeza sensible es el “ser de la cosa”, es lo
que Hegel nombrara como el esto, lo mas simple, todo aquello que se
nos presenta como objeto, frente a nosotros.  E! objeto no tiene
diversas cualidades, sino que es uno sélo, inico, inmediato, por lo
tanto no tiene relaciones con otros objetos, ni tampoco multiples
determinaciones (como conjunto, como unidad).  Por otro lado, la
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conciencia s un puro YO, lo que nombraremos el éste, es el sujeto
en el que no hay pensamiento, es un mero refigjo.

La refacidn que se establece entre sujeto y objeto es una relacion
inmediata(uno frente a otro instantaneamente). Ahora bien, de acuerdo
a la reflexion del fildsofo (nosotros), ni el sujeto ni el objeto son

solamente inmediatos, sinc ai mismo tiempo algo mediado; yaque YO =

tengo la certeza por medio de otro: la cosa, y la cosa a su vez, es por
medio de otro: el Yo.

Pese a ello, la cosa, el objeto, contindla siendo lo esencial y le es
indiferente ser sabido 0 no.  Por su lado, el Yo s lo no esencial, es
mediado (por el ser de la cosa), por tanto, el saber depende del objeto
y no es (saber) si el objeto no es (si no existe).

Ahora bien, el ser de la cosa, tiene dos determinaciones: el ahora
(tiempo) vy el aqui (espacio) y no cambia, independientemente del ser
inmediato gue sea, por ejemplo, ahora es de noche, ahora es de dia,
ahora llueve, etcétera; el ahora permanece, asi sucede con el aqui,
por ejemplo, aqui en esta casa, aqui afuera; el aqui permanece. Esta
permanencia se da a fravés de la negacion, porque cuando yo digo
ahora es de noche, y después cuando amanece digo ahora es de dia,
se niega la primera afirmacidn, ya no es cierto que sea de noche, por
tanto, no pueden coexistir dos afirmaciones sobre un objeto que ha
cambiado en el tiempo, por lo que se tiene que negar el primero. De
ahi, que el ahora y el aqui sean una “simplicidad” indiferente a lo que
sucede en torno a ellos, ya que es 10 que permanece, siempre se dice
ahora ¢ aqui.

De este desarrollo Hegel deriva un concepto importante y que
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permitird darnos cuenta de cémo actlia su método dialéctico: “A este
algo simple que es por medio de la negacién, que no es esto o
aquello, un no esto al que es también indiferente el ser esto o aquello,
lo llamamos un universal; io universai es pues, lo verdadero de la

certeza sensible””’.

Con eilo obtenemos una primera negacion: €l ser de ia cosa no es ya.
lo verdadero de la certeza sensible, sino que ahora recae en lo
universai’®, por tanto, al pasar al universal, s algo que yo poseo y por
tanto, ahora el Yo es o esencial, por lo que se invierte la reiacién.
Ahora Yo sé de é! (del objeto), Yo tengo los sentidos, y por tanto, Yo
tengo el ahora y el aqui. El Yo es el universal, de ahi que la cosa, el
objeto, sea lo inesencial. Empero, el Y0 €s como universal sélo como
el aqui y el ahora, pero no como €l ser: ahora es de noche, el Yo no
contiene la noche, ni el dia ni nada, por lo que nuevamente queda
limitada su inmediatez a la presencia de un contenido del ahora y el
aqui. Porlo que resulta que ni el Yo ni la cosa son lo esencial, porque
para que se dé la inmediatez se requiere de ambos’®.

De ahi que se llegue “...al resultado de poner la totalidad de la certeza
sensible misma como su esencia y no ya un momento de ella,...”®.
Esto es, la certeza sensible sélo es, cuando se rednen en una unidad
(totalidad) el objeto, el sujeto y se establece la relacion entre ambos,

7 G.W.F. Hegel, Fenomenologia del Espiritu, pag. 65

" Cfr. L. Feuerbach. Crifica de la filosofia de Hegel. Ed. Roca (Coleccién R, 69), México, 1975, pag. 131 =81
ciertamente para quien con antelacion estd seguro de que lo universal es loreal...”. Es decir, la conciencia no
?uede encontrar esto si de anteinano nosotros no lo afiadimos.

° Una vez hemos alcanzado este punto cabe destacar que en el primer momento, cuando ¢l ser era Ia esencia,
nos encontrébamos ¢n ¢l momento abstracto racional, al oponer ¢l Yo come esencia, negdbamos la primera
aseveracion y nos encontribamos en el momento dialéctico, por lo que ahora debemos esperar ¢l momento
especulative racional.
¥ QW F. Hegel, Fenomenologia del espiritu, op.cit pag. 67.
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por lo que es s6lo un momento, un instante, ya que cuando cambia el
objeto, cambia la totalidad, por lo que para que la certeza sensible
sea, debe permanecer fija en su totalidad®'.

Hegel adiciona otro concepto para aclarar la verdad de la certeza
sensible y le llama indicacién. Esta es el movimiento que sigue la
certeza sensible para mantenerse como tal.

El primer momento es el ahora que se afirma como lo verdadero, es
presente® pero como esta condicionado por el tiempo, éste ahora ya
no es, es decir, se niega y por tanto ha sido, por lo que la primera
verdad queda superada, negada. El segundo momento es la
afirmacion de que lo que ha sido, esta superado, porque fue, es decir,
no esta presente, ya que siempre fue pasado. El tercer momento es la
afirmacién de que lo que ha sido no es, con ello se supera la segunda
verdad, por lo que se tiene gque la primera negacioén (el segundo
momento) es ahora negada (negacién de la negacion), por 1o que se
alcanza nuevamente la afirmacion: el ahora es®. ;Qué significado
tiene finalmente la indicacion? “La indicacién es, pues, ella misma el
movimiento que expresa lo que el ahora es en verdad, es decir, un
resultado o una pluralidad de ahoras compendiada y la indicacion es la

Il!84

experiencia de que el ahora es universal’®, porque Yo mantengo® la

# Como dice Heidegger: “La verdad de la certeza sensible es en cada caso este ente que ella pretende fijar y
pretende fijar a ello, pretende fijar a esto, como o que estd pasando ante la mano...”, M, Heidegger. La
fenomenologia del espiritu de Hegel, Alianza Universidad, Espafia, pig. 121.

%2 Cfr. Pietre-Jean Labarnére. La fenomenologia del espivitu de Hegel, F.C.E., México, 1985, pig.91.

¥ G.W.F. Hegel. Fenomenologia del espiritu, Op.cit., pig. 68

¥ bidem

* Cfr. M. Kant. Critica de la razon pura, op.cit.. Acerca del tiempo como una intuicién pura @ prior como
constitutiva del sujeto.



temporalidad secuencial en los ahora continuos.

De lo anterior, Hegel desprende la conclusién de que la certeza
sensible es solo este movimiento y esta historia, por lo que no es
factible conocer, saber algo sobre el objeto, si no es puesto como un
continuum, ya que el quedarse fijo en la certeza sensible, es decir, en
_un_aqui y ahora, es contingente y ya vimos gue para que sea debe .
permanecer como totalidad, por lo que se pasa de una a otra, al
cambiar el objeto; de ahi que al aceptar la experiencia de lo que es la
verdad de la certeza sensible, a saber, 10 universal como conjunto de
muchos aqui y de muchos ahora, entonces no se sabe algo
inmediatamente sino que se percibe, con ello se alcanza la segunda
figura de la conciencia: la percepcion. Este “darse cuenta” de que lo
que se tenia como objeto no es tal (es decir, no esta completo) y la
fundamentacién que se efectla para un cambio del mismo es
aceptada, es lo que Hegel conoce como experiencia de la conciencia,
el primer objeto en este caso era el esto y ahora esta cambiando a
otro objeto que es la cosa. Cambio el objeto pero también cambié el
sujeto, porque al estar haciendo la experiencia, por tanto, desde ya su
relacién con el objeto va a cambiar, porque si el sujeto “se dio cuenta”,
ya no se va a relacionar con |o otro a través de la certeza sensible, de
un esto, Unico, sino que ahora lo hara como sujetc que percibe, por lo
que dicha experiencia cambid entonces, al objeto y al sujeto. En el
avance de la conciencia Hegel va cambiando ias nociones, ya que el
punto de vista correcto va sufriendo esas modificaciones, debido a que
el espiritu absoluto —en este caso el nosotros- ya ha pasado por esas
etapas y por tanto, los conceptos bésicos de sujeto y objeto sufren
esas transformaciones. Es un avanzar “dandose cuenta”.
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Habiendo llegado a este momento, cabe preguntar ;jqué relacién se
puede establecer entre lo que Hegel desarrolla en la certeza sensible y
lo que Kant desarrolld como sensibilidad e intuicion?

Para Kant la pregunta Gltima de la Critica de la Razdn Pura era scomo
son posibles los juicios sintéticos a priori? Sin embargo, para Hegel, la

pregunta bésica es ¢como llega la conclencia a ser autoconciencia?™”
Ambas preguntas apuntan a la misma direccién: la conexion entre los
diferentes modos de conocimiento.

Podemos decir que Kant planteé el cambio de perspectiva del
individuo con respecto al conocimiento, considerando que el objeto
siempre es otro que Yo (lo que Fichte sintetizaria como NO-Yo). Para
Kant o importante era como el sujeto captaba, aprehendia el objeto,
qué hacia el sujeto para captar el objeto, por tanto, todo el trabajo
recafa en el sujeto y en su conciencia. De ahi que sefialara
basicamente, las caracteristicas y los cambios que efectuaba el sujeto
para captar el objeto. Por ello, su pensamiento fue a priori, ya que no
requeria de la “experiencia’. Desde la perspectiva kantiana el sujeto
era el que poseia todo el conocimiento y por tanto, el objeto sélo era
conocido como se presentaba al sujeto. Pero, ¢Kant determind que
era la conciencia la que se ajustaba al objeto en base a esa
interrelacién? No, ya que considerd sblo el ambito general del
conocimiento y no penso que el objeto determinaba a la conciencia dei
sujeto. Se enfocod a pensar sobre la validez del instrumento para
conocer y por ende, su enfoque privilegié al sujeto, pero ademas como
sujeto aislado. Por otro lado, considerd de acuerdo a su perspectiva

¥ Cfr. Hans Georg Gadamer. La digléctica de Hegel, Op.cit. pag. 49
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apriorfstica que no se requeria la experiencia para obtener
conocimiento. Si bien en el ambito de las ciencias fisicas aceptd el
experimento como parie del método, en el ambito de la metafisica no
logré captar el sentido de la experiencia.

En el caso de Hegel, desde la certeza sensible el enfoque privilegia la

_relacion de la conciencia del sujeto con io otro, con el No-Yo. Lo que

Hegel denomina la certeza sensible se refiere al contacto que efectla
todo ser humano con el mundo, y que puede ser tanto del desarroiio
del individuo como persona, asi como de la historia de la humanidad,
como una de las etapas que tuvo que cubrir para acceder a niveles
superiores de pensamiento. En la certeza sensible se refiere a entrar
en contacto con otro, basicamente algo material, fisico. El interes del
conocimiento del ser humano, no se dirigid inicialmente a otros seres
humanos, sino a entender el mundo material que le rodeaba, por ello,
el “otro" existia como “otro” objeto de la naturaleza. En la certeza
sensible la conciencia se ubica en un solo espacio y tiempo, el ahora y
aqui. En este estadio, el ser humano, desconoce la temporalidad, ya
que soblo esta en el presente, es 1o mismo que le sucede en la infancia,
ya que permanece en un presente eterno.  Sin embargo, la conciencia
avanza a través de la visidn del filésofo, pero es un avance que se ha
registrado histéricamente, no es avance inventado. El filosofo-
educador lo que pretende es allanar el camino por el alcanzado a
fravés un trabajo especulativo y mostrar el mismo de una manera
ascendente y sintetizada.
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B.2 LAPERCEPCION O LA COSA Y LA ILUSION.

Metodoldgicamente ahora Hegel, de inicio, no nos guia a través de la
experiencia que efectla la conciencia, sino que efectla una
recapitulacion de lo alcanzado y define el enfoque con el cual debe
abordarse esta segunda figura, desde luego, desde el nosotros.

- La certeza sensible no posee io verdadero porque como ya-se vio, su-
verdad es lo universal, en cambio la percepcion si lo posee porque es
un universal. La universalidad es su principio en general y tiene dos
momentos: el Yo como universal y el objeto como universal. Ahora
bien, éste principio nace para nosotros, es decir es necasario, logico.
Esto significa que la percepcién no es como tal en si misma
(inmediatamente en lo real, como algo que es inmediatamente sabido)
y no se manifiesta por si, sino que nosotros la creamos.

Para el nacimiento de este principio de universalidad se han
manifestado dos momentos: a) el movimiento de la indicaciéon que es
la percepcion, o la reunién de los ahora y aqui {lo que es el Yo), v b)
el movimiento como algo simple, que es el objeto. En el movimiento
se dan el despliegue y la distincién de los momentos (las partes y los
tiempos que le son constitutivos) pero que separados no constituyen
algo y por tanto, la reunién de los mismos constituye el objeto. Con
elio se supera ampliamente ia nocién de objeto de |la certeza sensible
como esto y adquiere una connotacién diferente.

Para nosotros (0 en si, 10 que es necesario), lo universal como
principio es la esencia de la percepcion, entonces el que percibe (el
Yo) y lo percibido (el objeio) es lo no esencial. Sin embargo, cuando
se toman separadamente, cuando se singularizan, fuera de la
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fotalidad, se enfrentan uno a otro, se relacionan entonces, como
contrapuestos, ya que so6lo uno es lo esencial.  Si el objeto es la
esencia, le es indiferente el ser percibido o no, entonces el sujeto, el
que percibe puede ser o no, por tanto, es lo no esencial.

El objeto cuando es considerado como universal “..es en su
-simplicidad. algo. mediado”, ya que debe mostrar.en él su_naturaleza, -
es decir, debe coincidir en su ser el que se muestre, que contenga en
si algo que es (que en la realidad efectivamente exista algo que
mostrar, que captar), para poder ser “tomado”, “conocido”, por lo que
el objeto se muestra como “...la cosa de mlltiples cualidades™®, es

decir, @S un uno que a su vez contiene muchas cosas.

De ahi que la “..riqueza del saber sensible”®®

pertenezca a la
percepcion, no a la certeza inmediata, ya que sdlo la percepcién tiene
en su esencia la negacion, la diferencia o la multiplicidad, lo gque
significa que logra reunir diversas cualidades, ya sea porque se
rechazan, como unicas, 0 s€ nieguen unas a otras, por tanto, son
varias y diferentes, pero que permanecen unidas. La certeza sensible
se restringia a una sola cualidad y a un momento ya que cuando se
hablaba de otra cualidad (por ejemplo del dia o de ia noche)
desaparecia tal certeza. Pero ia percepcion puede captar algo de una
cosa, sin perder la cosa misma, ni la cualidad o puede captar varias
cualidades sin perder la cosa que es lo uno®. Aqui cabe aclarar que
la percepcion se alcanzé a través de la certeza sensible y por tanto
permanece unida a lo sensible, si bien, el objeto adquirié nuevas

%7 G W.F Hegel. Fenomenologia del espiritu.Op.cit. pag. 71.

* Thidem

* Cfr. J.Piaget. Seis estudios de psicologia. Op.cit. Cuando relaciona el todo y las partes en ¢l ejemplo de una
figura de hombre hecho de frutas, se puede ver la figura y al mismo tiempo cada fruta.



determinaciones, no se deslinda del ser y por tanto, sigue siendo
conciencia®.

Ahora bien, el esto es negado, se pone como no esto o superado, es
decir, como una nada determinada, la nada del esto; es determinada
porque séio es en relacion al esto, no s una nada abstracta, en si
-misma, sino-que-sélo-lo-esporlarelacién establecida. -

De tal manera, que la relacién con el objeto mantiene la presencia de
lo sensible (del esto) pero no como lo era en la certeza sensible sino
como propiedad (de algo; que pertenece a algo), pero esta
determinacién es universal, ya que establece la diferencia, de una
parte, entre el esto sensible, que es inmediato en la relacién y su
unicidad y por otra parte, la relacion entre un esto que es parte de algo’
y gque no desaparece. Aqui Hegel aclara uno de sus conceptos
basicos: la superacién. Esta tiene un doble significado: es un negar y
es un mantener: a) Es un negar porque dice: esto no es, es decir, es
nada, niega lo que es y b) es un mantener, porque es una nada
determinada (depende de una relacidn), es decir, “...la nada del esto,
mantiene la inmediatez y es ella misma sensible pero es una
inmediatez universai”®".

Ya no es una inmediatez como 10 era en la certeza sensible, porque no
desaparece, sino que es una inmediatez que permanece y por tanto,
es en referencia a un algo existente (sensible) aunque de manera

® Como dice Heidegger, no hay que perder de vista la primera gran seccién de la Fenomenologia que es: A.
Conciencia: “Por decirlo positivamente: también la percepion es v sigue siendo conciencia; es decir, un saber
que en su maneta de saber y conforme a ella, siempre y en primer lugar se dirige al objeto como lo otro, lo
extrafio y per lo pronto en €ste 2 lo verdadero v a la esencia de si mismo”. M. Heidegger. La fenomenologia
del espiritu de Hegel Op cit. pég. 158.

' G.WF. Hegel. Fenomenologia del espiritu. Op.cit. pag. 72.
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parcial y por lo mismo mantiene en su refacién su saber de que
pertenece a algo. Esta caracteristica permite la mediacion, es decir,
admite que sea negado, por lo que ia propiedad (el ser parcial de aigo)
queda definida, distinguida como lo que es, es decir, queda
determinada.  Asi como hay una propiedad existen varias, fa una

junto a la otra pero que al mlsmo tzempo se naegan se rechazan unas

“a otras; en lenguaje de Hege! « cada una de ellas es para si y libre

n82

de las demas Sin embargo, hay algo que las redne y por ese algo

son todas y cada una de elias, es lo que Hegel llama la “...coseidad en

general o la esencia pura”®

cuya caracteristica principal es el ser un
“médium universal abstracto”, es universal porque cada propiedad es
universal, es un conjunto de muchos, y coexiste en ia cosa por el
también, por ejemplo, esta hoja es blanca y también fec{arigdla} y
también delgada. Estas caracteristicas no se afectan unas a otras y
todas estadn aqui. Si bien Ia coseidad reune estas propiedades en una
sola también tiene una caracteristica negativa, que es excluyente, es
decir, excluye o que no es ella misma, y es lo que determina el que
sea un uno, y por tanto no puede ser otro, si esta s una hoja no
puede ser un arbol, asi mismo sus propiedades se excluyen
mutuamente, aunque en unidad: la sal es salada y también es blanca,
pero lo salado no afecta lo blanco, pero ademas es excluyente en el
sentido de que “...cada propiedad estad determinada absolutamente
en tanto que tal excluye otra propiedad: lo blanco excluye io negro, lo

dulce lo amargo, etc....”%*.

7 Ibidem

* Ibidem

* Jean Hyppolite. Génesis y estructura de la Fenomenologia del espiritu de Hegel. Ediciones
Peninsula(Historia, Ciencia, Sociedad, 105), Espaiia, 1974, pag. 98.
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De lo anterior se desprende que solo el conjunto de estos momentos
es lo que constituye a la cosa como lo verdadero de {a percepcion: a)
la universalidad pasiva indiferente: el tambien, b) la negacién como
simple o lo uno: ser diferente a otros; la exclusion de las propiedad
contrapuestas (lo blanco no es negro), y ¢) las multiples propiedades

mismas, cada propiedad es una sola, Unica y al negar a las demas se

" constituye una singularidad, pero coexiste con otras singularidades,
que al estar reunidas conforman una multiplicidad y todas se
mantienen a través del médium de lo subsistente ( lo que las
contiene).

De lo anterior se obtiene que, como en la certeza sensible, sélo ia
totalidad de los momentos constituye la percepcion.

Para que una cosa sea, debe ser 0nica, debe ser una, pero para que
se de este ser uno debe existir un momento negativo. El momento
positivo es el también, el que redne, el momento negativo es aquel
que excluye a lo otro y por eso permite 1a constitucién de lo uno, hace
que la cosa tenga esa coseidad. Esta cualidad negativa le pertenece
a la cosa, es algo que la determina, que la caracteriza, por tanto, esta
en unidén con la inmediatez del ser (es decir, con lo que existe). Toda
cosa reune y excluye al mismo tiempo y es0 hace que se distinga
como tal cosa.

Ahora bien, la reunion de la inmediatez del ser con la negacion es
universalidad, pero por provenir del ser mismo, es universalidad
sensible. Esta solamente puede ser considerada propiedad cuando a
partir de ella el uno, que se ha obtenide como cualidad negativa y la
universalidad pura, el también, el medio que redne a las diferentes
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cualidades, se desarrollan partiendo de ella, es decir, la determinacién
de que esto algo es Unico y que ademas retne diversas cualidades, se
desarrollan partiendo de dicha universalidad sensible, se distinguen
entre si y enlaza, |a universalidad sensible, [a una con la otra (el uno y
la universalidad pura), ya que de otra manera no seria posible enlazar
el uno y el también si se queda en lo sensible, por ello se requiere que

~ surja dicha distincién.  Este paso del ser a la conciencia, queda

debidamente determinado, no es ya un mero reflejo, sino la
construccion por parte del sujeto de lo que es lo real, un algo que
existe, pero que séio queda determinado por la conciencia. Lo
objetual existe, lo fisico existe, la materia exisle, pero sélo cuando el
sujeto se lo apropia, y se lo apropia determinandolo, se puede decir
propiamente que es conocido. La cosa es asi solamente, cuando se
establece la relacion de la universalidad sensible (fa unidad de la
inmediatez del ser y la negacidén con los momentos esenciales puros
(el tambien), esto es, cuando se cumple la totalidad de !os momentos
sefialados.

La cosa se presenta de dos maneras: como ser para si y ser para ofro.
Para ello es necesario distinguir que la cosa presenta dos momentos
diferentes que son: a) cuando se presenta como un uno; se diferencia
de las demds cosas porque hay algo que le es esencial y que hace
que ée distinga, es lo que la determina. Aln en el caso de que
presente diferentes cualidades, éstas permaneciendo aisladas, no tfa
determinan como cosa, no son lo esencial, porque son s6lo un aigo de
ese todo que es la cosa; b) con ese caracter absoluto de ser uno es
como se presenta ante las demas cosas, de ahi que el ser para si deje
de serlo cuando se relaciona con otras; al establecer una relacion deja
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de ser exclusivamente para si y esta condicién es negada, por tanto,
es negada su independencia, entonces, es un ser para otro. De ahi
que Hegel diga “...el objeto es mas bien, en uno y el mismo respecto lo
contrario de si mismo: para si en tanto es para otro y para otro en

tanto es para si">.

universalidad absociuta incondicionada: el objeto ya no depende del ser
sensible inmediato para obtener universalidad, porque eilo lo
condiciona al ser mismo ya que este universal se ve afectado de una
contraposicion (es decir, de algo que se le opone, en este caso del
ser), por ejemplo: lo singular y 1o universal, del uno de las propiedades
y del también de las materias libres, ya que estas son determinaciones
que parecen expresar lo esencial, pero son solamente un ser para si,
es decir, s6lo un parte, |1a otra ia constituye el ser para otro, pero solo
la unidad de ambos del ser para si y del ser para otro, es lo que
permite la incondicionalidad absoluta y es lo que Hegel reconoce como
el ingreso de la conciencia al reino de! entendimiento®.

La ilusidn del percibir recae, por tanto, en pasar de io que cree
esencial a o no esencial, es decir, toma comao lo verdadero de la cosa
solo un aspecto de ella y después toma otro como o esencial, por
tanto, lo que hoy afirmaba como verdadero, mafana es falso, recae en

% G.W.F.Hegel. Fenomenologia del espiritu, op.cit. pag. 79.

% Idem. Pag. 80. En palabras de Heidegger, ¢l universal incondicionado es *...éste universal en ¢l interior de
st que lo singular tiene no al lado y tampoco bajo si, sino en el interior de s y necesaniamente se despliega a si
mismo er los singulares...”. La fenomenclogia del espiritu de Hegel, op. cit. pdg. 183. Estoes, la
incondicionalidad radica en que el objeto no es ser sensible, sino una determinacion propia del pensamiento
que mantiene a los singulares unidos, qie son seres.



la certeza sensible. Asi mismo el considerar la cosa aislada, sin
relacién, se mantiene en el ser, en si mismo negando lo otro, lo cual
no es posible, ya que todo objeto siempre esta en relacion.

B.3 FUERZA Y ENTENDIMIENTO, FENOMENO Y MUNDO
 SUPRASENSIBLE. .

A partir de esta seccidén nos ubicaremos en el concepto de universal
absoluto incondicionado, es decir, en la unidad del ser para si y del ser
para otro. [En esta seccidn es importante considerar que Hegel tiene
en mente la fisica de su tiempo y muy cercano su pensamiento a
Galileo y Newton.

Hegel define la fuerza como un movimiento que se encuentra
constituido por varics momentos: un primer momento es el alcanzado
por el concepto de cosa, que se constituye de varias propiedades
diferentes independientes y que sin embargo, pasan de modo
inmediato a su unidad, el segundo momento lo constituye el
despliegue de esta unidad, es decir, el mostrarse de las propiedades o
la expansion de las materias en su ser”, es su exteriorizacion,
mientras que el tercer momento seria el retornar a la reduccién y
volver a ser uno.  Ahora bien, la fuerza a través de sus momentos se
mantiene, en un inicio es ser para si, en su exteriorizacion es ser para
ofro y posteriormente vuelve a su ser para si, sin perder su
esencialidad. La realidad cobjetiva de la fuerza es su exteriorizacion,
pero ni el primero ni el tercer momento son realizados objetivamente,
sustancialmente.  Pongamos de ejemplo la atraccion y repuision,



polos opuestos se atraen, en tanto ambos polos se acerquen lo
suficiente para atraerse son sélo cosas, conceptualmente se estaria
en el primer momento, pero objetivamente es sélo un objeto, al
acercarse lo suficiente ambos polos, se exteriorizara su fuerza, por lo
que tendria sustantividad, seria posible observarlos fisicamente, al
retirarlos tendriamos el tercer momento, pero objetivamente seria
 nuevamente una cosa. Lo anterior permite diferenciar lo que es real
fisicamente y lo que es su concepto. “El concepto de fuerza se
mantiene mas bien como la esencia en su realidad misma (es decir,
los fres momentos); la fuerza como real sélo es pura y simplemente en
la exteriorizacion, que no es, al mismo tiempo, otra cosa que un
superarse a si misma™®. De aqui que ahora sea posible distinguir lo
gque se muestra o lo exterior de la cosa y lo interior de la cosa como
interior, que es {0 mismo que el concepto como conceptogg, es decir,
olo interior © esencial de algo, no se capta objetivamente, sino que es
una construccion del pensamiento, si bien, éste debe poder mostrar
que es coherente con lo real mismo objetivo, por ello, lo interior, desde

siempre es concepto, porque lo interior ya es una conceptualizacion.

7 1dem. Pag. 84.

°% {dem pag. 88 (¢l paréntesis es mio).

% Thidem. O como sefiala Hegel en su Logyc metaphysik und Naturphilosophie: “El contentdo especutativo
del concepto de fuerza es la relacion, comprendiendo en cllo de una manera especulativa a la relacion misma.
Si mientdsemos hacernos presentes un tal concepto de relacion se mostraria que la relacion no es otra cosa
que lo universal mmcondicionado, absoluto, que o tiene a los singulares indiferentemente bajo él sino que los
tiene en el interior de si, es decir, los mantiene, siendo su unidad y fundamento”. Ciiado en Heidegger,
Martin, op. Cit. pag 186.
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Pero para que lo interior sea es necesario distinguir varios conceptos:
en primer término la apariencia que es el ser que es en el mismo, de
modo inmediato, un no-ser'®, esto es, algo que por si mismo presenta
ambos aspectos, que se muestra como algo que no €s, o que muestra
algo que no le es esencial y por tanto, induce a errores respecto a lo
que de verdad es, de ahi que fenomeno es la totalidad de lo que
aparece. Esta totalidad por tanto incluye 1o que aparece y permite a
través de la mediacién el saber de |o interior.  “El término medio que
eniaza el entendimiento y lo interior es el ser desarrollado de la

fuerza...”",

Ahora bien, este interior sera lo verdadero y ocurre que a
partir de ahora la conciencia no estd ya mas en una relacion inmediata
con lo sensible a través de lo objetivo directamente, sino que ahora se
le revela un mundo suprasensible “...por encima del mas aca llamado

a desaparecer, el mas alld permanente...”'®

y proviene de Ila
manifestacion del fendmeno. Sin embargo, squé es o que otorga
coherencia a las manifestaciones del fendmeno? La ley, lo que seria ia
verdad de la manifestacién ya que sera entendida como “...la imagen

constante del fenémeno inestable”'®

es decir, existen muitiples
manifestaciones de los fenémenos y dé los cuales existen momentos
que son constantes o permanentes y recurrentes, es decir, a pesar de
que el fendmeno como totalidad muestra lo aparente que es
cambiante pero al mismo tiempo muestra lo esencial como
permanente y esa mediacion del entendimiento y el interior de las

cosas a través del fendmeno es 10 que permite distinguir lo contingente

190 3 W.F. Hegel. Fenomenologia del espiriru, op.cit. pig 89.
! Thidem.

2 fdam, pag.90

% fdem, pag. 92
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de lo esencial.

Ahora bien, una ley no abarca, no encierra en si, la totalidad de los
aspectos de la manifestacién, sino que destaca o selecciona un
aspecto o un momento del fendmeno, por ello, para el mismo
fenémeno apareceran distintas leyes e incluso en cierto modo
contradictorias (piénsese en la fisica cuantica y la_mecanica) por el _
hecho de elegir alguna parte del fendbmeno, de ahi que exista una
diferencia permanente entre ia ley y la manifestacion del fendémeno.
Sin embargo, el entendimiento tiende a la unificacién de las diferentes
leyes v.gr. la ley de la gravitacion universal, pero aun asi existen
particularidades de los fendmenos que no permiten su insercién cabél
en fa ley. Esta diferencia destaca por tanto, la necesidad interna de

la ley: el retornar a lo interior como unidad simple™.

Ahora bien, la ley es en un sentido la descomposicion, el anélisis, la
distincion de los momentos de lo que es una fuerza, sin embargo,
dicha descomposicion no le es necesaria a la fuerza como tal, ya que
esta se manifiesta tal cual es, por ejemplo: la fuerza de gravedad es
desplegada como ley a través de el tiempo y el espacio, pero, esta
divisidbn no le es inherente a la fuerza misma, sino que es una
determinacién que le es ajena, por tanto, lo necesario (es decir 1o
l6gico, lo que se establece como su esencia) es 10 que llamariamos su
concepto (esto es, la fuerza simple, que incluye la determinacion de
sus diferentes momentos) y si llamaramos a la ley {es decir, la manera
en como se muestra) su ser, “._.entonces su concepto es indiferente

1% {dem, pag. 94
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con respecto a su ser..”'®™  La ley es por tanto un resultado de la
relaciébn que se establece con lo que se muestra, y no es una
diferencia que la fuerza muestre, es decir, con {a causa del mismo.
Existe por tanto una diferencia entre lo esencial que seria la fuerza y la
ley (el ser) por lo tanto, esta diferencia no es una diferencia en si
misma. Es decir, no es una diferencia que se dé en la cosa, sino que
" sedaenelpensamiento.
Sin embargo, el entendimiento asume esta diferencia porque la ley es
lo que es |0 interior, es decir, la manera de recurrir del fenémeno, pero
al mismo tiempo asume gue dicho fendmeno no es la totalidad del ser.
Esta forma de exponer la relacién entre la ley y la fuerza es la
identidad que se alcanza en el pensamiento. Esto es, que “...1a fuerza

»16  Con ello, al

se halla constituida exactamente 1o mismo que la ley
igual que en el juego de fuerzas, la fuerza solicitada, se convierte en la
solicitante, y viceversa, ya que depende de la determinacion que se
establezca es como se dird cuél es una y cual es otra, por o que
existe un intercambio en la determinacién y que finalmente sdlo la

unidad del proceso es lo que define dicho juego.

La conciencia llega asi a captar que el concepto que ella se forma de
las cosas se refiere a lo interior de las mismas, y de ello se obtiene
que asi es la ley de lo interior.  Por tanto, es ley del fendmeno mismo
el mostrar lo que es recurrente, €s decir, como ley, pero que al mismo
tiempo lo que le es diferente de la ley misma, pero que también se
muestra, Es decir, asume lo recurrente y |0 no recurrente. Se
establece asi la igualdad de sujeto y objeto, que se convierten por la

1% Ybidem.
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identidad en lo homonimo que se atrae y se repele, se atrae porque se
establece como unidad y se repele porque asume sus diferencias.

Con anterioridad se habia llamado mundo suprasensible al mundo de
las leyes, sin embargo este es un mundo quieto, ya que se fija en la
determinacion de la ley y descarta todo lo que del fendmeno no se
acomoda a la misma, por tanto, existiré siempre un algo del fenomeno

que no sea parte de la ley, empero, ese algo existe y demanda de una
determinacion, ésta se da en el momento en que se establece que se
entiende al fenébmeno como tal, es decir, como totalidad del aparecer.
De ahi que la tesis fundamental del mundo invertido es la de que “...el
mundo real consiste precisamente en subsistir siendo constantemente
otfro. La constancia por tanio, ya no es mas el mero opuesto a la

desaparicion sino que es, en si, la verdad de lo que desaparece™'”’.

La conciencia foma nota de esta diferencia que se diluye en la
igualdad, es decir, que existe una contradiccién permanente entre o
que es y 10 que no es, esto es, entre lo que aparece y desaparece, a
esto lo llama Hegel la infinitud.

En virtud de este concepto se establece que o igual a si mismo, lo
homénimo, incluye la diferencia. Esto significa y he aqui el paso
trascendental, la conciencia es para si misma, es decir, “..es la
diferenciacién de lo indistinto o autoconciencia. Yo me distingo de mi
mismo y en ello es inmediatamente para mi el que este distinto no es

108

distinto ™, pues soy yo mismo. De donde se concluye que se

establece la identidad entre pensamiento y ser, ya que lo interior

1% {dem pag. 96
"7 Hans Georg Gadamer. La draléctica de Hegel, op.cit pag. 57.
% G.WF. Hegel. Fenomenologia del espiritu, op.cit. pag. 103.
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corresponde a 1o suprasensible a través de la manifestacion, y ésta ai
constituirse en ley se corresponde con la fuerza, por lo que lo interior
del ser es lo interior del pensamiento, pero esto se ha logrado a través
de la mediacion de la certeza sensible, la percepcion y el
entendimiento.

. Aqui termina la seccion Conciencia de la Fenomenologia. Todo ef = .

recorrido  buscd fundamentar el paso de la conciencia a la
autoconciencia. Este se efectud en un incesante cambio de la
conciencia misma. A fravés de la relacién permanenie entre el Yo y el
mundo.

B.4.- AUTOCONCIENCIA Y ESPIRITU

En los anteriores estadios de la conciencia, lo verdadero para la
conciencia es algo que es distinto a ella, es otro, es un No-Yo. Se
tiene, entonces, la certeza de otro. Pero, ahora, la conciencia se
toma como cobjeto a si misma. En las anteriores relaciones, la
conciencia es la que tiene certeza de un objeto.  Pero ahora, la
conciencia es el objeto y por tanto, tiene la certeza de si misma. Por
lo que, si lo verdadero es el objeto, entonces, la conciencia es ella
misma lo verdadero. Por eso dice Hegel: “...si lamamos concepto al
movimiento del saber y objeto al saber, pero como unidad quieta o
cOmo yo, vemos que, no solamente para nosotros, sino para el saber

mismo, el objeto corresponde at concepto”'®.

Es decir, el movimiento
del saber, el concepto, es el esfuerzo de la conciencia que se empefia

por obtener un conocimiento, un saber de algo y como ya vimos

62



dnteriormente, es un largo proceso, y el objeto es el saber, es decir, el
yo, lo que la conciencia es, lo que la conciencia sabe, entonces yo me
conozco a mi.  De ahi, que Hegel identifique el objeto con el
concepto. Cabe aclarar, que no se habla de un objeto fisico, sino de
un objeto ya conceptualizado por lo anteriores estadios, es decir, la
conciencia como objeto, es lo alcanzado por el entendimiento.
Hegel logra realizar un rompimiento de paradigma que estuvo
presente por siglos: el saber era un conocimiento de algo exierno a mi.
Si bien, Platdn enuncid el recuerdo como algo que ya existia y
resurgia en mi.  Sin embargo, o dominante fue el conocimiento de lo
otro. Una vez que se reconoce que yo me Conozco a mi, entonces,
resulta que la verdad radica en mi mismo. Empero, esta verdad
asume lo recorrido por la conciencia y conserva sus momentos o
diferencias que se dan en la conciencia, pero que tienden a
desaparecer al ser asumidos y son parte de la autoconciencia.

El asumir la permanencia del ser a través de los momentos de la
conciencia, pero ahora como saber, permite pasar de la conciencia a
la autoconciencia, ya que ésta “...es la reflexion, que desde el ser del
mundo sensible y percibido es esenciaimente el retorno desde el ser

Otrou‘iﬂ)_

Lo que significa que lo sensible y lo percibido estan siempre
presentes en la conciencia y a través'de {a reflexion, entendida como
lo que se esta reflejando continuamente desde el ser, en esto entronca
con Kant, pero con una diferencia fundamental: es el sujeto quien
efectia la reflexibn y hace suyo lo que es el otro, pero

procesualmente, es decir, a través del esfuerzo de examinar

' Idem, pag. 107.
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detenidamente algo, y obtener pensamientos sobre eflo, superando la
intuicién y los sentimientos, logra llegar a la certeza de si mismo desde
lo otro. La autoconciencia séio es asumiendo o que la conciencia es,
una refacién permanente con el otro, asumiendo su ser.  Por tanto, la
autoconciencia se constituye de dos momentos: como conciencia, que
asume el proceso de la certeza sensible, la percepcién, y el

 entendimiento y como identidad consigo misma.
Este ha sido un largo proceso de interiorizacién de lo otro y que se ha
dado histéricamente, si bien se reproduce a nivel individual. En este
punto es importante destacar una diferencia fundamental enire el
analisis del desarrollo de la inteligencia que efectla Piaget y lo que
obtiene Hegel. Piaget logra un analisis detallado del desarrolio de la
psique humana en el &mbito de la relacion con el otro, es decir, con el
mundo, con el No-Yo, en términos de lo que el llama asimilacion,
acomodacion y adaptacion y {as etapas del pensamiento las elabora
en funcién del concepto principal de operaciones, lo gue finalmente
implica la logicidad con gque actia el pensamiento, interiorizando el
proceso de relacidn con el mundo y cuyo resultado parcial es la
legalidad del mundo y la formacion de dicha logicidad en el sujeto.
Asi mismo, Hegel logra mostrar como el ser humano, histéricamente,
ha logrado captar dichos procesos de la legalidad de la naturaleza
creando con ello su logicidad. Si bien, Hegel, lo trata desde el punto
de vista de la relacién cientifica o de los progresos cientificos que ha
efectuado el hombre histéricamente .  Sin embargo, fa diferencia
fundamental, radica en que Piaget muestra la logicidad en términos
generales, es decir, solo en funcién del trabajo intelectual que realiza

19 Tdem, pag. 108
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el sujeto (esto, las operaciones, el qué) y en ello existe un trasfondo
kantiano, del sujeto frente al mundo natural, si bien lo supera .
ampliamente al mostrar el esfuerzo del sujeto por captar el mundo y
modificando su psique; mientras que Hegel, muestra que dicho trabajo
de interiorizacion tiende a 1a busqueda del sentido del hombre, el cual

es saberse a si mlsmo en un mundo y en relacién con él, y con otros

seres humanos y a !a tendenma de dicha relacion que es el Eograr el

acabamiento del espiritu.

Continuando con nuestra exposicidn, en un inicio, la autoconciencia
s6lo se relaciona consigo misma, es un YO puro, no se considera
como parte de un todo mayor. De ahi que al presentarse otro, sélo
tienda a nulificarle, ya que como un ser independiente, lo apetece, y
para continuar siendo ella, debe anular al otro, es decir, negario para
continuar tendiendo certeza de mi misma.  Sin embargo, la
autoconciencia con elio, experimenté |la independencia de un objeto,
de otro.

Empero, la relacidon que se establecié con otro, ha permitido la
satisfacciéon de la autoconciencia mediante la superacidon de ese otro.
Con la negacién sin embargo, no desaparece el objeto, sino que lo
reproduce, al reproducir la apetencia. Y asi, como la autoconciencia
niega al otro, el otro lo niega a ella.  Por elio, ahora estas dos
autoconciencias estan una frente a ofra, negandose mutuamente y
estando con ello, ciertas de si mismas. Esto, considerado en
términos absolutos, es decir, lo que le sucede a toda autoconciencia,
es general, es constitutiva del género humano. Por ello, “la
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autoconciencia sélo alcanza su satisfaccion en otra autoconciencia”™ .

Por lo que el concepto de autoconciencia de si, s6lo se cumple en los

siguientes momentos:

D)

2)

3)

“El puro Yo no diferenciado es su primer objeto inmediato”'2. Esto
es, me mantengo en mi mismo y no establezco relacién con ningin

_otro. . il

“Pero esta inmediatez es ella misma mediacion absoluta, sélo es
como superacion del objeto independiente, o es apetencia’'™. Es
decir, me reafirmo cuando niego al otro y mantengo la certeza de
mi mismo.

“Pero la verdad de esta certeza es mas bien la reflexion duplicada,

la duplicacion de la autoconciencia” ',

Es decir, lo que le compete
a todo el género humano, esto es, la aceptacidn de la
independencia de otro y la mia misma, por tanto, todos
compartimos dicha duplicacidon de uno mismo para que yo sea, &l
otro también debe serlo. Por ello, Hegel dice: “es una
autoconciencia para una aufoconciencia®. iguaidad de uno frente a
otro, en todos aspectos; lo que es imo, vale lo mismo que es el

otro, porque soy yo mismo frente a mi.

Si yo niego al otro, me niego a mi mismo, yo soy concepto pero soy

también objeto. “En cuanto una autoconciencia es el objeto, éste es

»115

tanto yo como objeto”'”.  Por ello dice Hegel duplicacion, roles

intercambiables, yo soy el yo y yo soy el otro.

" idem, pag. 112.
2 Thidem.
1'* Mhidem,
" Toidem,
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Con ello, accedemos al concepto de espiritu: “..esta sustancia
absoluta que, en la perfecta libertad e independencia de su
contraposicion, es decir, de distintas autoconciencias de si que son
para si, es la unidad de las mismas: el yo es el nosotros y el nosotros

el you1 16

Es decir, el concepto ideal de una sociedad humana: la unidad del

género humano, permitiendo que cada uno de sus miembros, que
cada autoconciencia, se desarrolle conforme a si misma y se dé lo que
le corresponda y que al mismo tiempo, asi como lo exige para si, lo
sea para otro: Con esta duplicacion deja de haber distingos,
derechos y obligaciones basicos humanos, por todos cumplidos, pero
ello no quiere decir que seamos homogéneos, jno! por el contrario, la
diversidad de desarrollos individuales es 10 que le otorgé fiqueza ala _
unidad, por ello dice Hegel, remarcando el principio social: el yo es el
nosotros y el nosotros es €l yo.

Con esto, estamos muy lejos del ideal kantiano, netamente individual,
de la obtencidn de la santidad.

Cabe destacar en contraposicién, el sentido eminentemente social del
ideal hegeliano. Inauguré con ello, una manera diferente de
reflexionar el sentido de to humano: yo no soy si no es €l otro, si no
S0MOoSs Nosotros.

La Fenomenologia en su conjuntc se puede dividir en tres partes,
atendiendo a la divisidn que sugiriera Marx en los Manuscritos
econémico-filoséficos de 1844: a) espiritu subjetivo, b) espiritu objetivo

U3 Tdem. Pag. 113.
"6 Thidem.
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y ) espiritu absoluto.

E! recorrido que hemos hecho hasta el momenio se resumiria en el
espiritu subjetivo. En su esencia se refiere a la relacion del Yo con la
naturaleza. Se refiere asi mismo al proceso del cambio de la

_conciencia en_la_construcciéon de lo real. _ Este procesc -ha tardado - -

siglos en efectuarse y ha teniendo como sustento una permanencia
del conocimiento y wuna transmision a travées de multiples
generaciones. Lo que, a nuestro parecer, Hegel destaca es el
proceso de apropiacién del mundo, que no es inmediata, sino que es
por mediacion del pensamiento. En este sentido la relacion con lo
“otro”, con la naturaleza, es io que actualmente reconocemos como el
conocimiento cientifico, es decir, comoe conocimiento de las leyes que
gobiernan dicho mundo. Esto desde la perspectiva hegeliana implica
gue el Yo esta en permanente referencia al mundo (a la naturaleza
cuando hablamos del espiritu subjetivo).

Si bien el espiritu subjetive se desarrolla a través dei mundo natural, el
espiritu objetivo se va a desarrollar a partir de la relacion del Yo con el
mundo social, en su insercidn en las formaciones sociales, en la
historia del mundo. Por eso dice Hegel que ya no son figuras de la
conciencia sino figuras de un mundo.

Existe una diferencia conceptual entre el desarrollo del espiritu
subjetivo y el objetivo. En el primero la conciencia se eleva hasta
alcanzar el punto de vista del Yo soy Yo, de la autoconciencia; en el
segundo esta elevacion se considera presente como principio, con
limitaciones, éstas se mostraran a lo largo del desarrollo de la obra.
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De estas relaciones cabe destacar la del amo y el esclavo. Ahi se
establece que el sefior es aquel que es capaz de arriesgar la vida por
la obtencién de su independencia. Cabe destacar que se refiere a
una condicidon humana en una situacion particular, pero que toda
autoconciencia tiene que experimentar. Lo formativo incluird por tanto
como uno de sus rasgos fundamentales la obtencion de la autonomia,
" no en el sentido de separacion exclusivamente sino e cuanto que la
dignidad humana tiene como uno de sus referentes basicos el
arriesgar la vida si es hecesario con tal de no sucumbir a otro u otros,
porque entonces se convertiria en esclavo por si mismo. Por ello, Yo
como sefior o que minimamente puedo aceptar de ofro es el hecho de
que también se arriesgue; sin embargo, al efectuarse este
movimiento, no toda conciencia puede arriesgarse y se queda
entonces como esciavo.

El sefior como autoconciencia, es apetencia, ya que tiende a la
relacién con las cosas y otras autoconciencias. En su relacién con las
cosas el podra disfrutar o gozar de las mismas por mediacién del
esclavo, ya que éste las elaborara para él, y por tanto, para su goce.
El sefor asi mismo es admirado por el esclavo, sin embargo, esto no
le safisface ya que es una aceptacion condicionada, entre desiguales,
y por tanto su realizacién es trunca. Asi aparece el concepto de
reconocimiento, que solo se efectlia entre dos autoconciencias. Lo
que representa dicho concepio es saberme vaiorado por mi mismo y
ademas por el otro, en mi condicidn humana y en la formacién social
en que nos encontremaos.

Empero, por el lado del esclavo, es también autoconciencia, pero
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considera que su esencia radica en el sefior, sin embargo a través de
su relacion experimenta que este representa su verdad, ya que es una
conciencia independiente y que es para si'".

Sin embargo, todavia esta verdad no esta realizada en ella, no es
parte de ella, pero ha sentido el miedo a la muerte y eso la angustia.

 Se ve sacudido en su ser mas intimo, ya que eso representa la

permanencia de su existencia. Este temor es el comienzo de la
sabiduria, ya que promueve por la angustia que 1o fijo se movilice, se
fluidifiqgue, a esto lo llama Hegel la esencia simple de la
autoconciencia, la absoluta negatividad o el puro ser para si''®. La
fluidificacién se lleva a efecto a fravés del servir y a través de ello se
supera la existencia natural y la elimina por medio del trabajo, asi a
través del trabajo la cdnciencia llega a si misma.

En el caso de la conciencia del sefior la apetencia significa negacién
del objeto (porque lo consume) y genera un sentimiento de
satisfaccién de si mismo, sin embargo, éste tiende a anularse, a
desaparecer porque le falta el lado objetivo o la subsistencia (el objeto
del goce desaparece).

Por el contrario, el trabajo que efectia el esclavo, el trabajador es
«_..apetencia reprimida, desaparicidn contenida, el trabajo formativo™®.
La relacion negativa con el objeto, al contrario que con el sefior, se
convierte en darle forma al objeto, en algo permanente (subsistente)
ya que el objeto es independiente. Por tanto el trabajo, que es el
término medio entre la cosa y el esclavo, es la accién formativa, que

"7 fdem, pag. 119
"% {dem, pag. 120
!5 Ibidem.
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corresponde a 1o que es la accion del esclavo, es la “singularidad o el
puro ser para si de la conciencia”™®, es decir, que antes de la accién
solo forma parte de su si mismo pero que ahora se manifiesta a través
del trabajo, fuera de si y queda permanente, con ello la conciencia que

i

trabaja alcanza fa “..intuicién del ser independiente como de si

2121

misma esto es, se refleja como independiente porque el objeto

~ pérmanece independiente.” Esta es el aspecto positivo de la
formacion: convertirse de lo singular (puro ser para si) en lo que es, es
decir, en autoconciencia.
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CAPITULO TRES

EL CONCEPTO DE FORMACION Y SUS IMPLICACIONES
PEDAGOGICAS

Una vez hemos revisado los conceptos bésicos y la estructura de la
Fenomenologia, en este capitulo primero glosaremos lo que Hegel
~entiende expticitamente como formacion del individuo, gue abarca
de las péginas 21 a la 25 del préloge a la misma obra; a
continuacién obtendremos las inferencias que se desprenden de lo
hasta aqui estudiado. El recorrido anterior fue necesario para
aclararnos el sentido de mualtiples conceptos vertidos en dicho
prélogo, ya que el mismo fue escrito una vez terminada la obra.
Es una recapitulacién de lo que permanece inmanente a la obra
misma como supuestos y ademdas establece un puente entre la
obra mencionada y la Ciencia de la Ldgica o la Gran Légica como
es conocida la obra mas confusa de Hégel y también la menos

difundida.

A.- EL. CONCEPTO DE FORMACION EN LA FENOMENOLOGIA DEL
ESPIRITU DE HEGEL.

Para Hegel la formacién es una tarea, que implica un camino y una
conduccién, {o que finalmente tiene que ver con un acto educativo,

puesto que alguien conduce a otro “...desde su punto de vista

113

H

informe hasta el saber Ahora bien, esta tarea “...habia que

¥ {dem, pdg. 21.
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tomarla en su sentido general, considerando en su formacién

cultural al individuo universal, al espiritu autoconciente mismo”''4,

Este espiritu es la esencia de lo que la conciencia es, es decir, es el
individuo acabado, completo, que ha cubierto y pasado por todas
las etapas que le corresponde cubrir para estar formado, es todo €l
- ~recorrido—de la- Fenomenologia, desde la certeza sensible hasta el
saber absoluto.

Si comparamos al individuo sin formaciéon y al individuo universal
“...vemos que en el individuo universal se muestra cada momento
en que adquiere su forma concreta y propia configuracion”''®,
Esto es, en el individuo acabado se mostraran Ias diyersas etapas
que se han recorrido y cada una estard claramente definida, que
como hemos visto, se plantea en términos de cambios de
conciencia y en correcciones de su posicién dentro del saber.
Este espiritu autoconciente es la meta, la finalidad de la farmacién.

"

Por otro lado, “...el individuo singular, en cambio, es el espiritu

inacabado, una figura concreta, en cuyo total ser alli domina una

determinabilidad, mostrandose las otras solamente en rasgos

n118

borrosos Es decir, el individuo singular es cada uno de los

!117

momentos del individuo universa El individuo singular es cada

una de las figuras o configuraciones de la Fenomenologia y cada

1** Thidem

1 Tdem, pag. 22,

116 Thi de m,

17 Mariano Alvarez-Gomez. Experiencia v sistema. Introduceidn al pensamiento de Hege!, Universidad
Pontificia (Bibliotheca Salmanticensis, Estudios, 21), Salamanca, 1978, pig. 131.
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una tiene su pecuiiaridad y caracteristicas propias, por ejemplo, la
percepcién, si bien ha superado a la certeza sensible estd en

trénsito hacia el entendimiento.

Ahora bien, “En el espiritu, que ocupa un piano mas elevado que
otro, la existencia concreta mas baja desciende hasta convertirse
“enun momento insignificante; lo que ‘antes era la cosa misma, no
es mas que un rastro; su figura aparece ahora velada y se
convierte en una simple sombra difusa”''®. Es decir, en el espiritu
existen diferentes niveles, de los cuales la certeza sensible es el
més bajo y comparado con el espiritu que ha completado su
formacién es un momento insignificante, en un pr:nc:p:o 1o que era
mds importante para esta figura, su problema fundamentai de Io_
que frataba {la cosa misma) ahora es, sin embargo, algo que ha
sido ampliamente superado. Asi sucedera con cada una de las
figuras del esplritu. As( “este pasado es recorrido por el individuo,
cuya sustancia es el espiritu en una fase superior, a la manera
como el que estudia una ciencia mas alta recapitula los
conocimientos preparatorios de largo tiempo atras adquiridos, para
actualizar su contenido, evoca su recuerdo, pero sin interesarse por

elios ni detenerse en ellos”"'®,

Es decir, aquel que estd formado
reflexiona sobre las diversas etapas que hubo de cubrir para
alcanzar [a meta y le asigna su nivel, retoma su problemdtica pero

con un nuevo significado, desde otra perspectiva y por tanto ya no

18 G W.F. Hegel. Fenomenologia del espiritu, op.cit. pdg 21.
12 Tbidem
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puede quedar fijado a lo que en su momento era “la cosa misma”,
sélo la actualiza, si bien problemas antiguos permanecen vigentes,
la forma en que son abordados representan una actualizacién pero
con herramientas conceptuales superiores. Aqui, cabe mencionar
que el desarrollo conceptual inherente a la Fenomenologia

considera inmanentemente el proceso. hombre-mundo (naturai,
social, histérico) lo que significa que el nivel conceptual depende
del desarrollo de ese proceso, tanto dei desarrollo del espiritu como

del desarrollo del mundo.

Antes de continuar, cabe hacer la siguiente aclaracion: en la
traduccién de la Fenomenologia se mencionan a tres individuos: el
individuo, el individuo singular y el individuo universal. Como
hemos visto el universal es el espiritu acabado, el singular es cada
una de las figuras y el individuo es entonces, cada uno de los seres
en proceso de formacién. En el siguiente pardgrafo que vamos a
comentar se habla del individuo singular, sin embargo, por el
contexto se debe entender sélo como el individuo o individuo
particular'®®: “,..también el individuo singular tiene que recorrer en
cuanto a su contenido, las fases de formacién del espiritu
universal, pero como figuras ya dominadas por el espiritu, como
etapas de un camino va trillado y ailanado, vemos asi cémo, en o
que se refiere a los conocimientos, lo que en épocas pasadas
preocupaba al espiritu maduro de los hombres desciende ahora al

plano de los conocimientos, ejercicios e incluso juegos propios de

120 Cfr. Mariano Alvarez-Gomez.op.cit. pag. 131



la infancia, y en las etapas progresivas pedagdgicas
reconocceremos la historia de la cultura proyectada como en un

contorno de sombras™'?'.

El individuo por tanto, tiene que
aprender lo que el espiritu universal fue creando en cada fase de su

formacién, aungue tiene una ventaja: que ese nivel o figura va fue

dominada por los hombres en su momento, lo que significa que ha .

sido difundida, superada, que ha alcanzado el status de
conocimiento publico y sabido. Como ejempio se puede citar el de
l[a gravitacién universal, que en su momento representéd una
problemdtica para el espiritu cientifico de los siglas XVI, XVII, vy
XVill v que ahora se toma como algo sabido que la tierra gira
alrededor del sol y que éste la mantiene en una &rbita especifica -
debido a la fuerza de gravedad que ejerce scbre ella, otro ejemplo
puede ser la sexualidad inherente a todo ser humano y que Freud
explica a través de sus obras. Por ello, fa historia de la cultura en
el presente tiene otros probiemas y considera los de las épocas
pasadas como algo sencillo.

i

Por ello: “...esta existencia pasada ya es patrimonio adquirido del
espiritu universal, que forma la sustancia del individuo y que
manifestdndose ante &l en su exterior constituye su naturaleza
inorgénica”'?2,  Por tanto, esta historia le es ajena al individuo
particular y se le presenta entonces, como algo exterior, como algo

gue no le pertenece, por tanto, como algo inerte, inorganico. Sin

2L G WF. Hegel. Fenomenologia del espiritu, op.cit. pig. 21.
2 Tdem, pags 2122
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embargo, esta historia es ya patrimonio de la humanidad como
saber, del que uno de los aspectos es el conocimiento (como parte
de lo sustancial} es algo que se puede adquirir, apropiar, analizar,
difundir y repetir, es decir, es s6io una relacion externa con el
saber, en el sentido de que adqguiere algo que ya ha sido
establecido y es lo que lamarfamos instruccién, es decir, un saber
especifico sobre algo especifico y que en un nivel menor adquiere

el status de técnica.

Asi, “...la formacién, considerada bajo este aspecto y desde el
punto de vista del individuo, consiste en que adquiere lo dado vy
consume y se apropia su naturaleza inorgénica. Pero esto visto
bajo el dnguio del espiritu universal como la sustancia, significa
sencillamente que ésta se da su autoconciencia y hace brotar
dentro de si misma su devenir vy reflexién”'?®, Es decir, hay dos
vertientes fundamentales en el camino de la formacién, por un
lado, la labor de apropiacién o asimilacion, la accién de
descomponer 1o dado, 1o establecido, pero desde el punio de vista
limitado, del individuo en trance de formarse y que sin embargo, lo
tiene que hacer suyo, porque hasta el momento le es extrafo,
externo. Pero, por el otro lado, y el de mayor trascendencia, es el
visto desde el saber absoluto, que significa que el individuo como
espiritu que es, adquiere su autoconciencia, es decir, todo el
trabajo de apropiacién de lo externo, de interiorizacién, lo que

significa cambiarse a s/ mismo, vya que cumplitd las diversas

12 Tbidem.
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etapas formativas hasta que se sabe a sf mismo y como parte del
mundo, se acepta como parte del cambio mismo, se sabe que se
encuentra en constante devenir y como algo que es porque el lo
construye. Ademés, el pensar scbre si mismo, el mundo y su
adecuacién a éste, lo refleja. La reflexién como tal, es pensar sl
mundo, entenderlo, por. una- parte- como- mundo - natural y-
comprenderlo, por otra, como mundo social e histérico, logrando

con ello fa conceptualizacién devenida con {o real.

Ahora bien: ;cémo serd posible todo elio? Hegel plantea la
siguiente respuesta: “la ciencia expone en su configuracién este
movimiento formativo, asi en su detalle cuanto en su necesidad,
como lo que ha descendido al plano de momento vy 7pétri_m_o_n?io (_jél-

»124  Es decir, la ciencia, la filosoflfa como sistema, como

espiritu
aquello que ha integrado el méas aito pensamiento especulativo, el
saber efectivo, muestra en su propio desarrollo como se ha
accedido al espiritu universal, y como el hombre se ha dotado de
autoconciencia. Todo este proceso de cambio y adquisicidén de la
autoconciencia es lo que Hegel llama el movimiento formativo,
ademds lo muestra detalladamente y porqué ha sido de esta
manera y no de otra, es decir, no es que lo formativo sea que
siempre haya estado establecido sino gque la humanidad como tal
ha seguido un camino determinado y reflexionando sobre el mismo

ha descubierto o develado una inmanencia y un sentido en el

mismo. Las fases cubiertas, asi como el resultado obtenide son

2 Thidem
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necesarios desde esta perspectiva, para cualquier espiritu si desea
cumplir y alcanzar el desarrollo mas alto a que se ha llegado. Por
tanto, las fases histdricas como historia inmediata 0 como historia
del mundo, so6lo muestra el sentido dominante en una
configuracion determinada del sentido del mundo, no asi el sentido
de la praxis concreta en un momento determinado, sin embargo,

paralelamente existen maultiples opciones de conciencia y de la

BEBE

cuales la teoria es sélo un aspecto. Ahora bien, cada
configuracion ha sido completamente definida por sus rasgo

dominantes y por lo mismo se constituye en un momento o en un

TESlS we
SAUR BE LA 3IBLIGTECA

totalidad parcial, que tiene que cumplir la conciencia en-su devenir.~

Por ello “la meta es la penetracién del espiritu en o que es e

ESTA

saber”'%, Esto es, el objetivo de toda formacién es que el
espiritu, cada individuo particular, en un comienzo la conciencia

mas simple, en su devenir, cambie y alcance la etapa mas alta.

S6lo que el camino no es facil: “la impaciencia se afana en lo que
es imposible: en llegar al fin sin los medios. De una parte, no hay
mas remedio que resignarse a la largura de este camino, en el que
cada momento es necesario —de otra parte, hay que detenerse en
cada momento, ya que cada uno de ellos constituye de por si una
figura total individual y sélo es considerada de un modo absoluto

en cuanto que esa determinabilidad se considera como un todo o

'% Thidem.
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algo concreto 0 cuando se considera el todo en lo que esta

determinacién tiene de peculiar”'?®,

Una vez establecida la meta como requisitc previo a toda
formacion, hay gue recorrer lenta y defenidamente cada momento.
Ahora bien, desde la perspectiva de la Fenomenologia, se refiere a
los momentos . establecidos.por ella.y cada uno de éstos, cada
figura conduce a un fin determinado v lo que se denota en la
marcha es que cada una de ellas constituye una totalidad cada vez

mavyor'?’,

Ahora bien, para que se cumplia el objetivo final, para
que tenga concrecidn y no sélo sea una mera enunciacién o un
buen deseo, se requiere que cada etapa que se cumpla, cada
contenido que la constituya sea considerada como conformando un
campo de saber y conduzca a una etapa superior y alcanzar asi un
nivel mayor de pensamiento; importa por tanto, distinguir los
diversos pensamiento de cada época y determinar cémo y en qué
el subsiguiente esta superando al anterior, qué es lo que esta
negando y que es lo que estd manteniendo. Importa destacar asf

mismo, cual es el nlcleo racional de dicho pensamiento.

Asi como la humanidad ha recorrido a través de la historia todas
estas fases y en cada época ha ido desentrafiando v

desmenuzando cada una de ellas, asi el individuc debe tener

12 Thidem.

127 Cfr. G:W:F: Hgel. Enciclopedia de las ciencias fioséficas, parigrafo 15: “cada una de las partes de la
filosofia es un todo filosdfico, un cirgnlo que s¢ cierma en si mismo; pero 1a idea filosofica esta dentro de él en
unz determinacion o elemento particylar.  El ¢irculo singular, siendo en si mismo totalidad, rompe también
los limites de su elemento, firmda una mas amplia esfera: el todo; el todo se pone asi como un circulo de
circulos, cada uno de los cuales es un momento necesano; asi que el sisterma de sus peculiares elementos
constituye la idea. 1a cual aparece, ademas, en cada uno de ellos”, pag. 24
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paciencia para recorrer lentamente el mismo camino para adquirir
autoconciencia y “...sin embargo, el esfuerzo es, al mismo tiempo
menor, ya que en si, todo esto ha sido logrado: el contenido es va
la realidad canceiada en la posibilidad o la inmediatez sojuzgada, ia
configuracién ya reducida a su abreviatura, a la simple
determinacion del pens‘amiento”’zai El individuo por tanto, no
tiene que recorrer efectivamente como ser viviente, toda la
historia, puesto que ésta ya ha ocurrido, dicha realidad ya no
existe inmediatamente y sin embargo, ha trascendido gracias a la
labor de sintesis de la historia a través de las determinaciones que
se efectuaron de la mismas y del asilamiento de sus peculiaridades

a través del pensamiento. , -

Ahora bien, “...como algo ya pasado, el contenido es ya patrimonio
de la sustancia; ya no es el ser alli en la forma del ser en si, sino
que es solamente el en s{ —no ya simplemente originario ni hundido
en la existencia- sino mas bien en si recordado vy gque hay gue
revertir a la forma del ser para s{'?®,  El pensamiento por tanto,
logra mantener, aunque sintetizado el contenido de io real por
medio de la reflexién, es decir, de lo que ha ocurrido y se ha
apropiado, pero por lo mismo ya no es, ya no existe, por lo que
s0lo mantiene el en si, es decir, lo esencial y por ello, hay que
revertir, 1o que significa que se requiere regresar al proceso original

y reproducirio.

'3 1G W.F. Hegel. Fenomenologia. .., pag. 22
12 Thidem
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Pero ;_cér-no se lleva a cabo esto? “Lo que se nos ahorra en cuanto
al todo, desde el punto de vista en que aqui aprehendemos este
movimiento, es la superaciéon del ser allf; lo que resta y requiere
una superior fransformacidn es la representacion y el conocimiento
de las formas'®, Esto es, como individuos temporales no
podemos repetir fisicamente todo el recorrido de la historia, por
tanto, no podemos vivenciar todos |os acontecimientos en gue lo
esencial se muestra (el ser alli), porque todo ello ya ha sido
asimilado y trabajado a través del pensamiento. Sin embargo, lo
que nos resta es dilucidar la representacion y el conocimiento de
las formas, es decir, la tarea de pensar como fueron efectuados los
mismos, porque ello ya ha sido establecido -de una manera vy -

requiere ser separado, ya que se ha fijado como tal.

Esto consta de varias partes. Primero, “el ser allf replegado sobre
fa sustancia s6lo es inmediatamente transferido por esta primera

negacion al elemento de si mismo”**.

Es decir, o que existe pasa
a ser pensado, se repliega en el pensamiento y es negado como
existente, como ser, as{ pasa a formar parte del patrimonio
universal; pero “...este patrimonio que el s{ mismo adquiere
presenta el mismo cardcter de inmediatez no conceptual, de
indiferencia inmovil, que presenta el ser alli mismo por donde éste

m132

no ha hecho mas que pasar a la representacion Sin embargo,

este repliegue es inicial ya que sdlo reproduce como descripcién,

130 Ibidﬁﬂ'ln
! Tdem, pags, 22-23
132 thidem
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como reflejo de dicha existencia y por tanto, hasta ahora el primer
resultado es una representacion, s una copia inmediata. Con
elllo, “...dicho ser alli se convierte al mismo tiempo en algo
conocido, en algo con que ha terminado ya el espiritu que es alli vy
sobre lo que por consiguiente, no recaen ya su actividad ni, por

ende, su interés” '3,

Es decir, al efectuarse la representacién se
reproduce desde los pensamientos comunes y con referencia a lo
repetido constantemente y por lo tanto sabidos, por lo que no

representan interés alguno en su dilucidacion.

Sin embargo, “si la actividad que ya no tiene nada que ver con el
ser alli es solamente a su vez, el movimiento del espiritu particular
que no se concibe, tenemos que el saber, por el contrario; se’
vuelve contra la representacion que asi se produce, contra este ser
conocido es la accién del si mismo universal y el interés del
pensamiento” '3, Esto es, alin si cada individuo particular cayera
en la inactividad del pensamiento y se mantuviera en la
representacion sin  pasar a la _.conceptualizacidon, existen,
afortunadamente, otros individuos que buscan trascender este
nivel, contra lo conocido v enfocan su accidn e interés en ascender
hacia nuevos niveles. Por eso, “...loc conocidc en términos
generales, precisamente por ser conocido, no es reconocido”'®.

Se cae en la ilusion de lo sabido y no hacer mas, se afirma que

algo es asi porque asi se “sabe” que es, no se cuestiona ni se pone

'*2 Thidem,
* Mhidem,
13 Ibidem
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en tela de juicio, se toma lo conocido como punto de partida y de
retorno, se toman de base sin examen, sin cuestionamientos y por
tanto, se adecuan perfectamente a lo que uno conoce y es
facilmente aceptado. En un nivel inferior se cae en la postura y en
la sentencia, aceptandose éstas como verdades Unicas y dltimas.

i

En contraposicidn a lo anterior se efectla el siguiente procesa: “el
andlisis de una representacion, tal y como solia hacerse, no era
ofra cosa que la superacidn de la forma de su ser conocido.
Descomponer una representacidon en sus elementos originarios
equivale a retrotraerla a sus momentos, Gque, por lo Mencs, no
poseen la forma de la representacién ya encontrada, sino que

“138 - Es decir, se

constituyen el patrimonio inmediato de si mismo
supera, porque ya no se queda fijo en lc conocido, en lo que es
sabido vy no se acepta per se, por el contrario, se pasard a
desmenuzar, a definir cada detalle que le constituye y se
distinguird cada momento y que tiene un sentido originario, que si
bien se asientan en lo basico, ya no es lo aceptado y fijado, sino
gue se retrotrae a los fundamentos y entonces, puede efectuarse el
proceso del pensar en los tres momentos de lo Idgico vya

enunciados'®’,

Pero “...este algo separado, lo irreal mismo, es un momento

esencial, pues si lo concreto es |0 que se mueve,, es, solamente,

1% Thidem.
¥ Cft, Segundo capitulo es esta obra.
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porque se separa y se convierte en algo irreal”'®.

Como lo que se
tiene ahora va no es el ser alli, sino sdlo el en si y ademas
separado, se convierte en algo irreal, sin embargo, es fundamental
que ello sea asi para poder obtener o tener los fundamentos para
buscar la conceptualizacién. Lo concreto es la obtencién de lo
real, es decir, de la unidad de la esencia v la existencia, en otras
palabras se podria decir de la identidad de lo subjetivo y lo
objetivo, pero para obtener lo concreto se requiere movilizar lo
establecido y darles fluidez, en ese sentido tiene que cumplir con el
primer paso gue es separar, ya que st no se cumple ese momento
de irrealidad, no es factible continuar con el ascenso hacia los
conceptos. Por ello, “la actividad del separar es la fuerza y la
labor del entendimiento, de la mds grande y maravillosa de las
potencias 0 mejor dicho, de [a potencia absocluta”'®®. Es decir,
Hegel empalma esencialmente con lo que la ilustracién francesa
determind como o mas importante para el desarrollo de ta razdn: el
separar, el andlisis, para identificar Io§ elementos constitutives de

la realidad, para no quedar fijo en lo establecido.

Ahora bien, cabe destacar que Hegel sefiala que cuando
efectuamos esa labor, nos encontramos en el nivel del
entendimiento y asume las condiciones en que se desarrolla el

proceso a dicho nivel.

Por eso, “el circulo que descansa cerrado en si, y que, como

¥ W, Hegel. Fenomenologia...pig. 23
139 r
Thidem,
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sustancia, mantiene sus momentos es la relacion inmediata que,
por tanto, no puede causar asombro”'®, Es decir, aquello que no
es posible desentrafiar, separar, que es una verdad establecida o
un dogma, el cual no puede moverse de sus limites o que no
acepta tener otras posibilidades de relacién, de enfoque, es algo

muy limitado y por tanto, pobre.

Por lo que, “la potencia portentosa de lo negativo reside, por el
contrario, en que alcance un ser alli propio y una libertad

particularizada en cuanto tal separado de su ambito, lo vinculado,

que sdlo tiene realidad en su conexién con lo otro; es la energia del
pensamiento, del yo puro”**'. Aquello que en su momento fue un
resultado positivo, se ha positivizado, es dedir, se ha ﬁjadb en un
sentido determinado y si no se le mueve y se le analiza asi
continuara; de ahi que lo negativo sea una gran potencia que
permite una vez efectuado el andlisis, contraponer otras
determinaciones, por lo que cada parte de un todo tendré entonces
sus propios rasgos que le caractericen y serdn algo en si mismo y
por tanto, abiertos a establecerse en miltiples relaciones sin perder
su propio fundamento, esto lo lleva a efecto el Yo que piensa, &l yo
purc. Ahora bien, se requiere de un gran esfuerzo para mantener
esta separacion, esta irrealidad de cada parte, y esta es una prueba

F

para el espiritu que “...sélo conquista su verdad cuando es capaz

0 Ibidem.
1! Idem, pags. 23-24
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de encontrarse a s/ mismo en el absoluto desgarramiento”'?,
Esto permite que el espiritu, con el andlisis y la fuerza de lo
negativo, le devuelva al en si su ser, es decir, se regrese a lo
original, a lo primero gue generd la representacion.

i

En otras palabras: “ es lo mismo que se llamaba el sujeto, el cual,
al-dar un ser.alli a-la determinabilidad - en su--elemento, -supera-a
inmediatez abstracta, es decir, que sélo es en general; y ese sujeto
es, por tanto, la sustancia verdadera, el ser o ia inmediatez, que no
tiene la mediacion fuera de si, sino que es esta mediacidn

misma” ",

Esto es, al movilizarse en sus elementos originarios un
todo, deja de ser abstracto, unilateral, aislado, sin realidad, para
ser concreto vy determinado. Esta tarea la lleva a efecto el sujeto
que piensa, y por tanto, el mismo cambia por sf mismo, al efectuar
dicho proceso; toma la representacion, la analiza, obtiene sus
elementos originarios y le otorga sentido, por ello dice Hegel que

es esta mediacién risma.

Asi, “...el que lo representado se convierta en patrimonio de [a
pura autoconciencia, esta elevacién a la universalidad en general,
es solamente uno de los aspecios, pero no es aln la formacidn

144

culturai completa Es decir, el proceso que acabamos de

glosar, es el esfuerzo que cada individuo debe realizar, y hacer para

sf misma, es decir, apropiarse las representaciones ya elaboradas vy

2 1dem. pag. 24
1% Yhidem
' Tbidem.
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obtener el punto de vista de acuerdo a lo universal que contienen.
Se considera que es una elevacidn, una superacién porque se
logra, por un lado, cumplir con las etapas de la certeza sensible, la
percepcion y el entendimiento, se logra asi mismo, que aquello que
es en s mismo, ahora es para si, es decir, para uno mismo, se
logra la autoconciencia, se sabe que se sabe, empero, no se ha
llegado o no se ha cumplido cabalmente la formacidén por faltarle
parte del proceso, el ascenso hacia el saber conceptual,

especulativo.

Si comparamos ia formacion que se efectuaba en la antigliedad y
la de la época moderna resulta que en la primera se efectuaba “...el
proceso de formacién plena de la conciencia natural. - Esta se
remontaba hasta una universalidad corroborada por los hechos,”'*®
va que se filosofaba sobre todo lo que sucedia y experimentaba
cada hecho. En cambio, en la época moderna, ya se tiene la forma
abstracta elaborada, por tanto ya no es un trabajo intelectual
propio que brote de lo que acaece sing que ya es una sintesis de lo
sucedido. Por ello, ya no se trata de evitar que el individuo pase
de ser natural a un ser pensante, porgue finaimente ese estadio ya

ir

fue superado, sino, ahora, de o que se trata es de “...animar

espiritualmente lo universal mediante {a superacion de [os

#1485

pensamientos fijos y determinados Ahora bien, la fluidez del

pensamiento se logra cuando el pensamiento puro, “la inmediatez

%5 fhidem
5 thidem.
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interior, se conoce como momento o en cuantc que la pura certeza
de si misma hace abstraccion de si”'*’, es decir, cuando en
determinada etapa o figura de la conciencia, ésta deja de pensarse
como una totalidad final, o como el todo acabado, por lo que, “-no
se descarta 0 se pone a un lado, sino que abandona lo que hay de
"'*%, es decir, deja de ser el todo,

abandona “...tanto lo fijo de fo puro concreto que es el yo mismo
por oposicién al contenido diferenciado”'*®, donde {a fijacién del yo
se considera el todo sin tomar en cuenta aqueilo que se le presenta
y que en si mismo es diferente al yo, en términos de Fichte ei No-
Yo, y por tanto quedaria limitado a sus propia imaginacién;
abandona asi mismo “...lo fijo de lo diferenciado, que, puesto en el _
elemento del pensamiento puro, participa de aquella
incondicionalidad del yo'®°, es decir, aquello que el pensamiento ha
determinado como la esencia del objeto y que por tanto, ha sido

establecido de determinada manera.

Asi, “a través de este movimiento, los pensamientos puros
devienen conceptos y s6lo entonces son 1o gue son en verdad,
automovimientos, circulos; son lo gque su sustancia es,
esencialidades espirituales”*®’, es decir, negar el yo como el todo
y negar el objeto como el todo, implica el llegar a una totalidad que

implica el desarrollo de nuevas totalidades, y ademas desde sus

7 [dem pag, 25
1% Thidem
49 Tbidem
50 thidemn
' Ihidem.
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elementos originarios, considerados como parte del proceso a
través del andlisis, permiten crear totalidades aun diferentes a las
establecidas y en elio, radica su potencialidad. Por ello, el arribar
a dichas totalidades, se generan concepios que abarcan varios
aspectos de una “realidad” y ellas son a su vez dominadas por el

espfritu, y es lo que constituye su esencia. N

De este modo, “este movimiento de las esencialidades puras
constituye la naturaleza de la cientificidad”'®2. Es decir, sélo
cuando accedemos a la conceptualizacién podemos decir que nos
encontramos en el elemento de la ciencia, dichas esencialidades
puras constituyen el elemento en que se mueve y desarrolla la

ciencia vy por ello es necesario el desarrollo de la conciencia.

Ahora bien, “considerado como la cohesién de su contenido, este
rmovimiento es 1a necesidad y el despliegue de dicho contenido en
un todo organico”'®®, lo que significa, que el desarrollo de la
conciencia solo adquiere cientificidad, cuando sus momentos son
considerados conformando una totalidad y ia ubicacién de cada
momento o figura es necesario debido a esta necesidad
manifestada a través de lo conceptual, {0 que implica evitar el

aislamiento, la unilateraiidad, la abstraccion.

El camino para Hegar al concepto del saber es el desarrollado por la
Fenomenclogia, que es un devenir necesario y totalizante, por lo

que “ este camino abarcard mas bien, mediante el movimiento del

2 r
l‘; Thidem
1% Thidem
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concepto, el mundo entero de la conciencia en su necesidad'®*. El
movimiento del concepto, es finalmente el recorrido que efectua la

conciencia para hacerse asi mismo concepto.

B.-IMPLICACIONES PEDAGOGICAS

conducidc a diversas conceptualizaciones que adquieren

importancia para €l ambito de lo pedagégico.

1.- En primer lugar, que toda formacién tiende a un fin. Este
debiera esta determinado de una manera conceptual, es decir, de
una manera totalizante, y ademds en posesién de dicho saber por
quienes desean llevarlo a su concrecién. El trabajo que se realiza
socialmente para que eilo ocurra, requiere de ia multiplicidad de
criterios que logren sintetizarse en una unidad. Recurrir a la
historia del pensamiento es un hilo conductor, si bien, requiere de
un esfuerzo por hacerlo légico, transparente. No todos los
contenidos elaborados tendran pertinencia para el objeto elegido.
Esto significa que, dependiendo del objeto de estudio elegido, se
elijan a su vez aqueilos contenidos que tienen que ver con ello, o
conduzcan, es decir, que muestren el camino para lograr la
conceptualizacion en el 4mbito elegido. No todos los contenidos,
aun, considerados conceptualmente, son pertinentes si se toman

sin un andlisis previo o se toman aislados, de manera unilateral,

15 Ibidem.
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que si bien pueden cumplir su cometido en un objetivo especifico,

se pierden al momento de considerar el todo, del que forman parte.

2.- El proceso formativo se realiza por medic de una interiorizacion
del mundo, tanto natural como social. Por tanto, todo lo que me
es ajeno como individuo, puedo entenderio, pero puedo no
- apropiarmelo, porgue no lo_he hecho mio, interno, como parte de.
mi mismo. Un ejemplo simple de ello, es cuando “sabemos” que
no se debe tirar la basura en la calle sino depositaria en los cestos
de basura, y sin embargo, la tiramos; este saber no se ha
interiorizado, no es parte de mi, continta siendo externo. En el
ambito educativo, un ejemplo sucede cuando sdélo repetimos los
contenidos de una determinada area de conocimientc, de memoria,
pero dias después se nos olvida, alii también el aprendizaje fue
externo, momenianeo, y no se logrd la interiorizacion, ya que no se
efectuaron todas las etapas de desmenuzamiento del contenido

estudiado.

3.- El gran aporte de Hegel me parece; es el de haber establecido
claramente que séio con la experiencia de la conciencia es factible
la aprehensién del mundo. La interiorizacion se efectla

finaimente, por una serie de experiencias de la conciencia,

4.- Ahora bien, la aprehensién del mundo, no es simple ni Unica.
La experiencia que efectla o debiera efectuar cada conciencia esté
en funcion de su presencia en un mundo, en una sociedad. Este

aporte fundamental de Hegel, amplia 1a nociéon premoderna del



individuo aislado, neutral, ajeno al mundo que ie rodea. Empalma
directamente con la ilustracion francesa y especialmente con
Rousseau, reafirmando la funcidn de la sociedad en el desarrollo de

cada individuo.

5.- De ahf, que cada experiencia tiende a la formacion del
individuo, esto es, a un_acabamiento de su aprehension del mundo. .
La formacién, adquiere por tanto, un sentido muy enriguecedor,
dado gue no se centra exclusivamente en el individuo, sino agrega
su insercién y sus relaciones con y en el mundo. Esto es, la
formacion tiende a un sentido de totalidad, no se queda en el
individuo, sino lo traspasa incluso, para establecer la mediacion

entre el mundo, el no-yo, el yo y nosctros.

6.- La formacién es un proceso. Este proceso si bien, tiende a la
afirmacion de la individualidad, sobre todo hay que tener en mente
lo estudiado en el capitulo anterior, de que la autonomia y la
independencia le son constitutivos, ya que sélo un ser
independiente es una individualidad; también se asienta en lo
social, destacando que dicha dimensidon social le es esencial al

hombre.

7.- E concepto de espiritu, se vuelve crucial para la
conceptualizacién de la formacién. Se refiere al nosotros y al yo
en perpetua relacion, el sentido del mundo que adquiere cada
individuo, no es el de un mundo inerte, sin fines o valores, es el

sentido de un mundo en desarrollo.
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8.- La formacion se enmarca en un sentido m&s amplio que
trasciende al propio individuo, sin embargo, solo se cumplird
cabalmente, cuando el individuo cumple las etapas necesarias para
trascender el ser en si (lo que les es propio por su naturaleza y que
sin embargo, tiene que desarrollar) y lograr ser para si: aquello que
solo existia en potencialidad natural v social: natural como
7p6_|;'-céc_i-o_r de la capamdad que rle- _es _inherrér;te cc;}né ser humano,
social, porque finalmente la sociedad particular a que pertenezca le
transmitira un sentido especifico de su lugar en el mundo; pero
ademds, todo aquelio que él desarrolle como individuo, como

conciencia independiente.

9.- Cada experiencia del sujeto, permite el cambio de objeto y da-

paso a un ascenso en ei sentido de una mayor y mejor

comprension del mundo.

10.- Al acercarse el sujeto al objeto, se tiende a una identidad,
aungue es una identidad mediada, no es un simple reflejo, sino que
se asienta en el proceso de adquisicidn de autoconciencia, es un
proceso de reflexion , de interigrizacién de aquello que no soy yo,
peroc que me permite distinguirlo de mi y al mismo tiempo
apropidarmelo.  Dicha reflexién, no tiene el sentido simple de la
palabra o de repensar sobre algo en particular, sino que significa un
retorno desde lo otro, desde lo extrafioc a mi, desde lo que no soy

yo, lo que finalmente, permite constituirme como yo.

11.- Si bien, una de las premisas del proceso formativo, es mi
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posibilidad como yo, como individuo, su finalidad dltima es mi
insercién en el mundo social. Que como hemos visto esta
insercién pasa por una apropiacién de aquello que no soy yo, tanto
de lo natural como de lo social, y en superar diversos estadios de
permanencia en e mundo, que no se identifican de manera

inmediata, es decir, que al establecer una diferencia entre la

esencia y la existencia, como es el caso de los estoicos, que
siempre son libres {(en el pensamiento) aunque vivan como
esclavos, aqui se establece una diferencia entre la esencialidad de
la libertad que implica una independencia y por tanto, una

autonomia de otro U otros, y que por tanto no es real, por la falta

de coincidencia enire lo que es lo esencial y lo existencial,. esta- .

faita de identidad entre ambas partes, va estableciendo este
ascenso a lo conceptual, el saber que sabe, pero que es real en ¢l

sentido determinado.

12.- De lo anterior, podemos estabiecer una conclusidn importante:
no es factible acceder a lo conceptual, si las diversas etapas de
pensamiento, entre la subjetividad y la objetividad no han sido

debidamente cumplidas.

13.- Por ello, Hegel dice que la elevacién a la generalidad, que es el
punto de vista universal, es decir, general {es un sentido de
generalidad porque el mundo social asi lo entiende), es sdio el
primer paso para la formacién, pero lo conocido debe ser
reconocido, por tanto, sujeto a andlisis, a descomposicidn, va que

ésta tiende al establecimiento de lo real y no de la ilusién.
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14.- La ilusién seria permanecer en lo generalizado, en lo general
aceptado, se requiere entonces, trascender dicho nivel para
alcanzar la aprehensioén de lo real, que significa la identidad de la

subjetividad v la objetividad.

15.- Como ultimo punto, cabe destacar, lo que se menciond en el

- segundo. capitulo, ~Hegel busca el camino..de la-formacién .de la.-- - - -

autoconciencia. Muy lejos se encuentra por tanto, de un saber
enciclopédico, o de erudicién, es el cambio, es la experiencia de la
conciencia. Es un camino hacia un fin, el acabamiento del
individuo, en lo individual y en lo social, pero sabedor de su

situacién en el mundo y de compromiso con el cambio del mismo.
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CONCLUSIONES
1.- Educacion y formacidn.

La educacion es el ambito méas amplio de lo pedagdgico. Se
intenta conducir por determinada senda a los individuos. No sdélo
se trata del proceso ensefianza-aprendizaje escolarizado, sino del
todo de-un-individuo; en-su vida personal y-sociatl. -~ “Por ende, su -
ambito de aplicacién cuantitativo es inmenso y cualitativamente se

aduce al cambio permanente.

Esto, nos indica ya una senda a seguir. La inmersién de un
individuo en una sociedad, de cuya calidad dependera su desarrollo

Y SuUs aportaciones se asienta en su proceso de vida: personal,

familiar y social.

Los actuales requerimientos sociales, van mas alla de una simple
instruccién, que como vimos se refiere tinicamente a la adquisicién
de lo establecido como saber y su repeticién, por lo que reducen

significativamente la concepcion de ser humano.

En sentido opuesto, el ser humano, posee tres dimensiones
fundamentales: la teérica, la practica y su sintesis. La formacion

se realiza en estas tres dimensiones.

La relacién educacidn-formacion se efectlia de manera permanente.
Los contenidos del proceso son idénticos, desde valores, fines,

conocimientos. Varian en funcion de tiempo y lugar.

Lo formativo, depende en gran medida de la eleccion de la

educacion que se busque, es decir, lo educativo, como el dmbito
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mas amplio, define de manera mds o menos precisa el tipo de
hombre que se desea y por ello, permea el proceso formativo, esto
es, el sentido fundamental que dirige al mismo, si bien, existe una

interrelacion intensa.

El &mbito de lo escolarizado se enfoca principalmente a lo tedrico,

~aunque pretende abarcar lo practico.

Desde el concepto de formacién de Hegel, lo tedrico se enfoca
primeramente a lo denominado el “ascenso a la generalidad”, pero

conduciendo hacia la creacidon de conceptos.

Cabria distinguir el proceso de realizacién del ascenso a la
generalidad, que seria la adquisicion de lo tedrico, a diferencia de la

practico educativo.

Este ultimo es el modo de en que se realiza fo educativo en io
social, a través de lo escolarizado y que se efectla a través de lo

institucional, el otro serfa el proceso individual de dicho ascenso.

La dimensidon practica, se refiere entonces, a la actividad en lo
social pero del individuo, el cual, interactia socialmente mas alld de
una conduccién social. Por ello lo practico, adquiere su verdadera
dimension en el actuar de los individuos. Sin contraponerse con el
actuar social, que es el actuar de diversos individuos para lograr un

fin especifico.

El ascenso a la generalidad por tanto, tiene sus bases, desde Hegel,

en los siguientes puntos:
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a) Es un proceso de largo plazo. El cambio se efectia de manera
gradual. Se encuentra influenciado por los antecedentes historicos
de cada individuo. Cabe sefhalar que lo escolarizado, en las
actuales sociedades cumple un papel determinante de dicha
historia. E! saber social se efecttia en dicho dmbito, aunque no
siempre se cumpla cabalmente. )
b} Se fundamenta en lo tedrico. El tratamiento actual escolarizado
de lo tedrico, se verifica basicamente de acuerdo al proceso
descrito por Freire en su obra La pedagogia del Oprimido, como

depdsitos en cuenta bancaria. En contraposiciéon se requiere un

cambio de enfoque y redefinicion del proceso.

La experiencia de la conciencia como guia del proéceso se hace

entonces, necesaria. No basta con la presentacidon y la lectura de
los contenidos a interiorizar. Se requiere de la realizacién de todo
el proceso. El punto principal es el analisis. Esto es, enfocar
dichos contenidos desde su nicleo conceptual. Lo que Hegel

sefiala como el paso dificil de realizacién: reconocer lo conocido.

La exigencia en lo escolarizado, radica en que el docente haya

efectuado cabalimente dicho proceso.

La conduccién, para ser efectiva demanda de dicho saber en el
docente. La experiencia de la conciencia, se efectuard en el
proceso de analisis, dada la busqueda del sentido del autor y del
seguimientc del proceso de creacion de lo conceptual. La
descomposiciéon que promueve el andlisis, implica por tanto, la

busqueda de los puntos fundamentales en dicha construccién.
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Ponerse en contacto con el autor implica descomponer vy
recomponer su pensamiento. Desde el andlisis es posible verificar
fos supuestos que subyacen a sus conclusiones, y con ello alcanzar
también, diferentes posibilidades de conciusiéon que el autor haya
desechado, fundamentaimente dirigidos por su objeto de estudio.
hablamos es el del entendimiento y por tanto, debe cumplirse con

sus fundamentos.

La primera parte de este ascenso, se inicia en el seno familiar, ya
que desde dicha dimension, se promueve la socializacién, y la
educacion del caracter y los valores, pero también se inicia la
logicidad del sujeto para entender el mundo. Este ultimo procese
se fortificara en lo escolarizado. Precisamente, la funcion de la
escuela primaria secundaria y medio superior, radica en lograr en el
sujeto su consonancia con el mundo real, pero fundamentalmente a
través de su insercidn en la legalidad en todos los sentidos,
legalidad de la naturaleza porque eso define el actuar humano en un
ambiente, pero sobre todo porque define el campo de identificacién
social al hablar sobre lo comtn y legalidad del actuar humano. La
consonancia que se efectla en estos dos grandes aspectos, del
sujeto con el mundo natural y social, radica en la identidad de lo
objetivo y lo subjetivo. En ambos, la consonancia se verifica a

través del proceso formativo.

Por ello, es muy importante lograr la primera etapa de lo que Hegel

llama conciencia y que se cumple con la certeza sensible, la
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percepcién y el entendimiento, cuya etapa final es alcanzar la

explicacién del mundo a través de leyes {naturales y sociales).

Con ello, se lograra el ascenso a la generalidad pero también, se
amplia el espectro de realizacion tedrica, debido a que se amplié el

panorama de aplicacién de los supuestos fundamentales. La

_conceptualizacién lograda, por tanto, adquiere su debida dimensién, . .

para el ambito especifico de concrecion, pero deja abiertas muchas
posibilidades. El trabajo individual logra su cometido cuando se
alcanza dicha conceptualizacion, se alcanza entonces, la
generalidad. Empero, también se abre implicitamente, la
posibilidad de la creacién tedrica. Llegados a este punto, nos
encontramos en el umbral de la autoconciencia.. . Por .qué?.
Porgue nos damos cuenta de que la conceptualizacion finalmente,
es una creacion humana. A nivel individual, yo me doy cuenta de
que la conceptualizacién es mi obra y que ademas el mundo real es
fo interior que yo poseo, se establece entonces, la identidad de la

esencia y la existencia.

Si estoy cierto de que el mundo na;cura! y el mundo social, son
explicados por leyes, entonces, los prejuicios ceden rapidamente y
se abre un amplio campo de aplicaciones y de crecimiento personal.
Pero al mismo tiempo, asumo que las leyes naturales obedecen a
ciertas regularidades, pero también que existen muchas
posibilidades de teorizacion de la naturaleza atn no desarrolladas.
En el campo de lo social y las humanidades el panorama es todavia

mayor. Ya que las leyes obedecen a la praxis concreta de cada
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sociedad, cuya universalidad esta siendo cada vez mavyor.
2. Formacién y praxis.

Una vez que se haya alcanzado ¢l dominio sobre la legalidad, en el
cual se identifican esencia y existencia, es decir, sélo el aspecto
tedrico (es decir, la categorizacién de lo existente), entonces, nos
encontramos en posibilidad de categorizar lo-social.- La identidad
de objetividad y subjetividad en este aspecto es mads dificil, ya que
es un ambito aun en vias de legalizaciéon (lo gque implica su
universalidad), por tanto, el enfoque no puede permanecer en lo
estrictamente existente, sino que se amplia al actuar humano.

Este, no responde en sentido estricto a lo existente per se, sino que

de la legalizacién inherente a lo social, por los sujetos actuantes,
depende de la eleccion social que se efectde. Una parte
fundamental en este proceso es haber cubierto con la primera parte
de la formacion que es el ascenso a la universalidad. La siguiente

parte, se verificara al efectuar el cambio hacia la autoconciencia.

Lo adquirido durante la etapa de la formacion teérica, serd la base
de la actuacién en lo social. Si es posible distinguir los procesos
fundamentados en legalidades, entonces, el actuar social se
ajustara a tales principios. La praxis concreta de los individuos, se
convierte en praxis social al momento de actuacién de los
individuos socialmente. El actuar personal se refieja en funcién de
los principios que le sustentan. Cabe distinguir lo préctico

inmediato, es decir, aquello que me permite dominio sobre ciertas
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habilidades 0 sobre ciertos saberes y mi actuar social, éstas son,
por tanto, dos diferentes dimensiones, una es individual y otra es
social. La formacidn dirigida a la praxis social, tendera a cambiar
las sociedades, pero sdlo en conjunto con otros individuos.

Aunque lo mas importante, es el hecho de que la formacion dirigida

aI actuar socaal permlte la eleccidn de una manera fundamentada

en la razén. A% en u]tlma mstanma se dlnge a [a obtenmon de la
libertad de cada individuo y por tanto, de todos. El recorrido
inmanente de la Fenomenologia, destaca,. lo individual como
requisito indispensable de la obtencion de la libertad, pero asi
mismo establece, que la libertad real sélo se lograréd cuando

nosotros, es decir, todos, seamos libres.

Al lograr ello, se cumplira el concepto de espiritu.
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