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INTRODUCCION

Cuando liegué a vivir a Chiapas, hace ya mas de diez afios, una de las
primeras cosas que me impresiond fue ver unos carteles pegados en la pared
de un seminario de sacerdotes catdlicos; en ellos se denunciaban los
atropellos que sufrian los campesinos de ese estado de la Republica. Yo no
entendia cémo al interior de un seminario se pudiera hacer politica, y politica a
favor de los pobres.

Después conoci en Chiapas a los catequistas de Morelia, a las hermanas de
Chenhald, a las religiosas del hospital de San Carlos, en Altamirano; también a
las hermanas de la Floreciila en San Cristoébal. A Don Samuel, obispo de San
Cristdbal, lo conoci en Chiltak, (una ONG que brinda asesoria juridica a
campesinos), en las lejanas islas Filipinas también me encontré a mujeres
religiosas con un trabajo muy importante a nivel social. Todas ellas y elios
haciendo un trabajo cotidiano y comprometido con los mas pobres. Esos
fueron mis primeros contactos...

Cuando regresé a radicar a la ciudad de México, conoci en la colonia Ajusco a
un sacerdote jesuita a quien respeto y admiro. Ademas conoci a las hermanas
reparadoras y filipenses. Ellas y ellos, identificados con la Teologia de la
Liberacidn, han venido trabajando para mejorar las condiciones de vida de la
poblacidn de las colonias populares det Sur de la ciudad: en un grupo de
derechos humanos, en otro de jGvenes, uno mas, con muieres.

Por su compromiso y dedicacion a favor de la poblacidon de estas colonias,
todos ellos se han ganado mi respeto, pero particularmente el trabajo de esas
mujeres es |0 que me motivd a acercarme un poco Mas a su realidad y a su
vida de mujeres religiosas. Este es el punto de partida de mi interés en ellas y
en su condicién de género al interior de ia iglesia catdlica.

Como producto del sistema patriarcal de nuestra sociedad, las mujeres, en los
diferentes espacios sociales, vivimas cotidianamente la subordinacion y ia
marginacion. Al interior de la familia, en el mundo laborai, las mujeres vemos
limitadas nuestras posibilidades de desarrollo personal e intelectual. En el
caso de las mujeres religiosas catdlicas, a lo largo de la historia, tampoco han



sido la excepcién. Han tenido poca participacion en las funciones de mayor
reconocimiento y responsabilidad; las tareas que se les han designado han
sido las de limpieza, como maestras, como catequistas, etcetéra, y por lo
general, supeditadas a las decisiones masculinas.

A partir de los afios setenta --y como antecedente la década de los veinte-- se
dio un punto de arranque del movimiento feminista, que de manera clara y
contundente manifiesta su desacuerdo con el lugar que la sociedad patriarcal
otorga a las mujeres; la “"pildora”, la recuperaciébn de la decision de
embarazarse o no, la defensa de su iibertad de pensamiento y accion, su
autonomia, la demanda de un pago y condiciones iaborales equitativas, la
- demostracion de que las mujeres somos capaces de desempefiarnos de forma
Optima en cualquier ambito de la vida social {deportes, ciencia, politica,
etcétera) fueron aigunas de las demandas y reclamos de las aguerridas
mujeres que pusieron en los sesenta un coto al control masculino. El
maovimiento feminista de los sesenta abrio un proceso gue permeod al conjunto
de la vida social, mundial y nacional.

El objetivo central de mi tesina y que constituye el hilo conductor de la
investigacion que he realizado, es conocer cudl es el nuevo estilo de vida que
han construide las mujeres religicsas que trabajan en la comunidad de la
Colonia Ajusco, como resuitado de las reformas que se llevaron a cabo a partir
del Concilio Vaticano I, de Jas reuniones de la Conferencia Espiscopal
Latinoamérica (CELAM) en Medeliin, Colombia y en Puebla, México, del
surgimiento de la Teologia de la Liberacidn, asi como de la ifamada Teologia
feminista, asimismo me ha interesado subrayar cémo este nuevo estilo de vida
religiosa presenta una sene de cambios importantes para la vida de las
mismas, que como veremos a lo largo de nuestra exposicion, de manera
central en el capitulo V Las hermanas religiosas de la colonia Ajusco: un
nuyevo estilo de vida religiosa, son el germen o la semilla de una nueva
iglesia que esta en vias de construirse.

En nuestros dias es posible que las mujeres religiosas no usen habitos,
trabajen asalariadamente, se vinculen estrechamente a las comunidades, se
relacionen de manera diferente con el género masculino, participen en ia
liturgia, etcétera; y no sdio eso, sino que cuestionen de manera abierta el lugar



que se les otorga en la estructura de poder y autoridad de la iglesia catdlica e
incluso el lugar de las mujeres refigiosas en el estudio de la teologia y en la
teologia misma, aunque a ia fecha al interior de la iglesia catélica no existan
mujeres que ejerzan el sacerdocio.

En ta comunidad del Ajusco, delegacion Coyoacan de la Ciudad de México,
confluyen en el trabajo pastoral dos congregaciones de religiosas que realizan
trabajo de caracter social para la comunidad. Estas mujeres se dedican a
defender los derechos humancs, a defender {os derechos de las muijeres,
etcétera, por lo que es posible decir que estas mujeres rompen, de algin
modo, con el modelo tradicional de vida religiosa. Es notorio también un
cambio en su forma de pensar, habitos, formas de relacion con los no
religiosos, el lenguaje, toma de decisiones, asi como su actitud frente a la
realidad, a pesar de las limitaciones que su condicién de muijer les impone.

Con [a presente tesina no pretendo establecer ninguna generalidad, por el
contrario me interesa presentar la singularidad de la vida de un grupo de once
mujeres religiosas, y tratar de conocer, a traves de este estudio de caso, en
qué consiste ese nuevo estilo de vida que ellas estan creando y que, en ia
practica se opone a algunos de los mecanismos de control de la Igiesia sobre
las mujeres religiosas; de ahi, que con todo y sus limitaciones, es un ejemplo
novedoso por sus logros, pero sobre todo por sus alcances, no s6io porque en
el futuro esta forma de vida podria ampliarse hacia otros grupos de religiosas,
sino en cuanto a que su cuestionamiento a la institucién patriarcal parte de lo
teologico y apunta a un cambio en las relaciones entre los géneros, lo cual
tiene 0 puede tener enormes implicaciones.

Para la realizacion de la presente tesina tuve necesidad de disefiar dos
herramientas que me fueron fundamentales, pues con ellas obtuve {a
informacién minima e indispensable para conocer el nuevo estilo de vida que
las religiosas estan desarrollando. La primera, un Diario de vida cofidiana en el
que ias religiosas detallaron sus actividades cotidianas, tanto al interior de su
comunidad refigiosa, como en su trabajo en la Parroquia. Y el Guibn de
entrevista que dirigié las conversaciones que tuve con cada una de las
religiosas; estas dos herramientas, aunadas a lo que ha sido mi experiencia
de trabajo, que puedo considerar como de observacion participante, fueron de



gran utilidad para aprehender \a realidad de las hermanas religiosas, ademds
de la convivencia con ellas, en el Comité de Derechos Humanos de la colonia
Ajusco ¥ en un curso de Teologia en la Parroquia de {a Resurreccién.

Considero Util el presente estudio debido a que en nuestro pais se han
realizado pocos sobre esta tematica. La realizacion de la presente tesina nos
permitira, en lo posible, a partir de un caso concreto, realizar una aproximacion
del tema sobre la problematica de las mujeres religiosas en México. Ei tema
también es importante porque se aobserva que el trabajo que estas mujeres
religiosas desarrollan tiene un gran impacto social para ias comunidades
donde Hevan a cabo su labor pastoral. Y finalmente, porque creo Que en
‘alguna medida ayudara en la comprension y transformacion de la relacion
entre mujeres y hombres.

Realicé la investigacion en tres espacios debido a que son los tres ambitos
mas importantes en los que las religiosas desarrolian su labor pastoral: a)
Congregacién, by Comunidades de base y ¢) Parroquia

En el espacio de la Congregaciéon expongo las motivaciones expresadas por
las religiosas para ingresar a la vida religiosa, la forma en que se toman las
decisiones en él, cOmo es la relacién que se establece entre sus integrantes;
asi como ia concepcién y aplicacion de ios votos en dicho espacio.

En el ambito de las Comunidades Eclesiales de Base hago una descripcién de
las caracteristicas generales de estos nicleos de organizacion, la forma de
tomar las decisiones ademas del papel que las religiosas desempeifian en
ellos.

Pretendo destacar en el espacio de la Parroquia la participacion de las
religiosas en la toma de decisiones, asi como {a relacion que se establece con
el Sacerdote de la misma asi como la participacién de las religiosas en ese
espacio.

Para la elaboracion de la presente tesina diversos articulos y libros fueron muy
valiosos.



- De manera especial, diferentes documentos de Catdlicas por el derecho a
decidir, como es el caso de Mujeres religiosas en la iglesia catdlica, de Leonor
Aida Concha sembraron la inquietud para realizar este trabajo.

De enorme importancia para mi trabajo, por su nivel tedrico y profundidad fue
el libro Los cautiverios de las mujeres: madresposas, putas, monjas y locas de
Marcela Lagarde, sobre todo el capitulo referido a las monjas debido a que
analiza la condicién de la mujer religiosa. Este libro ha guiado algunas de mis
ideas porque me ha ayudado a entender ¢como la religidn catdlica, en tanto
institucion patriarcal, controla la vida de las mujeres religiosas.

" Asimismo, los articulos de Maria Vandoren “La Iglesia patriarcal”: problema
eclesioldgico y teoldgico”; v el de Rosemary Radford Ruether “Diferencia y
derechos iguales de las mujeres en la Iglesia” fueron de gran utilidad para
entender los pianteamientos que sustenta la Teologia feminista.

Otro de los libros basicos que consultamos para la elaboracion del capitulo
tercero, referente a la colonia Ajusco, fue el de Lucha urbana y acumulfacion de
capital de Jorge Alonso gue constituye un profundo estudio sabre el proceso
de formacién de ia colonia y que permitié entender algunas de los fenémenos
sociales que se viven actualmente en esta colonia del sur de la ciudad de
México, donde las hermanas religiosas realizan en la actualidad su labor
pastoral.

No puedo dejar de mencionar los documentos internos de {as Congregaciones
(Capitulos y Constituciones) que me permitieron conocer la normatividad que
rige las comunidades religiosas, asi como los aspectos teoldgicos que la
justifican.

Para su exposicion he dividido la tesina en cinco capitulos que, de manera
resumida, contienen 10 siguiente: -

En el capitulo primero expongo, a grandes rasgos, es decir, de manera
general, algunos de los conceptos centraies que me han permitido entender la
condicion de las mujeres at interior de nuestra sociedad. Dichos conceptos
son: género, condicién histérica de la mujer, opresién y el patriarcado. Como ya
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{o habia adelantado, me baso fundamentalmente en las ideas y conceptos
elaborados por Marcela Lagarde.

En el segundo capitulo presento un esbozo sobre el surgimiento e historia de
la Teologia de la Liberacion, haciendo especial énfasis sobre cémo se ha
venido desarrollando en nuestro pais, debido a que las religiosas de nuestro
estudio se identifican con los planteamientos de esta Teologia. En este mismo
capitulo hago referencia a la estructura de la Iglesia actual que se caracteriza
por ser patriarcal con e objetivo de analizar la forma en que ésta ha
imposibilitado el pleno desarrollo de las mujeres religiosas al interior de la
Iglesia catdlica. Ademas, expongo los planteamientos mas importantes de
algunas corrientes dentro de lo que se denomina Teologia feminista. Lo
anterior debido a que esta Teologia hace una interpretacion de las Sagradas
Escrnituras a favor de las mujeres y cuestiona la estructura actual de la Iglesia
catdlica. Realizo esta exposicidn porque, tas religiosas de nuestro estudio, si
bien no se asumen en ninguna de estas corrientes, es importante destacar que
el pensamiento de estas tedlogas y tedlogos ha influido a las mujeres sujeto de
nuestro estudio.

Ubico, en el capitulo tres, el espacio comunitario donde las hermanas
filipenses y reparadoras desarroilan su labor pastoral: ia colonia Ajusco, en la
delegacién Coyoacan. Para ello hacemos una descripcion de la formacion de
la colonia asi como de la problematica que presenta. Hay que destacar que la
Colonia Ajusco es un espacio en el que prevalece la llamada pobreza extrema,
en el que un sinnumero de problemas sociales afectan a sus habitantes. Pero
ademas es una zona que cuenta con una gran fradicién de organizacion y
ucha, en donde los grupos religiosos han tenido una significativa presencia,
misma que en la actualidad se manifiesta a través de las Comunidades
Eclesiales de Base, instancias de organizacion donde participan de manera
activa las mujeres religiosas de nuestra tesina.

El cuarto capitulo tiene como propésito describir, de manera general, algunas
caracteristicas de la forma de vida religiosa anterior al Concilio Vaticano I,
para mostrar ias diferencias con el modeio de vida actual de jas hermanas del
presente estudio. También sefalamos algunos antecedentes de las
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congregaciones de San Felipe Neri y de Maria Reparadora para mostrar a
grandes pinceladas su historia y tradicién religiosa.

Por dltimo, el capitulo quinto, que en esencia es donde me referiré al nuevo
estilo de vida religiosa, describe las caracteristicas de ias religiosas de ia
comunidad de Ajusco. En éf se detallan la edad, escolaridad, antigiedad en la
vida religiosa, estancia en la colonia Ajusco, entre otras. Ademas expongo
algunos de fos planteamientos de las religiosas sobre aspectos tales como el
los votos en la vida religiosa, la participacién de las religiosas en los ritos
eclesiasticos, las relaciones de género, entre ofros. Lo anterior a fin conocer el
estilo de vida actual de estas mujeres asi como algunos de sus puntos de
‘vista. Finalmente, presento las conclusiones generales a las que llegué
después de realizar mi investigacién. De manera general se reconocen los
limites de este nuevo estilo de vida; asi como sus logros y a pesar de las
dificultades se plantean sus avances.

Pretendi desarroliar un trabajo que hiciera referencia no sélo a las condiciones
materiales que rodean la vida de religiosas, sino también, lo que constituyen
sus creencias, sentimientos, ideas, puntos de vista: desde su subjetividad.
Quizés éste sea el aspecto “critico” de la tesina que presento, es decir,
pretendi presentar algunas de las ideas de las hermanas; sé que aun hay
mucho por estudiar y profundizar, y que mi tesina sélo constituye una primera
aproximacion, misma que tiene como virtud trazar las primeras lineas de lo que
es el esfuerzo de once mujeres que tienen el deseo de fundar un nuevo estilo
de vida religiosa.

Hoy cuento con informacion y con una relacion mas estrecha con las religiosas
sin embargo, la dificuitad que implicé conocer el pensamiento de estas mujeres
y sobre todo por la tematica misma de este trabajo, me imposibilitd, a obtener
respuesta a todas mis interrogantes, por lo que mi trabajo sblo pretende ser
punto de partida de otras investigaciones.

A la fecha convivo con las religiosas, son amigas y comparieras y puedo decir
que, aunque eflas y yo tengamos diferentes caminos, existe entre nosotras
algo que se puede Hamar identidad, en la blsqueda por modificar nuestras
condiciones de vida y de manera especial, nuestra condicién de género.

12
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1. PARA UNA COMPRENSION DE LA CONDICION DE OPRESION DE LAS
MUJERES: Hacia una conceptualizacién

En nuestra tesina los conceptos de género, condicion de la mujer, opresion y
patriarcado constituyen los ejes de analisis mas importantes, pues ellos a nivel
tedrico nos explican y definen cémo se conforman los mecanismos de
subordinacion de las mujeres en el mundo patriarcal. Dichos conceptos han
sido desarrollados por diferentes estudiosas (os) de la cuestion de género, sin
embargo, creemos gue la seleccion que hicimos y presentamos, nos permitiré
explicar de una manera adecuada el problema que pretendemos exponer.
Ademés incorporamos la condicién de género de las mujeres religiosas, su
“situacion al interior de la institucion catdlica.

1.1. Una definicién de género

El género es una categoria de analisis social que ha sido desarrollada y
elaborada desde diferentes perspectivas tedricas; actualmente no existe una
definicién Gnicé sobre ésta, sin embargo, la mayoria de las(los) estudiosas(os)
estan de acuerdo en que es necesario establecer su diferencia con respecto al
sexo, porgque si bien los individuos contamos con un sexo, es indispensable,
por cuestiones de caracter metodologico, establecer sus diferencias, con
respecto a las atribuciones que socialmente se nos otorgan a cada uno.

El sexo, nos dice Marcela Lagarde (1993), estd constituido por las
caracteristicas genotipicas y fenotipicas de los sistemas, funciones y procesos
det cuerpo humano. Con base en estas caracteristicas se clasifican a los
individuos por su papel potencial en la reproduccidn biolégica de la especie;
en tanto que el género, son las cualidades y caracteristicas que se les asigna
al sexo, es decir, al género no lo define el sexo, pero lo incluye:

La categoria de género analiza {a sintesis histérica que se da
entre lo bioldgico, lo econdmico, lo social, lo juridico, lo
politico, lo psicoldgico, lo cultural, implica al sexc pero no
agota ahi sus explicaciones (Lagarde, 1997:53).

El concepto de género va mas alld de las caracteristicas biologicas que
definen al sexo y estd referido a un complejo de determinaciones y
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caracteristicas econémicas, sociales, juridico-politicas, y psicologicas, ¢ sea
culturales, que crean los contenidos especificos de ser mujer, ser hombre, u
otra categoria genérica:

(...) definimos al género como el conjunto de cualidades
biolégicas, fisicas, econdmicas, sociales, psicologicas,
erbticas, politicas y culturates asignadas a los individuos segun
su sexo (Lagarde, 1997:183).

En tanto, Graciela Hierro (1989) apunta que el género:

(...) es una identidad social, que confiere una jerarquia de
valores, un concepto de lo que es el trabajo, una manera de
ser, una manera de responder a los estimulos, una forma de
actuar y de aspirar a determinada cosa y nada mas (Citado por
Marin, 1996:41).

Por su parte Teresita de Barbieri (Gomariz, 1989) ha elaborado el concepto de
sistemas de género, el cual amplia y enriquece la definicion de género; lo
define como el conjunto de practicas, representaciones, normas, valores y
simbolos establecidos a nivel social a partir de la diferencia sexual y que dan
sentido, de manera general, a las relaciones entre personas de distintos sexos.

De acuerdo con estas definiciones es posible establecer que el grupo de
mujeres religiosas, que son nuestro sujeto de estudio, estan incluidas o
enmarcadas en esta categoria de género; son mujeres quiénes han formado su
condicién genérica no sélo a partir de su sexo, sino sobre todo, por un
complejo de determinaciones construidas a nivel histérico, pero como veremos
mas adelante, su condicién genérica tiene caracteristicas particulares que las
diferencia del resto de las muijeres.

1.2 Condicion histérica de la mujer: las hermanas religiosas.

La condicién de la mujer es una creacioén histérica; se refiere al conjunto de
circunstancias, cualidades y caracteristicas esenciales que definen a la mujer
como ser social y cultural genérico. En este sentido entendemos que la
condicion de la mujer es histérica y opuesta a lo que se llama "naturaleza
femenina”, es decir, diferente a las cualidades y caracteristicas atribuidas a las




mujeres: formas de comportamiento, actitudes, capacidades intelectuales y
fisicas, su lugar en las relaciones econdmicas y sociales y la opresion. Por lo
tanto, su condicion estd conformada por el conjunto de relaciones de
produccidn, de reproduccion y por todas las relaciones en las que estan
inmersas las mujeres, independientemente de su voluntad y conciencia, asi
como por las instituciones politicas y juridicas en las que participan, por las
normas, y por las concepciones del mundo que las definen y las interpretan.
Hay que destacar, que la condicién genérica es opresiva en cuanto que a las
mujeres se les educa para ser despreciadas sociaimente y para que se
desprecien a si mismas y experimentan serias dificultades, tanto sociales como
personales para independizarse.

Por esta condicién de vida, dice Lagarde, las mujeres, y de manera destacada
las mujeres religiosas estan cautivas en el mundo patriarcal. han side privadas
de su independencia para vivir, del gobierno sobre si mismas, de la posibilidad
de escoger y de la capacidad de decidir sobre los hechos fundamentales de su
mundo. Coincidimos con Marcela Lagarde al sefialar que la condicion de las
mujeres religiosas es opresiva en tanto renuncian a si mismas para darse a los
otros y en tanto estan supeditadas a las decisiones de otros (a la jerarquia
eclesial que es masculina), sin embargo hay que considerar que actualmente
en pequeinas comunidades estan cuestionando la forma como esta organizada
la institucion eclesiastica patriarcal y actdan a favor de un cambio en las
relaciones de inequidad que existe entre los géneros. Para nuestro marco
conceptual consideramos las condiciones histéricas en las que han vivido las
mujeres religiosas sin hacer referencia a los cambios que alientan las
pequefias comunidades a las que nos hemos referido, ya que los trataremos a
lo largo del presente estudio.

1.3. Op'resién

La opresién de las mujeres, de acuerdo con la conceptualizacién desarrollada
por Marcela Lagarde, se define como un conjunto articutado de caracteristicas
que estan enmarcadas en la situacion de subordinacién, de dependencia y de
discriminacién de las mujeres en sus relaciones con los hombres, con el
conjunto de la sociedad y con el Estado. Las mujeres estan subordinadas
debido a que se encuentran bajo el mando del ofro (los hombres, las
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instituciones, las normas, los deberes y los poderes establecidos por las
estructuras patriarcales). La opresidn se materializa y opera en la
discriminacion de que son objeto; las formas de repudio social y cultural, de
desprecio y maltratos a los cuales estan sometidas cotidianamenie como
resultado de su dependencia y de una cultura que en la mayoria de los casos
las considera inferiores. Las mujeres padecen la desigualdad econdmica,
politica, sacial y cultural. Dicha inequidad se manifiesta como falta de paridad,
producto de la dependencia, de la subordinacion y de la discriminacion.

1.3.1 Materializacién de ta opresion

Como sefiala Marcela Lagarde, |a opresién de las mujeres se materializa en el
grupo social de las mujeres, y en cada mujer particular. La opresidon genérica
o patriarcal de las mujeres se concreta también en el grupo social de los
hombres y en la masculinidad de cada hombre en particular. Asimismo, la
opresion de las mujeres se concreta en las relaciones que en este marco
histérico pueden establecer las mujeres y los hombres. Su sexualidad, sus
atributos y cualidades diferentes han sido normados, disciplinados y puestos a
disposicion de la sociedad y del poder, sin la voluntad de las mujeres. Se ha
especializado a la mujer de manera exclusiva en la reproduccion privada y
personal de los otros, de la sociedad y la cultura. A las mujeres se le ha
confinado a espacios, a tiempos y a territorios exclusivos, a disposicion de ios
otros y bajo el dominio de los hombres y de las instituciones patriarcales y
clasistas

La opresion, dice Lagarde, surge en cualquier situacidén de dominio
(incluyendo la explotacion). Existen diversas formas de opresion, como la
genérica, de edad, raza etnia, nacionalidad, de ciase surgida de la
explotacién. La explotacion es un fenémeno social originado en lo econémico,
que refiere a las particulares relaciones de unos grupos sociales con otros
caracterizados por la expropiacidn de los medios de produccion, por la
apropiacion de la riqueza social producida, ya sea en forma de plusproducto o
de plus trabajo, relaciones en las que se conforman las clases sociales y, con
ellas, el dominio y direccion de ios grupos expropiatorios y explotadores sobre
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el conjunto de la sociedad. Todas las mujeres, dice Lagarde, estén sujetas a la
opresion genérica adn cuando sus condiciones de vida sean diferentes.

Al interior de la iglesia catdlica, ser mujer se constituye en desigualdad,
subordinacion y discriminacion. Por un lado, existe una relacion desigua! con
ia divinidad al establecerse un pacto diferente al que se establece con los
manjes O religiosos. Por otra, al interior de la institucion eclesiastica, se sujeta
a las religiosas a la obediencia a una normatividad (votos) que abligan a las
religiosas a renunciar a sus bienes, a su erotismo, a su voluntad para
entregarla a otros. Ademas, debido a su condicién genérica a las mujeres
religiosas no se les ha permitido la celebracién de muchos de los sacramentos
de 1a lglesia y mucho menos ejercer algun cargo al interior de slla.

Citando a Marcela Lagarde, ella afirma que:

La opresidn de las mujeres impide que su incorporacion a las
instituciones catédlicas sea de ia misma calidad que la de los
hombres. En la iglesia catdlica las mujeres no sélo no pueden
ser sacerdotisas, sino que el contenido de su vida y la esencia
de su relacién con la divinidad como religiosas son diferentes y
desiguales de las de sus supuestos pares, 10§ monjes
(Lagarde 1997:4686).

1.3.2 Algunas manifestaciones culturales de la condicién de opresién
de las mujeres.

Desde el punto de vista que hemos venido desarrollando en nuestra
exposicién, podriamos sefialar que la opresion de las mujeres es resuitado de
la hegemonia de una cultura --entendida ésta como habitos, normas, reglas,
comportamientos y actitudes-- que considera que la mujer y por lo tanto lo
femenino, la feminidad, son valores inferiores en relacién con el hombre, lo

masculino y la masculinidad; de ahi que es a partir de un imaginario social e’

individual que se pretende establecer un menor valor para las mujeres y las
funciones femeninas y un mayor valor para los hombres y las funciones
masculinas.
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Las mujeres histéricamente han sido controladas en muchos aspectos de su
vida: en su sexualidad, en su libertad, en el acceso a la posesion de bienes, en
sus derechos civiles, en el ejercicio de las funciones publicas, entre otros.

1.3.2.1 En su sexualidad

Segun Evelyne Sullerot (1971), las mujeres han sido utilizadas como
instrumento de fecundidad, para preservar la estirpe del marido, de la tribu y
de la raza. En consecuencia, los castigos al adulterio han side muy severos,
por ejemplo, los judios lapidaban a la mujer adiltera; entre los griegos a esta
mujer se le forzaba a vestir de manera diferente a las otras mujeres. Es
conveniente aclarar que estos castigos no tenian relacion con un celo
sentimental sino para servirse de la mujer en {a reproduccion. Este celo estaba
muy ausente y en ocasiones la mujer podia ser prestada o cedida igualmente
para la reproduccion. En la India, por ofra parte, si la mujer no tenia hijos el
marido podia rechazarla, y sucedia lo mismo si sus hijos morian o si tenia
hijas. En las tribus germénicas, cuando moria un hombre la esposa tenia que
suicidarse y si no lo hacia ésta era entregada al cufado. En este sentido, las
mujeres religiosas han visto limitado su erotismo por medio del voto de
castidad que les impone la institucion eclesiastica. Se les ha exigido la
renuncia a su cuerpo, es decir, a la negacion de las experiencias eréticas, al
matrimonio y a la maternidad.

Se les ha impuesto la renuncia a su sexualidad, sobre todo, debido a la
concepcion judeo-cristiana que considera la sexualidad fuera del matrimonio
como impura, y sobre todo para las religiosas que deben consagrarse "puras”
porque estan consagradas para Dios. En palabras de Marcela Lagarde, las
religiosas tienen una doble condena, por el hecho de ser mujeres:

Si el erotismo es impuro y las mujeres son las contaminadoras
de los hombres, las monjas tienen sobre si, por su condicion
genérica una doble condena debida a su sexualidad: en tanto
que mujeres encamacion del pecado, cuyos impulsos
negativos deben ser contenidos, y como mujeres signadas por
la menstruacion (Lagarde 1997 483).
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1.3.2.2 En su libertad

Otra forma de control hacia las mujeres la constituye el encierro doméstico. A
las mujeres se les ha restringido su libertad para salir y mostrarse a los ojos de
los demds. En Grecia, por ejemplo, a las esposas se las recluia en el
gineceo, en tanto que a la mujer china se le ocultaba tras biombos; a la mujer
musulmana se le cubria con velos. A io largo de 1a historia particutarmente a
las mujeres religiosas se les ha mantenido en el encierro, para que no se
relacionen con lo terrenal y se consagren s6lo a Dios. Ademas debido al voto
de obediencia deben sujetarse tanto a los poderes sobrenaturales (Dios),
como a los poderes institucionales (El Papa, los obispos, los sacerdotes, la
“ Superiora) .

Por medio del voto de obediencia la Congregacion le exige a la religiosa la
aceptacion del poder eclesial, ademas, segun Lagarde, este voto es para la
institucion:

{...) 1a sintesis de su existencia politica y sélo mediante su
consolidacién puede asignarse la observancia de los votos de
castidad, de pobreza, de todos los votos que se suman a
estos. Estos votos pueden ser de silencio, de aislamiento o de
mendicidad (Lagarde, 1997: 486).

1.3.2.3 En su propiedad

Otra forma de control hacia las mujeres ha sido la propiedad. A la mujer se le
ha excluido de la circulacion de los bienes. Se les prohibia la posesion. Por
ejemplo, en la India, se especificaba que todo cuanto adquiria la mujer o el
esclavo pertenecia al marido o al amo. En Grecia la mujer no disponia de
bienes, del padre pasaban al marido, o a un pariente, 0 si acaso quedaba
viuda, a uno de sus hijos. Entre los judios la mujer no era considerada como
mujer legitima si no aportaba algan bien al matrimonio, mientras tanto se la
consideraba concubina. Las religiosas, como parte de las normas de la
congregacion, profesan votos de pobreza y no pueden acceder a posesiones.
Se desprenden de sus bienes para darlos a otros, son expropiadas de sus
propiedades que pasan a formar parte del patrimonic de la Iglesia. Sin
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embargo, esta pobreza, la viven las religiosas y los religiosos, pero no la
institucién eclesiastica:

Es evidente 1a contradiccion entre la pobreza exigida a las
religiosas como norma de vida, y la riqueza acumulada por la
iglesia cuyos principios son los de la acumulacién capitalista
(Lagarde 1997:477).

1.3.2.4 En sus derechos civiles.

La mujer no tenia ninguna funcidn en la ciudad. Estaba excluida de las
funciones civiles o pablicas. En Grecia se la asimilaba a los esclavos, menores
de edad o extranjeros. En el ejercicio de funciones publicas es un aspecto en
el que las mujeres han visto limitadas sus posibilidades. Entre los judios se
excluia a las mujeres de la mayor parte de los actos religiosos porque para la
religion judia la mujer era un ser impuro, responsable del pecado original y de
la perdicidon del hombre. La mujer que daba a luz a un hijo permanecia impura
durante una semana, si paria a una hija el periodo duraba dos semanas. En
China, por esta misma época, la familia se ponia de luto cuando nacia una
nifia, se la depositaba en la tierra, entre ladrillos y tejas, simbolos de los males
que la acompafarian durante toda su vida. Matarla no era considerado un
crimen y con frecuencia era vendida. El cristianismo va a aportar una ideologia
‘liberadora” para la mujer. Cuando Cristo perdona a Maria Magdalena se
revalora a ias mujeres. Sin embargo, esto no cambid mucho la condicion de las
mujeres. Muy pronto la mujer se convirtio para la Iglesia catélica en la puerta
del infierno y se recomendé a los sacerdotes evitar el trato con sus madres y
hermanas. Convertida en impura, la mujer seguia siendo despreciada. Santo
Tomas dice que no es mas que un "ser accidental”, en tanto que algunos
protestantes intentaron demostrar que la mujer no es un ser humano.

Por otra parte, nunca le fue permitido el sacerdocio dentro de
la Iglesia romana, y solamente en estos ultimos affos {es ha
sido concedido a algunas en ciertas Iglesias protestantes
(Sullerot, 1971:29).

Actualmente ya no se castiga con la muerte el aduiterio de la mujer, pero se la
sigue considerando mas culpable que en el caso de los hombres y en Espafia,
por ejemplo, la muerte de la mujer adultera a manos del esposo es



considerada como crimen de honor y goza de una gran impunidad. En sus
derechos civiles, también las religiosas, se han visto limitadas debido, sobre
todo, a la legislacion eclesiastica que impide el ejercicio de algln puesto de
caracter publico.

1.4 El Patriarcado: Sistema de dominacién hacia las mujeres

La palabra patriarca proviene del griego patriarchees, que significa patria,
descendencia o familia; y de archoo: mandar. Como categoria de analisis se
refiere a la organizacion social primitiva en la que la autoridad es ejercida por
un vardn, jefe de cada familia cuyo poder se puede extender a los parientes
aun lejanos de un mismo linaje. Alejandra Kollontai (1921} profundizd en el
anaiisis del patriarcado; desarroltd, tedrica y politicamente al feminismo y
emprendié la elaboracion de una historia del patriarcado, cuyo objetivo
consistia en explicar su caracter perentorio y la posibilidad de construir un
mundo libre, desde la 6ptica de las mujeres. La hipdtesis de Kollontai, consiste
en considerar la articulacién entre propiedad, familia y Estado como base del
patriarcado y su dominacion; planteé la necesidad de su abolicién para
posibilitar la liberacion de las mujeres; profundizé en la teoria marxista y la
articuld con el problema feminista sobre el patriarcado, afirmando que se
sustenta en la articulacién de diversas relaciones de explotacién y opresién.

El patriarcado es una institucién por medio de la que una mitad de la poblacion
esta bajo control de la otra mitad y se levanta sobre dos tipos de relaciones: el
macho que domina a la hembra y el macho de mas edad domina al més joven
(Millet, Kate, 1975).

Ademas el patriarcado es un orden social que se caracteriza por relaciones de
dominacién y opresion establecidas por unos hombres sobre otros y sobre
todas las mujeres y criaturas. Los varones dominan la esfera pulblica
(gobierno, religion, etcétera) y la vida privada (hogar) { Moia, 1981).

Por dltimo, es necesario sefialar que ef patriarcado constituye parte del
cimiento de las sociedades basadas en la dominacién de algunos seres
humanos sobre otros y sobre la naturaleza y formas de organizacién social
que han ilevado a la coexistencia de la abundancia y la pobreza, a la
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posibilidad de ia destruccion nuclear del planeta o de la catastrofe ecoldgica vy
a innumerables formas de opresién basadas en diferencias fisicas, nacionales,
religiosas y sexuales.

Al respecto Michael Kaufman nos dice:

El patriarcado es una de las bases de la actual organizacion
de las sociedades del mundo, capitalistas y socialistas,
desarrolladas y subdesarrolladas. Su desaparicion es requisito
para que se produzca un cambic social, econdmico y politico
fundamental (Kaufman, 1989:14).

- Como podemos apreciar a lo largo de las definiciones que los distintos
especialistas han elaborado sobre el concepto de patriarcado, es posible
apreciar que es una forma de organizacidén social vertical, autoritaria,
excluyente, sexista.

Por su parte Marcela Lagarde lo conceptualiza de la siguiente manera:

El patriarcado es uno de los espacios historicos del poder
masculino que encuentra su asiento en las mas diversas
formaciones sociales y se conforma por varios ejes de
relaciones sociales y contenidos culturales (Lagarde, 1997:91).

Por ditimo, hay que sefalar que, segun la misma autora, el patriarcado se
caracteriza por l0s siguientes aspectos:

a) El antagonismo entre l0s géneros.

b) La division del género femenino, de la enemistad histérica entre mujeres,
que se basa en la competencia por los hombres y por ocupar los espacios de
vida que les estan destinados a partir de su condicién y de su situacion
genérica.

c) El machismo, basado en el poder masculino patriarcal y en la inferiorizacion
y en ia discriminacién de las mujeres asi como en la exaltacion de Ia virilidad
opresora y de la feminidad opresiva, constituidos en deberes e identidades de
hombres y mujeres.

22



El poder patriarcal ademas de desarrollarse en los espacios sociales y
culturales propios que lo determinan, se expande en cualquier relacion
opresiva, por eso se articula también con las opresiones de clase, nacional,
étnica, religiosa, politica, linglistica y racial. Los sujetos de la opresion
masculina son: mujeres, nifios, jOvenes, ancianos, homosexuales,
minusvalidos, enfermos, obreros, campesinos, trabajadores, anaifabetos,
gordos, chaparros, feos, oscuros. El poder patriarcal no se expresa sélo en si
mismo, sino que se encuentra articulado con ofros poderes. De este modo, el
poder patriarcal es sexista, clasista, etnicista, racista, imperialista, etcétera y
va mas alla de su conciencia y voluntad. Los opresores patriarcales son en
primer término los hombres, lo son también sus instituciones y sus normas (El
-Estado, la sociedad politica, pero también la sociedad civil y quienes por
delegacion patriarcal deben ejercerio). Asi no es casual que las mujeres, dice
Lagarde, a la vez que son objeto de la opresion, ejerzan en ciertos momentos
el poder patriarcal sobre otras mujeres, sobre menores, sobre enfermos y otros
desvalidos; pero también es cierto que las mujeres ejercen el poder patriarcal
sobre hombres, sin que por ello exista matriarcado.

En lo que toca a la iglesia catolica en ésta se reproduce la opresion generica
de ias mujeres, asi como de los valores conservadores de la condicion de la
mujer, ademas de que en ella se reglamenta, se valora, vigila y sanciona una
gran cantidad de aspectos relacionados con {a reproduccian.

La lglesia, sefiala Lagarde:

Ha establecido codigos morales y eticos que surgen de y
corresponden con los intereses dominantes del sistema
patriarcal y clasista (Lagarde, 1997:514).
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Conclusiones

1.- Las conceptualizaciones sobre género que se sefialan en el presente
capitulo nos permiten entender que en el caso particular de las mujeres
religiosas, el contenido especifico de ser mujer, lo constituye no s6lo su sexo,
sino que lo conforman un complejo de determinaciones bioldgicas, fisicas,
econdmicas, politicas, juridicas, entre otras, por tanto es necesario tomar en
cuenta la intervencion de todos estos aspectas para poder definir la condicion
de la mujer religiosa.

2.- La definicion de Marcela Lagarde con respecto a la condicién de la mujer,

- es muy Util para este trabajo en tanto que se sefiala que ésta es una creacién
historica, conformada por las cualidades y circunstancias que definen a la
mujer como ser social y genérico. Para el caso de este trabajo consideramos
que la condicién de las religiosas se construye a través de la historia y que la
constituyen las relaciones de produccion, reproduccion, asi como todas las
relaciones que establecen las mujeres religiosas y las normas politicas
juridicas y eclesiasticas en las que estan inmersas.

3.- Coincidimos con Marcela Lagarde al sefalar que la condicion de las
mujeres religiosas es opresiva en tanto renuncian a si mismas para darse a los
otros (Dios) y en tanto estan supeditadas a las decisiones de otros (lglesia
patriarcal), sin embargo actualmente, y es el caso de las mujeres religiosas
que estudiamos, existen pequeiias comunidades que hacen un esfuerzo por
modificar su condicion.

4.- El concepto de patriarcado es fundamental en tanto que este sistema de
dominacién esta arraigado en la institucion elesiastica y ser& retomado como
un sistema caracterizado por las relaciones de dominacién y opresion
establecidas por unos hombres sobre otros y en especial sobre las mujeres. El
patriarcado sera retomado también como ei cimiento de las sociedades
basadas en la dominacion de algunos seres sobre otros y sobre la naturaleza,
asi como formas de organizacién que han llevado a la coexistencia de la
abundancia y la pobreza y a muchas formas de opresion que se basan en
diferencias fisicas, nacionales, religiosas y sexuales,
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5. Utilizaremos el concepto de opresion, entendiéndola como el conjunto de las
caracteristicas y las cualidades que estdn enmarcadas en una situacion de
dependencia y de discriminacién de las mujeres en sus relaciones con los
hombres, en el conjunto de la sociedad, el Estado y al interior de ia Iglesia. Las
mujeres religiosas, viven una situacion de opresiéon o subordinacion ya que
estan bajo el mando de otros hombres, instituciones, normas, deberes y
poderes patriarcales y se les expropia de sus capacidades, en especial, la de
decidir, asi como de sus bienes materiales y simbdlicos (votos). Esta
subordinacién u opresion se expresa en la desigualdad, o sea, como falta de
paridad. '

6- Cuando nos referimos a algunas manifestaciones de la opresién, se sefiala
gque las mujeres han sido controladas en aspectos tales como la reproduccion,
la libertad, en sus bienes, en las funciones pudblicas. En este sentido, las
religiosas son limitadas en su conyugalidad, maternidad, erotismo o relaciones
con otros por la institucion eclesiastica. También se las ha mantenido en
encierro durante muchos anos, enclaustradas dentro de los conventos,
aisiadas, enmudecidas por el voto de silencio y obligadas a la mendicidad.
Otra forma de control hacia las mujeres, como dice Sullerot, ha sido en la
propiedad, prohibiéndoles la posesion de bienes. Las hermanas religiosas
como parte de su normatividad profesan votos de pobreza y no pueden
acceder a posesiones. En el gjercicio de funciones publicas es un aspecto en
el que las mujeres han visto limitadas sus posibilidades; en el caso de las
mujeres religiosas no pueden ser sacerdotizas ni ocupar ciertos cargos al
interior de la iglesia, como tampoco puestos publicos. En los actos religiosos,
Jas mujeres religiosas sujetos de nuestro estudio pueden participar en algunos
de ellos {bautismo, lectura del evangelio, dar la comunién), pero se las excluye
de la consagracidn, ia confesién, de la posibilidad de ser sacerdotisas o
intelectuales de la Iglesia.
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2. TEOLOGIA DE LA LIBERACION, IGLESIA PATRIARCAL Y TEOLOGIA
FEMINISTA: POR UNA TEOLOGIA A FAVOR DE LAS MUJERES

2.1 Teologia de la Liberacion. Algunos rasgos.

En los primeros sigios de la Iglesia cristiana, la teologia (entendida por los
nuevos tedlogos como ia reflexion cristiana sobre la vida) estaba muy cercana a
la vida comunitaria, muy relacionada con los problemas del pueblo. Pero a partir
de la Edad Media (siglos XII-Xlif d.C.) la teologia se volvié un asunto de
especialistas, de fildsofos, se volvio mas técnica y “cientifica’, se preocupé mas
por las dimensiones doctrinales de fa fe que por la relacion que ésta tiene con la
vida, se apartd de la vida del pueblo, el cual al no tener acceso a ella elaboré lo
" que se podria llamar una religiosidad popular, es decir, mas adaptada a sus
necesidades e intereses inmediatos.

Esta situacion prevalecié a lo largo de casi siete siglos. No fue sino hasta
mediados del sigio XX y como una necesidad de adaptar su liturgia a los tiempos
modernos, que la cupula de la Iglesia Catélica Apostolica y Romana, encabezada
por Juan XXIII, convocé a la realizacién del Cencilio Vaticano H, a partir del cual
habria d*g)_ﬁmodiﬁcarse la relacién de ia Iglesia con sus feligreses.’

Con‘el Concilio Vaticano H (1962-1965) la teologia se volvid a inspirar en la
Biblia, pero no logré integrarse completamente a las practicas populares y
recuperar las preocupaciones de la mayoria de sus creyentes. No fue sino hasta
la celebracion de la Conferencia Episcopal Latinoamericana, en Medellin,
Colombia (1968) que la relacion entre los representantes de la Iglesia y la
comunidad, habria de modificarse.

Ha sido la teologia de la liberacion la que recientemente
intenta unir de nuevo la fe y la vida, la doctrina y la practica
cristiana, el credo y la justicia. Ha comenzado a pensar la fe
desde las preocupaciones del pueblo, desde sus problemas y
aspiraciones de liberacion, intentando superar de este modo el

! Algunos cambios que et Concilio Vaticano II posibilité se refieren a la introduccion de la lengua vulgar en
lugar del latin y con ello se buscé la participacién activa de todos en la oracion y sacramentos. Se reconocio
que la Iglesia debia ser solidaria con los hombres y su historia. También se insistid en la preocupacién por
promover la enidad de todos los cristianos y por aspectos tales como la renovacion de la vida consagrada, la
educacidn catolica, 1a relacién con las religiones no catdlicas, entre otros aspectos,
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divorcio que durante siglos ha existido entre la refiexion
teolégica para unos pocos y la fe del puebio (Codina, 1986:8).

Es entonces cuando el papel del tedlogo se va transformando, ya no es un
profesor sino un creyente que ademas de dedicarse al estudio filoséfico, intenta
vivir mas cerca del pueblo y acompaiiarlo en su reflexién cristiana sobre la vida
cotidiana. Esta forma de hacer teologia, dice Victor Codina, se acerca mas a la
forma de reflexidn que ejercitaron los profetas del Antiguo Testamento (lsaias,
Jeremias, Oseas, Amds, etcétera) y los apéstoles y evangelistas del Nuevo
Testamento (Pablo, Juan, Lucas).

-La teologia de la liberacidén nace en América Latina, en un momento historico
determinado.

Podemos decir que {0 que ha constituido la chispa para esta
nueva reflexién teologica en América Latina ha sido la
irupcion de los pobres en la historia y en la Iglesia. Los pobres
también se han hecho presentes en la iglesia. Han surgido
grupos populares que han reflexionado su vida a la luz de la
palabra de Dios y han visto las exigencias practicas que de la
fe se deben deducir para transformar la realidad. Han nacido

- comunidades eclesiales de base, verdaderos nucleos
dinamicos de la Iglesia, lugares de promocion, de liberacién de
evangelizacion cristiana (Codina, 1986:11).

2.1.1. Contexto histérico-social y desarrollo de la Teologia de la Liberacién

El proceso de nacimiento, constitucion y desarroilo de la Teologia de la Liberacion
se puede dividir en cuatro etapas: a) Tiempo de Preparacion de 1859 a 1967, b)
Formulacién de la Teologia de la Liberacién de 1968-1971 c) El cautiverio y el
exilio de 1972-1976 y d) Crecimiento en medio de dificuitades de 1977-1985.

a) Tiempo de Preparacion (1959-1967)

Durante esta etapa se puede sefialar como el hecho mas relevante, a nivel
politico, el triunfo de la revolucidon cubana en 1959. Este movimiento social
posibilitd que el mundo percibiera que la situacién de pobreza de América Latina
podia ser explosiva. Es por ello que en 1961 el Presidente de los Estados Unidos
de Norteamérica, John F. Kennedy, lanzé su programa de Alianza para el
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Progreso, cuyos objetivos eran fortalecer el desarrollo de los pueblos del
continente americano y detener la expansion de la experiencia cubana. También
por ello los Estados Unidos apoyaron al gobierno demécrata cristiano de Frei en
Chile, pero estas democracias no prevalecieron, al contrario, en 1964, con el golpe
de estado en Brasil se abrié un periodo de gobiernos militares que en los arios
posteriores se extendié a la mayoria de los paises de Sudamérica.

La doctrina econémica que prevalecid en estos afios fue fundamentalmente
desarrollista, cuyo planteamiento central consiste en sefialar que el probiema mas
importante de ios paises de América Latina es el subdesarrollo, un capitalismo
atrasado que contrasta con el desarrollo de ios paises centrales. Ademas de que
sefala que las diferencias geograficas, climaticas, raciales, temperamentales y los
azares de la historia, ocasionaron el importante desarrolio de los paises del Nerte
frente al atraso de los del Sur. Ante esta situacion la alternativa que se present6
era fomentar el progreso en los paises subdesarrollados e incorporarlos a la
marcha de la historia.

A su vez la teologia dominante en Ameérica Latina en esa época también tomé un
carécter desarrollista: se sefialaba la necesidad de trabajo y desarrollo, asi como
la presencia del cristiano en el mundo de la politica para que desde ahi se
realizaran las reformas econémicas y politicas necesarias, ademas de fomentar la
espiritualidad laical y profesional, pero no tomando en cuenta los conflictos
sociales y econdmicos existentes.

A nivel eclesial, el hecho mas importante durante esta década fue, como ya lo
sefialamos, la realizacion del Concilio Vaticano Il {1962-1965), iniciado por Juan
XXt y clausurado por Pablo V1.

Fue un abrirse de la Iglesia a los problemas del mundo.
Supuso un gran cambio en la mentalidad tradicional de la
Iglesia. Un aire nuevo, mas fratemal y comunitario, oxigend
toda la Igiesia (Codina, 1986:13).

De este modo quedaron sentadas © establecidas las bases para que en los
siguientes afos surgiera una nueva teologia, mas rica y vigorosa, que
respondiera a las necesidades de las clases populares.
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b} Formulacion de la Teologia de ia Liberacion (1968-1971)

Estos afios estan marcados en la historia de América Latina por cambios muy
importantes: a) La revolucidon peruana de Velasco Aivarado en 1968, la subida al
poder de Salvador Allende en 1970, el gobierno de J.J. Torres en Bolivia en
1970, interrumpido por el golpe militar de Banzer en 1971 y el regreso de Perdn a
Argentina en 1972 b) En relacion con las teorias econdémicas, Theotonio dos
Santos, Celso Furtado, F.H. Cardoso, Candido Mendes, comenzaron a difundir
en Ameérica Latina la teoria de la dependencia, pero aun desde la perspectiva de
la CEPAL c) A nivel eclesial el acontecimiento mas importante durante esos afos
es la segunda Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medeliin,
Colombia, en 1968, que tuvo como propdsito inicial aplicar a América Latina el
Vaticano H.

La importancia de esta Conferencia, como lo ha expuesto el sacerdote Codina:

(-..) no fue una simple concrecion del Vaticano Il a América
Latina, sino una relectura del Concilio desde América Latina.
Medellin comienza constatando la situacién de injusticia de
Ameérica Latina y el clamor de los pobres que sube al cielo
pidiendo su liberacion. Ve en todo ellc una situacién de
pecado, una violencia institucionalizada, que exige un cambio
de estructura, y concluye sobre la necesidad de que la Iglesia
de una respuesta profética y liberadora a esta injusticia
histérica. Medellin fue como una gran Pentecostés para la
Iglesia latinoamericana, un despertar de energias y de
perspectivas (Codina,1986:15).

Los tres aspectos mas destacados que se plantearon en Medellin y que han
constituido los ejes de accion de la nueva teologia fueron: “por los pobres, por la
liberacion integral y por las comunidades de base".?

Entre ios primeros impulsores de la teologia de la liberacion se pueden
mencionar a J.L. Segundo, H. Assmann, S. Galilea, J. Comblin, R. Mufioz, E.
Dussel, H. Borrat, J. C. Scannone, R. Poblete, R. Ames, C. Padin, L.Gera, A.
Bintig, Rubén Alves, Miguez Bonino; quienes han desarroliado trabajos en
diferentes lineas, unos ponen un mayor énfasis en lo econémico (H. Assmann, G.

2 Se entiende por CEB a un grupo pequefio en el que sus integrantes se conocen, comparten su fe¢ y se
ayudan mutuamente a vivir su compromiso en 1a construccién del Reino.
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Gutiérrez), otros subrayan mas lo popular, cultural y religioso (R. Poblete, L.
Gera, J.C. Scannone).

La reunion de Medellin constituyd el punto de arranque que para el
establecimiento de una nueva teologia en la iglesia latinoamericana, habria de
impulsar, a lo largo de las siguientes décadas, una serie de movimientos
sociales, asi como de participar en procesos revolucionarios, como sucedié en
los casos de la Republica de El Salvador y Nicaragua.

¢) El cautiverio y el exilio (1972-1976)

- En estos afios se instauraron un gran nimero de gobiernos militares en
Sudameérica: en Chile (Augusto Pinochet, 1973), Argentina (Videla, 1976), Bolivia
(Banzer,1971), Uruguay (1973). Ademas prevalecieron los gobiernos En estos
afios se instauraron un gran numero de gobiernos militares de Brasil, Pery,
Paraguay, Nicaragua, Guatemala, El Salvador, Panama. Asimismo naci¢ el
militarismo institucional vinculado a la penetracidn de capital extranjero en
América Latina y a la politica autoritaria de los E.U.A. llevada a cabo por
McNamara y Kissinger y se elaboré la Doctrina de |la Seguridad Nacional; esta
doctrina fue realmente un programa de contra-inteligencia para perseguir a
lideres de los partidos de oposicion y de los sindicatos radicales, ademas de que
sirvid para ejercer presion sobre las universidades, los medios de comunicacion y
de manera importante sobre la Iglesia.

d) Crecimiento en medio de dificultades (1977-1985)

La doctrina de Carter sobre los derechos humanos favorecid el paso a
democracias “tuteladas" en Ecuador y Perd (1978) y el triunfo sandinista en
Nicaragua (1979). Pero la subida de Reagan al poder en 1880 supuso un
retroceso para los pueblos de América Latina debido a su politica neoliberal y
anticomunista. En 1981 se cred en Estados Unidos el Instituto para la Religion y
la Democracia cuya mision fue enviar grupos protestantes a América Latina para
detener los avances de la Teologia de la Liberacién que influyeran en grupos
sociales como los indigenas y detener su avance. Como ejemplo de lo anterior
podemos citar el caso de Chiapas, que conocemos mas de cerca, en el que
diferentes grupos protestantes proliferaron durante esa época y que si bien es
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familiar e individual también promueven la pasividad, e! miedo y desalientan la
organizacién comunitaria.®

La iglesia en América Latina vivié otro acontecimiento importante en 1979. lalll
Conferencia del Episcopado Latinoamericano, en México, misma que se llevd a
cabo en la ciudad de Puebla.

Los intentos de hacer marcha atras de Medellin, quedan
frenados y Puebla se convierte en una confirmacion serena de
la linea profética de Medellin: a un analisis de la realidad de
América Latina, calificada como situacion de pecado, sigue la
prociamacion del plan de Dios-comunién, participacion y
liberacién integral y desemboca en una opcion preferencial por
los pobres (Codina, 1986:18).

Asi en medio de grandes dificuitades la Teologia de la Liberacion crecié en este
periodo, influyendo a amplios sectores de catblicos en América Latina, ganando
adeptos entre los sectores sociales mas pobres, fundamentalmente; su
originalidad reside en el método que utiliza para abordar los grandes problemas,
dogmas, fundamentos, historia de la iglesia catdlica, los grandes temas de la
teologia: Dios, Cristo, la salvacién, la Igiesia, los sacramentos, la espiritualidad,
la Virgen,; o que ha vigorizado al catolicismo en general, pues recupera, en parte,
el cristianismo de las primeras épocas.

2.1.2. La Teologia de la Liberacion en México.
2.1.2.1 Origenes del CELAM

En 1955, con motivo dei Congreso Eucaristico Internacional, celebradec en Rio de
Janeiro, Brasil, el Papa Pio XIl convocé a la primera Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, debido principaimente a tres preocupaciones
fundamentales: la escasez del clero y de vocaciones Sacerdotales, a la
penetracidon protestante y la influencia del comunismo en los medios
intelectuales, obreros y en los sectores mas politizados del continente. Como
resultado de esta conferencia se da la creacién del CELAM (Consejo Episcopal

? Sobre el papel de las sectas protestantes vednse Codina (1986:18) y Sectas. Un desafio a la nueva
evangelizacibén (1993:34-36) ‘
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Latinoamericano), que es un organismo de enlace, colaboracion y servicio entre
las Iglesias del continente. '

El primer grupo directivo lo formaron el cardenal Jaime Barrios Camara,
arzobispo de Rio de Janeiro como Presidente, Mons. Miguet Dario Miranda,
arzobispo de México y Manuel Larrain, como Vicepresidentes. En su primera
etapa (1955-1962) el CELAM cumplié una tarea de vinculacién entre las Iglesias.

Hacia 1962, el CELAM empez6 a ser muy creativo y profético y tratdé de buscar
‘modelos y acciones para enfrentar la realidad latinoamericana, gracias en gran
parte al Concilio Vaticano Il y a la amplia visién de Mons. Larrain.

El fue el gran gestador de una especie de Concilio Vaticano !i
en y de América Latina, que conduciria a la Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano realizado entre
agosto y septiembre de 1968 en Medellin, Colombia (...)
(Garcia, 1993:181-182).

La participacibn de la Igiesia mexicana en la primera y segunda etapas fue
escasa. La jerarquia, el clero y muchas organizaciones laicas se mantuvieron a
distancia frente al CELAM. Pero a partir de 1972 es que la participacion de la
Iglesia mexicana fue mas amplia y mas afin a los dirigentes colombianos vy
argentinos de esa época.

Los que mas participaron en ia primera etapa fueron: Mons. Miguel Dario
Miranda, como Vicepresidente y Presidente: Sergio Méndez Arceo, conferencista
central de la primera Conferencia General del Episcopado; el padre Rafael
Véazquez Corona, en el Subsecretariado de apostolado seglar, el padre Pedro
Veldzquez, Director del Secretariado Social Mexicano, donde se origind el
término de pastoral social.
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2.1.2.2 El inmediato Preconcilio en México

Algunos hechos que preparan los animos y la atmésfera a la comprensién de las
nuevas perspectivas teolégicas, pastorales, ecuménicas y sociales, precursoras
del Vaticano li, son: '

a) En lo social, en los afios cincuenta florecié el cooperativismo de promocion
eclesial, sobre todo en las casas populares y las cooperativas agropecuarias, los
centros sociales y de capacitacion técnica agricola e industrial, y un incipiente
sindicalismo independiente. Estos aspectos acercaron a la iglesia con los
problemas sociales, pero sin cuestionar la realidad ni hacer una relectura
“teolégica.

b) En lo que se refiere al apostolado social surgieron grupos de renovacion
espiritual que dieron una atmésfera mas actual a la Iglesia, pero debido a que
salieron de las clases medias y del campo religioso y familiar no cuestionaban las
estructuras politicas y sociales de las que se beneficiaban. Su labor era
asistencial. Entre algunas de estas organizaciones se encontraban: Cursillos de
Cristianidad, Movimiento Familiar Cristiano, Opus Dei, Caballeros de Colén, entre
otros. EI movimiento por un Mundo Mejor prepard ta atmdsfera espiritual, sobre
todo de la jerarquia y del clero, a la renovacién buscada por el Concilio.

¢) Por otro lado, en Cuernavaca {México) y en Petrépolis (Brasil), se formaron
centros de Intercomunicacion social eclesial y efervescencia pastoral, que ya
antes del Concilio iban promoviendo las ideas avanzadas de la época en América
Latina, aislada de tales corrientes, con menor repercusion en México.

Asi el Centro Pastoral para Latinoamérica, iniciado en Cuemavaca a principios
de los sesenta, hicieron de este lugar et centro de comunicacion e informacion de
las corrientes teolGgica pastorales y sociales en el inmediato preconcilio. Las
figuras de Monserior Méndez Arceo e lvan lltich y P. Lemercier destacan entre las
figuras de relevante influencia en la evolucion eclesial de todo el continente.
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2.1.2.3 La Iglesia en México durante el periodo Conciliar (1962-1965)

La presencia de la Iglesia mexicana en el Concilio, puede considerarse
modesta, a diferencia de la repercusion de éste en la Iglesia mexicana que es
mucho mas significativa y decisiva. Se podria explicar 1o anterior debido al
enclaustramiento y la marginacién de la Iglesia mexicana, resultado de las
particulares condiciones juridicas politicas que |la han rodeado.

El respiro de tolerancia de que disfrutaba la Iglesia en México a partir de 1940
la absorbe en tareas reorganizativas intraeclesiales, sin permitirse o
propiciarie cuestionamientos y blusquedas mas creativas y adecuadas a las
- nuevas situaciones del mundo moderno. Fue hasta la década de los sesenta,
gue con motivo del Concitio Vaticano l, que la Iglesia de nuestro pais se
abriera a una nueva perspectiva.

La Iglesia mexicana era mas bien modesta y timida, y recién
se asomaba (con ocasién del Concilio) al mundo exterior,
distinto al de su confinamiento historico (Garcia, 1993 184).

El contacto con obispos y expertos de otros lugares ayudé a despertar el interés
por conocer nuevas lineas y experiencias pastorales en algunos obispos
mexicanos. Algunos de ellos descubrieron experiencias de mayor profundidad
teoldgica y se abrieron a dimensiones como el ecumenismo y la vida religiosa en
sus vertientes de compromiso social.

Entre los organismos nacidos en la atmodsfera de efervescencia y dinamismo
conciliares que han tenido influencia en la marcha de la Iglesia, se pueden citar
a

1) La Unién de Mutua Ayuda Episcopal (UMAE)

Un grupo de obispos mexicanos, entre ellos Mons. Alfonso Sanchez, Obispo de
Papantia, y Samuel Ruiz, de San Cristdbal de las Casas iniciaron una experiencia
de colaboracion interdiocesana, con la creacion de esta Union. Iniciaimente eran
7 diécesis y durante los seis anos de vida (1964-1967) llegaron a ser 24. Para el
afio de 1970 la UMAE fue asumida por la Conferencia Episcopal Mexicana

[T
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mediante una nueva comision episcopél. Pero al ser asumida por la totalidad
episcopal, debido a la heterogeneidad de ésta, perdid su caracter innovador y
creativo. Asi terminé la misién de la UMAE.

2) Centro Nacional de Ayuda a las Misiones (CENAMI)

La preocupacion por la situacién que viven los indigenas ha originado en la
Iglesia diversas iniciativas de organizaciéon. La mas importante fue el Centro
Nacional de Ayuda a las Misiones (CENAMI), cuya iniciativa se debié a Mons.
Luigi Raymondi, Delegado Apostoélico en México durante los afics de 1957 a
1967. En su primera etapa se centré en programas asistenciales tales como la
alfabetizacion, salud, alimentacién, etcétera. Posteriormente (1968) se dio un
vuelco al analisis de la situacidn indigena, se inicié una nueva etapa del trabajo
pastoral no para los indigenas, sino con y desde la cultura indigena.

3) Centro Nacional de Comunicacién Social (CENCOS)

Enmedio de la apertura que favorecié el Concilio, la necesidad de informacion vy
comunicacién de la Igiesia hacia ia opinién publica empieza a ser un aspecto que
cobra importancia. El Centro Nacional de Comunicacién Social {CENCOS), a
iniciativa de obispos mexicanos durante el Concilio, fue evolucionando:
informacidn y comunicacion hacia auditorios, después de intercomunicacion de la
Iglesia con la opinidn publica. Posteriormente este organismo entra en conflicto
con la Iglesia y pierde su oficialidad.

4) Primer Congreso sobre desarrollo Integral.

l.a Conferencia de Organizaciones Catélicas Nacionales (CON) dirige su mirada
hacia la problematica social y es por ello que organiz6 et Primer congreso sobre
Desarrollo Integral (1964), en el que pretende incorporar a los catélicos en las
preccupaciones por el desarrollo social del pais.
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2.1.2.4. El Postconcilo y Medeitin y su repercusién en México.

£l Concilio significd oportunidad de apertura de sectores de la Iglesia de México
a las nuevas ideas, pero no originé sin embargo el desarrollo de un pensamiento
tealégico y experiencias pastorales propias y originales

A nivel latinoamericano esto lo iniciaria la | Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano  conocida
simplemente como Medellin -por |a ciudad colombiana donde
se realizd-, la que aplicando el nuevo método de reflexion
teolégica y pastoral iniciada en el Concilio Vaticano Ii -ver,
juzgar y actuar-, introdujo en la \glesia el analisis estructuralista
de la dependencia, la correspondiente respuesta teolégica de
la liberacion y la respuesta de accién centrada en la idea
béasica de opcion por los pobres (Garcia, 1993:186).

Entre los factores que contribuyeron al desarrolio de la Teologia de la Liberacion
en nuestro pais podemos mencionar:

1} Un gran estimulo para esta perspectiva fue la enciclica del Papa Paulo Vi
Populorum Progressio, del 27 de marzo de 1967, que en México fue recibida y
aplicada mediante la Carta Colectiva del Episcopado Mexicano sobre ef
Desarrollo e Integracién del pais, publicada en el primer aniversario de la
enciclica papal (27-11i-1968).

2) Para estudiar y aplicar Medellin en México se nombrd en 1969 una comision
organizadora llamada Reflexidbn Episcopal Pastoral (REP). Asi, en el primer
aniversario de Medellin a fines de agosto de 1969, se realizo la asamblea
episcopal convocada para el estudio y aplicacion de Medellin, después de ocho
meses de preparacién, mediante 16 comisiones dedicadas cada una a los 16
temas que abordé.

3) Es necesario sefalar el impacto y significado que tuvo para toda ia sociedad
mexicana el movimiento estudiantii de 1968, que termind con la matanza de
Tiatelolco. E! movimiento inici® con la protesta contra la represién policiaca,
creciendo hacia la critica y denuncia hacia el modelo de desarrollo
"estabilizador”, productor de ia desigualdad social creciente.
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Por parte de la Iglesia hubo dos manifestaciones afines a las preocupaciones dei
movimiento estudiantil, al que el gobiemo queria presentar como parte del
comunismo internacional: la declaracion de 37 sacerdotes encabezados por 10s
miembros del Secretariado Social Mexicano, del 10 de septiembre de 1968, y el
mensaje pastoral de Comité Episcopal sobre los hechos de Tlateloico, el 9 de
octubre de 1968.

4) Dentro de la atmésfera de preocupacion por la justicia social y la opcion por
los pobres se formé en México una organizacion de Sacerdotes: "Sacerdotes
para el Pueblo", que al ir incorporando a religiosos y laicos con idénticas
preocupaciones, se convirtié en "iglesia Solidaria”. Por otra parte también se
“formaba ofro grupo afin: "Cristianos por el Socialismo”, como consecuencia de ia
participacion de un grupo de mexicanos en el Primer Encuentro Latinoamericano
de Cristianos por el Socialismo realizado en Santiago de Chile (abril, 1972).

2.1.2.5 De Medellin a Puebla: Avances, conflictos y reacciones.

La evolucion en la Iglesia, iniciada por el Concilic Vaticano Il a nivel mundial y
por Medellin y su aplicacion a México en la Reflexidén Episcopal Pastoral (REP) a
escala continental y nacional, no fue seguida por todos los sectores al mismo
ritmo, provocando una creciente diferencia de posiciones y polarizacién entre
ellas. En el caso de México, se puede afirmar qué ese proceso fue comprendido y
asumido por una pequefia cantidad de la poblacién, primero con desconcierto y
después con firme oposicidn por parte de la jerarquia eclesiastica, bajo el
pretexto de que se desviaron o exageraron las interpretaciones y aplicaciones del
Vaticano It y de Medellin.

En lo politico y econdmico, frente al fracaso del desarrollismo (capitalismo
dependiente y marginalizador de las mayorias populares), en muchos paises se
impusieron dictaduras militares inspiradas en la doctrina de la Seguridad
Nacional, que fue caracteristica de la década de los setenta y que tuvo como
prioridad la lucha contra el comunismo.
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Esto hizo resurgir el autoritarismo irreflexivo vy fepresivo. Todo esto tuvo
repercusiones al interior de la Iglesia, donde renacieron los temores
antimarxistas, scbre todo por quienes pretendian encontrar en la teclogia de la
liberacién influencia marxista.

Se originé asi en el post-Medellin y su experiencia mas clara
en México, la REP, una atmésfera de polarizacién eclesial y un
conflicto de fidelidades a las respectivas posiciones teoidgicas
y pastorales: fidelidad a lo recibido y heredado, como norma
de relativizacién y rechazo a lo innovador, fidelidad a una
nueva conciencia histérica del peregrinar eclesial, en actitud
de permanente busqueda y renovacién, reiativizando lo
adquirido y heredado, a la luz dei unico absoluto para el
creyente: Dios y la utopia del reino definitivo (Puente,
1993:190).

2.2 Iglesia Patriarcal
2.2.1. Antecedentes.

La palabra iglesia, proviene de la palabra griega ekklesia que significa asamblea
plenaria de ciudadanos con derechos en la polis. Se refiere también a 1o profano,
lo democrético, lo participante, lo comunitario, y asi denominaban los primeros
cristianos a sus comunidades.

El hecho de que los primeros creyentes no quisieran identificarse con las
sinagogas, con el sistema religioso del temploc, de la ley, de los fariseos y
sacerdotes, les hizo buscar una palabra que no dejara duda sobre el mensaje y la
meta de la vida de Jesus.

Las primeras comunidades cristianas dieron testimonio de una
comunidad . diferente, una comunidad altemativa, con
diferentes valores proclamados por Jesus, rompiendo
esquemas y estructuras de un sistema acomodado y legislado
a fin de enfocarse unicamente en (el Reino de Dios) y en {la
Buena Nueva de Jests) . Tal comunidad no tiene ningun signo
de un sistema piramidal como lo encontramos, hoy en dia en
nuestra Iglesia (Vandoren,1994:26).
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Esta idea de comunidad la encontramos en la Carta a los Gélatas, en ella Pablo
escribe que para Cristo no existen judios, griegos, esclavos ni libres, ni hombre ni
mujer porque todos y todas son unc en Cristo Jesus.

La fuerza del resucitado era tan grande que los discipulos de
Jesus, ellas (0s), eran capaces de romper los esquemas judios
en sentirse los unicos (as) elegidos (as) de Dios, fos Unicos
(as) libres en Dios, y romper también el privilegio masculino
que dominaba tanto en el mundo judio (Vandoren, 1994:27).

Por esta razdon eran aceptadas las mujeres en diferentes ministerios y
responsabilidades en su comunidad. Durante esta época no se encuentra una
“estructura de poder piramidal, no era una comunidad patriarcal. Era una
comunidad de cristianos, con igualdad entre ellos, respondiendo a las
necesidades de sus comunidades con servicios y ministerios.

En ese tipo de comunidad no se determinaba quiénes debian asumir los
ministerios y servicios, sino qué mujeres y hombres podian asumir dicha
responsabilidad. Las cartas de Pablo y Hechos tienen referencias a la presencia
de ia mujer en los ministerios y servicios publicos de la comunidad de cristianas
(os), con igualdad entre ellas (ellos), respondiendo a las necesidades de sus
comunidades con servicios y ministerios.

Maria Vandoren (1994) sefala que Jesus no instituyé la Iglesia como tal,
tampoco instituyé los ministerios, ni los ministros. Los titulos y funciones que se
utilizan actuaimente en ia Iglesia, con una jerarquia patriarcal bien definida,
tienen un sentido totalmente diferente al que tenian en la comunidad primitiva.

2.2.2 Surgimiento de la iglesia patriarcal

La jerarquizacion al interior de la institucién eclesiastica tiene su fundamento y
origen en el tiempo de Constantineo {final siglo lll, principio siglo IV}, y el ritual
ceremonial que realiza la jerarquié hasta ahora se basa principaimente en
costumbres de los anglo-sajones y los germanos.

Cuando la Iglesia Occidental se concentré en Roma, la iglesia
Oriental se quedé con regiones dependientes de diferentes
sedes apostoélicas, con igual valor entre ellas. Los ministros
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eran los que cumplieron con el servicio, necesitado en la
comunidad. Poco a poco adquirieron importancia, no por la
necesidad en la comunidad sino por “ser ministro” (y este
cargo se quedd casi exclusivamente en manos de los
hombres-varones. Se hizo una Iglesia patriarcal). Esta
situacion crecio desde lo histérico y empirico, por la
identificacion del emperador Constantino con la iglesia, o por
la identificacion de la lglesia con el imperio Germano. La mujer
desaparece del escenario (Vandoren, 1994:27-28).

Para Platén, como para Aristoteles, el hombre-varén tiene la supremacia sobre
la mujer, la mujer se queda sometida al hombre-varén y tiene un segundo lugar
en ia creacion (Lo femenino es inferior a io mascutino). San Agustin, Sto. Tomas
- de Aquino van a desarrollar su filosofia y teologia en ia misma linea,

Sto. Tomas de Aquino afirmé:

La imagen de Dios se encuentra en e! hombre que no se
verifica en 1a mujer, el hombre es el principio y el fin de la
mujer como Dios es el principic y el fin de toda la
creacion (M.J Arano citado por Vandoren, 1994:28).

En los hechos la mujer no sélo sigue siendo la mayoria silenciosa sino la mayoria
silenciada. Desde el nacimiento de las primeras comunidades y a lo largo de los
siglos se ha venido invocando la autoridad del apéstol Pablo para impedir que las
mujeres ocupen el lugar que Jesus les habia asignado.

San Agustin y Santo Tomas de Aquino incorporaron al magisterio la posicion
aristotélica de la inferioridad “natural” de los esciavos y las mujeres libres. Esta
posicion fue la base legitimadora del colonialismo y el sexismo en la sociedad y
la iglesia. Inspiradas en esta idea, la teologia y la catequesis comenzaron a
predicar que el pecado entré en el mundo a través de una mujer, que la
supremacia del varon es querida por Dios y que su hijo consagrd sacerdotes
unicamente varones y 1os constituyd en sucesores y jefes de ia Iglesia.

Por ofra parte, la conceptualizacién de Dios como figura masculina va a afectar a
las mujeres. Su personificacion en imagenes y simbolos mascuiinos se deslizara
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hasta la legislacién de la superioridad del género masculino y consagrara la
jerarquizacion de ios hombres sobre las mujeres.

Habra un paralelismo sutil entre la relacién Dios-varén y
pecado-mujer. Los relatos biblicos del pecado original y la
caida de la humanidad seran nefastos para la mujer. Eva
aparecera como la seductora y seducida, la débil frente a la
tentacion y la culpable del desastre (...) (Pérez Aguire,
1994:35).

La identificacion de las mujeres con la tentacion y el pecado se hara mas grave al
haberse asociado desde épocas muy tempranas a la mujer con el sexo. En et
~pensamiento de San Agustin el deseo sexual se consideraba una tendencia
animal, justificada y tolerada sélo cuando tenia como finalidad la procreacién.

De ahi que la sexualidad de la mujer haya quedado enredada
en prohibiciones, impurezas, inhibiciones. Rapidamente las
mujeres aprendieron la sumision e interiorizaron la conciencia
de ser (el sexo secundario), inferior e invisible en la lglesia
(Pérez Aguirre, 1994:36).

Como resultado de esta concepcién patriarcal y machista un gran nimero de
mujeres religiosas han dedicado su vida a ejercer voluntariamente funciones de
servidumbre a los sacerdotes y comunidades masculinas. Es aun muy reciente,
quizas desde la década de los sesenta que en diversos grupos, seminarios,
comunidades, las tareas de lavar, de organizacion diaria, son repartidas entre
todos y todas, forma en que las religiosas liberan su tiempo para continuar su
preparacion personal y profesional muchas veces con los mismos sacerdotes o
seminaristas. Se trata de pequeias comunidades que dejan las paredes de sus
conventos y en contacto con los pobladores de zonas indigenas aprenden de la
cultura de la pobilacién.

Acompafan la vida de ancianos y ancianas, padres y
‘madres de familia, muchachos y muchachas, nifios y
niflas. Descubren con gozo lo que el Espiritu ha donado
y dona en esos lugares y con dolor, sufren
solidariamente los efectos devastadores de los
programas civilizadores o modemizadores (Pintos,
1994:31).
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Podemos sefialar que las religiosas reparadoras y filipenses han hecho frente a
esta iglesia patriarcal y han formado pequefias comunidades en las que las
tareas domeésticas se reparten entre todas las hermanas lo que les posibilita
dedicar su tiempo al trabajo pastoral y al estudio; es decir, ya no estdn al servicio
ni forman parte de la servidumbre de los religiosos varones.

2.3 La Teologia Feminista

A partir del siglo XIX surgen en los paises anglosajones los primeros movimientos
de mujeres que se plantean la lucha por los derechos civiles, En Estados Unidos
es donde las feministas encuentran fuertes resistencias por parte de las
" diferentes Iglesias para que la sociedad acepte sus planteamientos. Segun
Margarita Ma. Pintos (1994), esa situacién motivé que se desencadenara un
movimiento tedlogo-feminista, cuyo objetivo consistia en desenmascarar la
estructura patriarcal y androcéntrica de las Iglesias y de ia Biblia.

Un ejemple de ello lo constituye la realizacion del trabajo de Elisabeth Cady
Stanton, quien escribié La Biblia de las mujeres, obra en la que se analizan los
textos biblicos con una concepcidn feminista. La autora sefiala que la Biblia no es
un libro neutral sino una arma politica contra la lucha por la emancipacion de la
mujer.

A partir de los afios setenta, se acuna el término Teologia feminista, misma que
parte de la experiencia de lucha de las mujeres religiosas y creyentes, con la que
se ha pretendido oponer a la funcién opresiva de la teologia dominante que
tienen una orientacidén patriarcal y por lo mismo, una funcién opresiva con el
género femenino

2.3.1 Corrientes al interior de la Teologia feminista.
En la Teologia feminista se pueden encontrar diversas perspectivas y corrientes.
Un primer bloque, esta constituido por las cofrientes que se han desarrollado en

los paises del Primer Mundo (Centroeuropa y Estados Unidos), en el que
aparecen tres tendencias:
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a) Una tendencia que se sittia en el interior de la tradicién biblico-cristiana y de
sus instituciones, la cual pretende ejercer una funcién profética en relacién con
la sociedad y las Iglesias. Es la tendencia mas importante, y en ella se agrupan la
mayoria de las tedlogas que trabajan en las instituciones eclesiasticas. Su
representante mas importante es Elisabeth Schussier-Fiorenza, que se ha dado a
conocer con su libro En Memoria de ella, en el cual realiza un estudio con el 'que
pretende, desde la perspectiva de la teologia feminista, hacer una reconstruccion
del cristianismo desde sus origenes.

b) La segunda tendencia esta constituida por las mujeres que se sitan fuera de
la tradicién biblico-cristiana, o sea, que se mueven en un espacio post-cristiano,
“en la busqueda de nuevos caminos para vivir la experiencia de la trascendencia.
Mientras en la primera tendencia el discurso feminista tiene una raiz cristiana, en
la segunda éste ya no es predominantemente cristiano. Quien representa mejor
esta Ultima corriente es Mary Daly, con su obra Beyond God the Father (Més alla
de Dios Padre, 1973).

¢) La tercera tendencia, conocida como religidn o espiritualidad de {a Diosa,
emplea el simbolo de la Diosa. Una de sus representantes es Carlo Christ, con su
obra Why women Need the Goddess: Phenomenological, Psichological and
Political Reflections (Por qué las mujeres necesitan a la Diosa: Reflexiones
fenomenoclogicas, psicoldgicas y politicas}, 1979. En esta obra se analiza la
situacion de la mujer en una sociedad patriarcat y la posibilidad de superacién de
las condiciones de subordinacion y sometimiento a través de la recuperacion de
la simbologia de la Diosa.

En el segundo bloque de la Teologia feminista se agrupan las corrientes
elaboradas en el marco de {as teologias de [a liberacion que se desarroilan en el
Tercer Mundo. Uno de los lugares de encuentro de esas teologias es ia
Asociacion Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo, que congrega a teélogos y
tedlogas de América Latina, Asia y Africa. Estas teologias feministas no
cuestionan ias bases tebricas sobre las que se sustentan las teologias de la
liberacion, pero si la falta de atencion de que es objeto l1a discriminacion sexista
en esas {eologias liberadoras.

Las teologias feministas elaboradas por tedlogos de la liberacion, sefaian tas
voceras de esta tendencia, que apenas se ocuparon por sistematizar e integrar
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los intentos emancipatarios de la mujer, pasaron por alto las experiencias de
opresién de las mujeres, dejaron a un lado el andlisis de los componentes
sexistas de la sociedad, de la Iglesia y de la teologia, y dicha postergacion
respondié a una actitud inconsciente de desinterés intelectual, al considerar que
la marginacion de la mujer tenia menor importancia que otro tipo de
marginaciones.

La incorporacion de las mujeres a la Teologia de la Liberacion ha supuesto un
importante correctivo a los acentos androcéntricos observables en el discurso
cristiano liberador. Su contribucion es relevante, tanto metodolégica como
tematicamente, al haber superado los reduccionismos precedentes y haber
“cubierto con rigor interdisciplinar el vacio existente al respecto.

La mujer aparece no como tema nuevo sino como sujeto teoldgico y eclesioldgico
que recrea y fecunda, junto con otros sujetos, las distintas teologias de la
liberacidn como concrecion de la perspectiva a partir de la cual se elabora el
discurso religioso.

La tedloga latinoamericana Ivone Gebara publicd un articulo en la Revista
Concifium (1987), titulado La opcidn por el pobre como opcion por la mujer pobre,
en donde manifiesta la necesidad de privilegiar, dentro de ia clase de l0s pobres,
a aquetlas personas que sufren ademas la discriminacion sexista, afiadiendo asi
una traba mas a su lucha por la emancipacion.

La mujer rompe el silencio, se hace visible, toma la palabra
para decirse a si misma y a los/as demas su experiencia vital
de Dios, urdida de sufrimientos y de anhelos de liberacion, y
reformula su comprensién de la fe desde esa experiencia
compartida en el interior de la comunidad de los marginados
(Pintos, 1994:21).

En el interior de la comunidad de los marginados: aqui esta un aspecto en ef que
pone el acento la teologia feminista elaborada en el Tercer Mundo. La
marginacion de la mujer no es aislable de otras marginaciones. De ahi el emperio
de la teologia por ubicar la marginacién de la mujer en el seno de ofras
marginaciones: cultural, racial, socio-econdmica, etcétera y por articular ios
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planteamientos ideoldgicos y los diferentes movimientos populares de liberacion
que luchan por sacudirse el yugo de |a opresién.

Las tedlogas feministas de la liberacion no declaran la guerra ai varén con la
intencién de derrotarlo. Pretenden mas bien, combatir la ideologia machisia -tan
presente incluso en la teologia de la liberacién dei Tercer Mundo- cuyas victimas
son también los varones, tedlogos incluidos. De esta ideologia son complices
también con frecuencia, ias propias mujeres, tedlogas incluidas.

Las comunidades religiosas de nuestro estudio, no se adscriben de manera
explicita a ninguna de las tendencias y bloques que hemos mencionado, sin
- embargo, de manera implicita podriamos ubicarias en la tendencia del segundo
bloque, pues interpretan la Bjblia desde una vision a favor de las mujeres y
promueven la defensa de los derechos de fas mujeres, ademas, como lo veremos
mas adelante en el capitulo numero cinco, hasta cierto punto, por lo mismo,
podriamos considerar que forman parte de! movimiento feminista en general; su
nuevo estilo de vida pretende valorizar el papel de las mujeres religiosas y de las
mujeres en su conjunto.
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Conclusiones

1.- En los primeros siglos de la iglesia cristiana, la teologia (entendida como la
reflexion cristiana sobre la vida) estaba muy cercana a la vida comunitaria, muy
relacionada con los problemas del pueblo. Es a partir de la Edad Media (siglos
XII-XiN1 d.C.) que ésta se volvié un asunto de especialistas, de filésofos, y se hizo
mas técnica y “cientifica®, preocupéndose mas por las dimensiones doctrinales de
la fe que por la relacién de ésta con la vida. Esta situacion prevalecié a o largo
de casi siete siglos. No fue sino hasta mediados del siglo XX que la clpula de la
Iglesia Catédlica Apostélica y Romana, encabezada por Juan XX, convocd a la
realizacién del Concilio Vaticano H, a partir de! cual habria de modificarse la
- relacion de la lglesia con sus feligreses.

2.-Con el surgimiento de la Teologia de la Liberacion (finales de los cincuenta)
se intenta unir de nuevo la fe y ia vida, ia doctrina y la practica cristiana, el credo
y la justicia. Ha comenzado a pensar la fe desde las preocupaciones del pueblo,
desde sus problemas y aspiraciones de liberacidn, intentando superar de este
modo el divorcio gue durante siglos ha existido entre la reflexion teoidgica para
unos pocos y la fe del pueblo.

3.-Cuando la lglesia Occidental se concentré en Roma, la Iglesia Oriental se
gquedd con regiones dependientes de diferentes sedes apostélicas, con igual
valor entre ellas, los ministros eran los que cumplieron con el servicio, necesitado
en la comunidad. Poco a poco adquirieron importancia, no por la necesidad en ia
comunidad sino por “ser ministra”, {y este cargo se quedd casi exclusivamente en
manos de los hombres-varones, se hizo una lglesia patriarcal). Esta situacion
crecié desde lo historico y empirico, por la identificacion del emperador -
Constantino con la iglesia, o por la identificacion de la Iglesia con el imperio
Germano. La mujer desaparece del escenario y con ello se da la estructura
jerarquica y patriarcal de la iglesia catélica.

4.- A partir del sigic XIX surgen en los paises anglosajones los primeros
movimientos de mujeres que se plantean la iucha por los derechos civiles. En
Estados Unidos es donde [as feministas encuentran fuertes resistencias por
parte de las diferentes 'Iglesias para que la sociedad acepte sus
planteamientos. Segun Margarita Ma. Pintos, esa situacidbn motivé que se



desencadenara un movimiento teblogo-feminista, cuyo objetivo consistia en
desenmascarar |la estructura patriarcal y androcéntrica de ias Iglesias y de fa
Biblia. A partir de los afios setenta, se acuiia el término Teologla feminista,
misma que parte de la experiencia de lucha de las mujeres religiosas y
creyentes, con la que se ha pretendido oponer a la funcion opresiva de la
teologia dominante que tiene una orientacién patriarcal y por lo mismo, una
funcion opresiva con el género femenino. Las comunidades religiosas de
nuestro estudio, no se adscriben de manera explicita a ninguna de las
tendencias y bloques de la Teologia feminista, sin embargo, interpretan la
Biblia desde una visién a favor de las mujeres y promueven la defensa de ios
derechos de las mujeres, ademas, que forman parte del maovimiento feminista
“en general; su nuevo estilo de vida pretende valorizar el papel de las mujeres
religiosas y de las mujeres en su conjunto.
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3. LA COLONIA AJUSCO, EN COYOACAN: Un espacio para el trabajo
pastoral

Las religiosas de nuestro estudio tienen como centro de su trabajo pastoral la
Parroquia de la Resurreccion que se encuentra ubicada sobre la Avenida Aztecas
en la Colonia Ajusco, Delegacion de Coyoacan, en fa Ciudad de México (ver
Plano No. 1).

3.1 FORMACION DE LA COLONIA AJUSCO
3.1.1 La primera invasion: 1948-1952

'La zona de los Pedregales, de la que es parte la colonia Ajusco, se formé hace
400 afios antes de la era cristiana cuando el volcan Xitle hizo erupcion y dej6é un
paisaje de rocas, grietas y cuevas; es sobre estos terrenos, ubicados al sur del
Distrito Federal, pertenecientes a la Delegacién de Coyoacan, donde se localiza
la colonia Ajusco. |

Aunque se dice que los primeros habitantes de los Pedregales llegaron entre
1941-1943, se considera que a colonia se fundo a partir de 1948. En ese afo los
pobladﬁ%s de La Candelaria decidieron tomar posesion de los terrenos vecinos.
El primer grupo de habitantes se ubicé en la zona noreste de la colonia, en una
parte que colinda con las Huayamilpas y pretendié formar la “Colonia Nueva® o
“Chamizal’. No existen datos ni informacién que nos permitan establecer con
certeza el numero de nuevos habitantes en dicha zona, aunque una cifra
aproximada que sefiala Jorge Alonso en su libro Lucha urbana y acumulacion de
capital es de 358 personas. Esta invasién fue organizada por colonos del viejo
pueblo de La Candelaria, canteros, la mayoria, que trabajaban en la extraccion
de pledra en fas canteras de las Huayamilpas; la piedra se utilizb en esa época
para i-construccién de la Ciudad Universitaria.

El grupo estuvo dirigide por Juan Toledo y Rafael Diaz (comuneros) y dos
canteros, lidefonso Salinas y Jesus Chavero. Los lideres pretendieron formar una
colonia en los pedregales, en los terrenos det antiguo Rancho de Montserrat. La
invasion fue resultado del crecimiento demogréfico de la ciudad de México. En el
pueblo de La Candelaria y en otros barrios, muchos de sus pobladores ya no
tenian posibilidades de adquirir un terreno para construir una vivienda. E!
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pequefic grupo no conté con respaldo institucional, por o que era vulnerable y
podia ser desalojado con facilidad; por tal motivo se planteé demandar el
reconocimiento legal de la colonia. Nombraron una Mesa Directiva para que
organizara la invasion y para que gestionara su legalizacion, misma que quedé
integrada por Rafael Diaz, Presidente, Juan Toledo, Vicepresidente y Refugio
Ocampo, Tesorero.

El primer recurso que utilizaron para regularizar la invasion fue la compra de los
terrenos al general Vicente Garcia Ferrer, quién se decia su duefo. Muchos anos
después, los colonos se enteraron de que ef general los habia vendido a unos
particulares en el mismo tiempo en que se los vendid a ellos, por lo que para
" obtener el reconocimiento de los terrenos optaron por su legalizacién como
propiedad comunal. Sin embargo, el hecho de que los terrenos llegaran a
declararse propiedad comunal de La Candelaria beneficiaba directamente a los
comuneros, pero no a los colonos, ya que fos pobladores de La Candelaria
quedarian como duefos absolutos de la tierra y los colonos tendrian que
pagaries por vivir en ese lugar, lo cual dio origen a un conflicto que termind por
dividir al grupo.

El Presidente de los comuneros pretendia vender terrenos a tos colonos. Toledo,
también comunero, junto con los colonos, se opusieron y fue asi que decidieron
llevar a cabo la invasién por su cuenta y el proyecto de fundacién de una nueva
colonia, en la parte centro de los Pedregales. Fue precisamente a partir de ese
suceso que se dio inicio a un conflicto que se prolongaria por treinta aifos. Sin
embargo a la larga los comuneros contarian con el apoyo de la Delegacion de
Coyoacan, por 1o que el grupo de Toledo busco apoyo en ofras instituciones.
Toledo y su grupo buscaron otro tipo de solucion al problema de la legalizacion.
Ademas puso término al proyecto de formacion de ia colonia nueva y dio principio
a la fundacion de la colonia Ajusco.

Entre 1952 y 1958 se crearon los cimientos de lo que habria de ser la colonia
Ajusco. Juan Toledo, con algunos canteros que se separaron del grupo original,
invadié la zona centro de los pedregales para intentar de nuevo la formacién de
una colonia. El proyecto inicid con 16 familias: cuatro eran comuneros de La
Candelaria, el resto migrantes de provincia. Las condiciones en las que vivieron
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los primeros habitantes de lo que seria {a colonia Ajusco fueron dificiles en
extremo.

No habia ningun tipo de servicios: ni luz, ni agua, ni mucho
menos calles o sistema de transportes, para conseguir agua
tenian que recorrer un kildmetro. Tampoco habia comercios.
La mayor parte de los pobladores vivia en cuevas o en
pequeiios cuartos construidos con la misma roca volcanica
(Alonso 1980:311).

En 1955 empezaron a llegar otras familias de diversos estados del pais; en 1856
la zona era habitada por 165 familias. El lugar en el que se establecieron fue
. basicamente en el centro de 12 colonia que da hacia el pueblo de La Candelaria.
En 1957 hubo ofra invasion masiva, dirigida por Blas Ramirez. Los invasores
eran en parte, comuneros de La Candelaria, pero la mayoria fueron militares. En
1958 una nueva invasion se ubicd en la zona centro.

Como se carecia de entrada al centro de la poblacion se realizaron caminos
provisionales. En 1956 la Compafia de Luz y Fuerza abrid un camino de
terraceria, siguiendo la Liga Insurgentes-Tlalpan y cruzando la colonia por la
avenida Aztecas, con el prapésito de facilitar los trabajos de instalacion de las
torres de transmisién eléctrica. Para surtirse de agua los colonos aprovecharon
los pozos ya existentes.

En las faenas ayudaban todos los miembros de ia familia. El
trabajo consistia en romper la roca a base de pico, mano y
dinamita, y en rellenar con cascajo 1as grietas que presentaba
el terreno (Alonso 1980:312).

Ya desde 1954 los c¢olonos habian decidido el lugar que se le asignaria a la
iglesia y 16 personas comenzaron a construiria; fue hasta 1971 que se termind la
actual Parroquia conocida con el nombre de La Resurreccién.

La organizacion funcionaba basicamente por medio de reuniones semanales.
Asistian colonos y solicitantes de terrenos. En un principio la direccion
funcionaba como "Comité provisional pro-mejoramiento de la colonia Miguel
Hidalgo y Costilla", pero posteriormente se acordé llamaria El Pedregal del
Ajusco. Se eligié este nombre por sugerencia de Juan Toledo, pues él lucho
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como cristero en el Cerro del Ajusco. Frente al problema de la legalizacion de los
terrenos los colonos buscaron diversas soluciones, entre ellas su reconocimiento
como colonia proletaria por parte de la Oficina de Colonias; ofras fueron la
expropiacion de los terrenas de la colonia, la compra a particulares, solicitar Ja
regularizacion al Presidente de la Republica, e inclusive ingresar af partido oficial
con el mismo fin. En esta época los colonos se enfrentaron a varios problemas
con: 1) Los comuneros de La Candelaria, 2) Los representantes del pueblo de
Los Reyes 3) Un particular, 4) La policiay 5) La Delegacién de Coyoacan.

A pesar de los problemas y dificultades que tuvieron que enfrentar los colonos
originales de la colonia Ajusco, éstos ne fueron motivo para frenar su lucha; de
- ahi que en esta etapa se haya consolidado ta colonia.

La respuesta que los colonos fueron dando a los confiictos
que se les presentaban manifiesta, por un lado, su
combatividad y su decision de sacar adelante el proyecto de
formar una colonia y, por otro, que por su situacién de
ilegalidad y poca fuerza, la Gnica alternativa que tenian para
lograr su objetivo era ampararse en instituciones
gubernamentales, a fin de obtener de ellas cierta legitimidad y
proteccion y de esta forma adquirir fuerza. Su temprana
afiliaciéon al partido oficial responde a esta misma situacion.
Utilizaron al PRI y a la CNOP para fortalecerse y conseguir
servicios (Alonso 1980:319).

Durante el periodo de 1959-1962 se produjo ei incremento de pobtacidon mas
elevado. E! grupo gue tenia el control de la invasion y el que contaba con
respaldo institucional, era el de Juan Toledo. Para 1960 ya estaban establecidas
en la colonia, 1,955 personas; para 1962, 3 mil familias. Esto provocd que ia
demanda de terrenos aumentara y que los lideres aprovecharan la situacion para
cobrar por el derecho de posesién, a pesar de la prohibicion que habia
establecido la Federacion de Colonias y el DAAC. Asi proliferaron los grupos de
repartidores, lo que generd una serie de conflictos, por ello se decidié dividir la
colonia entre los diversos grupos. Se dio la fucha por el control de la zona; por
eso cada grupo estableci6 relaciones con diversas dependencias
gubernamentales y con particulares.

Asi, para 1959 existian los siguientes grupos: a) Asociacioén pro-mejoramiento de
la colonia Ajusco, encabezada por Juan Toledo, b) Comuneros de la Candelaria
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(Blas Ramirez), ¢) La Sociedad Civil de Refugio Ocampo y el capitan Gonzélez
Lopez y d) Urbano Miranda y su grupo.

3.1.2 Contratacién de sociedades mercantiles (1963-1970)

Hasta 1962 la intervencion de los particulares habia sido para defender sus
derechos de propiedad frente a los colonos, pero ya en 1963, los principales
propietarios trataron de llegar a un acuerdo por intermediacion de la Federacion
de Colonias y el Departamento Agrario.

Pedregal Montserrat, S. A., se asocié con Juan Toledo a fin de realizar, por
“medio de ésta, la contratacidn de colonos. De inmediato se procedio a la
realizacion del contrato de promesa de compra-venta entre {a asociacion civil y 1a
sociedad andnima, con el apoyo de la Federacion de Colonias Proletarias. Ei
contrato se celebrd el 8 de julio de 1963. Por &l Toledo se comprometia a pagar
42,150 pesos. Ante este compromiso, Toledo se apresurd a fa contratacion y a
hacer un registro de colonos. Sin embargo, éstos no respondieron con ia rapidez
que se esperaba, lo que dificultd la posibilidad de cumplir con lo establecido en el
contrato.

Asimismo, la oposicion que presentaron 1os otros grupos desautorizaba a Toledo
para vender terrenos. En septiembre de 1963 los grupos contrarios a la
asociacién se agruparon en una sola organizacién, la "Coalicion de Colonos de la
Colonia Ajusco”, y en ese mes anunciaron a los colonos que eran ellos los
autorizados para regutarizar la colonia, exhortandolos a no contratar con Juan.

En esta coyuntura, cesé el contrato entre Pedregal de Montserrat y 1a Asociacién
pro-mejoramiento de la colonia Ajusco. Nassip Aboumrad, Gerente de la sociedad
mercantil, buscd otro intermediario para realizar la compra-venta de terrenos con
los colonos. El 19 de diciembre del mismo afio la Mesa Directiva del grupo
“Orden y Progreso”, presidida por Kuri, celebréd contrato de prdmesa de compra-
venta con Pedregal Montserrat, S. A.

A partir de ese momento, Kuri empez6é a gestionar la contratacion con los
colonos. Para poder realizar su labor, debié contrarrestar la infiuencia de Toledo.
Se situd en la zona sur de la colonia, en la que el presidente de la asociacion no
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tenia casi influencia, ya que era la zona de Blas Ramirez. En marzo del mismo
afio, el gerente de la sociedad andnima escribié una carta a los colonos, en la
que sblo daba autorizacion para contratar a Kuri.

El 12 de marzo de 1967, Kuri, por orden de la Regencia del D. F., en una
asamblea devolvié a Jos colonos lo que habian aportado como pago de su lote.

Ei 12 de septiembre de 1965, 500 colonos fueron desalojados violentamente por
la policia de! D.F. El hecho trascendié a nivel nacional y le costo la regencia al
licenciado Uruchurtu, ya que tanto la Camara de Diputados como ia prensa
nacional atribuyeron este acto al entonces regente del D.F. Al subir a la regencia
‘Corona del Rosal se intereso por la colonia y ayudé al restabiecimento de los
colonos desalojados.

3.1.3 Expropiacién y regularizacién de la tenencia de la tierra (1970-1976)

El 4 de julio de 1970 se publicd en el Diario Oficial de la Federacién la
expropiacion de los terrenos que ocupa la Col. Ajusco a favor del Departamento
del Distrito Federal (DDF). La expropiacion otorgd el derecho a posesion a los
colonos y la regularizacién se quedd bajo la responsabilidad de éste. Con ello
muchos grupos comenzaron a debilitarse o a desaparecer. El gobierno de ia
ciudad tampoco necesitaba ya de los lideres fundadores y los fue desplazando,
para buscar nuevos apoyos y controlar a los colonos. Sin embargo, como la
expropiacion no significd 1a regularizacion de los terrenos se abrid una nueva
etapa de lucha, es decir, se inicié el movimiento de colonos por regularizaria. De
esta manera se eligieron representantes por manzana y algunos grupos como (a
Asociacion pro-mejoramiento de la colonia desaparecié.

En 1973 el organismo gubernamental encargado de regularizar los terrenos es
creado por decreto presidencial: FIDEURBE

La lucha de los pobladores de la colonia Ajusco se da a partir de que el
FIDEURBE acuerda la regularizacion de la colonia con un grupc de personas del
PRI, estableciendo un monto de 40 pesos el M2. Un grupo de pobiadores,
impulsado por algunos jovenes iniciaron una lucha por evitar ese cobro,
sefialando que debido al tiempo que llevaban habitando ios terrenos ya habian
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adquirido derechos y podrian ser sujetos de la prescripcion positiva.®> Para lograr
su objetivo, los colonos formaron un Consejo de Representantes.

Los religiosos que atendian las iglesias también iniciaron una serie de acciones
por su cuenta en torno a esta situacion. Otro de los grupos que se integrd al
movimiento fue el de Accién Catdlica femenina y empez6 a movilizarse.

Este trabajo de las mujeres organizadas dentro de la accién
catdlica femenina dan la pauta inicial al trabajo vinculado de
manera directa entre los simpatizantes de la Teologia de la
Liberacion y la organizacion popular de Ajusco {(Cruzvillegas,
1994:56).

Un grupo de jovenes mantuvo la direccién durante el periodo de julio septiembre

“de 1974 y tuvo su origen en circulos de reflexion y promocién formados por la

iglesia en la colonia. El grupo de jovenes, asesorado por estudiantes externos a
la colonia mantuvo la hegemonia al interior del Consejo.

Los religiosos orientaron la organizacion y comenzaron a publicar un boletin en el
que se apoyaba la organizacién en defensa de los derechos de los colonos.

Para el mes de diciembre de 1974 se cre6é al interior del Consejo de
Representantes la comisidon permanente (COPER), encargada de coordinar las
acciones de éste. Aunque el grupo de jévenes continué teniendo una gran
influencia, la COPER iria ganandc mayores espacios.

El grupo de los jovenes que seguiria conservando la
hegemonia en la direccion del movimiento empez6 a entrar en
tension con la nueva estructura de organizacién -la COPER-
propuesta por aigunos representantes y después por ellos
mismos, que permitié el surgimiento del nuevo liderazgo
{(Alonsc 1994.384).

Durante diciembre de 1974 se terminé de realizar un recorrido de informacién en
todas las manzanas de la colonia. Los resultados que se obtuvieron consistieron
en el aumento del nimero de representantes, ademas de que crecib la confianza
en las bases hacia el Consejo debido a la participacién de ios religiosos en él.

* Bsta se adquiere al habitar un predio, de buena fe, de manera pacifica, ininterrumpida y mediante un juicio
por un lapso de cinco aflos. También se adquiere al haber habitado un predio por un lapso de diez afios, de
mala fe, por 1a fuerza y mediante un juicio.
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Por ofra parte, la posicion de los religiosos consistia en sefialar que el aspecto
legal era un soporte que ofrecia pocas posibilidades y que el problema deberia
ser planteado en términos politicos por lo Que se requeria el apoyo y la alianza
con otros grupos. En tanto, la labor de FIDEURBE consistia en la realizacion de
mediciones y el levantamiento de censos.

Durante la etapa de diciembre de 1974 a abril de 1975 ei Consejo vio la
necesidad de dar mayor agilidad a las acciones para buscar una solucién al
problema de la legalizacién, ademds de que se consideraba que la colonia
aislada tendria poca fuerza por tanto la COPER decidié entrar en contacto con un
partido de izquierda que le brindara apoyo y asesoria politica. Este partido
consiguié entrevistas con las autoridades, ias cuales propusieron la elaboracion
de actas testimoniales asi como entablar juicios de jurisdiccion voluntaria.

Por ofra parte, los conflictos entre los jévenes y la COPER se
acentuaron. Un nuevo punto de conflicto seria la posicién ante
el partide de izquierda. Al final de la etapa el consejo se
escindi¢ en dos, uno constituido por cinco unidades del
COPER, el otro por dos (Alonso 1994:390).

Por otra parte, esta etapa fue de una gran actividad tanto por parte de los
representantes como de las bases debido a! enorme trabajo que implicaban ias
actas testimoniales. El partido de izquierda en este periodo asumid el papel
dirigente en ia parte mayoritaria del COPER. Mientras la labor del grupo refigioso
consistio en:

Los religiosos se dedicaron a la mediacion en los conflictos
surgidos en el COPER y a impulsar el trabajo de los
representantss inactivos (Alonso 1994:390).

En estos afos el Consejo desarroflé acciones importantes tales como mitines y
movilizaciones para sacar de la carcel a colonos y evitar el desalojo. Ademas
crearon formas de informacién que fueran agiles.

La COPER desarrollé una intensa actividad tomando a su cargo la organizacién y
promocion de las acciones. Su papel en la motivacién y coordinacién del trabajo
de elaboracién de las actas testimoniales resulté determinante, asi como el apoyo
en las asambleas del Consejo.
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testimoniales y solicitd que les enviaran las boletas del impuesto predial para
pagarlo. El FIDEURBE mantuvo relacién con ambos consejos.

Durante los meses de julio a noviembre de 1975 y ante el fracaso para poder
entrevistarse con el Presidente de }a Repulblica, el Consejo contempld la
posibilidad de iniciar una investigacién sobre el posible origen comunal de los
terrenos para buscar su reconocimiento como propiedad comunal.

La COPER continué siendo el que operaba las propuestas del partido de
izquierda en el consejo. El partido de izquierda aprovecho la sugerencia de
algunos de los representantes de investigar sobre el posible origen comunal de
las tierras en las que se encontraba la colonia y dirigié las acciones con base a
este nuevo planteamiento.

La posicidén de! grupo religioso durante esta etapa era de apoyo al Consejo de
Representantes ante los ataques del Consejo Independiente, de mediacion en los
conflictos y de apoyo a tas acciones del mismo.

(...) ante la ausencia en un momento del liderazgo del partido,
y ei desconcierto que esto cred entre los representantes, los
religiosos participaron activamente con los dirigentes en la
fase final de esta etapa y contribuyeron y disefiaron las
acciones del consejo. La principal de ellas es la comunicacion
con las bases en 52 manzanas de la coionia (...) {Alonso
1994:409).

La posicién del Consejo Independiente siguid siendo la misma: titulacion gratuita,
reacomodos en terrenos no ocupados y la obtencién de mejores servicios para ta
colonia. Este grupo tomé una actitud de ataque ante ¢! otro Consejo, el partido de
izquierda y los religiosos. FIDEURBE, cambid su actitud e inicié una campana de
caracter masivo para tratar de convencer a los colonos sobre la contratacion.

De noviembre de 1975 a marzo de 1976, después de una serie de discusiones, &l
Consejo de Representantes decidid entablar negociaciones con el FIDEURBE.
Posteriormente acordaron, ante la posicién intransingente de las autoridades,
aceptar la forma de contratacion que estas ultimas planteaban. El Consejo entré
en una intensa etapa de informaciéon hacia las bases sobre los términos de la
negociacion.
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Los religiosos apoyaron en diversas comisiones y ayudaban a preparar las
discusiones con las autoridades. Ef Consejo de Representantes a sugerencia de
los religiosos decidieron recorrer las manzanas de la colonia informando sobre
las negociaciones. También dirigieron su trabajo hacia fa ayuda a ios colonos que
fenian algun conflicto con fa posesién de su lote. El Consejo Independiente
continud con su posicién de ataque constante al Consejo, al partido y a los
religiosos, por los acuerdos hechos con FIDEURBE.

De parte del gobierno, FIDEURBE desarrollé un programa de
trabajo sobre la conveniencia de la contratacion, apoyado por
los representantes del partido de izquierda (Alonso 1994:418).

Después de las negociaciones, ante el vacio de informacion y la intensa campana
de desprestigio al Consejo realizado por el Consejo Independiente fa posicién de
los religiosos consistia en que debia darse a conocer los acuerdos con el
regente. Para ello elaboraron guias de trabajo con fas que los representantes y
los religiosos recorrieron las manzanas. Durante el tiempo que durd la
informacion los religiosos asumieron la direccion del Consejo, que regresd
posteriormente al partido local cuando se inicié la campafa de impulso a la
contratacion.

La posicion central del Consejo Independiente en este momento consistia en
atacar al Consejo de Representantes, al partido y a los religiosos, en tanto que el
Consejo de Representantes siguidé trabajando hasta noviembre de 1976
prestando ayuda a los colonos que tenian problemas y en el intento de conseguir
que se rebajaran los impuestos prediales.

El Consejo Independiente dejé de criticar at otro Consejo y se concentro en
luchar por ia rebaja de ios impuestos prediales. En octubre el Consejo
independiente se dividié y uno de las partes entrd en vinculos con otro partido de
izquierda y el otro se dedicd a la implementacién de diversas actividades
promocionales en la colonia.

Con la firma del Convenio FIDEURBE-Consejo de Representantes, los colonos
lograron regularizar ia tenencia de 1a tierra. A partir de 1978 habra de entrar en
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un reflujo el movimiento;, mas tarde se habria de dar una lucha por [os servicios,
sin embargo, el movimiento de colonos no recuperaria su dinamismo. Como
veremos en el capitulo V et grupo de religiosos se dedicaron a organizar las
Comunidades Cristianas de Base, que mas tarde se transformarian en CEB's,
instancias o nicleos organizativos en los que participan actualmente, de manera
activa, las mujeres religiosas que estudiamos en nuestra tesina.

3.2 Caracteristicas socio-econémicas de [a colonia Ajusco

Con el objeto de aportar, de manera general y esquematica, algunos de los
rasgos esenciales que caracterizan, desde un punto de vista sociologico, el
escenario donde realizan su labor las hermanas, nos proponemos en ios
siguientes apartados destacar los siguientes aspectos: 1) Composicion social, 2)
Niveles de bienestar 3) Problematica socio-econdmica. 4) Niveles de
organizacion y lucha

Con la descripcidon del primer aspecto nos proponemos plantear cual es la
estructura de clases, es decir, qué clase social predomina y plantear algunos de
los rasgos demograficos que nos han parecido mas reievantes. En el segundo,
nos interesa destacar, qué clase de colonia es en términos de bienestar, si es
una colonia de extrerna pobreza o no; por lo que se refiere al tercer aspecto
gueremos dejar planteado cuales son los problemas socio econdmicos que se
viven en la colonia Ajusco y, por ultimo, nos referiremos a los niveles de
organizacion y lucha, es decir, como estdn agrupados 10s habitantes de la
colonia. Elaborar este marco general no tiene otro sentido que el de mostrar en
qué tipo de espacio social se mueven ias hermanas y con que grupos trabajan.

3.2.1 Composicion social: La colonia Ajusco habitada por pobres y pobres
extremos

Para el afio de 1995, segun datos del Instituto Nacional de Estadistica, Geografia
e Informatica (INEGI), 1a poblacion total de la colonia Ajusco era de 48,113
habitantes. De este nimero, la mayoria (71.90 por ciento) era originaria de la
colonia, en tanto que una proporcién menor (28.19 por ciento) habia nacido fuera
de ella. De acuerdo con estos datos, podemos sefialar que la composicion de los
habitantes de la colonia ha venido modificAndose, de una poblacion
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mayoritariamente rural en los afos setenta pas6 a constituirse en una poblacién
predominantemente de origen urbano.

Asimismo, {a mayoria de los habitantes (74.96 por ciento) de ia colonia son
menores de 35 afios y una menor proporcion (25.04 por ciento) la conforman los
habitantes mayores de 35. Lo anterior nos indica que la colonia esta compuesta
mayoritariamente por gente joven.

En lo que se refiere a ios niveles de ocupacion en la colonia, los datos indican
que para el afo de 1995 el porcentaje de personas ocupadas era de (97.02
ciento), en tanto que s6lo un minimo porcentaje (2.89 por ciento) estaba
desocupada. De acuerdo con estos datos, la desocupaciéon en ia colonia era
minima, sin embargo, los datos no hacen referencia al desempleo y subempleo
existentes en la colonia. Ademas, es necesario considerar como sefiaia un
estudio del Centro de Desarrollo Integral de la Familia (C-DIF) del afo 1998, que
existe una fuerte necesidad de capacitacion para el empleo y de mayores
oportunidades para acceder a él, en el caso especifico de las mujeres de la zona.

Por otra parte, con respecto a los niveles de ocupacion en la colonia, los datos
con que.'f:ontamos nos muestran que el porcentaje de personas cuya actividad
principal se encuentra en el sector secundario (industrial) es de un 11.41 por
ciento de la PEA. En el sector terciario (servicios) se encuentran ubicados un
importante nimero de pobladores de [a colonia, correspondiéndole un porcentaje
de 27.37 por ciento, mientras que en las ocupaciones gue se concentran la
mayoria de los habitantes de la colonia son las de empieados y obreros,
constituyendo un porcentaje de 30.93 por ciento de la PEA. Ademas, el
porcentaje de personas que trabajan por su cuenta asciende a 7.52 por ciento de
la PEA. Estos datos nos revelan que la mayoria de los pobladores son obreros y
de empleados de servicios. Asimismo, es importante sefialar que un porcentaje
de 22.25 por ciento de la PEA se refiere a personas dedicadas al hogar, cifra a
nuestro parecer muy alta, aunque creemos que este porcentaje ha venido
disminuyendo en los ultimos afios debido a la creciente incorporacion de las
mujeres al mercado de trabajo.

De acuerdo con los datos que hemos obtenido y de manera hipotética,
consideramos que la colonia Ajusco a pesar del elevado nimero de personas que
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trabajan en la industria no es una colonia predominantemente proletaria. Nos
parece que es una colonia compuesta mayoritariamente por trabajadores de los
servicios, empleados en alguna institucion o empresa o como pequefios
comerciantes, en los transportes puiblicos, ya sea como propietarios o como
trabajadores, o en otras actividades relacionadas con el sector servicios.

Hay que tomar en cuenta también que el origen de los pobladores de la actual
colonia Ajusco es rural, lo cual los vinculaba con el campo, sin embargo, debido a
un acelerado proceso de transformacion, han roto sus vinculos con la tierra y se
han asentado definitivamente en la ciudad, lo cual no es sélo un dato
demogréfico o geogréﬁco sino sociolégico, puesto que sus hijos se han
trasiadado de una clase social (rural/campesinos), a una clase social urbana
(obreros, trabajadores, empleados) que se vende en el mercado de trabajo y
cuenta con valores, intereses e ideas que los orienta a pertenecer a la pequefia
burguesia. Por Gltimo, s6lo cabe hacer una consideracion, si bien pensamos gue
la mayoria de la poblacién de la colonia pertenece a la clase trabajadora
empobrecida, hay sefales de que la estratificacion social es muy pronunciada, de
ahi que las diferencias, por tipo de actividad, ingresos, educacion y cultura esta
sumamente diversificada.

3.2.2 Niveles de Bienestar
3.2.21 Ingresos econémicos bajos

En lo que respecta a los ingresos econdmicos percibidos por los colonos, los
datos proporcionados por el INEGI nos indican:

La rmayoria de los colonos, con un porcentaje de 38.51 por ciento ganan entre 1 y
2 salarios minimos; un 23.65 por ciento de la PEA percibe un ingresoentre 2y 5
salarios minimos y un 21.39 por ciento de la PEA ganan menos de 1 salario
minimo. Con el objeto realizar una clasificacion a nivel econémica de los ingresos
de los habitantes de la colonia, hemos retomado una definiciéon elaborada por
Chavez Galindo Ana Maria (1994) misma que establece que la pobreza extrema
es la carencia de medios de satisfaccion de las necesidades basicas para
sobrevivir en relacioén al nivel promedic de vida de [a sociedad actual; es fa
poblacién que percibé menos de dos salarios minimos, que alcanza con
esfuerzos fa mitad de fos servicios bésicos, casi todos son analfabetas, tienen
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grandes problemas de salud y desnutricion y viven en zonas arida o en gran
hacinamientc en las grandes ciudades. Con respecto a la pobreza y a la pobreza
extrema, también la autora sefiala que la primera se refiere a aquellos sectores
de la poblacién que ganan mas de dos, pero menos de cinco salarias minimos
mensuales, en tanto que el concepto de pobreza extrema hace referencia a la
poblacion que gana menos de dos salarios minimos mensuales.

De acuerdo a la clasificacion anterior y segin los datos con lo que contamos
podemos seftalar que a nivel de ingresos casi un 40 por ciento de la poblacion de
la colonia se encuentra en pobreza extrema, en tanto que un 23.65 por ciento de
ésta podria ser considerada en fos niveles de pobreza; sin embargo, estos datos
sblo nos dan una aproximaciéon, misma que es Util para dejar apuntado que las
mujeres de nuestro estudio trabajan en un espacio social donde las condiciones
de bienestar estan ubicadas en 1os niveles de pobreza.

3.2.2.2 Vivienda insuficiente

Con relacion a las caracteristicas de la vivienda para 1995, la situacion era la
siguiente:

La mayoria de las viviendas (72.04 por ciento) estaban construidas con techo de
losa, en tanto que una menor proporcién (27.95 por ciento) fueron construidas
con techo de asbesto o cartdon. Asimismo, la mayor proporcion de las viviendas
(99.61 por ciento) fueron contruidas con tabique, mientras que las que se
construyeron con otros materiales constituian una parte minima de las viviendas
en la colonia. Ademas, en fo que respecta al nimero de cuartos con los que
contaban las viviendas, los datos revelan que ia mayoria (98.43 por ciento)
contaban con un minimo de dos y un maximo de cinco cuartos y que son muy
pocas las viviendas que cuentan con un solo cuarto (1.56 por ciento). Estos
datos, sin embargo, no nos permiten conocer el nimero de viviendas que tienen
dos, tres o cuatro cuartos ni tampoco el nimero de personas gue viven en ellas.

3.2.2.3 Educacion: bajos niveles

Con relacion a los niveles de escolaridad y de acuerdc a los datos registrados
por e! INEGI para 1995, el 22.77 por ciento de la poblacion menor de 35 afios
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asistia a la escuela, mientras que un 16.37 por ciento contaba con primaria
completa. Ambos datos sumados dan como resuitado un porcentaje de 39.14 por
ciento, 1o que nos permite deducir que 1a proporcién de personas que cuentan
con algun tipo de instruccion o con instruccién primaria es de casi la mitad de la
poblacion menor de 35 afios.

Por ofra parte, la poblacién de 15 afios y mas con instruccion postprimaria
asciendia a un 55.64 por ciento, mientras que la poblacion que no contaba con
este nivel de instruccién es de 35.28 por ciento. La poblacion de 15 afios y mas
con educacion postmedia es de 30.82 por ciento mientras que ia poblacién sin
educacion media superior asciende a un 39.91 por ciento de la poblacién menor
de 35 afos.

Con relacion a la educacion superior el porcentaje de pobladores con instruccién
superior es de 9.42 por ciento de ia poblacién menor de 35 afios, en tanto que un
porcentaje de 71.83 por cienio le corresponde a la poblacidon sin instruccion
superior.

Estos datos nos indican gue los niveles de escolaridad tienden a ser mayores en
la educacion bésica y se reducen notablemente, a menos de 10 por ciento en la
educacién superior.

Si retomamos también ia definicion sobre pobreza extrema y pobreza no
podemos sefialar que la mayoria de los habitantes de la colonia Ajusco sean
analfabetas, pero si existe dificultad para que accedan a los diferentes niveles de
educacion formal.

3.2.2.4 Salud: problemas de salud y falta de atencion

Con respecto a la salud en la colonia Ajusco, podemos sehalar los aspectos
siguientes:

Los requerimientos de salud de la poblacion son cubiertas por consultorios
privados; uno de Solidaridad;, uno mas del Centro de Desarrolio Integral de la
Familia y un dispensario de la iglesia de la Resurreccién, perc no existen
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hospitales o clinicas que atiendan casos graves o que requieran de atencién
hospitalaria.

Por otra parte, cabe mencionar que es insuficiente la atenciéon preventiva en
salud, el seguimiento en materia de nutricién a los nifios y jovenes en edad
escolar, de las personas de la tercera edad y de las jovenes con embarazos a
temprana edad. Tampoco es opdrtuna ni adecuada ia orientacidn sobre
problemas tales como el SIDA, la drogadiccion y el alcoholismo.

3.2.2.5 Servicios Insuficientes y de mala calidad

Con relacién al agua potable los datos del Censo General de Poblacién de 1990
revelan que la mayoria de las viviendas contaba con agua entubada, aungue ia
proporcidn es mayor cuando se refiere a agua entubada en el terreno en
comparacion con el agua entubada en la vivienda. El porcentaje de viviendas
para 1990 que contaban con agua entubada en la vivienda era de 44.13 por
ciento y de agua entubada en el predio era de 53.78 por ciento del total de las
viviendas.

Por otra parte, estos datos también registran que el porcentaje de viviendas en la
colonia que tenian drenaje al suelo o fosa septica constituia un 90.85 por ciento y
con drenaje conectado a la calie s6lo constituia el 7.03 por ciento. Estas cifras
nos indican que una gran cantidad de viviendas no estaba conectada al drenaje
de la calle, situacidn que ha prevalecido durante mucho tiempo debido a que los
colonos utilizan las fosas naturales existentes en ia zona.

La red de alumbrado publico beneficié a toda la colonia desde 1971 y para el afio
de 1990 casi ia totalidad de las viviendas contaba con este servicio. El servicio
telefonico se instald a nivel domiciliario en 1977 asi como el servicio publico
aunque a la fecha éste (itimo sea muy deficiente.

En el ambito de espacios recreativos, ia colonia cuenta a la fecha con dos
unidades deportivas (Huayamilpas y en una manzana colindante a la Col. Ruiz
Cortines), ademas de cuatro unidades recreativas que cuentan con canchas de
basquetbol, futbol y juegos infantiles. También existe un campo deportivo en la
Iglesia de la Resurreccién que fue construido por la Igiesia y Fomento Cuiltural,
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Detras del mercado Moctezuma existe también un parque de recreacion infantil y
una cancha de basquetbol. Sin embargo, estas instalaciones son insuficientes
para la gran cantidad de pobladores jovenes en la colonia.

3.2.3. Una grave problematica socio-econémica

En la colonia Ajusco, al igual que otras colonias de la ciudad de México se vive
una problematica socio-econémica por demas compleja. En ella se concentran
problemas que afectan tanto a la poblacién en general, como también otros que
afectan de manera diferenciada a algunos grupos de poblacion.

Segun un estudio realizado por el DIF en 1998 y de acuerdo a nuestra
observacion directa, podemos sefialar que los problemas mas graves en la
colonia, es decir aquelios que afectan al conjunto y que estan relacionados con la
necesidad de mayores y mejores servicios son: 1) Inseguridad 2) agua 3) basura
4) drogas 5) alchohol 6) luz 7) drenaje 8) desempleo 9) contaminacién 10)
desintegracion famitiar 11) perros 12) areas verdes 13) pavimentacidon 14)
pobreza 15) otros (Ver cuadro No. 1).

CUADRO No. 1
PROBLEMAS COMUNITARIOS COLONIA AJUSCO
PORCENTAJE DEL TOTAL DE PROBLEMAS MENCIONADOS

PROBLEMA PQRCENTML__]
INSEGURIDAD 21.5
AGUA 19.9

| BASURA 16.4
[DROGAS 12.0
ALCOHOL 6.3
LUz 48

| DRENAJE 27
[DESEMPLEO 2.0
| CONTAMINACION 1.9
: . IAR 1.8
PERROS 1.8
EAS VERDES 1.3
PAVIMENTACION 1.0
POBREZA 0.8
OTROS 58

Fuente: Encuesta del Centro de Desarollo Integral de 1a Famiia




En tanto que los problemas que afectan a los diferentes sectores de la
poblacion de manera especifica Jos hemos agrupado de la siguiente forma:

Mujeres

A las mujeres de la colonia afecta de manera especial la falta de capacitacion
para el trabajo asi como la falta de oportunidades para obtenerlo, De acuerdo con
el estudio elaborado por el DIF casi un 30 por ciento de las mujeres tenia como
actividad principal el trabajo doméstico. Por otra parte ei problema de la violencia
intrafamiliar, sobre todo para las mujeres y los niflos es causa directa de
desintegracién en las familias.

| Jovenes

La problematica en la que estan insertos los jovenes de ia colonia es cada vez
mas dificil. Por un lado, cada vez se ven mas limitadas sus posibilidades de
acceso a la educacion y al empleo. Estos problemas conducen a ofros que estan
presentes en la colonia, tales como |a formacion de bandas de jévenes que tlegan
a niveles de delincuencia, afectando la seguridad de los habitantes.

Nifios

Para los nifios la situacion no es mas favorable, existen problemas por falta de
centros de atencidn de la salud y de vigilancia en la nutricion. Ademas, como ya
lo sefialamos la violencia en sus familias los afecta fisica y psicolégicamente. Por
otro lado, también dentro de la colonia ya existen lo que se ha denominado nifios
en situacion de calle. A ello se agrega el problema de la falta de apoyos y de
espacios que fomenten la cultura y ia recreacion.

‘Personas de la tercera edad

Este grupo resiente fuertemente los problemas de failta de empleo debido a su
edad, la carestia de ios productos (sobre todo de medicamentos), la falta de
opciones para la salud, asi como las oportunidades de espacios de esparcimiento
y cultura.
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3.2.4 Una gran tradicién de organizacion y lucha

La formacion de la colonia Ajusco fue resultado del proceso de migracion campo-
ciudad que vivié la ciudad de México a causa de la industrializaciéon durante las
décadas de los cincuenta y sesenta y que se prolongod hasta los setenta. Durante
estas tres décadas, o que mas tarde se llamaria movimiento urbano popular,
estuvo controlado por lideres naturales que se incorporaron a las organizaciones
corporativas del Estado (CNOP, CNC) y se preocuparon mas por e control
politico que por buscar soluciones a las demandas de los colonos. Cuando se da
la expropiacion de la tierra estos lideres estaban debilitados y en los .afos
setenta ya no participaron en las negociaciones con los organismos
- gubernamentales para la regularizacion de la tenencia de ia tierra. Fue a finales
de los anos sesenta que con la participacion de los religiosos catdlicos, de fos
estudiantes universitarios y de algunos grupos politicos de la colonia Ajusco, que
el movimiento de colonos adquirid un caracter independiente y una nueva
dinamica, puesto que las formas de lucha se diversificaron, ya no se limitaban a
la negociacion con las organizaciones gubermamentales, sino que fueron
generando sus propias formas de organizacion {Consejo de Representantes),
pero ademas hay que agregar que la lucha se amplid, puesto que ya no limito sus
demandas a la regularizacién de ia tenencia de la tierra y a los servicios (agua,
drenaje, etcétera), sino que se orienté a aspectos sociales e incluso politicos. En
esta nueva orientacion del movimiento tuvieron un peso importante no solo los
nuevos partidos y grupos de la izquierda mexicana, sino los religiosos agrupados
en torno de la Teologia de la Liberacion. ‘

Podemos mencionar que en la colonia durante muchos afios desde finaies de los
cuarenta hasta principios de los afios setenta, el partido mayoritario era el PRI,
para posteriormente iniciarse un proceso de diversificacion de las organizaciones
de colonos y politicas. A la fecha coexisten organizaciones ligadas al PRI, pero
también, y con una gran influencia, las organizaciones de la izquierda mexicana
que demandan mejoras econdémicas y de equipamentos urbanos ademas de que
participan activamente en la dindmica politica en la zona y en los movimientos de
caracter nacional.

Seis décadas de lucha de los colonos de la Colonia Ajusco nos permiten afirmar
que existe una fuerte tradicion de lucha y organizacioén que si bien ésta se ha
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venido perdiendo y que actualmente son los partidos politicos los que generan la
actividad y la movilizacién, ello no significa que los pobladores hayan olvidado su
historia y que no existan grupos no partidistas que desarrollan una accién
concreta y que guarden la memoria de su lucha y organizacion.

E! hecho de que la colonia Ajusco haya tenido un largo y dificil proceso de
fundacion, organizacién y lucha la ha convertido en un espacio en el que
participan no sélo los partidos politices, sino un gran nimero de organizaciones
politicas de oposicién que pretenden mantener viva la lucha; entre ellos la
tendencia de la Teologia de la Liberacidon se ha asentado con cierta fuerza en la
coionia y tienen influencia en un sector importante de la poblacién que alli habita.
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Conclusiones

1.-Las mujeres religiosas que hemos estudiado trabajan en el espacio de la
colonia Ajusco, que como hemos tratado de establecer, es un espacio social
donde viven un gran nimero de pobres, asi como los que el discurso oficial ha
denominado como "pobres” y "pobres extremos”. Nuestra descripcién de la
situacién de bienestar que alii se vive, no es nada alentadora, p_or el contrario;
si bien fa mayoria de los colonos cuentan con una vivienda, esto no significa
que ésta este construida con los mejores materiales, como tampoco que en
elta exista el espacio suficiciente para los que la habitan; los servicios, aunque
haya son de maia calidad; no hay buen drenaje y qué podemos decir en torno
'a la educacién y [a saiud;, como fo mencionamos en todo el perimetro que
abarca la colonia, y en las colonias popuiares de los alrededores no existe una
sola clinica, de las que Solidaridad catalogé como de primer nivel. Los
problemas sociales que la poblacién enfrenta son similares a los que se viven
en otras colonias populares. el alcoholismo y la drogadiccion juvenil, la
organizacion de bandas, ya sea para completar un ingreso insuficiente o para
desarrollar una delincuencia organizada; la violencia familiar contra nifos,
mujeres y ancianos; asi como otra serie de problemas sociales y psicosociales
forman parte de la vida cotidiana de sus habitantes.

2.-Es asi que las mujeres religiosas, inspiradas en la palabra del Evangelio,
pero desde la éptica de la Teologia de la Liberacion, desarrollan un trabajo
pastoral que no se limita a lo religioso, que no exige sacrificio de parte de los
feligreses, por el contrario, pide su organizacidn, su reflexion y su lucha por un
mundo mejor. De ahi que las mujeres religiosas que han llegado a la coionia
en fas ultimas tres décadas, dentro de eso que nosotros hemos llamado como
nuevo estilo de vida, tienen como actividad organizar y trabajar con muchos de
los colonos, jévenes y ancianos, viudas y solteros, nifios y nifas; para
construir, desde el punto de vista socio-politico, lo que la Teologia de la
Liberacion ha lamado el Reino de Dios en ia tierra.

3.-Las mujeres religiosas, en el nuevo estilo de vida que estan construyendo
han elegido, trabajar en una colonia de pobres, con un sinnumero de
problemas sociales, pero con una larga tradicion de lucha popular.
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4. LA VIDA RELIGIOSA EN EL SIGLO XX Y LAS CONGREGACIONES DE
MARIA REPARADORA Y DE SAN FELIPE NERI.
4.1 Algunas caracteristicas de la vida religiosa en e} siglo XX

La vida religiosa de principios del siglo XX continGa, de manera general, los
lineamientos establecidos en el siglo XIX: su crecimiento numérico prosigue , se
multiplican las obras y aumenta la expansion de las misiones. Aparecen nuevas
congregaciones, sobre todo de mujeres, que continian las tareas iniciadas en el
siglo anterior: ensefianza, salud, asistencia social, misiones.

La vida religiosa apostdlica vive momentos de estabilidad e incluso euforia:
‘grandes instituciones, vocaciones abundantes, centralizacion administrativa.

A pesar de las diferencias entre las congregaciones, que se exteriorizan en los
habitos, devociones y espiritualidades, casi todas las congregaciones tienen
caracteristicas bastante uniformes en relacion al trabajo, vida comun,
observancia y mentalidad. No se da una real confrontacién con el mundo, del que
la vida religiosa parece haberse aislado, formando un coto cerrado aparte.

La huida del mundo se concibe de forma mas geografica y
gpcética que teolbgica. Esta experiencia espiritual tiende a
-+.*conectar inmediatamente con el Dios trascendente, sin
atender demasiado a las mediaciones humanas e histéricas
(Codina y Zevallos, 1987.68).

El tipo de vida religiosa tradicional que prevalece en estas fechas se caracteriza
por grandes edificios, grandes casas de formacién, grandes instituciones propias
donde se trabaja y se vive. Su estilo, incluso en la vida religiosa apostélica, es
muy semejante at de las grandes abadias monasticas.

La castidad es vista sobre todo como una renuncia a la sexualidad para poder
unirse mas estrechamente con el Sefior. La pobreza se concibe como
dependencia y austeridad. E) trabajo apostélico presupone preparacion y sobre
todo una gran docilidad y espiritualidad.

Toda la vida religiosa tiende a mantenerse aisiada de cuanto suponga conflicto

social, lo que le lleva a sintonizar con los sectores mas tradicionales de la
sociedad. Este tipo de vida religiosa es llevada adeiante con bastante
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abnegacion y espiritu de sacrificic y con una mentalidad a menudo
asistencialista.

Prevalecia en las congregaciones religiosas el modelo conventual. Dentro de
este modelo se daba una vida fuertemente estructurada, las relaciones
interpersonales eran mas formales, la relacion entre la autoridad y los
subalternos era mas vertical: un modelo piramidal. Los signos exteriores que
caracterizaban a los religiosos eran mas evidentes: ia casa, el vestido.

Con respecto a la liturgia, ésta era mas ritual y formal. Y en el apostolado la
formacidn era poca, existia una reducida relacion con la gente de fuera, con los
“propios familiares. Se ingresaba a la vida religiosa para toda la vida, la Teologia
de la perpetuidad de los votos era muy rigida.

4.2 El Contcilio Vaticano il

E! Concilio Vaticano 11 (1962-1965) posibilité una gran apertura de la lglesia, al
didlogo con el mundo. La vida se hizo menos estructurada. Las relaciones
interpersonales se hicieron mas espontaneas. Se forman comunidades mds
pequefias. La relacion con las autoridades se hizo mas corresponsable, mas
dialogante, mas participativa. Los signos externos se fueron atenuando y lo
mismo el habito. La liturgia se hizo mas espontanea, participativa. También las
relaciones entre l0s religiosos y sus familiares se hicieron mas cercanas asi como
con los faicos.

El Concilio Vaticano I, convocado por Juan XXIH en enero de 1959, sorprendié a
toda la iglesia y también a los religiosos.

(...) es la lglesia institucional la que, reunida en concitio,
pide una renovacion de 1a vida religiosa y obliga a todas las
érdenes y congregaciones religiosas a celebrar un capitulo
especial de renovacion ( Codina y Zevallos, 1987:65).

E! Vaticano |} representd para la vida religiosa, como para toda la Igiesia, un
tiempo de gracia y de renovacion. El decreto Perfectae carifalis exhortaba a
revisar diferentes aspectos de la vida religiosa, tales como: la oracion, el trabajo,

71



el estilo de gobierno y las regias, la vida contemplativa, la vida apostoalica, la
institucion monastica, la vida religiosa laical, los institutos seculares, la pobreza,
la vida comunitaria y la unién de los diferentes grados, la clausura, el habito, la
formacion, las federaciones y conferencias de religiosos.

En América Latina, con la reunién del Episcopado Latinoamericano en Medellin,
Colombia (1968) se concretaron ailgunos de estos puntos: necesidad de
encarnarse en el mundo real de América Latina, la intencién de participar en ei
desarrollo del pueblo latinoamericano, para lo que exhortaba a profundizar en la
teologia y la espiritualidad de fa vida apostdlica y a tomar conciencia de ios
graves problemas sociales de América Latina. Incluso se liegd a pedir a ios
religiosos que cumplieran con lo sugerido por Pablo VI con respecto a la reforma
agraria de sus tierras. Se sefialé que los centros de decision fueran regionales y
se integraran en la pastoral de conjunto y en la vida del pueblo de Dios.

Este impulso renovador se manifestd en diversos sectores:

a) Renovacion institucional. A través de los capitulos especiales de renovacion
surge una legislacién que piasma a nivel de constituciones el espiritu del
Vaticano 1.

b) Renovacion teoldgica espiritual. Se multiplican los cursos de renovacion
conciliar, orientados a una mayor formacién teolégica y a la profundizacion
espiritual del Vaticano II.

c) Renovacién practica. Los cambios se producen en la vida cotidiana;
horarios, habitos, formacion, trabajo, estilo de comunidad, apostolado. En el
primer mundo esta renovacidn lieva a una insercion en el &mbito secular de las
ciudades, mientras que en el tercer mundo la insercidén se hace en los ambientes
populares y pobres.

4.3 Cambios en la vida religiosa después del Concilio Vaticano il
Ya con ia reunion de Medeilin (Colombia) en 1968 se dieron también importantes

cambios en la Iglesia- Latinoamericana. Aparecié el modelo de insercion, de
opcion por {os pobres. Comenzaron los €xodos, se dejaron las grandes casas
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para acercarse a los pobres. Se relativizaron los compromisos de por vida, tanto
los matrimonios, en la vida religiosa y en el sacerdocio. Se da una mayor
solidaridad y coparticipacion entre las congregaciones.

Comienza un gran éxodo de grandes comunidades y conventos a pequefas
comunidades en el centro de las ciudades. Se multiplican los cursos de
renovacion conciliar y los religiosos van asimilando las nuevas corrientes
biblicas, litirgicas, teoidgicas y espirituales.

Los votos se impregnan de una nueva perspectiva personalista y comunitaria. La
obediencia se concibe dentro del marco de! discernimiento y el dialogo
comunitario. La castidad o virginidad se vive de forma positiva como apertura,
amistad con el Sefor y realizacion afectiva en fa comunidad apostdlica. La
pobreza esta ligada al trabajo y al compartir fraterno.

Particutarmente en América Latina, pero también en zonas marginales del primer
mundo, surgid una vida religiosa preocupada especialmente por la justicia. La
irrupcion de los pobres en la sociedad y en |a lglesia obliga a la vida religiosa a
una relectura de la realidad y a un discernimiento de los signos de los tiempos.

La respuesta de los religiosos no se hace esperar
presencia en el mundo campesino y minerc, entre
indigenas, en zonas suburbanas y marginadas, en los
paises del tercer mundo, y en e} primer mundo, presencia
en el ambito del trabaje manual obrero, entre los
inmigrantes, drogadictos, solitarios {Codina y Zevallos,
1987:71).

Nace una nueva espiritualidad ligada al seguimiento del Jesus historico y a su
opcion por los pobres, al descubrimiento del pobre como fugar teoldgico y
espiritual privilegiado. Los votos son vividos en clave de solidaridad y servicio a
los mas desposeidos. La comunidad ubicada en lugares populares, es sitic de
encuentro y convivencia con el pueblo sencillo. El trabajo adquiere sentido no
sblo de promocion, sino de concientizacion. ' '
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En este mismo sentido, como lo manifiestan Codina y Zevalios, el papel que las
mujeres religiosas juegan y continuan jugando en este proceso es por demas
importante.

Digamos, para acabar, que en todo este proceso la vida
religiosa femenina ha jugado un papei muy destacado. Las
religiosas han dado pruebas en todo el posconcilio de una
gran vitalidad, entrega y capacidad de adaptacion. Mas
adn, la falta de poder de la mujer en la sociedad y en la
Iglesia hace que las religiosas posean una connaturafidad
especial para acercarse a los lugares mas pobres y
marginados. No ha sido una simple insercién geografica,
sinc una inculturacidn y asimilacion de una nueva
espiritualidad. La vida religiosa femenina constituye hoy dia,
mas que nunca, un potencial evangélico incalculable, que
tal vez no es suficientemente conocido ni apreciado (Codina
y Zevallos, 1987:71).

Aungque a lo largo del capitulo V sefialamos el nuevo estilo de vida de ias
religiosas, de manera general, podemos sefalar que los cambios que posibilité el
Concilio Vaticano 11, se refieren a los siguientes aspectos:

1)En el vestido: Aunque es visible que pertenecen a una congregacion religiosa,
no usan habitos.

2) En la casa. Sus casas son pequefas, una de ellas rentada, la otra es de su
propiedad .

3) En el tipo de trabajo. Su trabajo se realiza principalmente en las colonias
populares de la zona de los Pedregales.

4) En la forma de participacién en los ritos y liturgia. Ellas participan en
algunas de las actividades liturgicas (lectura, dan la comunién).

5) En el tipo de relaciones personales que establecen. En este aspecto sus
relaciones son mas informales y espontaneas.

6) En su relacién con la autoridad; ésta es de mayor didlogo, menos rigida y
vertical. Con los sacerdotes participan en las instancias de decision y en la
Congregacion en las reuniones internas como representantes en los Capitulos,
enfre otros.

4.4 Lafundacién de la Congregacion de Maria Reparadora: Francia (1854)

La Congregacion de Maria Reparadora fue fundada por Emilia d"Oultremont,
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quien nacié en Bélgica en 1818; se casd a ta edad de 19 afios con Victor
d'Hooghvorst y procreé cuatro hijos. Emilia d"Oultremont enviudd en 1847 a la
edad de 28 afios. Era la tercera de tres hijos del conde Emile d'Oultremont y de
Marie Charlotte Lierneux de Presie. Aristdcrata y cristiana, poseia una gran
inclinacién at trabajo, realizaba obras de caridad con el préjimo y tenia un gran
espiritu hospitalario.

El padre de Emilia era embajador de Bélgica en los Estados Pontificios y viajaba
con frecuencia; este hecho inﬂuyé de manera significativa en el pensamiento de
Emilia y le dié acceso a las ideas y realidades de su tiempo. Quedd impactada
del ambiente romantico de su época y participd del entusiasmo artistico/religioso
que se vivia en ltalia y en Roma. A partir de su matrimonio, ja mayor parte del
tiempo, la pasaba visitando a la familia y llevaba una vida muy religiosa.

En el aflo de 1848 el esposo de Emilia se dirigié a Roma en viaje de caceria con
un amigo, contrayendo fiebre paltidica y a los pocos dias muere. A partir de Ia
muerte de Victor [a vida de Emilia se hace mucho mas espiritual y de
recogimiento. A su retorno a Bélgica continué con un estilo de vida mas retirado,
pasando mucho tiempo en la capilla y visitando enfermos y pobres para
socorrerlos. En Francia funda la Congregacion de Maria Reparadora en el afio de
1854.

4.5 La flegada de la Congregacién de Marfa Reparadora a México (1897)

Con la finalidad de crear una comunidad reparadora en México, cinco hermanas
reparadoras (2 francesas y tres espaiiolas) llegaron al puerto de Veracruz el 31
de diciembre de 1897. El 3 de enero de 1898 estas religiosas se dirigieron al
cerro del Tepeyac a llevarle a la Virgen de Guadaiupe e} proyecto para fundar
una Congregacion en la ciudad de México. Al poco tiempo recibieron la solicitud
para crear otras comunidades en las Diécesis de Puebla y Guadalajara.

Desde e! comienzo de su trabajo formaron grupos de retiro y ejercicios
espirituales de San Ignacio para sefioras y serioritas; se lievd a cabo ia
evangelizacion, la ensefianza del catecismo, asi como la adoracion al Santisimo
Sacramento, la catequesis y la formacion de agentes pastorales.
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El 3 de diciembre de 1898 inauguraron la comunidad en Buenavista, Distrito
Federal. En 1898, afio de su llegada a México, varias religiosas reparadoras se
trasladaron a 1a Ciudad de Puebia para establecer una comunidad, y cinco arfios
mas tarde, en 1903, crearon otra en Guadalajara. Su arribo a México abrid
posibilidades para que la accién misionera de estas religiosas se extendiera a las
Antillas, donde se instalé una comunidad en {a Ciudad de la Habana, Cubag, en
1906 y posteriormente otra en Nueva York.

Con el inicio det conflicto armado en México, en 1910, (as hermanas se dedicaron
a atender y cuidar a los heridos de guerra y a los pobres y necesitados:

La revoiucibn que habia estallado en 1910, se fue
recrudeciendo con continuos bombardeos a la Ciudad de
México. Atentas a las necesidades del momento, se
dispuso de! salén de actividades apostdlicas para dar
hospitalidad a 8C herides, a quiénes también se les
reconfortaba espirituaimente (100 ahos de presencia en
México, 1998:s/p)).

Con la guerra y la persecusion religiosa algunas de ias hermanas tuvieron que
refugiarse en Cuba, Estados Unidos y Espafia, quedando en México solo 7
hermanas. Por motivo del movimiento cristero, en 1926 se tuvieron que cerrar las
tres comunidades del D. F., Puebla y Guadalajara, pues la persecusion religiosa
del gobierno callista tornd muy dificiles las condiciones para la realizacion de su
trabajo pastoral. Un pequefio grupo de hermanas permanecieron en El Paso,
Texas, esperando condiciones para volver, lo que fue posible a partir de 1930.

La tarea que las reparadoras se plantean hasta la fecha son:

{...) levar el anuncio de Cristo y nuestra presencia solidaria
entre aquellos mas aislados y desposeidos, como nuestros
hermanos indigenas de la Sierra Tarahumara, los indigenas
otomies de Hidalgo, nuestros hermanos marginados en las
periferias de las grandes ciudades, asi como entre las
empobrecidas comunidades campesinas de Guatemala
(100 afios de presencia en México, 1998:s/p).

Las hermanas reparadoras ademas plantean hasta la fecha que acogen las
reivindicaciones de los hombres en sus deseos de justicia, de solidaridad entre
los hermanos, de fos derechos de las personas, de fraternidad y trascendencia y



sefialan que alli donde Cristo es desconocido o ultrajado en sus miembros
sufrientes y humiliados, hay lugar para la reparacion.

Reparar es colaborar con Jesas, como Maria, para re-crear
al mundo en el amor. Reparar es dar al mundo un corazén
nuevo (100 afos de presencia en México 1998:s/p).

Como resuitado de su labor apostélica las hermanas reparadoras han extendide
su influencia y a la fecha se encuentran en 20 paises de América, Europa, Africa
e Islas del Oceano Indico.

Actualmente en México, las reparadoras han formado comunidades en la ciudad
de México, en Chihuahua, San Luis Potosi, Guadatajara, Hidalgo y Veracruz.

4.6 Congregacion de San Felipe Neri (Filipenses): Su fundacidén y
establecimiento en México

Los fundadores de esta Congregacién son Marcos Castafier y Seda (1815-1878)
y su hermana Gertrudis (1824-1991), en Espafia. Marcos inicialmente dirige su
atencion hacia las religiosas. Primero, organiza el grupo de la Sagrada Familia de
- Burdeos, posteriormente el de ia Inmaculada Concepcion y, por Gitimo el de las
filipenses.

Su labor apostélica es formidable. Con su hermana logra
renovar los estratos sociales de aquel Matarb que se
entrega como embriagado a la era industrial de mediados
del siglo XIX sin estar preparado cristianamente para
respetar los derechos de la joven y de la mujer obrera.
Marcos y Gertrudis son para la ciudad como unos profetas
de Dios, mas no gratos a los industriales. Los dos
hermanos se empeifian en formar cristianamente a las
obreritas, dandoles af tiempo los rudimentos de la cultura y
de la ensefanza cristiana. El impacto, el choque resuita
fuerte. Los fabricantes miran de recjo a ios Castafier, cuya
gesta empefan en silenciar y oividar (Dos hermmanos: un
carisma, s/f.24).

En el afio de 1858, en ia ciudad de Matard, Didcesis de Barcelona, los hermanos
Marcos y Gertrudis Castafier fundaron el Instituto de Hermanas de San Felipe
Neri.
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E! objetivo que se propone ia Congregacion a la fecha es la renovacion cristiana
de ia Sociedad de acuerdo con las necesidades mas urgentes de la Igleisa y con
especial atencion a los mas necesitados.

La Congregacién Filipense en México

l.a legada de las hermanas filipenses a México se realizd en el afo de 1907.
Fueron religiosas espafolas las que llegaron inicialmente a Campeche; ahi
establecieron una escuela en la ciudad y ofra en las afueras de elia.

En Campeche permanecieron hasta el afio de 1814, fecha en la que tuvieron que
retirarse debido a la politica gubernamental en contra de la iglesia. No fue hasta
hasta 1961 que regresaron a trabajar en otra escuela.

Con el Congilio Vaticano I se les impulsé a buscar sus origenes y a descubrir la
opcidn por los pobres. Las filipenses se asumen como un grupo de hijas de San
Felipe Neri, un grupo dindmico que trata de dar respuesta a las necesidades de
los marginados, los pobres. A la fecha, las filipenses cuentan con cinco casas:
Una, en la ciudad de México. Tienen ofra casa en Hidalgo. Ahi se trabaja con
campesinos y se tiene un proyecto de cooperativa para comercializar el café. En
Jalisco, se tiene ta casa de formacion de su congregacion. También en ese lugar
se trabaja en un pueblo donde la gente es sumamente pobre, quienes
basicamente se dedican a tejer canastos con el tule que crece en la region. En
Coahuila también trabajan en varios ejidos en los que se tienen Comunidades
eclesiales de base.
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Conclusiones

1.-La vida religiosa de principios del siglo XX continda los lineamientos
establecidos en el siglo XIX. A pesar de las diferencias entre las
congregaciones, que se exteriorizan en los habitos, devociones vy
espiritualidades, casi todas las congregaciones tienen caracteristicas bastante
uniformes en relacién al trabajo, vida comun, observancia y mentalidad. No se da
una real confrontaciéon con el mundo. El tipo de vida religiosa tradicional que
prevalece en estas fechas se caracteriza por grandes edificios, grandes casas
de formacién, grandes instituciones propias donde se trabaja y se vive. Su estilo,
incluso en la vida religiosa apostdlica, es muy semejante al de las grandes
abadias mondsticas. Este tipo de vida religiosa es llevada adelante con bastante
abnegacidon y espiritu de sacrificio y con una mentalidad a menudo
asistencialista. Prevalecia en las congregaciones religiosas el modelo
conventual. Dentro de este modelo se daba una vida fuertemente estructurada,
las relaciones interpersonales eran mas formales, {a relacion entre la autoridad y
los subalternos era mas vertical. un modelo piramidal. Los signos exteriores que
caracterizaban a los religiosos eran mas evidentes: la casa, el vestido.

2.-E! Concilio Vaticano Il {1962-1985) posibilitd una gran apertura de la Iglesia, al
didlogo con el mundo. La vida se habia hecho menos estructurada. Las
relaciones interpersonales se hicieron mas espontanea. Se formaron asimismo,
comunidades mas pequefas y la relacion con las autoridades se hizo més
corresponsable, mas dialogante, mas participativa. Los signos externos se fueron
- atenuando y lo mismo el habito. Por su parte, la liturgia se hizo mas espontanea,
participativa. Las congregaciones empezaron a tener mas relacion con la gente
de fuera, también las relaciones familiares se hacen mas cercanas. Dentro de los
decretos emanados del Concilio se exhortaba a modificar la vida religiosa en
aspectos tales como la oracién, el trabajo, el estilo de gobierno y las reglas, la
vida contemplativa, la vida apdstolica, la institucion monastica, la vida religiosa
laical, los institutos seculares, la pobreza, la vida comunitaria y [a union de los
diferentes grados, la clausura, el habito, {a formacion, las federaciones y
conferencias de religiosos.
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3.-La Congregacion de Maria Reparadora fue fundada por Emifia d"Quitremont,
nacida en Bélgica en 1818. Aristocrata y cristiana, poseia una gran inclinacion al
trabajo, realizaba obras de caridad con el préjimo y tenia un gran espiritu
hospitalario. En Francia funda la Congregacién de Maria Reparadora en el afio
de 1854. En México se funda una comunidad reparadora en 1897. Desde el
comienzo de su trabajo formaron grupos de retiro y ejercicios espirituales de San
Ignacio para sefioras y sefioritas; se lievo a cabo la evangelizacion, la ensefianza
del catecismo, asi como la difusion de la adoraciéon al Santisimo Sacramento, la
catequesis y la formacién de agentes pastorales. La tarea que las reparadoras se
plantean hasta la fecha es: llevar el anuncio de Cristo y su presencia solidaria
entre aquelios mas aislados y desposeidos, como los indigenas de la Sierra

 Tarahumara, los otomies de Hidalgo, los marginados en las periferias de las
grandes ciudades, asi como entre las empobrecidas comunidades campesinas de
Guatemala.

4- Los fundadores de la Congregacion filipense son Marcos Castarier y Seda
(1815-1878) y su hermana Gertrudis (1824-1991). En el afo de 1858, en la
ciudad de Matard, Didcesis de Barcelona, los hermanos Marcos y Gertrudis
fundan la congregacidn filipense en Espaia. Iniciaimente dirigen sus esfuerzos
hacia la defensa de los derechos de la joven y de ta mujer obrera. La liegada de
las hermanas filipenses a México se reaiiz6 en el afio de 1907, a Campeche
donde estabiecieron una escuela para nifios. Con el Concilio Vaticano Il se les
impulsd a buscar sus origenes y se las conduce a descubrir la opcion por los
pobres.Las filipenses se asumen como un grupo de hijas de San Felipe Neri, un
grupo dinamico que trata de dar respuesta a las necesidades de los marginados.
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5. LAS HERMANAS RELIGIOSAS DE LA COLONIA AJUSCO: Un nuevo estilo
de vida religiosa

5.1 El perfil de las hermanas religiosas
5.1.1 Las hermanas religiosas: comunidades pequeiias

El grupo de mujeres religiosas que trabaja en la Parroquia de la Resurreccion
vive en pequefias comunidades, tal y como lo recomendd el Concilio Vaticano |,
dado que en este tipo de Comunidad es mas facil la comunicacién y la relacion
mas estrecha entre las integrantes.

La Congregacion de Maria Reparadora en 1a Comunidad Ajusco esta conformada
por seis religiosas, en tanto que a la Congregacion filipense fa constituyen cinco

religiosas.

En el presente apartado tratamos de hacer una descripcion, de las caracteristicas
del grupo y de sus integrantes, con el proposito de establecer que el perfil de
estas mujeres esta transformando el viejo estiio de vida de las comunidades

tradicionales.
5.1.2. La edad de las religiosas: mujeres mayores y jévenes

Ambas congregaciones de religiosas cuentan en su interior con mujeres jévenes
y hermanas de edad mayor, aunque podriamos decir, a partir de nuestros datos,
que en la Congregacidén de Filipenses se encuentran las hermanas mas jévenes,
debido principalmente a que la mayoria (3) se encuentran en etapa de formacion
religiosa; en tanto que en la de Maria Reparadora se encuentran ias hermanas
de mayor edad, ya que ellas en su mayoria (3) han obtenido los votos perpetuos.
El promedio de edad de las Filipenses es de 38.20 afios (Ver Cuadro No. 1), en
tanto que el promedio de edad de las religiosas reparadoras es de 51.50 afios

(Ver cuadro No. 1).
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CUADRO No. 1
EDAD DE LAS RELIGIOSAS (AMBAS CONGREGACIONES)

CONGREGACION FILIPENSE CONGREGACION REPARADORA

: 28 36
29 42

31 50

42 58

61 61

62

Promedio edad 38.20 Promedio edad 51.50

Fuente: Elaborado con los datos obtenidos de los Diarios de vida cofidiana realizados
por las religiosas.

'La combinacién de las edades de ambas congregaciones da como resultado un
promedio de 45.45 aros (Ver Cuadro No. 2 ). Este resuitado es indicativo de una
edad madura en la que se da la complementaridad entre las hermanas mas
jovenes con las de mayor edad. En el trabajo concreto en la colonia, se han
logrado unificar religiosas de diferentes edades, cuestion que ha permitido
enriguecer, en gran medida, las propuestas para mejorar el trabajo pastoral en la
zona. Por ejempio la presencia de las hermanas mas jovenes ha fortalec_:ido los
lazos y el trabajo con los jovenes de ambos sexos de la colonia, asi como la
presencia de religiosas de mayor edad, que cuentan con mayor experiencia, pues
han trabajado en diversas comunidades y paises, ha posibilitado que se
modifiguen los estilos de refacién con la gehte de la colonia Ajusco.

CUADRO No. 2 *

EDAD EN AMBAS CONGREGACIONES
28
29
3
28
42
42
50
58
61
61
82
PROMEDIO 45.45 ANOS
Fuente: Eiaborado con los datos obtenidos en los Diarios de vida cofidiana realizados por ias
religiosas
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§.1.3 Escolaridad formal e informal: preparacién continua

Por lo que se refiere a los grados de escolaridad formal, segun la informacidn que
tenemos, el grupo de las filipenses cuenta con un grado de escolaridad superior,
puesto que dos de las hermanas han alcanzado e! nivel universitario y 1as otras
s6lo el nivel medio superior (Ver cuadro No. 3); en tanto que en el caso de las
mujeres religiosas de Maria Reparadora la mayoria ha logrado obtener el nivel

medio superior y sélo una de ellas el nivel universitario (Ver Cuadro No. 3 ).

CUADRO No. 3
ESCOLARIDAD DE LAS RELIGIOSAS

FILIPENSES REPARADORAS
3er. Grado Comercio Bachillerato
Estudiante de la Lic. Teologia Secundaria (incompleta)
Técnico en Educ. Preescolar Contaduria privada
Estudiante Normal Lic. En Quimica (incompleta)
Lic. Matematicas (incompleta) Normal
{ Estudiante de Bachitlerato

Fuente: Elaborado con los datos obtenidos en los Diarfos de vida cotidiana realizados por las
religiosas

Hay que agregar ademas que la mayoria de las hermanas se capacitan y
preparan en areas que tienen que ver con su vocacion religiosa. Entre ellas se
encuentran los cursos de Cristologia, Eclesiologia, Vida Religiosa, Votos,
Espiritualidad y Sagradas Esbn‘turas, entre otras. Ademas se preparan
cotidianamente en una diversidad de areas por medio de diplomados, sobre
temas como medicina, derechos humanos, andlisis de la realidad, etcétera. Por
ejemplo, una de las hermanas se ha preparado en el area de medicina y atiende
actualmente un dispensario de la Parroquia, da consUItas y aplica acupuntura.

Lo anterior nos permite afirmar que las hermanas religiosas han dedicado gran
parte de su vida al estudio y estudiar es una preocupacion y ocupacién de las
congregaciones y de ellas en lo individual para actualizarse y desempefiarse
mejor tanto en el trabajo pastoral como en el asalariado.
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5.1.4 Etapas en la formacién de la vida religiosa

Las comunidades religiosas de nuestro estudio le otorgan una gran importancia a
la formacién permanente en el aspecio religioso, a fin de responder a las
exigencias de la vocacion de las hermanas. Para cumplir con ello, en cada
congregacion se exigen y cumplen ciertas etapas de formacién que van siendo
alcanzadas por ellas, que hayan observado una serie de conductas, adquirido
diversos conocimienios y ademas de que cuenten con la aprobacion de la
Superiora.

En el cuadro No. 4 se describen, de manera generai, las etapas de formacién en
las congregaciones de nuestro estudio a fin de ubicar las particularidades en cada '

una de ellas.

CUADRO No. 4
ETAPAS DE FORMACION

CONGREGACION REPARADORA

CONGREGACION FILIPENSE

Formacién Preliminar. En esta etapa se
conoce Ja vocacion y aptitudes de la
Aspirante. 5u duracién es entre & meses y
dos affos. Comprende 2 etapas: a) La
aspirante mantiene contactos con las
comunidades b) Periodo en el que Ia
aspirante participa en alguna comunidad

Aspirantado. Es una etapa de contacto
con la Congregacion. Se puede compartir
en todo o en parte la vida de la
Congregacién. No exislen compromisos
por ninguna de las dos paries.

Noviciado. mplica la vida comunitaria. Es el
inicio de la vida religiosa. Durante esta etapa
se recibe wuna formacibn sobre ef
conocimiento de Dios. Dura 2 afios.

Postulantado.Con esta etapa comienza el
proceso de formacién de la aspirante.
Puede durar entre 6 meses a 2 aiios.

Compromisos temporales. Al terminar el
Noviciado, la novicia se compromete de
manera temporal. Su duracién es de 6 afios
COMD MINIMo y 9 como maximo.

Noviciado. En esia etapa se discierne
sobre la autenticidad de la llamada de
Dios. No debe durar mas de dos ailos.

Tercera probacion. Es una etapa de
preparacién a la profesion perpetua, se vive
en el retiro y la oracién

Juniorado. Se profundiza de manera
integral y sistemaética en los aspectos de la
vida religiosa. Puede durar de 5 a 9 aflos.

Profesion perpetda. Etapa en la que ya se
considera a la religiosa con permanencia
definitiva en la Congregacion

Profesién perpetia. La religiosa es
considerada con permanencia definitiva.

Formacién continua. Se plantea la
necesidad de actualizarse de manera
permanente durante el tiempo de estancia en

la congregacion.

Formacién permanente y 3*. Formacién.
Se plantea la necesidad de una formacién
permanente.

.

Fuente: Elaboracién nuestra con base en ios documentos internos de las Congregaciones
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En el siguiente cuadro describimos las etapas de formacién en las que se
encuentran las hermanas de ambas congregaciones.

CUADRO No. 5
ETAPAS EN LA FORMACION DE VIDA RELIGIOSA

FILIPENSES REPARADORAS

2 votos perpetuos 4 votos perpetuos

3 junioras ' 2 junioras

Fuente: Elaborado con los datos obtenidos en Jos Diarios de vida cotidiana realizados por las
religiosas.

Como se puede ver en el Cuadro No. 5§ en la Congregacion filipense se
encuentran el mayor nimero de las religiosas en formacion, cuenta con tres
junioras y 2 con votos perpetuos. En la Congregacion de Maria Reparadora se

tienen 2 junioras y 4 religiosas de votos perpetuos.

Estos datos nos permiten ver que en la Congregacion filipense se encuentran la
mayoria de hemmanas que no tienen una permanencia definitiva en la
Congregacién. Podemos concluir que segun lo anterior, en la Congregacion
Reparadora existe un mayor tiempo de formacién y experiencia para desarroliar
su trabajo pastoral, 1o que se refleja en a gran dedicacién y entrega, cuestion que
ademas hemos constatado a través de nuestra observacidn y paricipacion
cotidiana con ellas. Por ejemplo, las hermanas reparadoras dedican mas tiempo a
su actividad tanto pastoral y social, debido a que ya no tienen responsabilidades
en el area formativa dentro de la Congregacion.

5.1.5 Antigliedad en la Congregacion
Los aftos que las religiosas han permanecido en sus Congregaciones es muy

variable. Sin embargo, entre las reparadoras existe un mayor numero de
hermanas que han dedicado mas tiempo a la vida religiosa, el promedio de afios
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en esta dltima Congregacién es de 27.5, a diferencia de las filipenses donde el
promedio alcanza 18.6 afios (Ver Cuadro No. 6).

CUADRO No. 6 )
ANTIGUEDAD EN LA CONGREGACION (POR ANOS)
FILIPENSES REPARADORAS
8 12
9 12
3 30 |
29 34
38 37
, 40
Promedio 18.6 Promedio 27.5 B

Fuente: Eiaborado con los datos obtenidos en los Diarios de vida cotidiana realizados por las
religiosas

El hecho de que las hermanas reparadoras cuenten con mayor tiempo en la vida
religiosa nos permite indicar que es un grupo y una comunidad mucho mas
madura, estable y activa, a diferencia de las hermanas filipenses.

5.1.6 Antigliedad de las hermanas en la colonia

Los datos que hemos obtenido con respecto a la antigledad en la colonia son las
siguientes: La antigiedad de las hermanas en la colonia varia entre cada una. Sin
embargo, podemos ver (Cuadra No.7) que, por un lado, en la Comunidad de las
reparadoras dos de ellas han permanecido por mas tiempo, mientras que el resto
son muy recientes. En la Comunidad filipense el nimero de afios de permanencia
de ellas es casi igual. El promedio de antigliedad en la colonia por parte de las
filipenses es de 5.2 afios, mientras que en las reparadoras es de 4.05 afos. (Ver
cuadro No. 7).
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CUADRO No. 7
ANTIGUEDAD EN LA COLONIA (POR ANOS)

REPARADORAS FILIPENSES

3 meses

Oihio|iw

OIOIRININ

Promedio 4.05 aftos Promedio 5.2 arios B

Fuente: Elaborado con los datos obtenidos en las entrevistas realizadas a las religiosas.

5.1.7 Actividades de ias religiosas

De acuerdo con la informacion que las hermanas nos proporcionaron en su Diario
de vida cotidiana, elaborado a peticion nuestra, asi como en la entrevista que
aplicamos y por nuestra observacion directa, podemos senalar que las
actividades que las hermanas desarrollan en sus diferentes ambitos son diversas.

Con base en los Diarios hemos elaborado un somero analisis de cudles son las
actividades que las hermanas desarrollan en los diferentes espacios sociales
{Congregacion, Comunidad, Parroquia y otros) en los que se mueven. Para ello
hemos seleccionado dos diarios que nos parecen representativos y hemos
tomado cada una de las actividades que en ellas se apuntan; nuestra idea es dar
un ejemplo, mas que hacer una descripcion exhaustiva (Ver Cuadros No. 8 y No.
9).
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: CUADRO No. 8
SINTESIS DE DIARIOS DE VIDA COTIDIANA
RELIGIOSAS FILIPENSES
(1o. AL 15 DE MAYO DE 1998)
CONGREGACION PARROGUIA COMUNIDAD TRABAJO OTROS
ASALARIADO
Oracidn Asistir Dar clases Aseo personal
Comunitaria Grupo de ejercicics Jardin de nifios
espirituales
Discernimiento Ayuda parroco Asistir reunién de Planchar
Presentaciones Animadores
Platica Asistir grupo Asreglo
Parroco de matrimonios recamara
jovenes
Atender juramentos | Asistir reunién Limpiar cocina
pf de CEBS

dejar de heber

Ayuda con boletas
de bautismo

Ver T. V.

Ver peliculas

Lectura
periddico

Cuidar y pasear
sobrinos

Lavar ropa

Fuente: Efaborado con base en los datos abtenidos de los Diarios de vida cofidiana realizados por

las hermanas
CUADRO No. 9
SINTESIS DE DIARIOS DE VIDA COTIDIANA
HERMANAS REPARADORAS
(10. al 15 de mayo de 1998)
CONGREGACION PARROQUIA COMUNIDAD OTROS
Oracidn Reunién con el Preparacion reunién Juego con nifios
comunitaria Sacerdote CEBS
Examen de Realizacién de Misa de CEBS adultos Ver pelicula
Conciencia eriddico mural ' :
Manejo de sentimientos { Misa Talleres para papas de Asistir escuela
Nifios de CEBS
Asisitir al Consejo Atender CEBS Aseo personal

Parroquial

Misa de difuntos

Aseo de la casa

Ejercicio fisico

Visita a
familiares

Fuente: Elaborado con base en los Diarios de vida cofidiana realizados por las hermanas
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Con el propdsito de que sea visible la diversidad de las actividades que
desarrollan las religiosas, las hemos agrupado de acuerdc con los espacios
sociales en los que se desenvuelven: a) Congregacion; b) Parroquia; c)
Comunidad d)Trabajo asalariado y estudio; e) Otros

5.2 Las religiosas y su Congregacién
a) Congregaciéon

En el espacio de ia Congregacion las actividades que realizan tienen que ver con
su vida espiritual, tales como la oracidn individual y comunitaria, asi como el
proceso de discernimiento que consiste en el analisis racional y permanente de
los hechos de su vida cotidiana a fin de alcanzar Ia tranquilidad espiritual. En el
mismo sentido se encuentran el Examen de Conciencia y el Taller de Manejo de
Sentimientos que llevan a cabo las mujeres religiosas. En ambas actividades se
exponen los problemas gque les preocupan, se analizan y se buscan alternativas
para su solucion. Dichas actividades también tienen como objetivo lograr la
armonia entre las integrantes de la comunidad.

Al interior de la comunidad realizan reuniones de planeacion de ias actividades y
se toman decisiones importantes para la vida comunitaria. En estas reuniones
también se designan las actividades de aseo y cuidado de la casa. Estas se
realizan de manera rotativa (limpieza y dreas comunes, compra y preparacion de
alimentos, etcétera). '

E! espacio de la Congregacion es también un espacio de convivencia y recreacion
entre las hermanas. Se reunen para platicar, ver television, jugar, ayudarse
mutuamente en sus trabajos, o sea, conviven en comunidad.

b) Parroquia

Las actividades que realizan en el espacio de la Parroquia van encaminadas a
apoyar tareas de caracter administrativo (boletas de bautismo, las
presentaciones, etcétera), asi como la participacion en las reuniones del Consejo
Parroquial que es la instancia de discusidn y decision de las cuestiones
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fundamentales para el funcionamiento y organizacién de las actividades en la
Parroquia.

Participar en la elaboracion del peridédico mural de la Parroquia constituye para
las hermanas un espacio de difusién de los problemas que afectan a los
pobladores de la zona (servicios publicos, violencia intrafamiliar, Chiapas,
FOBAPROA, entre otros). Es también la Parroquia el lugar en el que muchos de
los vecinos de la colonia asisten con las religiosas para buscar apoyo y fue;za
para enfrentar sus probiemas de alcoholismo, drogadiccion u otros. Son muchos
los hombres que acuden con las religiosas para hacer un juramento y dejar de
beber.

Cabe sefalar también que como consecuencia de las innovaciones al interior de
la vida religiosa, después del Concilio Vaticano i, las hermanas pueden participar
en los ritos de la Iglesia, lo que antes no les era permitido. Ahora estan
autorizadas a leer el Evangelio, dar la comunién, pero no consagran ni dan la
confesidn. También participan en algunos de los sacramentos comao et bautismo,
pero no realizan la confirmacion.

¢) Comunidad

En relacién con las actividades que las religiosas desarrolian en el espacio de la
colonia Ajusco, fundamentalmente se refieren a la atencidon a los diferentes
grupos que se han formado como resultado del trabajo realizado por la
Parroquia.Es asi que ellas participan en fas reuniones de animadores de las
Comunidades Eclesiales de Base (CEB’'s), que son espacios en los que se
discute y planean las actividades. También apoyan a los grupos de matrimonios
jovenes, quiénes basicamente discuten las Sagradas Escrituras y tratan de aplicar
sus ensefianzas a la vida en pareja. Asimismo es importante la participacion
activa de las hermanas en el Grupo de Mujeres, cuyo propésito es tratar de
concientizarlas sobre la necesidad de luchar por su dignificacion, tanto personal
como social, en su vida familiar y laboral, es decir, que cobren conciencia de sus
derechos de género.

El grupo de CEB’s de adultos también es un espacio de trabajo de las religiosas.
En él se analiza la Biblia para darle una aplicacién a la vida de cada uno de los



participantes. Ademas, ellas trabajan en las CEB's que se han formado para
atender a los nifios de la zona, se frata de crear un espacio de recreacion,
ademas de conocimiento de la palabra de Jesus. Asimismo, se involucra a los
padres para que complementen el frabajo de las CEB’s nifios, por medio de
talleres en los que se pretende sensibilizarlos para que den a los nifios un trato
adecuado y evitar situaciones tales como el maltrato y la faita de atencién.

d) Estudio y trabajo asalariado

En el caso del trabajo asalariado, ias hermanas filipenses cuentan con un Jardin
de nifios, cuyo nombre es "San Felipe Neri", localizado en la colonia Ajusco,
‘para atender a los mas necesitados de la zona. Alli algunas de las hermanas
imparten clases y obtienen recursos econdmicos para su comunidad religiosa. Al
Jardin de nifios le dedican una buena parte de su tiempo. Ademas de que algunas
estudian la Normal para poder atender este centro educativo.

Las hermanas reparadoras trabajan en la Parroquia y por ello se les da un apoyo
econdmico, por lo que la mayor parte de su tiempo lo dedican a atender los
grupos en los que ellas participan. Algunas de las hermanas de ambas
Congregaciones dedican sus esfuerzos al estudic de sus materias de ia escuela
formal, asi como en su preparacién religiosa y pastoral.

&) Otros

Con respecto a las actividades recreativas de las mujeres religiosas estas son,
por gjiemplo, la realizacién de aiglin eiercicio fisico (yoga), ver television, leer el
periddico, jugar con los nifios de la colonia, entre otras cosas.

En sintesis, las religiosas de nuestro estudio realizan una gran cantidad de
actividades, en los diferentes espacios sociales en los que se desarrollan,
Ademds, el tipo de actividades que realizan rompen con el modelo tradicional de
vida religiosa en el que se da un gran peso a la oracidn y a la vida en la
comunidad religiosa. Ademas las religiosas ya no estan encerradas en sus
conventos 0 casas, tienen como eje su actividad pastoral, que consiste
basicamente en el trabajo fuera de su casa, ¢ sea, en la colonia Ajusco. Ef trabajo
en las Comunidades Eclesiales de Base ocupa una gran parte de su tiempo, en
especial de las reparadoras, debido a que la mayoria ya son religiosas de votos
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perpetuos, a diferencia de las religiosas filipenses, quiénes tienen como mision su
preparacion religiosa y profesional. El tipo de actividad que desarrollan las
hermanas en ambas congregaciones refleja que han asumido plenamente la
Teologia de la Liberacion que sefiala que la construccion del Reino de Dios es en
la tierra y con los mas desprotegidos.

5.2.1 Motivaciones para ingresar a la Congregacion

Los motivos que tlevaron a las mujeres que conforman el grupo de religiosas de la
colonia Ajusco a ingresar a ambas congregaciones son diversos. De acuerdo a lo
expresade en los Diarios por parte de las religiosas, asi como en la entrevista
que realizamos, podemos sefialar lo siguiente: En caso de una de las hermanas
gue tiene mayor tiempo en la congregacion nos dijo que conocid la vida
contemplativa de las mujeres religiosas y posteriormente la vida activa. Ademés
queria realizar un trabajo pastoral

Como podemos ver, los motivos que influyen para que algunas mujeres ingresen
a una Congregacion religiosa son de orden subjetivo y ligados estrechamente a
dos cuestiones, por un lado la vida espiritual y de oracion y por el otro, contribuir
con su trabajo al mejoramiento de las condiciones de vida de los mas pobres. Su
respuesta coincide con lo que conocemos de su trabajo en la Parroquia. En este
mismo sentido otra de las mujeres religiosas del grupo que hemos estudiado nos
dijo que: "El principal motivo de ingresar a la Congregacion fue porque me senti llamada
por Dios". Sefiala que en el proyecto de Dios los pobres tienen un lugar
privilegiado y ella queria hacer algo por esta gente, a lo largo de toda la vida.
Como podemos apreciar, lo que ella sefiala como el “llamado de Dios", constituyd
un motivo importante para definir su vocacion, es decir, la bisqueda de una vida
espiritual, pero también la vida estrechamente vinculada con una alternativa
pastoral, entendida ésta Gitima como "servicio social” con los pobres. En el caso
de esta hermana es notable su labor en las comunidades de base de jovenes,
CEB’s de adultos y su apoyo a los ancianos, entre otras actividades.

Si bien se encuentran casos en los que la familia influyé para que la hermana
optara por ingresar a la Congregacion, el factor pastoral pasa a ser definitivo;
ademas, le atrajo la adoracién al Santisimo y la obra misionera; también el
carisma le gustdé mucho, porque fa Congregacién de Maria Reparadora tienen
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como una de sus misiones "dar a conocer la temura de Dios por el mundo”, “Ser Maria
para Jesus en todas partes y siempre”. La realizacién de reuniones de animadores,
la preparacién de ejercicios espirituales, las reuniones de las CEB's, la
preparacion de los retiros comunitarios, entre otras cosas, son actividades que
dan fe de la vocacion que dicha religiosa nos manifestd en la entrevista.

Algunas otras hermanas nos dieron motivos mas amplios y elocuentes, por
ejemplo, el caso de una hermana reparadora quien nos conté que en |a actividad
que realizaba en la Accién Catélica Femenina tuvo contacto con realidades
dolorosas como las de los horfanatorios, hospitales, con los minusvalidos. De
estas experiencias le nacid un desec fuerte por ayudar a los demas. Por uaitimo
‘hay que resaltar el caso de una de las mujeres religiosas, ella manifestd: "Sentia
en mi un vacio que nada me Ylenaba. Queria algo mas. Me atrajo mucho la vida de Maria
y senti ese llamado a la reparacién y a la oracion. El dar catequesis y la vida de las
Reparadoras me llené". En unos ejercicios espirituales confirmé ese llamado que
sentia por seguir a Jesus.

Como hemos mencionado, las motivaciones, por parte de las mujeres religiosas
que conforman el grupo gue labora en la Parroquia de ia Resurreccion son, en
primer lugar, de orden religioso o espiritual y estan estrechamente ligadas a una
experiencia de orden interno, que termina objetivizdndose o materializando en
una decision: ingresar a una Congregacién religiosa. Pero ademés hay que
agregar que ellas también materializan su experiencia subjetiva en una serie de
actividades, en una vida pastoral que no es la tradicional, sino aquella que esta
ligada con la Teologia de la Liberacion, es decir, en una vida religiosa y espiritual,
en una opcion practica que es trabajar con los grupos mas desfavorecidos
economicamente.

5.2.2 Motivos de la llegada de las hermanas a la colonia Ajusco

Al igual que en el caso de las motivaciones por las cuales las hermanas religiosas
decidieron ingresar a sus congregaciones, en lo relativo a su llegada a la colonia,
también fueron diversas, en elias tuvo que ver su vocacién de servicio, pero a ella
se afiade la disciplina, la obediencia, es decir, las necesidades de la propia
Congregacién. En la mayoria de los casos de las hermanas, su llegada a la
colonia Ajusco tuvo que ver con las prioridades y los requerimientos de su

Congregacion.
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Por sjemplo, una de ellas, quién venia de Lima, Pery, estando en etapa de
formacién, nos dijo que llegd a la colonia con el fin de "recoger mi experiencia de
vida en la Congregacion de 14 anos". Esto quiere decir que su llegada a fa colonia le
permitié realizar una sintesis en su formacion religiosa. Otra de ellas nos dio
como motivo el hecho de que sus superioras le propusieron estudiar la
Licenciatura en Teologia en la Ciudad de México, ya que ella residia en el estado
de Jalisco: “Cuando me dijeron yo estaba contenta, era una oportunidad de servir mejor
a la comunidad, y tenia una oportunidad de estar cerca de mi familia.”

Otra de las hermanas nos manifesté una necesidad de apoyar el trabajo de la
Congregacion. Ella ha contribuido de manera importante en el desarrollo y buen
funcionamiento del Jardin de Nifios de la colonia. Ella llegd a trabajar alli porque
una de las hermanas que laboraba como educadora se enfermd, pdr lo que tuvo
que ser sustituida por ella. Una de las reparadoras empezd a trabajar en la
colonia Ajusco porque no podia seguir haciendo su labor pastoral en la sierra
tarahumara debido a que sufrié un accidente. En la colonia Ajusco encontrd una
alternativa para reponerse y realizar el trabajo pastoral que le gusta: "Ya no podia
andar en los barrancos”, nos manifesto la religiosa, pero a pesar de elio, segun el
conocimiento que tenemos de su trabajo, su actividad es diversa y muy intensa.

Una de las religiosas nos contd que el motivo por el que llegd a la colonia fue
para estudiar la carrera de educadora y ejercer en el Jardin de Niflos. Es
importante mencionar que et trabajo en el Kinder es para las hermanas parte del
trabajo pastoral debido a que se esta ayudando a la gente que 1o necesita; en
este caso, a las mujeres con bajos recursos que no tienen a dénde dejar a sus
hijos cuando salen a laborar, con un costo relativamente bajo.

En sintesis, podemos afirmar que de acuerdo con las razones que nos dieron las
hermanas para llegar a la colonia Ajusco, existen motivaciones personales, de
salud u otras, acordes con las necesidades de la Congregacion, pero también
deducimos que debido a la linea de trabajo y a la existencia de las Comunidades
de Base, la colonia se constituye en un punto de atracciéon para las hermanas,
tanto para continuar su formacién, como para realizar un trabajo que tiene que ver
con su labor con los més desprotegidos; no tenemos que perder de vista que ellas



94

desarrofian un nuevo estilo de trabajo pastoral, que estd orientado a apoyar a
estos grupos de la poblacion.

5. 2.3. Toma de decisiones en las Congregaciones: un estilo dialogado
En las congregaciones de religiosas de nuestro estudio existen diferentes estilos

en ia toma de decisiones, que estan determinados por la estructura de gobierno
con la que cuentan (Ver cuadro No. 10).

CUADRO No. 10
ESTRUCTURA DE GOBIERNQO DE AMBAS CONGREGACIONES
(AUTORIDAD POR ORDEN JERARQUICO)

CONGREGACION DE MARIA CONGREGACION FILIPENSE
REPARADORA
ay Cristo Resucitado a) Papa
b) Ei Papa, Vicario de Cristo by Ordinarios del lugar
c) Capituio General ¢) Capitulo General
d) Superiora General y su Consejo d) Superiora General y Consejo
€) Superiora Provincial e) Superiora provincial
f) Superioralocal y consejo fy Superiora local

g) Obispos

Fuente: Elaborada por nesotros con base en los Directorios y Capitulos de ambas Congregaciones,

A continuacién describiremos, de manera general, como es esta Ultima en la
Congregacion de Maria Reparadora * a fin de ubicar mejor el estilo en la toma de
decisiones.

Las autoridades que rigen la vida de las Congregaciones son las siguientes:

a) Cristo resucitado

Como integrantes de la Iglesia Catdlica, las congregaciones de Marja Reparadora
tienen como autoridad maxima a Cristo Resucitado. {Orientaciones 71, 1971:62)
b) En un segundo nivel, las congregaciones estan regidas bajo {a autoridad del
Papa, quién es considerado como el sucesor de San Pedro, Vicario de Cristo y
pastor de la iglesia Universal en la tierra. El Papa tiene la potestad suprema,

4 Retomamos el caso de la Congregacion de Maria Reparadora debido a que 1a estructura de gobierno de las
filipenses no varia sustancialmente, a excepcién de las siguientes observaciones: 1) Las filipenses no hacen
referencia explicita de que como autoridad maxima tengan a Cristo Resucitado 2) Las religiosas de esta
Congregacion forman delegaciones y como responsable de ellas nombran a delegadas y su Consejo.



95

plena, inmediata y universal en la Iglesia y la puede ejercer siempre libremente
(Cédigo de Derecho Candnico, 1993:191).

¢) Capituio General Ordinario. Es el érgano representativo y supremo de autoridad
de la Congregacion. Su principal fin es la eleccion de la Superiora General, el
estudio de los asuntos mas importantes para mantener, renovar o potenciar la
vida de la congregacion, asi como la revision y actualizacion de documentos y
decisiones capitulares anteriores. El Capitulo General Ordinario se realiza cada
seis afios y en é! participan delegadas de cada una de las comunidades que
representan a todas las religiosas de la Congregacion. Los acuerdos que se
toman en esta instancia de gobierno son obligatorios para el conjunto de la
Congregacion. Si existiera algun asunto grave o urgente que afecte a toda la
congregacion puede realizarse Ef Capitulo General Extraordinario (Orientaciones
71, 1971:77). ’

Los Capitulos Provinciales son instancias de decisién en el ambito de regiones,
pueden abarcar varios paises, y generalmente se realizan previamente a los
Capitulos Generales.

Autoridad personal. De acuerdo con los Capitulos, las Congregaciones se rigen
por una autoridad personal, que es la de un Superior electo legitimamente, al que
le corresponde la decisidn ditima, después del didlogo con los miembros sobre los
que ejerce la autoridad y bajo principios® y funciones® establecidos en sus

3 Los principios que las Superioras deben aplicar en su cargo son; Que el servicio sea para el bien comin,
que actde en didlogo de auténtico discernimiento con los que ejerza la autoridad, que tenga mas inlerés en
una sana interpresacion de Ia ley que en ser escluva de la misma fey; que defienda mas el bien de la persona
que 1a ley, que esté abierta a la dialéctica de 1a historia, que conduce a un sano pluralismo, es decir, que
mantenga el fin conmin que se persigue, respetando 1a linea de evolucién en los distintos miembros o grupos
de miembros sobre los que ¢jerce 1a autoridad, que esté abierta a la critica, que haga ver a un miembso 0 a
una comunidad las actuaciones que no sean conformes al espiritu evangélico; que busque en comiin con los
que sirve la voluntad de Dios en los signos de los tiempos; que sea descentralizada, que deje que se ejercite
en 1a autoridad el principio de subsidiariedad; que estimule la comunicacién y corresponsabilidad; que sea
activa y promueva nievas experiencias; que este abierta a los demds cambios (Oriemtaciones 71, 1971)

¢ La Superiora debe ademis cumplir con las siguientes funciones: a) Procurar estar al servicio de la
comunidad fraterna creando vinculos de unidad; b) Anime y estimule 1a formacién permanente en todos los
niveles; ¢) Vele por el bien comin que supone preocuparse por las necesidades materiales y espirituales de
las hermanas; d) Cuide de respaldar la intimidad de cualquier hermana de la Comunidad; €) Estimule el
discernimiento comunitario, en el cnal tiepe el derecho de reservarse la ultima palabra vy asegure el
cumplimento de las decisiones tomadas segiin el discernimiento (Orientaciones 71, 1971).



respectivas constituciones. La autoridad personal estd representada por la
Superiora General, la Superiora Provincial y 1a Superiora Local.

d) La Superiora General es la que tiene el servicio de autoridad en toda la
Congregacion y cuenta con las siguientes facultades:

1) Pone, cambia y suprime provincias

2) Autoriza nuevas comunidades, de casas, de actividades apostélicas

3) Autoriza la ausencia por un afio de una persona en la comunidad

4) Autoriza la anticipacion por un mes de la profesion perpetua

5) Facultad para restituir a su condicion seglar a las religiosas de votos
temporales

6) No aprueba la admision de una hermana de compromisos, por causa de una
enfermedad fisica o mental

7) Pone uno o varios noviciados en una misma provincia

8) Autoriza la instalacion del noviciado en una casa del Instituto que sirva de
comunidad a un grupo reducido de novicias

9) Autoriza a una aspirante a hacer validamente su noviciado en una casa del
Instituto

10) Readmite a un miembro del Instituto, novicia o profesa temporai, con
dispensa del noviciado

e) La Superiora Provincial tiene ta autoridad sobre una regién (varios paises). La
provincia esta canstituida por un conjunto de comunidades establecidas en un
territorio determinado, en relacién con ia Iglesia local. La Superiora Provincial,
ayudada por las consejeras provinciales, anima y gobierna la provincia, segun el
derecho universal, las constituciones y las directrices del Capitulo General.

f) La Superiora local es la responsable de una comunidad, la que anima la vida
espiritual de la misma. Es nombrada por la Superiora Provincial, previa consulta a
la comunidad y con el voto deliberativo de su consejo.

g) Aunque la autoridad de los obispos no esté contemplada por las religiosas
dentro de su estructura de autoridad de las congregaciones, es un hecho gue
ellos, considerados como sucesores de los apéstoles, tienen la competencia para
otorgar, entre otras cosas, el consentimento para erigir las casas de un Instituto
religioso, asi como la capacidad para ser consultados en el caso de que una
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casa religiosa sea suprimida. Ellos también tienen la facultad de hacer visitas a
las congregaciones para supervisar la disciplina religiosa (Cédigo de Derecho
Canénico, 1993: 320).

En términos generales ésta es la estructura de autoridad que determina la toma
de decisiones en la Congregacion y por tanto ia vida al interior de cada una de las
comunidades. El principio de subsidianiedad permea el conjunto de instancias
internas de las congregaciones, desde el Capitulo General hasta fas
comunidades.

Hasta la fecha no han existido modificaciones importantes en la estructura de
‘autoridad externa; continia siendo basicamente patriarcal, puesto que las
congregaciones estan regidas por el conjunto de la estructura eclesiastica en la
cual las mujeres y sus congregaciones no tienen un peso determinante ni existen
sacerdotizas ni obispos, y mucho menos Papas; por io que, repetimos, desde
nuestra dptica, continua siendo, a pesar del Concilio Vaticano 1l, una organizacion
de hombres, regida por hombres y para los hombres, donde el género femenino
es excluido, con todo y la importancia que tiene el trabajo pastoral que a o largo y
ancho de los cinco continentes realizan las mujeres religiosas.

Baste considerar el peso que los obispos tienen en el conjunto de ia estructura,
son ellos los que deciden si se funda o no una nueva congregacion, y tienen la
capacidad de suprimirla, por {0 que la autonomia de las congregaciones religiosas
es por demas limitada, puesto que sélo se aboca a tomar tas decisiones de orden
interno, que ademas estan supervisadas por el obispo y en ocasiones, limitadas
por los sacerdotes de las parroquias en las cuales muchas hermanas desarrollan
su actividad pastoral. Por Uitimo, es importante destacar que las religiosas no
tienen un peso real en la estructura de poder y autoridad de la igiesia, en ia
medida que no son consideradas religiosas en un sentido estncfo, como los
sacerdotes varones, sino como parte de los /aicos comprometidos con la Iglesia,
o que nos habla del status que la Iglesia catdlica da a las hermanas: hasta cierto
punto las relega, no las toma en cuenta y es por demas injusto.

Las modificaciones que se han realizado a partir del Concilio Vaticano Il sélo han
afectado la vida intema de la Congregacion y para ser mas precisos la vida en la
comunidad. E! principio de subsidiariedad es reflejo de dicha modificacion,
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aspecto que ha flexibilizado la toma de decisiones. A manera de ejemplo, el
cuadro No. 11 de la Congregacién Reparadora nos indica coémo es la estructura
de autoridad en esta Congregacion bajo e! principio de subsidiariedad.

Lo que llaman las hermanas "Movimiento de representacién del Capitulo
Provincial al Capitulo General" se refiere a la representatividad que le dan las
religiosas de una comunidad para asistir al Capitulo Provincial y de ahi
representarlas ante el Capitulo General, esto quiere decir que los asuntos de Ja
Congregacion se discuten desde la comunidad, se eligen representantes de las
comunidades y se asiste a los Capitulos con acuerdos tomados colectivamente.

Como ya lo hemos mencionado, el hecho de que la estructura de autoridad de la
Congregacion de Maria Reparadora esta regida por el principio subsidiariedad,
determina la forma coémo se distribuyen las responsabilidades. Este principio
exige a las hermanas que tienen mayor autoridad (Superiora Local, Provincial,
General) que permitan a las comunidades y a sus integrantes participar de
aquellas actividades que puedan realizar por si mismas. Este principio en materia
de gobierno se expresa como corresponsabilidad, tal como se observa en el
cuadro.

El principio de subsidiariedad permite una retroalimentacion de abajo hacia arriba,
lo que significa que, por lo menos en sus normas e ideales, en la Congregacion
de Maria Reparadora existe un ejercicio del poder y un estilo en la toma de
decisiones que exige la responsabilidad de todas las hermanas, de ahi que ellas
hablen de corresponsabilidad. Ello permite, desde nuestro punto de vista, una
toma de decisiones mas horizontal y participativa.

Pero ahora pasemos a escuchar la voz de las hermanas y lo que nos
manifestaron sobre el estilo en la toma de decisiones en sus comunidades:

Para tomar las decisiones sobre las actividades al interior de las comunidades,

ésta se lleva a cabo generaimente de manera colectiva. En las reuniones deciden
aspectos que conlieven al buen funcionamiento de [a comunidad.
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Por ejemplo, las filipenses, en sus reuniones comunitarias quincenales, deciden:

Si vendemos una sala, si vendemos unos muebles, qué
esta de mas o que hace falta dinero, “;Como esta la
economia?” ",efcétera. Para las aclividades domésticas,
nos reunimos, dividimos, decidimos: vamos a dividir la
casa en tres partes “; Ta puedes con eso?” o “¢dénde te
gustaria mas?’(...)

Las reparadoras también discuten colectivamente sobre las actividades que han
de realizarse para el funcionamiento de la comunidad y se organizan de la
siguiente forma:

Nos vamos rotando la organizacion de la casa, a una le
toca limpiar la azotea, escalera, {as compras de verdura,
de fruta, nos vamos rotando por mes la compra de La
Jomada; siempre es un engranaje que se va dando, hay
mucha co-responsabilidad, por ejemplo, lo de la venta
de la vitrina y nos vamos rotando las compras en
Claveria (articulos y libros religiosos).

Para que se realicen estas tareas existe ademas un apoyo mutuo que las facilite.

Como somos pocas y tratamos de dejar las cosas mas o
mengs, por ese lado, tratamos de ayudamos, o si vemos
que alguna anda muy apurada, le echamos la mano,
incluso, si uno ve que no alcanza el tiempo, lo puede
exponer.

Existen otros casos en los que para la toma de una decision se considera el punto
de vista de la interesada. Esta situacion sucede cuando, por ejemplo, una
religiosa quiere estudiar. Se le pregunta a la religiosa lo que le gustaria estudiar,
se ven las necesidades de la comunidad y la Superiora Local junto con la
Superiora Provincial y su Consejo toman la decision final.

Se da la misma situacidn en lo que se refiere a cambios de una casa a otra, estos
los deciden la Superiora Local junto con fa Superiora Provinciat y su Consejo. Alli
se pide opinion a la hermana que se va a cambiar, se consideran sus aptitudes,
los requerimientos de la comunidad y de ese modo se ilega a una decision final
por parte de la autoridad.
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Por otro lado, también se dan decisiones en las que, por ejemplo, se necesita que
se realice una tarea, la Superiora se la solicita a una religiosa y ésta ultima decide
si acepta o no. Un comentario que nos hicieron al respecto de esta situacion fue
que generatmente se acepta la tarea, porque existe la necesidad de que se haga,
ademas de que se da en didlogo previo.

Este estilo en la toma de decisiones, segun lo expresan las propias hermanas, no
varia mucho de una casa a otra, se da el didlogo entre las hermanas. Inciusoc en
el noviciado las religiosas pueden expresar lo que piensan y asumir mayor
responsabilidad, aunque en esta etapa formativa exista una mayor rigidez para
aplicar las normas. El estilo de toma de decisiones en el noviciado, nos
comentaron, consiste en:

Te dejan algo v td sabes coémo lo haces. En otros lados
no. incluso las dejan ir a reuniones vicariales: ya te
tratan como a una profesa (religiosa de votos

perpetuos).

Nos confirmaron que en todas las casas existe discusién de los asuntos de ia
congregacion. Esto fue lo que manifestaron las hermanas:

Todo en la comunidad se expresa, incluso si hay
personas mas cerradas, pefo aun asi se les puede decir:
"Sabes que: no me parece". Gracias a Dios en la
Congregacion nadie se deja, eso da pie a una forma de
comunidad, y yo creo depende de las personas. Si tu
quieres, decides; si ti no quieres, te pones bajo la
sombra de quién se deje.

Con relacion a la opinidn que las religiosas tienen de esta forma dialogada de
tomar las decisiones, de manera general, podemos afirmar que elias estan de
acuerdo. Nos manifestaron, por ejemplo, que estaban de acuerdo porque
actualmente se les escucha, se les pide opinién, a diferencia de como sucedia
anteriormente. Ademas el papel de la Superiora se esta modificando. Después del
Concilio Vaticano H ei concepto y la funciéon de la Superiora se modificd, se
introdujo el término de Responsable en lugar del de Superiora y su actividgd pasd
a ser de animacion, orientacion, responsable de la comunidad. Una hermana nos
confid que anteriormente a la Superiora, debido a su cargo, inciuso se le tenia
que tender su cama.
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De acuerdo con este estilo en la toma de decisiones, una de las hermanas nos dio
SU punto de vista:

A mi me gusta mucho, aunque aquf somos tres junioras,
estamos en la etapa de formacidn, y desde el noviciado:
-Yo creo que es lo ideal-- se trata de que nosotras
tomemos decisiones, nos hagamos responsables de fo
que decidimos y hacemos.

También existe entre las religiosas la apreciacién de que este estiio en la toma de
decisiones les posibilita asumir mayor responsabilidad:

A mi me gusta porque uno no es un adolescente ni un
nifo, incluso a veces nos peleamos o no estamos de
acuerdo, “es que no me parece”, yo ¢reo que es bueno,
aunque nos causa tension, nos hace mas humanas.
Fuera diferente si hubiera alguien que dijera “haz esto,
haz lo otro”. Quizas es mas cémodo, pero en el otro
estilo (anterior al Concilio Vaticano Il) uno no es
persona. Incluso en ia Pamoquia no andan detras de mi
diciéndome: "Oye, ;qué vas a hacer?”.

Una propuesta que hizo una de ias hermanas entrevistadas para mejorar la toma
de decisiones fue la necesidad de incorporar a las religiosas en formacion a la
discusion de los asuntos de la Congregacion. Nos platicaba del caso del kinder
que tienen en la colonia; ella no da clases alli, pero nunca le habian pedido su
opinién sobre el funcionamiento de éste. No fue sino hasta Ultimas fechas que
esto se dio, por lo que ella lo considerd muy importante debido a que, aunque no
sean religiosas de votos perpetuos, pueden también ayudar a enriquecer el
proyecto del Jardin de Nifios.

Resumiendo, a la fecha se tiene una estructura de gobiermo en la que se da una
retroalimentacion de las instancias de la Congregacion desde arriba hacia abajo y
viceversa, a diferencia de lo que sucedia anteriormente en la que, segin nos
comentd una religiosa, prevalecia una estructura piramidal. A la fecha en la
estructura, por ejemplo con las religiosas reparadoras, existe una relacién, una
retroalimentacion entre las diferentes instancias y se permea por ios conceptes de
subsidiariedad y co-responsabilidad.
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También existe una modificacién en la relacién con la Superiora a la que a la
fecha nombran Responsable y el pape! de las reuniones colectivas pasa a ser
fundamental para decidir 10s asuntos del funcionamiento de la Comunidad.

Finalmente, podriamos decir que este estilo en la toma de decisiones no es
perfecto, pero es importante en cuanto se considera el punto de vista de fas
religiosas y con ello es probable que se tomen decisiones no s6lo mas
adecuadas, sino que en su aplicacién participen las religiosas en forma mas
activa. Sin embargo, también pudimos detectar que algunas decisiones no las
involucran a todas y que, en algunos casos, si seria conveniente la ingerencia del
mayor numero de hermanas. Asimismo, parece ser que debido a fa estructura de
gobierno en et que se faculta a la Superiora a tomar la decision final, existen
algunas discrepancias, porque se opina, se discute, pero finaimente se tiene que
aceptar lo que la autoridad decida.

5.2.4 Votos en ia vida religiosa: pobreza, obediencia, castidad
5.2.4.1 Voto de pobreza

Primeramente haremos una descripcién sobre ia conceptualizacion de los votos,
segun lo establecen algunos documentos internos de las Congregaciones:
Directorio, Documentos Capitulares y Constituciones de la Congregacién de
Religiosas Filipenses, asi como Orientaciones 71 de la Congregacioén de Maria
Reparadora. Posteriormente, expondremos, lo que por propia voz las hermanas
religiosas nos dijeron en tomo a ellos durante las entrevistas.

Sobre el vato de pobreza el Capitulo General de 1971 de la Congregacion de
Maria Reparadora nos indica que éste es asumido de manera libre por amor a
JesUs y para seguirlo, ya que &l se hizo pobre por amor a la humanidad y a fin de
enriguecernos con su pobreza. Ademas, la pobreza implica la actitud de que todo
se espera de Dios y todo se le entrega a él. Con este voto también se anuncia la
Buena Noticia del Reino. La pobreza sbélo tiene valor si esta fundamentada en el
ejemplo de Cristo, en una actitud de lucha contra el pecado que compromete de
forma mas profunda a una entrega total al Padre, al seguimiento de Cristo y a un
desprendimiento que libera en el amor.

Es un testimonio del Reino por imitacion a Jesucristo,
expresado como signo. en las dimensiones de:
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trabajo, encamacion real y auténtica, austeridad de
vida a nivel personal y comunitaria y disponibilidad
de la persona como servicio a los demds (Capitulo de
1973, Congregacitn de Religiosas Filipenses: 9-10).

Se afirma, asimismo, que ia pobreza es un espiritu que busca la armania entre
mente, vida y apostolado, ademas de que existe la intencion de asemejarse con
los que trabajan para ganar su sustento. Propone también, el Capituio de 1971
de la Congregacion de Maria Reparadora, que el estilo de vida de las religiosas
debe ser sencillo y no acumuiar bienes materiales (casas, dinero, coches,
ahorros) para vivir de manera mas pobre. Asi buscan una vida de trabajo que sea
compatible con su voto de pobreza.

En el Capitulo General Xl de la Congregacién de Maria Reparadora se menciona
ademas que en los paises desarroliados existe la tendencia a llevar una vida mas
confortable, pero las religiosas deben dar a su vida, en testimonio del Reino, una
significacion verdaderamente evangélica, por medio de una vida sencilla y
austera.

Solidarias de todos nuestros hermanos, tenemos el
deber de ganar nuestro pan. Hemos pues de buscar
trabajos manuales, compatibles con nuestra
vocacion..., por esta misma razén y para ayudar at
préjimo, .(..) que nos permitan estar a la escucha de
las llamadas del mundo, y patticipar en los gozos y
las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres, sobre todo de los pobres y de los que
sufren (Capitulo General XVIl de fa Congregacién de
Maria Reparadora, 1971: 35).

También se afirma que es sobre todo a partir del Concilio Vaticano Il que se
propuso la renovacion de este voto, a nivel comunitario y personal, y se resalt6 la
voluntad de dar atencion a los mas pobres, a fin de responder al llamado de la
Iglesia.

De acuerdo con los documentos internos de ambas congregacionés y con la
informacion que nos proporcionaron las hermanas religiosas, podemos afirmar
due existe coincidencia entre ambas fuentes. Sin embargo, también podemos
indicar que cada hermana tiene una forma particular de interpretar y expresar
como entiende cada uno de los votos. Por ejemplo, una de las religiosas nos
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manifestd que el voto de pobreza significa no disponer de algo que no es propio
sino de la comunidad, ademas de que se debe renunciar a ios bienes o herencias
afin de que todas las religiosas estén en igualdad de condiciones con respecto a
la posesién de bienes materiales.

El motivo principal de este voto, manifestaron otras hermanas, es el seguimiento
de Cristo, ya que él vivid pobre y se solidarizé con los pobres, por lo que toca
que, tanto a nivel personal y de la comunidad, esto se vaya haciendo realidad,
viviendo con austeridad, compartiendo. Una mas nos manifesté que el voto de
pobreza significa tener como Gnico centro y riqueza a Jesls, para ser capaces de
vivir en libertad y entregar la vida a los hermanos y hermanas.

Eso se concretiza viviendo en desapego de todos los
bienes materiales y afectivos humanos, es decir, que
estamos dispuestos siempre a renunciar a todo por
seguir y vivir nuestra misioén, de ahi que todo lo
tengamos en comun.

O sea, no tener nada propio, ni manejar dinero, ni comprar ropa ni zapatos, todo
se maneja por medio de la Congregacion:

{...) yo no manejo dinero, hay una persona en la casa
que lo hace, si se necesitan zapatos, lo pido a la
Congregacion y ropa, medicina.

Es decir, los bienes que se tienen son manejados por las econdmas y Superioras,
tal como lo mencioné una de las hermanas:

Por el voto de pobreza nos comnprometemos a usar y
disponer de los bienes materiales, en dependencia
de las Superioras; todo fo que adquirimos con
nuestro trabajo, cuanto recibimos, como regaios,
pensiones, subvenciones, seguros, perienece a la
Congregacion.

Una de las reparadoras argumenté que el voto de pobreza significa darse,
compartir la pobreza, no acumular, o hacerse de necesidades que no se tienen,
asi como comprar cosas superfluas. Otra hermana nos mencionaba que no le
hacia faita nada, alli es donde esta ef amor a Jesucristo, ya que é! era un hombre
pobre. Si les regalan algo lo comunica a sus compaifieras para ver si alguna lo
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necesita. El voto de pobreza, al igual que los ofros votos, se conciben desde la
espiritualidad, sirviendo a los demas, usando ias cosas y no apoderandose de
ellas, no acumulando.

Como menciondbamos en este apartado, existen algunos matices e
interpretaciones diversas sobre éste y 10s otros votos. Las hermanas filipenses,
por ejemplo, nos mencionaron dos casos que ejemplifican las diversas formas de
entenderlo, lo cual ha dado pie a que se generen discusiones o polémicas en
torno a lo que se entiende como voto de pobreza.

El primer caso se refiere a la posible compra de una computadora. Algunas.
hermanas creian que era importante contar con ella, en tanto que otras
consideraban que no era necesaria. Se argumentaba, por ejempio, que si la
compraban, después se iban a acostumbrar a realizar sus labores con ella y, por
otra parte, se sefiaiaba que en la practica la computadora se estaba haciendo
muy necesaria para estar informadas y no apoyar el “proyecto de muerte en lugar
del de vida'. Otra situacidon que se dio, en el mismo sentido, fue porque elias
tienen un coche y algunas religiosas consideraban que era innecesario, mientras
que ofras, si lo consideraban Util. Las primeras, argumentaban que si la mayoria
de la gente no tiene automovil ellas tampoco deberian tenerlo. Las segundas
consideraban que éste era de gran ayuda para realizar sus actividades. E|
argumento de las primeras se puede interpretar en los siguientes términes:
Cuando las mujeres religiosas entran a la Congregacion tienen la idea de vivir
con lo menos, pero las circunstancias van haciendo que adquieran mas cosas u
objetos que son superfluas 0 innecesarias, como pueden ser un coche o una
computadora.

. Desde nuestro punto de vista habrian dos interpretaciones sobre el voto de
pobreza: la primera, plantea que la cuestion de la pobreza radica en no acumular,
es decir, se puede hacer uso y tener posesidn de bienes materiales, siempre y
cuando no se tenga la finalidad de enriquecerse personal o colectivamente. La
segunda, no sblo plantea el asunto de la acumulacién sino que también plantea
que {a pobreza es vivir con lo indispensable, con fo minimo necesario, de ahi que
se renuncie 0 se opongan a hacer uso de ciertos avances tecnolégicos
(computadoras, vehiculos, etc.) o a contar con ciertas comodidades.
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En lo que no observamos discrepancias es al respecto de los gastos que se
realizan para que las refigiosas estudien. Las hermanas nos manifestaron que
ello va en la linea de servir mejor a la Comunidad y a la Congregacién, por lo que
no se escatima el dinero que se dedica a la preparacion o capacitaciéon en las
areas del conocimiento que complementen su trabajo pastoral.

Por ofra parte, también nos comentaron, que generalmente no se presenta el
problema de incumplimiento del voto de pobreza porque los bienes de la
Congregacion son administrados por la ecénoma y la Superiora. Sin embargo,
puede ocurrir, por ejemplo, que alguna hermana, le dé mucha importancia a la
ropa y la consiga de diferentes maneras (donacion de alguna familia, Ia solicite a
‘1a Congregacion, etcétera). En esa situacion la Congregacién interviene, se habla
con ella y se analiza la situacion, mediante un proceso de discernimiento.
Pueden ocurrir casos mas graves, este fue el de una religiosa que manejaba una
escuela de la Congregacion, se apropit de ésta, por lo que tuvo que abandonar
la comunidad,

Como podemos observar, a partir de los documentos que rigen y gobiernan la
vida de las religiosas, la justificacion en la que se basa y sustenta el voto de
pobreza que toman las religiosas, es de caracter, primeramente, teoldgico, es asi
porque se dice que Cristo vivid en la pobreza y para los pobres y que ellas tienen
que vivir como El. En segundo lugar, es de caracter subjetivo, puesto que se
ubica en una concepcidn de mundo y de la realidad social: los bienes materiales
no son lo prioritario, por el contrario, es la riqueza espiritual la que da sentido a
la vida, y de acuerdo con la concepcion cristiana, 10 que permite la salvacion;
pero ademas, esta en contra de la acumulacién, de ahi que sea una idea que
choca con el actual sistema social de mercado y con sus valores, sobre todo con
el valor que se le da ai dinero, a la riqueza y al capital. Por Gltimo, es una forma
de vida con ia que pretenden enriquecerse espiritualmente y porque ese estilo de
vida permite acercarse a los mas necesitados.

Por otra parte, la concepcién del voto de pobreza adquirié un caracter renovador
después del Concilio Vaticano Il en el sentido de que las religiosas ponen su
persona al servicio del Reino de Dios, pero también de los mds pobres y
desprotegidos. Este hecho 1o hemos podido observar durante el tiempo que ha
flevado nuestra investigacioén, escuchan, apoyan moral y materiaimente a los que
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menos tienen, se integran, viven pobremente y de su trabajo, como los propios
vecinos de la colonia Ajusco.

5.2.4.2 Voto de obediencia

En relacién al voto de obediencia, las Constituciones de la Congregacién de
Religiosas Filipenses nos indican que Cristo fue enviado para hacer la voluntad
del Padre, fue obediente a su Padre hasta llegar a la muerte. A partir de lo
anterior y por medio del voto de obediencia es que las religiosas ofrecen a Dios
la facultad de disponer de su vida y de obedecer a ias Superioras en los aspectos
que pertenecen a la Congregacion, al cumplimiento de su mision, a la
observancia de los votos y de las constituciones. La obediencia se vive en la
comunidad como participacion en la busqueda y encuentro de la voluntad de Dios
y como madurez para aceptar el resultade del discernimiento, que se transmite en
ditima instancia por el servicio de la autoridad.

Compartiendo la misma vocacién y misidn, juntas
hemos de tratar de conocer y hacer la voluntad de
Dios. Todas, pues, estamos obligadas a ofrecer
nuestra ayuda a las demas Hermanas con (a oracion,
con el consejo y con e didlogo fratemo. En la
ejecucion de lo mandado por la legitima autoridad,
asi como en el cumplimiento de los cargos y tareas
que se las encomiende, confribuyan con todas las
energias personales (Constituciones de la
Congregacién de Religiosas Filipenses, 1984:22).

El tipo de obediencia al que se refieren los documentos debe estar caracterizada
por los siguientes elementos:

Una obediencia auténticamente evangélica implica a
la vez sumision y docilidad, iniciativa y
responsabilidad: dos lineas vitales que se unen en la
bisqueda comln; y en la toma de conciencia
personal en beneficio de la comunidad (...
(Orientaciones 71, 1971 38).

Como podemos darnos cuenta, este voto, al igual que el de pobreza, esta basado
en el ejemplo de Jesus, en tanto que él obedecié a su Padre. Sin embargo, se
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hace referencia a una aobediencia no sélo ddcil y sumisa sino en la que esta
presente la iniciativa y ta responsabilidad. Es decir, se busca la voluntad de Dios,
no de manera individual sino colectiva, a diferencia de la obediencia vertical que
regia antes del Concilio Vaticano Il.

En las entrevistas que tuvimos con las religiosas, sobre el voto de obediencia,
una hermana filipense manifestd que la obediencia esta en funcioén del Reino, es
un don, poder hacer la voluntad de Dios:

No es hacer la voluntad de fulanita, perenganita que
esta de Superiora, sino es precisamente buscar fa
voluntad de Dios. La voluntad es colectiva, es una
obediencia colectiva, discemida, no es la Superiora
que dice:"es que Dios quiere que hagas esto”; mas
bien “vamos a ver si Dios lo quiere”, tienes la opcién
de decirsiono. :

Antes del Concilio Vaticano |l la Superiora daba indicaciones a las religiosas y
éstas se tenian que cumplir, habia una autoridad que no se cuestionaba. A |a
fecha existe una obediencia dialogada, es decir, la hermana tiene voz y puede
dar sus argumentos y razones para hacer lo que ella desea, sin embargo, no
tiene voto y la decision queda en manos de la Superiora o de otras instancias; asi
en la obediencia dialogada se platica sobre las actividades a realizar, se discute,
se dan argumentos y finalmente se decide, de manera colectiva y jerarquica.

Antes te decian “hagan esto”(...) y te ordenaban, “te
toca hacer esto’, lavar la loza”, ahora, después del
Concilio es obediencia dialogada (...) Antes, cuando
te cambiaban de casa y preguntabas te decian que
eras curiosa. Pero ahora, hay didlogo, aunque si te
dicen que hay necesidad, ti comprendes y vas. No
hay sanciones, puede haber problemas, como en
todo. Ef método actual es mas humano.

Con respecto a la opinién sobre esta forma de entender la obediencia, menciono
una religiosa que ésta es una forma nueva, porque antes se tenia otra concepcién
mas rigida y autoritaria.

Entregar la  voluntad  supone . primero
responsabilizarte de lo que haces, discemir lo que
vas a hacer, por algo que te puede traer
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consecuencias de persecusion, conflicta, es una

obediencia conflictuante, porque la obediencia de

Jesus lo llevd a la muerte: exige mucha madurez,
~ también se dan los conflictos y eso no es facil.

Pero también nos comentaba ella misma que si uno no quiere obedecer tiene que
dar razones, si hay conflicto puede ir a instancias mayores (Superiora Provincial,
General) y manifestar lo que pasa, pero cuando ya es reiterada la desobediencia,
la hermana tiene que abandonar la Congregacion.

E! comentario de una hermana reparadora fue en el sentido de que el voto de
obediencia tiene su fundamento en el ejemplo de Jesus, obediente a la voluntad
del Padre. El Concilio Vaticano li también tuvo una influencia muy fuerte en este
voto, tal como se sefiala en la siguiente cita:

Se ha dado un giro muy fuerte a nivel Igiesia y ha
tenido una repercusion muy fuerte a partir de 1962, la
Iglesia se abrid y también las Congregaciones, yo
sientc que esta obediencia es desde el
discemimiento. Cuando te dan una indicacién se da
el didlogo y si se tienen aptitudes para estar en un
lugar donde se trabaja con gente campesina, por
ejemplo, se ve que si se puede realizar el trabajo, se
ve el bienestar de la comunidad, si se esta en algo
gque a uno le gusta, se va a dar mucho mas (...)

Una hermana filipense nos hizo el siguiente comentario sobre el voto de
obediencia:

La obediencia se entiende que hagas todo con
alegria, como estar disponible para los cambios, ser
libre en la obediencia, por decir asi, yo estoy siendo
libre porque escogi esta Congregacion, al aceptar las
reglas de la Congregacion, eso es libertad.

En tanto que ofra religiosa argumentaba que no ocurre el hecho de que les den
una responsabilidad sino se tienen aptitudes para lievaria a cabo, porque a la
fecha ya no existe la imposicion.
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Este hecho, segun la hermana, tiene que ver con lo que sigue:

Yo creo que no se da por el tipo de formacién que se
nos da, en mj caso yo no lo he sentido (...) Siempre
esta el dialogo, por ejemplo, cuando yo estaba en la
tarahumara, estaba encargada del dispensario a nivei
parroquia, me dijeron: “Ve a estudiar fuera del pais y
que tengas una experiencia, que puedas compartir”,
esto se da siempre en didlogo, creo que la imposicién
ni se daria ni yo lo aceptaria {...) a partir del Vaticano
I, yo creo que hay bases muy fuertes, siempre esta
la persona, a mision.

- La misma hermana entendia el voto de obediencia como hacer la voluntad de
Dios, la cual se busca a través de la oracion, en discernimiento y didlogo
compartido entre la hermana que anima fa comunidad y la interesada, a la vez
que se tomaba en cuenta la mision y las posibilidades. Ella manifestaba ademas
que estaba de acuerdo con esta concepcion porque cree en un llamado comun y
a la vez personal.

"No existen sanciones cuando no se cumple con el voto de obediencia’, fue lo que una
hermana de la Congregacion Filipense nos contd durante la entrevista; mas bien
se tienen remordimientos de conciencia al reconocerse los errores, ademas de
que se siente que se le ha fallado a Dios. Esto fue, en sus propias palabras lo que
ella nos coments:

Es horrible, al que yo he amado le he fallado. No es
tanto lo que te pueden decir, cuando uno ha fallado a
su voto lo que a uno le duele son las consecuencias y
si yo por miedo no he hecho tal cosa, nadie me lo
recrimina porque es algo que no se ve, pero uno se
da cuenta, que le restas vida a la gente (...) no hay
castigo. Se supone que es una Congregacion
fratema, depende de {a conciencia que cada
hermana tenga y de su conciencia que tenga del
voto.

No hay castigo en la comunidad, pero si se le puede llamar la atencidn a la
hermana que no cumple su voto, en caso de que no sea algo tan grave; si lo es,
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afirmaba la religiosa, automaticamente se autoexcluye o las superioras le piden
que se retire de la Congregacion.

Son casos extremos, entonces no tiene caso que uno
esté aqui, yo creo que eso es lo fuerte de los votos, si
unec no 10s cumple, automaticamente se excluye de la
comunidad.

Cuando uno no obedece --sefialaba otra hermana-- y se ve que a la religiosa le
pesa mucho cumplir con el voto se busca upa persona competente en
discernimiento y se analiza la situacién. Pero no se da un premio ¢ un castigo, es
de responsabilidad de cada una de las hermanas.

No es por un premio o un castige. £s como entrar en
otra concepcion de la vida. Es que me comprometi a
cumplir; toca hacerlo, 1o hago.

Pero si bien la obediencia dialogada es una forma de tomar las decisiones de
manera flexible, puesto que consideran a la persona, a su vez también se ha
convertido en un punto de conflicto cuando se considera gue a pesar de que sus
argumentos, razones y motivos son escuchados por la Superiora o en oftras
instancias, las religiosas no participan directamente en la toma de la decisién final.
Esto se refleja en un caso que nos comentaron, en el que a una religiosa se le
propuso un cambio de casa, ella no estaba de acuerdo, dio razones, sin embargo,
a final de cuentas fa Superiora y su Consejo decidieron, la cambiaron a otra casa y
eila tuvo que aceptar.

La misma hermana hizo referencia a que la rigidez en el voto de obediencia no es
igual para todas las religiosas; con las religiosas de votos perpetuos se es méas
flexible a diferencia de cémo se trata a ias religiosas de votos temporales.

A diferencia de las hermanas de votos perpetuos, con las que se es mas flexible,
en el caso de las religiosas de votos temporales, éstas tienen que aceptar las
indicaciones, en caso contrario, se alarga el tiempo para hacer la profesion
perpetua o en ultima instancia, se tiene que retirar de la Congregacion.

Segun nuestro punto de vista, existe un avance con la introduccion del concepto
de obediencia dialogada que sustituye al de obediencia ciega que anteriormente
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regia la vida de las comunidades religiosas. Sin embargo, este primer concepto en
su aplicacion no deja de tener puntos de conflicto. En algunos casos, los puntos de
vista de la Superiora son diferentes a los de algunas religiosas, por lo que liega a
orientar, animar o coordinar en sentido contrario a lo que piensan las religiosas.
Por otro lado, aunque las religiosas sefialaron que no existen sanciones por
incumplimiento de este voto, percibimos que cuando no cumplen una indicacion, si
se les llama la atencién, se alarga el tiempo para poder profesar los votos
perpetuos o se les pide que abandonen ia Congregacion.

5.2.4.3 Voto de castidad

‘Seqgun el Capitulo General XVIl de la Congregacién de Maria Reparadora, con
relacidn al voto de castidad, se afirma que la castidad consagrada es la union
entre la Iglesia y Cristo:

Siendo decididamente positiva, la castidad atestigua
el amor preferencial hacia el Sefior y simboliza, de ta
forma mas eminente y absoluta, el misterio de la
unién del cuerpo mistico a su cabeza, de la esposa a
su etemno esposo (Onentaciones 71, 1971 28)

También se afirma, en el Directorio de la Congregacion de Religiosas Filipenses,
que la castidad es un don, signo de trascendencia de! Reino de Dios, que unifica
y totaliza el corazén en direccion de Dios:

La castidad por el Reino ensancha, de forma

especial, nuestro corazén para amar, con I[a

profundidad con que Dios nos ama, a todas las

personas con las que nos relacionamos {Directorio
de la Congregacion Filipense, 1984: 12).

Se plantea, también que este mundo estd cada vez mas amenazado por un
"erotismo devastador”", por [0 que la castidad debe ser hoy mas que nunca
comprendida y vivida como rectitud y generosidad.

Los comentarios que nos hicieron fas hermanas sobre el voto de castidad fueron
diversos, algunos relacionados con las ideas que estadn plasmadas en los
documentos que hemos citado; otras son de orden personal y reflejan el punto de
vista particular de las hermanas.
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Una de ellas nos sefiald que este voto es una opcidn de vida, es un llamado que
le hace Dios a la persona.

(...) es una opcién que se hace. Si yo hice una opcion
y quiero responder al llamado, por ejemplo, en el
matrimonio. En la vida religiosa tuvimos que hacer
una opcién y se hace libremente; (...) yo creo que es
algo como muy personal (...) Si yo me casara,
entonces yo no me podria mover tranquilamente
aunque tuviera la inquietud, me ata la familia, es una
opcion de vida, no porque sea mala, al contrario, la
vida religiosa, la vida de soltera, segun el lamado de
Dios nos hace, implica renuncia.

'En otro orden de ideas, una de las hermanas nos comentd que no consideraba
que con el enamoramiento se falte al voto de castidad ni se considera un pecado
debidc a que siempre es necesario €l carifio al interior de la vida religiosa. La
hermana nos lo comentd en los siguientes términos:

Ahora, no creo que las personas en la vida religiosa
no se puedan enamorar (...) eso no es pecado (...)
Mira, una forma de ir contra este voto es no amando
a los demas, no amando a tus hermanos (...) Una
persona no puede vivir sin canio {...) Yo creo que €l
hecho de que uno se enamore, es amar a los demas
y es lo mas nomal y ¢ qué pasa si uno se enamora?
te puede ayudar a fortalecer, pues hay muchos que
se quieren, se apoyan en las crisis (...) ¢si me
entiendes?, ponie t, con un chavo en buena onda le
puedes decir “te amo mucho, pero nc me quiero salir’
(...} es un sentimiento que no lo matas y le escribo y
me escribe, es un amor diferente (...)

Pero si bien la mayoria de las hermanas religiosas estan de acuerdo con el voto
de castidad, una hermana reparadora nos dijo que en la Biblia no hay un
fundamenta que diga que los religiosos deben tener un voto de castidad, éste se
inventd. También comenté que la castidad es estar con Jesis. Pero si el corazon
esta pegado a “algo” ya no hay castidad. No se trata de que cometas adulterio
sino que tengas tu corazdn para Jesis. Dios O es un esposo, es una opcion
libre, renunciar a eso porque quieres responder a su llamado.
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Una hermana filipense, en relacion al voto, nos comentd que éste consiste en que
uno e entregue su amor a Dios y es un amor por el Reino, es igual que el de la
obediencia, es un don que se te da, este voto esta en funcidn del Reino.

Uno como religiosa no deja de amar, al contrario, va
a amar mas (...) todo va a estar en funcién del Reino,
es para los pobres... que los pobres tengan vida, para
eso se necesita amar a la gente (...) No significa que
no tenga amistades (...) al contrario, que todo lo que
somos, nuestra misma afectividad, pero olvidar que
tengo cuerpo, tengo, ¢ qué hago con é1?, Al contrario,
es asumirlo y de ahi proyectarlo a los demas, ese
carific como el que E! dio a los pobres.

El voto de castidad es también el despliegue personal en el amor, es decir, en
JesUs que se hace presente en los hermanos y hermanas, en sus preferidos, los
mas pobres, viviendo el celibato.

Otra hermana nos dijo que el voto de castidad es dar amor, dar todo tu tiempo a
mas, en numero, en calidad; no es un sacrificio sino una entrega. Su opinién con
respecto a este voto es que se e hace muy dificil asumirlo, ya que, simplemente
con una amiga, e va teniendo mas reflacidn de carifio, de mayor confianza, llega
un mamento que se quiere demasiado a esa persona.

En contraste con la anterior opinidn, una hermana filipense nos explicaba que el
padre fundador de la Congregacion, pone a Dios como el esposo, e corazon
entero es para Dios y de ahi una retacién libre con todos los demés.

Cuando una hermana no cumple con el voto de castidad se le posibilita et
discernimiento y la confrontacion, en esto se sigue un proceso para enfrentar la
verdad y descubrir lo que la ha movido internamente y, si quiere, y se ven
posibilidades, continuar en la Congregacién como opcidon de vida o, por el
contrario, }a abandona.

Si una hermana se embaraza, sefialaba una de las religiosas, no sélo se ve el
hecho sino las circunstancia qué la motivo a ello. Quizas necesitaba afecto, pero
tienen que abandonar la Congregacion porgue ella tiene que cuidar al nifio,
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ademds de que éste necesita de un espacio diferente al de su comunidad
religiosa. Ante esta probable situacion las hermanas filipenses nos comentaron:

Si tu esposo es Jesus, tl, al tener un hijo haz
buscado un carifio humano, si tienes un hijo debes
cuidar por esa vida; si optas por el Sefior no puedes
tener otros amores,

En los casos de que se tenga una relacion sentimental también nos dijeron que no
pasa nada: hay apertura, confianza, siempre se acoge a la persona, se le ayuda a
resolver el problema, pero no se le pide que se retire de la Congregacion.

- Podemos sefialar, segin nuestra opinién que sobre este voto las hermanas no
tienen un concepto homogéneo y que segun ellas mismas sefialan éste se
encuentra en proceso de cambio. Desde nuestro punto de vista existen dos
opiniones diferentes. Una de ellas sefala la necesidad de despojarse de todo
afecto humano para centrarse en el amor hacia Jesus e incluso se considera que
Jesus es el esposo al que se le debe dedicar la vida entera. Dentro de este mismo
punto de vista también se contempla la necesitad de limitar las relaciones con el
sexo masculino a fin de evitar aiguna relacién que pueda romper el voto de
castidad o para "cuidar la vocacién de los sacerdotes"”. La segunda opinidn, por el
contrario, afirma que se cumple el voto de castidad cuando se ama en plenitud,
sobre todo a los hermanos y hermanas, cuando se da vida a los otros, sobre todo
a los pobres, cuando se proyecta el amor a los demas.

5.2.5 Relacién entre las religiosas y la Superiora local

El tipo de relacidn que se establece entre las hermanas y la Superiora Local,
tanto a nive! personal como de autoridad, a nuestro modo de ver, encuentra su
fundamento principalmente en dos aspectos: a) la concepcion de vida comunitaria
y b) el principio de autoridad.

Sobre la vida comunitaria, el Directorio de la Congregacion de Religiosas
Filipenses menciona que la vida en Comunidad no significa solamente vivir en un
espacio en comun, sino en vivir unidas para profundizar el compromiso por
construir el Reino de Dios. Es también en la Comunidad donde se recibe el
estimulo para amar a Dios.
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En la Comunidad, ademas, se debe fomentar el didlogo fraterno entre las
integrantes de la misma.

Convocadas por el mismo Espiritu (..) nos
comprometemos a formar una comunidad, no sélo de
fe espiritual, sino también de amor fratemo.(...)
debemos pues, colaborar incesantemente enla
edificacion de la comunidad. Dicho amor fratemo
implica el ejercicio de todas las virtudes, ya que la
caridad es paciente y servicial, la caridad no es
envidiosa, no es jactanciosa, no se engrie, es
decorosa, no busca su interés, no se irrita, no toma
en cuenta el mal, no se alegra de la injusticia, se
alegra con la verdad, lo excusa todo, todo lo cree,
todo 1o espera, todo 1o soporta (Constituciones de las
Reiigiosas Filipenses, 1992: 33).

De igual manera, en las Orientaciocnes 71 de la Congregacién de Maria
Reparadora se manifiesta que esta Congregacion aspira a crear una Comunidad
fraterna que sea signo de la presencia del Espiritu Santo.

Este deseo responde al de los hombres de hoy que
en la diversidad de las situaciones aspiran a una
comunidad fratema y buscan los caminos que a ella
conducen (Orientaciones 71, 1971:41).

Con relacién al principio de autoridad, en ias Constituciones de la Congregacion
de Maria Reparadora, se afirma que éste es un servicio en el que se toma en
cuenta su sentido evangélico: Jesus vivid entre nosotros como el que sirve,
dando su vida por todos, por lo que cred una relacidn nueva entre los hombres.
Esta autoridad se caracteriza por el amor y la caridad, la fuerza a la vez que la
suavidad, asi como el servicio incondicional al Padre; es considerada como un
servicio que es a la vez obediencia y busqueda de la voluntad de Dios. Por ello se
deben integrar los vailores que fundamentan dicha bisqueda. Estos valores son:
el respeto a la dignidad de la persona y su responsabilidad como miembro de la
Congregacion, la accion del Espiritu Santo en cada una y el sentido de comunién
en Iglesia. La autoridad, en todos los niveles (General, Provincial, Local), es
ejercida por la Superiora, quien debe aplicarla de la siguiente manera:
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1) En discernimiento espintual. Tratando de analizar y descubrir de manera
sencilla y evangélica la voluntad de Dios, tanto en la propia persona, en las
hermanas, en las comunidades y en la realidad.

2) En colaboracién. Cada integrante debe asumir la parte de responsabilidad que
le corresponda y participar en la realizacion de la mision, para una mayor eficacia
y auténtica comunidén. Esto exige oracién y responsabilidad.

3) En subsidiariedad. Todas contribuyen a la vida de la Congregacion, cualquiera
que sea el servicio. Por ello las Superioras deben promover las iniciativas para el
bien comun, asi coma dar confianza a las hermanas en la responsabilidad que se
‘les encomiende.

Con retacion a este Gltimo principio, de subsidiariedad, para que se aplique, las
personas y los grupos que hacen el servicio de autoridad deben cumplir con 1o
siguiente:

Exige que las personas y los grupos que han recibido
una autoridad mayor y mas extensa, dejen a las
personas y a ias comunidades de su incumbencia, 10s
poderes y las funciones que pueden desempefiar por
si mismas. La subsidiariedad implica pues, en la
Superiora, el reconocimiento de una cierta autonomia
y una iniciativa personal, en el cargo encomendado
(Orientaciones 71 de la Congregacién de Maria
Reparadora, 1971; 63).

En cuanto a la responsabilidad incluye relaciones de didlogo e informacién con la
autoridad inmediata. Asimismo la autoridad tiene la responsabilidad de intervenir
en favor de la unidad o de impulsar la vida de las comunidades. El principio de
subsidiariedad se expresa en la co-responsabilidad y la participacion.

La practica del principic de subsidiariedad, refuerza
entre las diferentes escalas del gobiemo, las
retaciones de confianza mutua y de sencillez que, por
encima de la unidad juridica, expresa nuestra unidad
real (Orientaciones 71, 1971: 64).
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En el Directorio de la Congregacién de Religiosas Filipenses se afirma también
que la autoridad debe considerarse como un servicio a la Iglesia, a la
Congregacion y a todos sus miembros.

Basada en el amor, buscard el establecimiento a
todos los niveles, del didlogo fratemo como medio
ordinario de discemimiento de la voluntad de Dios y
como expresion efectiva de fratemidad, quedando
siempre a saivo el derecho de la autoridad a emitir su
uttima palabra (Directorio de la Congregacién de
Religiosas Filipenses, 1992: 47).

En la vida de las religiosas, segin lo hemos observado y de acuerdo con [a
-informacién de las entrevistas que realizamos con ias hermanas, en la relacién
que se establece entre ellas y la Superiora se concretan la concepcion de vida
comunitaria y el principio de autoridad porque, por un tado, todas las hermanas de
las comunidades que estudiamos, participan de manera voluntaria y responsable
en el sostenimiento y funcionamiento de ia comunidad; asi participan tanto en las
labores de limpieza, en la preparacidon de los alimentos, como en la toma de
decisiones que tienen que ver directamente con la orientaciéon de su actividad
pastoral y, por otra, porque no encontramos que las superioras hagan un ejercicio
de su cargo para beneficio personal o de un grupo, sino que lo ejercen en funcién
de la Comunidad, es un ejercicio de servicio. A la vez también existe un punto de
vista novedoso con relacién al cargo de la Superiora. Algunas hermanas nos
explicaron que no consideraban a la Superiora con una jerarquia mayor que la de
ellas sino que era la responsable de su comunidad, como una hermana mas. Fue
precisamente entre estas hermanas que no encontramos conflictos graves. Asi,
de manera general, podemos sefialar que la relacion entre las Superioras y las
religiosas es armoénica y cordial, sin embargo, las comunidades no estan exentas
de conflictos como cualquier grupo humano; mucho menos si tomamos en
consideracion que la relacion Superioralhermanas, es una relacién jerarquica,
que implica niveles de responsabilidad diferentes.

Sobre este dltimao aspecto y segun nuestro punto de vista, los conflictos que se
dan en las comunidades que estudiamos tienen un origen diverso, por o que,
para nuestra exposicion los tipificamos de la siguiente manera: a) Conflictos
derivados del hecho de ejercer una autoridad, b) Conflictos debido a una diferente
conceptualizacion entre lo “tradicional” y lo "moderno”, c¢) Corflictos derivados de
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la diferente interpretacion que se hace tanto de la forma de asumir los votos, asi
come del estilo de ejercicio de la autoridad y d) Conflictos derivados del encuentro
de dos tipos de personalidad

a) Conflictos derivados def hecho de ejercer una autoridad

Dentro de este tipo quisiéramos mencionar los comentarios de las Superioras de
las comunidades, quienes nos sefialaron que la relacion entre ellas y las
hermanas no puede ser muy profunda, debido a la autoridad que las primeras
ejercen sobre las segundas. Los motivos que argumentaron fueron en el siguiente
- sentido:

La refacion con las hermanas es buena (...) no tengo
relacion a muchisima profundidad, pero son cordiales,
arménicas (...) Lo que pasa es que yo he sido autoridad y
hay relaciones que no puedo establecer (...) ni le puedo
contar mi vida a todo ef mundo (...) Si hay hermanas que
me buscan para platicar y me buscan para discemir, habian
para buscar apovo; tengo algunas amigas en la
Congregacion (...)

En el mismo sentido otra Superiora nos hizo el comentario de que ella trataba de
relacionarse con todas las hermanas y que tenia una relacién de amistad, de
frabajo y de hermandad con todas ellas, aunque el hecho de ser Superiora ia
limitaba, debido a que tenia que cuidar la armonia entre todas y eso no era tarea
facil. '

Las Superioras comentaron también que con cada hermana la relacidn era
especial debido principalmente a la personalidad de cada una de ellas y a que
con algunas se habia establecido una relacion por un tiempa mayor; sin embargo,
esta forma particular en la que se da la relacidbn Superioras-hermanas no
compromete ni altera el buen funcionamiento de la Comunidad.

A su vez, algunas religiosas nos explicaban que en su relacion con las
Superioras, existia comunicacion con elias, pero no a gran profundidad, debido al
gjercicio de autoridad de las Superioras, por lo que no poedian hacer muchos otros
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comentarios de su vida personal, porque si esto sucediera, podria provocar en la
Superiora una actitud de supervision mayor de las actividades de las religiosas.
b) Conflictos entre lo "tradicional” y lo “moderno”

Sobre este punto, nos referimos a lo “tradicional” a ciertas normas anteriores ai
Concilio Vaticano i, y a lo "moderno” posterior a él, por ejemplo dentro de lo
tradicional se pueden citar ejemplos tales como la obligacidn de usar el habito, el
peloc corto, no usar pantaldn, etcétera, y lo "moderno” como la libertad de las
hermanas para usar la ropa que vaya de acuerdo al clima ¢ a la actividad que se
realice.

‘Coma ya lo hemos mencionado, los cambios propuestos por el Concilio Vaticano

I, no estan compietamente establecidos, por lo que ha sido punto de
contradiccidn debido a que algunas Superioras consideran necesario que las
religiosas contintien la normatividad tradicional y no aceptan el nuevo estilo de
vida de las mujeres religiosas.

¢) Confiictos derivados de la diferente interpretacién que se hace tanto de la forma
de asumir los votos, asi como del estilo en el ejercicio de la autoridad

Sobre este tipo de conflictos, también tienen relacién con el anterior ya gue se da
una mezcla entre el pensamiento “tradicional” y el ‘moderno”. Se nos comentaba
que debido a la heterogeneidad entre las comunidades, en algunas de ellas existe
una mayor autonomia para que las religiosas realicen su trabajo, por o que
cuando tegan a otra comunidad pueden encontrar concepciones por parte de la
Superiora diferentes, por ejemplo en aspectos como la castidad, la obediencia, la
pobreza.

d) Conflictos derivados de! encuentro de dos tipos de personalidad.

Otra de las religiosas, que es de origen espafiol y que recientemente asumié el
cargo en una de las comunidades, nos explico que ella por ser extranjera, "franca
y abierta", asi como por su forma de actuar habia generado un poco de problema
en su relacion con las otras hermanas, debido a que, segun su punto de vista, las
religiosas eran muy sensibles y tomaban las cosas "muy en serio”, cuando ella
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bromeaba. Por este motivo nos manifestaba que su relacion con las religiosas que
estan bajo su cargo no era del todo buena.

Segun nuestro punto de vista, es de gran importancia para lograr la armonia en
cualquier tipo de comunidad, ia fraternidad, el amor, la caridad, el didlogo que
permea a ambas congregaciones femeninas. Sin embargo, como ellas mismas i0
expresaron, integrarios a su vida en comun no es tarea facil. En el caso de las
Superioras, parece que no logran establecer una relacion muy estrecha con las
demas hermanas debido a su responsabilidad al interior de |la comunidad. Y
algunas de las hermanas no adquieren la confianza suficiente con las Superioras
para comentaries sus problemas e inquietudes. Nuestra opinidon es que la
relacion entre la Superiora y las hermanas es de hermandad y compafierismo,
pero dejando bien establecida fa funcidn y responsabilidad de cada una de ellas
en su comunidad.

Por ofra parte, en lo que se refiere a la autoridad, en las congregaciones se han
adoptado recientemente los principios de subsidianedad, el didlogo fraterno, la
obediencia dialogada, que le han ayudado a las congregaciones a tener una
mayor armonia y fraternidad en su interior. Asi también estos aspectos le han
posibilitado una mayor co-responsabilidad y autonomia a las religiosas, Todo ello
ha ayudado a vigorizar las Congregaciones. Pero también al aplicar el prinCipio
de autoridad se han generado conflictos, debido principalmerite a la transicion
que se esta viviendo con respecto a las orientaciones emanadas del Concilio
Vaticano il. Sdlo cabe subrayar para finalizar que existe una bondad que
podemos resaltar a pesar de las contradicciones dque existen ef ser de las
hermanas y su deber ser, existe un encuadre que permite resolver
adecuadamente los confiictos.

5.3 Las Comunidades Eclesiales de Base: un espacio de ayuda mutua y
solidaridad

5.3.1 Las CEB’s: su historia en la colonia Ajusco
Una de los espacios que los colonos de los Pedregales han encontrado para vivir

su fe, compartir y dar una respuesta a los problemas materiales que los aquejan
han sido las Comunidades Eclesiales de Base (CEB’s); fundadas a instancias de

e e
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los sacerdotes jesuitas a partir de los afios setenta, quiénes hasta la fecha tienen
bajo su responsabilidad la Parroquia de la Resurreccion.

Las CEB’s tienen su antecedente en las Comunidades Cristianas de Base,
organismos derivados del Concilio Vaticano 1l , mismas que se formaron en la
zona de los Pedregales en 1976. En la historia de estas comunidades, se pueden
sefialar, como lo apunta Erendira Cruzviliegas, en su tesis de Licenciatura titulada
La participacion politica de las Comunidades Eclesiales de Base ante la opinion
publica, siete etapas.

‘Primera etapa(1965-1969): ios primeros esfuerzos

En el afio de 1965 se inicid la labor pastoral por parte del Padre Gil Basave. En
1967 arrancd la construccidn de la Iglesia de la Resurreccién, la cual habria de
concluir en 1969. En ese ano comenzaron a colaborar tres sacerdotes y tres
estudiantes de Teologia. Las principales actividades que se desarroliaron durante
esta etapa fueron: {a organizacion de una guarderia popular a cargo de las
madres de familia, clases de costura, catecismo para los nifios. También se
realizaban actividades ministeriales como !a “Adoracion nocturna” y se organizd la
Accion Catdlica Femenina. Durante este periodo se vio la necesidad de
establecer en la colonia una comunidad de la Compariia de Jesus.

Segunda Etapa (1970-1973): La labor organizativa de los religiosos

Con la decision de estabiecer la comunidad jesuita en la Col. Ajusco se inicid una
segunda etapa en la evolucion del trabajo en dicha zona. Asi se establecio la
“Comunidad Toméas Moro’, que estaba formada por cuatro sacerdotes y tres
estudiantes de Teologia.

Las actividades que se realizaban consistian en platicas de formacion
prematrimonial, de renovacion liturgica y prebautismales. A las actividades de los
aflos anteriores se sumaron otras como el coro, el club de jovenes, el talier de
chamarreros y la formacion de catequistas.
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En 1971 se inicia un trabajo de tipo educativo en el que se realiza un estudio por
parte del Centro de Investigacién en Antropologia Social (C.LA.S.). De esta forma
se inician las acciones de caracter socio-antropolégico a fin de prevenir y
combatir la drogadiccion en la zona. Otras de las acciones que se llevaron a cabo
en este periodo fueron: la organizacion de cooperativas de consumo, grupos de
reflexion, grupos de teatro, asi como divisién de tareas y faenas de frabajo en
comunidad. Durante esta etapa las comunidades de reflexion llevaron a cabo
acciones en contra del alza del costo de! transporte publico; se multiplicaron las
cooperativas de consumo, el grupo de teatro realizaba sus obras con un mensaje
biblico y cuestionador del orden social.

Para 1974 se definieron los grupos de frabajo de manera coordinada y se oriento
la planeacion del trabajo concreto para la organizacion de la colonia.

Tercera etapa (1974): Intento de organizar la pastoral

Durante esta etapa hubo un intento serio por organizar la pastoral y se buscé
integrar a los laicos en las labores de organizacidn. Suponemos que los esfuerzos
realizados fructificaron, ya que en los siguientes afios se comenzd a elaborar un
proyecto de trabajo mas sistematico.

Cuarta etapa: Se elabora un proyecto

En esta etapa se organiza la colonia en ocho secciones para dar un mayor
impulso al trabajo de regularizacién de ia tenencia de la tierra y lucha por los
servicios. Ademas se establece un plan a tres afios como sefiala Cruzvillegas:

La utopia era: construir una Iglesia nueva (..)
expresada como servicio, libertad, respeto y justicia,
asi como en creer en el otro, llevando un Dios nuevo
revelado por Jesucristo que se comprometiera a
solidarizarse con los hombres para liberarios del
egoismo, escrupulo, ley, opresion, miseria, etc., para
que fueran mas humanos (Cruzvillegas, Erendira
1994:62).
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Los grupcs de trabajo que participérian dentro del plan serian, durante esta
etapa: Biblia, Grupo de matrimonios jovenes, Catequesis jévenes, Catequesis
familiar, Cooperativas y acci6n popular de masas.

Quinta etapa (Fines de 1974): La organizaciéon del Consejo de
Representantes

El equipo de trabajo de la Parroquia comenzé a dirigir sus esfuerzos para apoyar
la lucha por la legalizacion de los predios de la colonia. Se propuso hacer un
“barriado” (visita de casa en casa), con base en la organizacion de los ocho
sectores, con la finalidad de informar a los colonos y estrechar vinculos. Asi se
formé un Consejo de Representantes, en el cual participaban de manera activa
los religiosos y algunos jovenes de la cotonia.

De este modo quedd constituida una instancia de representacion y lucha para la
solucién del problema de los terrenos, principalmente en el ambito politico; se
formaron varias comisiones y se establecieron tareas, entre ellas podemos
mencionar las siguientes: La comision del Area politica se dedicé a publicar un
boletin, definia el temario y contenido de andlisis con los pobladores de la colonia
Ajusco, planeaba las actividades y movilizaciones;, y por uitimo solicitaba y
contrataba la asesoria de abogados. También era la encargada de realizar
gestiones con FIDEURBE vy establecer contactos con otros grupos vy
organizaciones sociales de la zona.

En esta nueva etapa el equipo de la Parroquia vio ia necesidad de dar
informacién a los habitantes. Es asi que nace un boletin para promover la
participacion de los colonos asi como orientar e informar sobre los problemas de
los terrenos.

En este momento se comienza a acelerar la lucha por
la legalizacién de los predios, a partir de lo cual la
gente solicitaba constantemente la orientacién y
puntos de vista de los miembros del equipo de la
Parroquia de la Resurreccion. (Cruzvillegas, Erendira
1994: 64)
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Sexta etapa (1975): La crisis en el Consejo de Representantes

En esta etapa los religiosos se ocuparon de investigar la situacion en la que
vivian los vecinos de la zona, para lo cual se realizaron una serie de entrevistas.
Se dedicaron a promocionar el proyecto trazado dentro de los grupos de la
Parroquia, con el fin de ampliar su accion politica ya que existia una crisis en el
Consejo de Representantes y conflictos en la fucha por el poder entre los
miembros de las diversas organizaciones.

Séptima etapa (1976-1978): La creacion de las Comunidades Cristianas de
Base Ajusco

Entre 1976 y 1978 conciuyeron las negociaciones con FIDEURBE y por tanto se
regularizé definitivamente la tenencia de la tierra en la colonia. Ei equipo
impiementod otro tipo de actividades para evaluar, retomar y continuar el proceso
organizativo de la colonia.

Después de un analisis, el equipo de trabajo tomé la a determinacion de
organizar lar Comunidades Cristianas de Base (CCB), posteriormente  se
llamarian Comunidades Eclesiales de Base.

5.3.2 ¢ Qué son las Comunidades Eciesiales de Base?

Las Comunidades Eclesiales de Base, de cierta manera, pretenden retomar
algunos fundamentos y aspectos de la Iglesia primitiva, en la cual las
comunidades compartian lo que tenian campos o0 casas los vendian y donaban el
dinero a los apostoles, quiénes a su vez ayudaban a los integrantes de la
comunidad segun sus necesidades. Asi también, en las CEB’s se retoma la
inspiracion de Jesus y la practica de los apostoles al asumir cualquier cargo como
_un servicio para favorecer fa vida en la comunidad y no como un privilegio.

Las comunidades de hoy también pretenden ser grupos fraternos. Entre sus
participantes se da ayuda mutua y solidaridad; la convivencia es profunda y
estable, ademas de que hay participacién de todos los integrantes en lo que se
refiere a la reflexion y al compromiso.

o e
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La Comunidad Eclesial de Base se caracteriza ademas por ser: a) Global, 0 sea,
que se busca una respuesta a todos los problemas de ia vida, b) Pluralista porque
para poder pertenecer a eila no se le excluye a ninguna persona a causa de la
edad, sexo, raza o nivel de concientizacion, c) Permanente, porque los problemas
a los que se enfrentan no pueden ser superados completamente, sino que
continuamente se tienen que estar analizando y buscando soluciones, d) Abierta.
Siempre busca crecer y que la integren todas las personas, y e) Eclesial.

5.3.3 El método y la Pedagogia de las CEB's

El método que utilizan las Comunidades Eclesiales de Base es el inductivo
debido a que se observa la realidad para descubrir las potencialidades
evangélicas transformadoras. Este método propone tres pasos fundamentales:
Ver, juzgar y actuar. E| primer paso, Ver, significa aprehender la realidad
utilizando diferentes medios: e! conocimiento personal directo, la experiencia de
otras personas, los estudios y andlisis cientificos, ademas de una actitud de
aprendizaje. El sequndo paso, Juzgar, implica analizar la realidad a la luz de la
palabra de Dios; es decir, se juzga evangélicamente. Ei Tercer paso, Actuar,
implica el compromiso cristiano, personal y comunitario para realizar una {abor de
concientizacion, animacién pastoral, animacion promaocional, testimonio personal
y comunitario, todo elflo para transformar la realidad a la que se enfrenta la
comunidad.

Los integrantes de las diversas CEB's fratan de hacer un diagndstico sobre la
realidad en la que actian, apoyandose en las ciencias humanas, pero
fundamentalmente en la fe, 0 sea, implica la transformacion de la realidad segun
el plan liberador de Dios, haciendo uso de las ciencias sociales.

5.3.4 Actores a) interior de las CEB's

Al interior de las CEB’s existe varios actores: a) el animador, b) los integrantes de
la Comunidad y c) el grupo religioso, cumpliendo cada uno un papel especifico.
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a) El papel del animador

El animador, que es siempre una de las personas que viven en la zona de trabajo
(ejido, colonia, barrio, etc.), es el encargado de crear el ambiente agecuado para
el crecimiento de l0s integrantes, de acuerdo a las necesidades de los mismos y
para que la comunidad logre sus objetivos.

b) El papel de los integrantes

Los miembros de la Comunidad Eclesial de Base participan de manera activa en
la vida de la misma. Hacen suyo el método inductivo (ver, juzgar y actuar) que
aplican en sus reuniones. Leen los textos biblicos, los analizan y los relacionan
con a vida cotidiana y hacen propuestas y se comprometen en la solucioén de los
problemas que aquejan a la comunidad.

c) El papel del equipo religioso

E! papel del grupo de religiosos al interior de las Comunidades Eclesiales de
Base (de adultos, de jovenes, de nifios) se dirige hacia la formacidn y apoyo del
grupo de los animadores de comunidad a los que nos referimos anteriormente.
Las religiosas explican los temas de la Bibfia a los animadores, les orientan sobre
qué tipo de dinamicas deben de implementar y sobre las discusiones a realizar
en las CEB’s. Ademas les aconsejan sobre la pertinencia de una determinada
actividad para resolver una problematica especifica. Esta orientacién se da en
pequefios grupos de 1 o 2 personas, previa a las reuniones de las CEB’s.
Cuando se realiza la reunién de animadores, generalmente, estan presentes para
apoyar al animador, sobre los temas que se llevan a cabo y en caso necesario,
coordinan la oracién en dicha reunién. En este sentido las mujeres religiosas,
comeo parte del equipo, juegan un papel estratégico, puesto que constituyen, en
esta medida, la columna vertebral que sustenta a las CEB's
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5.3.5. Las CEB’s de la colonia Ajusco. Toma de decisiones: colectiva

Como sefialdbamos anteriormente, las CEB's son instancias de analisis,
discusion y actividad para tratar de resolver los problemas que afectan a la
comunidad, de ahi que la forma en que se toman las decisiones a su interior sea
de manera colectiva. Los comentarios que hicieron las hermanas sobre este
aspecto confirman nuestra afirmacion. Ellas nos manifestaron que las decisiones
las toman entre todes, que la comunidad es la que decide y que este
procedimiento es el mas adecuado porque ademds alli se da un proceso de
evaluacion para corregir las cosas que no estan bien. Nos confiarop ademas que
existen comunidades que tienen una gran autonomia, en las que las religiosas no
tienen mucha ingerencia.

Una hermana nos explicaba que ella podia también tomar decisiones al interior
de las CEB’s, pero no queria hacerlo de manera personal, sino considerando la
opinién de los jdvenes con los que trabaja.

Yo creo que tomar decisiones sin consultar a los
jovenes no se vale. Es mejor decir: “;creen que
podemos hacer esto?’ “iEstan de acuerdo?'. Se
trata que las decisiones sean consensadas, no
porque se me ocurib. A mi modo de ver,
desgraciadamente, no siempre se toman asi.

Las religiosas nos explicaban también que ellas informaban sobre alguna
propuesta al animador y éste la consultaba a los integrantes de la comunidad.

Las comunidades de joévenes también son
comunidades de base, tienen su coordinador, él va a
algunas actividades y las decisiones tiene que
consensarlas (...) yo trato de-que las comunidades
sean democraticas, si algo le pasa al joven es (...)
que todo mundo le quiere decir qué hacer, fos
coordinadores le dicen a los jovenes: “;Qué quieren?
& Coémo 1o quieren?

5.3.56.1 Relaciones de género en las CEB’s
5.3.5.2 Femenino: de confianza y amistad

El tipo de relacidon que se da entre las religiosas y las mujeres de las CEB's,
segun nuestra observacion y las entrevistas, es cordial, amistosa, de mucha
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confianza, en resumen, estrecha. Un ejemplo de ello son l1os comentarios que nos
hizo una de las hermanas, con quien las mujeres se acercan cotidianamente para
platicarle sobre sus problemas e inquietudes. Las palabras de la hermana fueron
mas gue elocuentes:

Son mi adoracién, han sido muy grandes para mi,
solidarias, con un corazdn compasivo, entregadas
(...} Me han enseriadc a comparti, a ser mas
misericordiosa; admiro en general a la mujer. Los
hombres son mas callados. En Guadalagjara, en una
ocasion, a un sefor lo perseguian los policias y las
mujeres hicimos una rueda, protegiéndoio, los
policias nos pegaban y nosotras nc cediamos.
Finalmente los policias se fueron. También, en otra
ocasién, cuando pediamos ayuda para hacer un
plantén durante la noche, ninguno de los hombres
quiso participar y nosotras dijimos que ibamos a ir,
que si los hombres no respondian, pues que se
quedaran a dormir y con sus pretextos.

Explicaron las hermanas asimismo que las mujeres de las CEB’s se relacionan
con ellas para pedir un consejo, para platicar de los conflictos con los maridos,
los hijos, etcétera.

En ocasiones dicen que los hombres se pasan tres
dias en la calle y legan buscando a la mujer, y yo les
digo: "jCérranlos!”. Los hombres también se acercan,
algunos para platicar sobre el matrimonio ©
simplemente buscando alguien que los aconseje.
Tiene que haber complementariedad entre ambos.
Aqui en la colonia se han dado muchos casos de
violaciones a las hijas por parte de los padres. A
veces los demandan, pero a veces siguen con ellos.
Y las mismas mujeres dicen: "Pobrecito, si el Sefior
dijo que hay que perdonar’, peroc yo les digo: "No,
¢ Como crees?. Esta bien, perdénalo, pero déjalo en
la carcel”.

También las religiosas nos explicaban que era de gran ayuda para las mujeres el
hecho de que ellas las escucharan porque necesitaban platicar, que a ellas les
tenian mucha confianza.
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Con las mujeres de las CEB’s hay buena relacién, la
gente facilmente me platica. Para las mujeres es una
liberacion platicar {...)

Primeramente quisiéramos sefialar que por un lado, Ja mayoria de las personas
que asisten a los servicios, que participan en las CEB’s y que estan en los
diferentes grupos de la Parroquia son mujeres, de ahi la importancia de la
relacion que se da entre las religiosas y ellas. Por ofra parte, en términos
generales, la relacion que establecen entre ambas es muy estrecha. Las mujeres
religiosas se han convertido en amigas de las colonas, por o que las buscan
para contarles los problemas familiares, de su economia, de sus enfermedades.
Esto quiere decir, que las hermanas ayudan a resolver muchos de los conflictos
que tienen las mujeres de estas colonias. Ademas, como ellas lo decian, las
mujeres se liberan cuando hablan con ellas.

De acuerdo a las citas anteriores, podemos darnos cuenta que la funcion
ideclégica que las hermanas realizan con las mujeres de las CEB’s, su
pensamiento y actitud, favorece la dignificacién de las mujeres: es una semilla
para defender sus derechos de género.

Pero, ademas de escucharlas, --darles quiza un consejo, apoyarlas
materialmente en algunas de sus actividades--, hemos visto a las hermanas
cuidar enfermos graves, atender y jugar amorosamente con los nifios de madres
que no estan con sus hijos e incluso, en una ocasion, tratar afanosamente de
conseguir un ataud para sepuitar a una mujer que no tenia ningtn familiar. En
resumen, las religiosas de ambas congregaciones son de gran apoyo para las
mujeres que convivimos cotidianamente con eilas.

5.3.5.3 Masculino: trabajo y compaiierismo

Con respecto a la relacion que establecen las religiosas con la mayoria de [os
hombres de las CEB’s, comentaron que existia una relacién cordial y de
companerismo.

Otras religiosas comentaron que su relacidn con el sexo masculino era muy
“natural”, tanto con los jovenes como con ios hombres mayores. Incluso
consideraron que es algo que a ellas mismas les ha ayudado mucho. También




132

manifestaron que esta relacion era buena. Algunas ofras hermanas nos
mencionaron que los hombres se acercaban a ellas por ayuda, amistad y
compatibilidad en sus ideales. Otras hermanas sefialaron también fa relacién
personal que establecian con la mayoria de los hombres de la Parroquia y de las
CER’s era de compaiierismo y en algunos casos amistad.

Ademas, las hermanas nos confiaron que los asuntos que les pilatican los
hombres y aquellos que les piden consejo bordaban sobre cuestiones de la
familia, la situacidn econdémica, la falta de comprension.

Podemos concluir que con respecto a la relacion mujeres religiosas-hombres
(varones de las CEB's y de los grupos), ésta es de apoyo, de trabajo,
compafierismo, amistad, sin embargo, tenemos la apreciacion de que no es tan
profunda con las mujeres, pues su relacion con estas Uitimas es mucho mas
cercana, hay mas vinculos.

5.4 Parroquia de la Resurreccion

5.4.1 Participacion de las religiosas en la toma de decisiones en la Parroquia

En la Parroquia de la Resurreccion el Consejo Parroquial es el érgano maximo
para la toma de decisiones. En €l participan representantes de cada uno de los
grupos existentes en la parroquia, el equipo de religiosas y el sacerdote; tiene
reuniones periddicas en las que se discuten los asuntos més importantes de la
Parroquia; los asuntos que no discute el Consejo son decididos directamente por
el Parroco.

Los comentarios que nos hicieron las hermanas con respecto a la forma como se
toman las decisiones fueron en el sentido de que en este 46rgano ellas
participaban aportande sus opiniones y propuestas de trabajo. Sin embargo,
opinaron que existe una excesiva centralizacion por parte del sacerdote
encargado de la Parroquia, tanto en la toma de las decisiones en el Consejo,
como en las actividades que se realizan en los grupos.
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Con respecto a lo anterior algunas hermanas consideraban que habia necesidad
de que ellas tuvieran una mayor participacion en las decisiones de! Consejo, en
tanto que otras manifestaron que no (o era.

Entre los comentarios que consideraron que si era necesaria una mayor
participacién de las mujeres religiosa en los asuntos de la Parroguia encontramos
el siguiente:

Yo creo que las mujeres religiosas han sido
relegadas, la mujer en general, sobre todo en las
decisiones, en la liturgia o en otras cosas, a la mujer
se le ve como de segunda, tiene una palabra tan
valipsa como la de! hombre, no rivalidad, nos
complementamos, incluso creo que la religiosa puede
aportar. Yo creo que a uno dentro de la Iglesia
deben darle su lugar (...)

5.4.2 Relaciones Religiosas-Parroco: entre el conflicto y la amistad

La relacién que se ha establecido entre las religiosas y el encargado de la
Parroquia, segun los comentarios de las primeras y nuestra observacion, ha sido
de distinto tipo, por lo que para su exposicion las hemos clasificado de la
siguiente manera: a) Relacién de trabajo, amistad y afinidad y b) Relacién de
trabajo, con conilictos.

aJRelacion de trabajo, amistad y afinidad

En esta relacién el parroco y las hermanas trabajan como compaferos, existe
afinidad en sus aspiraciones, en &l tipo de trabajo que realizan, existe armonia.

Mi relacion con el parroco esta bien, toca trabajar
mucho con él. Yo siento que es una relacion bonita,
de amistad. Yo siento que cuando uno trabaja con
aiguien, se trabaja y a la vez se comparte mucho. Se
ha llevado porque los temas se prestan, entonces se
parte de ahi (...} Con los jesuitas hay mucha afinidad,
por ejemplo, en los ejercicios espirituales, es algo
muy profundo, nos reunimos y se comparte.
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Una de las hermanas, en el mismo sentido, nos confié que al principio de su
refacion con el parroco ella no le tenia confianza porque él era muy serio, pero
posteriormente se dio un mayor acercamiento y a ia fecha, segun observamos,
ambos tienen una gran amistad.

Yo siento que, para mi, al Parroco le costo un poco,
estaba igual que nosotras (sin experiencia), pero
empezé a damme libros a leer (...) después él me
invitd a Derechos Humanos, cuando fue lo de las
votaciones (Jefe de Gobierno del D.F.), él me invitd.
Yo creo que la ventaja de aqui es que se hace
equipo. Eso te da posibilidades de decir ‘'no estoy de
acuerdo”. En Torredn también trabajabamos con
jesuitas. Generalmente cuando trabajas con
religiosos hay mas posibilidades, pero con los
diocesanos es mas dificil. Incluso con los de la
Teologia de la Liberacién, también a veces es muy
dificil, porque siempre ha habide machismo y para
ellos y para nosotras no es facil. En teoria puede ser
facil, pero en la practicano (...)

b) Relacion de frabajo con conflicto

La relacién de trabajo con conflicto que se da entre algunas hermanas y el
parroco, debido, principalmente a lo que mencionabamos en el apartado No.
5.4.1 Participacion de las religiosas en la toma de decisiones en la Parroquia es,
porque las hermanas consideran que él pretende controlar excesivamente la
dinamica de los grupos y de las reuniones en general.

El siguiente comentario hace referencia a lo anterior:

Aunque su modelo de iglesia sea igualitaria, pero
mucho no o veo. En todos lados él preside las
reuniones. En la Tarahumara; con los Vicentinos, que
no son de la Teologia de la Liberacion, era otra cosa
{...) por ejemplo, en la reunidon de evaluacion pemitié
una mayor participacién, pero en otras reuniones es
él quien coordina.

Sin embargo, las hermanas comentaban que de diversas formas han tratado de
establecer una buena relacion con el sacerdote, a fin de continuar con el trabajo.
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Asimismo nos confiaron que la relaciéon con el parroco no ha sido facil. El
comentario siguiente nos muestra lo anterior:

No he podido entrar en dialogo con él y yo he tratado

de ser prudente, y de no entrar en conflicto (...) El
pide que los jovenes de las CEB’s estén en Analisis
de la Realidad, en Derechos Humanos, sino es el Mar
Rojo para que fodos pasen por ahi {...) tiene muchas
cosas buenas, pero de que se obsesiona (...)

Podemos mencionar que los conflictos que se presentan entre el encargado de la
Parroquia y algunas de las hermanas, creemos, se generan en gran parte como
producto del impacto que tiene la estructura jerarquica patriarcal de la Igiesia
catdlica, que otorga toda la responsabilidad al Parroco y con ella el control de las
decisiones. Todo ello a pesar de los importantes esfuerzos que se han realizado
a fin de calectivizar la discusion y las actividades, pero se centraliza ia toma de
decisiones.

Retomando a Marcela Lagarde que sefiala que los opresores patriarcales son en
primer término los hombres, sus instituciones y normas quienes deben ejercerlo,
por delegacion patriarcal, podemos sefalar que en este caso, aunque los
sacerdotes sean impulsores de la Teologia de la Liberacion, ejercen el poder de
la institucion sobre las religiosas.

5.4.3 Participacion de las mujeres religiosas en los ritos y en la jerarquia
eclesiastica.

Con respecio a cdmo es la participacion de las hermanas en los ritos religiosos
asi como en la estructura jerarquica de la lglesia, en lo concreto con las
religiosas de nuestro estudio, se manifestaron diversas opiniones. Las religiosas
nos mencionaron que en algunos lugares donde no existen sacerdotes
suficientes 0 donde los sacerdotes lo promueven --entre éstas Uitimas se
encuentra la Parroquia de fa Resurreccion-- las hermanas participan en la
mayoria de los sacramentos: bautismo, presentaciones, primera comunion,
matrimonio, extremauncion, pero no se les permite confirmar, consagrar, dar la
absolucion ni confesar. Asimismo, las hermanas participan activamente durante
fa liturgia: hacen las lecturas, participan en la presentacién de las ofrendas y dan
la comunién. La siguiente cita ilustra ain maés la participacion de las hermanas
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Participamos en la presentacion de los nifios,
lecturas, bautismos, pero seria buenisimo participar
mas, no solo las religiosas sino también los laicos.
Aunque, por ejempio, la confesién yo la hago,
aunque no puedo dar la absolucion, la gente viene
conmigo. Creo que a la fecha participamos mucho,
pero debia ser mayor. Aqui en la Parroquia, por
ejemplo, tenemos una reunién con el equipo religioso
en la que se deciden muchas cosas, aungue a veces
en los hechos es otra cosa.

La mayoria de las hermanas reconocieron la necesidad de que las mujeres
religiosas tuvieran una mayor participacion dentro de los ritos y la estructura
eclesiastica.

Con relacién al lugar que ocupan las mujeres religiosas en la estructura
jerarquica de la Iglesia ofra hermana realizé el siguiente comentario:

Yo digo que si conviene que las mujeres fueran
obispas, arzobispas (...) Todos los cargos los tienen
los hombres y no hay ningun fundamento mas que el
poder para quitamos de ahi. En ofras religiones
cristianas, en la anglicana hay obispas, y hay
sacerdotes mujeres, no hay razén para excluir a las
mujeres de los cargos, pero supone que tendria que
cambiar la estructura de la Igiesia que es piramidai,
. tendria que ser mas comunitaria, diferente.

Pero cuando les preguntamos a las religiosas si les gustaria ser sacerdotizas,
solo hubo una opinién en sentido positivo. La Unica hermana que menciond gue
le gustaria asumir este cargo, argumentd que por medio de este servicio podria
ayudar a los otros.

Estas fueron sus palabras:

Me gustaria ser sacerdotisa por el motivo de la
confesién, creo que ayudaria a las personas, ya que
tratamos de estar con la gente, tener cercania y por
ese medio seria posible.

A diferencia de esta hermana, el resto de ellas, aunque reconocieron que seria
conveniente que las mujeres participaran mas y que hubiera un mayor
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reconocimiento para su trabajo, nos manifestaron que a eflas no les interesaba.
En concreto una hermana afirmé: No he ambicionado ser sacerdotisa

Otra mas, claramente, cuestioné la estructura jerarquica y el papel de algunos
sacerdotes, por lo que debido a eilo no le gustaria asumir ese cargo.

No me gustaria ser como los sacerdotes, amarrados
a una Parroquia, a un culto litargico, tendria que
cambiar el modo. Un sacerdote que viene
ocasionalmente a la Parroquia nos hace participar,
pero necesitarfiamos mas preparacion. Para nada
pelearia para echarme la homilia. Estamos en eso.
Es compatible con la Biblia, Jesus no margind, nos
integro.

Asimismo, una de las hermanas cuestiond el machismo de algunos sacerdotes,
incluso de aquellos identificados con la Teologia de la Liberacién, quiénes han
limitado 1a accidn de las mujeres al interior de la Iglesia.

Yo no tengo ninguna vocacion, no tengo deseo de
dar misa, pero en todos niveles, poquito a poco, Por
ejemplo, una experiencia que tuve: en una Vicaria
habia cantidad de comisiones, de catequesis, de
pastoral, vocacional, habia dos sacerdotes y querian
abarcar dos o tres comisicnes y ni les pasaba por la
mente de que podia ser una religiosa 0 una mujer
laica la que podia tener ia comisién, entonces les
fuimos diciendo, resulta que elios, buena linea,
liberacion de los pobres y demas, pero las mujeres:
iNo!. Entonces ponian de pretexto que las monjas
estaban en los colegios (...) les comenzamos a decir
que estabamos trabajando como ellos y mejor que
ellos y que ya eran tiempo de que dejaran el
machismo.

Con respecto a la opiniéon de las hermanas sobre una mayor participacion en los
ritos religiosos y en el sacerdocio, podemaos concluir o siguiente:

a) Parece existir entre la mayoria de las hermanas una concepcion de que
acceder al sacerdocio implica incorporarse a una estructura de poder en la
que no se ayuda en la construccion del Reino de Dios en la tierra debido a
que esta se encuentra corrompida.
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b) Existe también una concepcién entre las religiosas de que ain no estan

preparadas para acceder al sacerdocio, que es necesario tener una mayor
preparacion para ello. Segin nuestro punto de vista esta apreciacion puede
ser cierta, pero solo parcialmente porque consideramos que algunas de las
hermanas estan capacitadas para asumir este cargo y realizarlo de manera
adecuada.

Las hermanas consideraron que es importante tener mayor injerencia en las
responsabilidades de la Iglesia y en el sacerdocio, pero con la concepcion de
que esto se tenia que llevar a cabo en forma de “servicio a ia comunidad’ y no
como se realiza actualmente, situacidon que cuestionaron fuertemente,
planteando que se incorporarian a esa estructura en cuanto ésta fuera
diferente.
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CONCLUSIONES FINALES

La institucidn religiosa, catdlica, apostélica y romana ha constituido a lo largo de
los sigios un aparato de control y dominacién, sobre las mujeres en general y de
manera particular sobre las mujeres religiosas. Es una institucidon que a la fecha,
es autoritaria, vertical, jerarquica y patriarcal.

Esto tiene su expresién en lo teoldgico, dado que el papel que las hermanas
juegan, en la figura de la Virgen Maria, es secundario, a pesar de que ella es la
Madre de Dios. En lo juridico porque no se le da a las mujeres religiosas un lugar
al interior de la estructura eclesiastica, ellas son consideradas como laicas
‘comprometidas, por lo mismo no se reconoce el importante papel que han jugado
a lo largo de la historia ni en la actualidad.

Ademas, esto se manifiesta en que no participan en las instancias donde se
toman [as decisiones; hay que considerar que las Congregaciones religiosas
estén sujetas a la autoridad de los religiosos varones quienes son los que deciden
tanto la formacién de una Congregacion y/o comunidad, asi como su disolucion.
Puede agregarse que las Superioras Generales, regionales y locales dependen |
de la autoridaﬂf*ﬁﬁascuﬁna, ellas Unicamente llevan a cabo las decisiones tomadas
en instancia_s' ajenas a las Congregaciones, de ahi que estas ultimas tienen una
autonomia relativa, pues depende de la voluntad de sus superiores, que son
varones, y sélo las toman en cuenta en el ambito estricto y limitado de sus
institutos, pero reproduciendo, en su mayoria, 10s contenidos patriarcales de la
institucion religiosa.

Su participacion en los ritos o en la liturgia ha estado por demas limitada; hasta
antes del Concilio Vaticano Il no participaban de ellos.

Hay que tomar en cuenta que los votos de pobreza, y obediencia, pero sobre
todo, el de castidad, obliga a las religiosas a renunciar a su sexualidad para
satisfacer los fines y metas de una institucion eminentemente patriarcal; las
muijeres religiosas se desposan con Dios, para no realizar su propia sexualidad, ia
obediencia constituye entonces un factor fundamental para que ellas renuncien a
su vida sexual, asi como la pobreza constituye desde la perspectiva dei voto, que
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no tendran recursos econdmicos personales y, por lo mismo, estan impedidas
‘para moverse de manera independiente.

Ademas, tenemos que mencionar que las mujeres religiosas, debido a su
“dependencia y subordinacién frente a los religiosos varones no han jugado un
papel importante en el ambito intelectual y se han limitado a reproducir el discurso
patriarcal que sustenta la institucion catélica.

A partir del Concilio Vaticano 11, las reuniones de la Conferencia Episcopal
Latinoamericana (CELAM) en Medellin, Colombia y en Puebla se propusieron una
serie de cambios que pretendieron modificar la vida dentro de los institutos y
congregaciones religiosas. Los cambios que se aprobaron no se dirigieron
concretamente a modificar la vida religiosa femenina, pero sentaron las bases
para que ésta sufriera cambios posteriores. El surgimiento de la Teoiogia de la
Liberacién en América Latina también pretendié realizar modificaciones a la forma
de vida religiosa. Ademas, en los afios setenta surgié lo que se ha denominado
Teologia Feminista que vino a reconocer y denunciar la estructura patriarcal
existente al interior de la iglesia catolica; ésta teologia cuestiona la inexistencia
de una Diosa y la sola existencia de un Dios varon.

Producto del Concilic Vaticano I, de las reuniones de Medellin, Colombia,
Medellin, asi como del nacimiento de Ia Teologia de ia Liberacion la vida religiosa
se modificd: los signos externos que identificaban a los religiosos (vestido, corte
del cabelio) se hicieron menos visibles y la evangelizacion y compromisos con la
institucion se flexibilizaron. Ademas surgieron voces de mujeres que denunciaron
la exclusion de las mujeres y propugnaron por mayores espacios de participacion.

Como lo sefialamos en nuestro trabajo, la condicion de las mujeres, en especial
las mujeres religiosas, se produce histéricamente y esta referida a las
circunstancias y caracteristicas que definen a la mujer como social y cultural
genérica. Ademas, a esta condicién la constituyen las relaciones de produccion,
reproduccién y todas las relaciones en las que estan inmersas las mujeres, asi
como por las instituciones, normas y concepciones del mundo que las definen e
interpretan.

De acuerdo a lo anterior podemos sefialar que las religiosas de nuestro estudio
han conformado su condicién a partir de las circunstancias histéricas y de las
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instituciones y normas que las definen en la sociedad en general y en la iglesia
catolica en particular. Es asi que se encuentran inmersas en el sistema de
dominacién patriarcal que predomina en nuestra sociedad y en especial dentro de
la institucion eclesiastica catdlica. Este hecho determina para las mujeres
religiosas una condicién genérica opresiva.

Dicha condicién esta caracterizada por la renuncia a su sexualidad, a su
independencia, a sus bienes, a su voluntad, para entregarlos tanto a los poderes
sobrenaturales como a los terrenaies. Esta condicion se manifiesta de manera
muy especial en los votos que las religiosas cumpien, por el hecho de pertenecer
a una comunidad religiosa.

La condicion de la mujer religiosa se ha constituido también a partir de
acontecimientos tales como el Concilio Vaticano 11, 1as reuniones de la CELAM en
Medellin y Puebla, el surgimiento de la Teologia de la Liberacion y la Teologia
feminista.

Es asi que las religiosas de nuestro estudio cuestionan la estructura jerarquica de
la iglesia, la falta de participacion en las parroquias, la poca existencia de
mujeres tedlogas, etcétera. Y también, ha posibilitado que al interior de sus
congregaciones se concreten 10s cambios en torno a la forma de vestirse, de
relacionarse con los faicos, la forma de evangelizar. Lo anterior pone de
manifiesto el intento serio, y un gran esfuerzo por crear un nuevo estilo de vida
religioso, el cual se puede apreciar de forma concreta con las religiosas de
nuestro estudio:

a) El grupo de mujeres religiosas que trabaja en la Parroquia de la Resurreccion
viven en pequenas comunidades, tal y como 1o recomendé el Congilio Vaticano i,
dado que en este tipo de comunidad es mas facil la comunicacion y la relacién
mas estrecha entre las integrantes. Las edades de ambas congregaciones se
complementan, pues conviven hermanas jovenes con otras de mayor edad.

b) Las hermanas religiosas han dedicado gran parte de su vida al estudio y
estudiar es una preocupacién y ocupacion de las congregaciones y de ellas en lo
individual por actualizarse y desempefiarse mejor tanto en el trabajo pastoral
como en el asalariado. Este afan de mejoramiento intelectual, contrasta con la
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actitud de las mujeres religiosas de las comunidades que podriamos llamar
“tradicionales’, donde no existen inquietudes intelectuales, sobre todo en campos
tan vedados como la teologia; o también en ei trabajo asalariado.

¢) En la Congregacién Reparadora las mujeres religiosas cuentan con un mayor
tiempo de formacion y experiencia para desarrollar su trabajo pastoral, lo que se
refleja en la gran dedicacion y entrega, cuestion que ademas hemos constatado a
través de nuestra observacion y participacion cotidiana con ellas. Por ejemplo, las
hermanas reparadoras dedican mas tiempo a su actividad tanto pastoral y social
debido a que no tienen responsabilidades en el area formativa.

~d) El hecho de que las hermanas reparadoras cuenten con mayor tiempo en la
vida religiosa nos permite indicar que es un grupo y una comunidad mucho mas
madura, estable y activa, a diferencia de las hermanas filipenses, donde tres de
sus integrantes cuentan con menos de diez afos de vida religiosa.

e) Como consecuencia de tas modificaciones impulsadas a partir del Concilio
Vaticano ll, las hermanas pueden participar en los ritos de la Iglesia, lo que antes
no les era permitido. Ahora pueden leer el Evangelio, dar la comunién, bautizar,
es decir, participan en algunos de los sacramentos, pero de ningin modo en la
consagracion, la confirmacion, y la confesion. Elio contrasta con las comunidades
tradicionales donde las hermanas no participan jamas en los ritos y la liturgia.

f) Los motivos que influyen para que algunas mujeres ingresen a una
Congregacion religiosa, son de orden subjetivo y ligados estrechamente a dos
cuestiones, por un lado la vida espiritual y de oracion y por el otro, contribuir con
su trabajo al mejoramiento de las condiciones de vida de los mas pobres. Los
motivos de las hermanas son diferentes a los de las religiosas tradicionaies
quienes al ingresar a la Congregacion pretenden dedicar su vida a la oracion y a
la vida retirada para Dios, de algun modo separandose de la realidad social que
las circunda.

g) Podemos afirmar que las motivaciones de las hermanas para liegar a la colonia
Ajusco, son de cardcter personal, de salud u otras, acordes con las necesidades
de la Congregacién, pero también debido a la linea de trabajo y a la existencia de
las Comunidades de Base, la colonia se constituye en un punto de atraccion para
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las hermanas, tanto para continuar su formacion, como para realizar un trabajo
que tiene que ver con su labor con los méas desprotegidos; no tenemos que perder
de vista que ellas desarrollan un nuevo estilo de trabajo pastoral, que esta
orientado a apoyar a ios mas pobres.

h) A la fecha las Congregaciones estudiadas cuentan con una estructura de
gobierno en la que se da una retroalimentacion de las instancias de la
Congregacion desde arriba hacia abajo y viceversa, a diferencia de antes en la
que prevalecia una estructura piramidal. A la fecha, por ejemplo, entre las
religiosas reparadoras, existe una relacion, una retroalimentacion entre las
diferentes instancias y se permea por los conceptos de subsidiariedad y
corresponsabilidad.

i) Podemos decir que este estilo en la toma de decisiones no es perfecto, pero es
importante en cuanto se considera el punto de vista de las religiosas y con ello es
probable que se tomen decisiones no sblo mas adecuadas sino que en su
aplicacién participen las religiosas en forma mas activa. Un problema que
pudimos detectar va en el sentido que de algunas decisiones no las involucran a
todas y que, en algunos casos si seria conveniente la injerencia del mayor
numero posible de hermanas. Asimismo, parece ser que debido a la estructura de
gobierno en la que se faculta a la Superiora a tomar la decisién final, existen
algunas discrepancias, porque se opina, se discute, pero finalmente se tiene que
aceptar lo que la Superiora decida. Si bien |la obediencia dialogada es una forma
de tomar las decisiones de manera flexible, puesto que consideran a la persona, a
su vez también se ha convertido en un punto de conflicto cuando se considera
que a pesar de que sus argumentos, razones y motivos son escuchados por la
Superiora o en otras instancias, ellas no participan directamente en la toma de la
decision final.

j) Hasta la fecha no han existido modificaciones importantes en ia estructura de
autoridad externa, continGa siendo basicamente patriarcal, puesto que las
congregaciones estan regidas por el conjunto de la estructura eclesiastica en la
cual las mujeres y sus congregaciones no tienen un peso determinante ni existen
sacerdotizas ni obispas, ni Papas; por io que, repetimos, desde nuestra Optica,
contintia siendo, a pesar del Concilio Vaticano Ii, una organizacién de hombres,
regida por hombres y para los hombres, donde el género femenino esta excluido
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de la estructura jerarquica con todo y la importancia que tiene el trabajo pastoral
que a lo largo y ancho de los cinco continentes realizan las mujeres religiosas.

K) Desde nuestro punto de vista, existe un avance con la introduccion del
concepto de obediencia dialogada que supera al de obediencia ciega que
anteriormente regia la vida de las comunidades retigiosas. Sin embargo, el primer
concepto en su aplicacion no deja de tener puntos de conflicto. En algunos casos,
los puntos de vista de la Superiora son diferentes a los de algunas religiosas, por
lo que llega a orientar, animar o coordinar en sentido contrario a lo que piensan
las religiosas. Pero los conceptos de corresponsabilidad para \a realizacion de las
actividades, la obediencia dialogada y la autoridad como servicio han tratado de
- establecer en las congregaciones una reglamentacion menos rigida y vertical.

I) Podemos sefialar, segiin nuestra opinidn, que sobre los votos las hermanas no
tienen un concepto homogéneo y que en su aplicacién existen contradicciones
importantes por lo que seria deseable una discusidon profunda sobre su
conceptualizacién y aplicacion.

m) Sobre la relacion entre las religiosas y la Superiora local, en ésta se concretan
la concepcion de vida comunitaria y el principio de autoridad porque las hermanas
participan de manera voluntaria y responsable en el sostenimiento y
funcionamiento de ta comunidad; asi participan tanto en las labores de limpieza,
en la preparacion de los alimentos, como en la toma de decisiones que tienen que
ver directamente con la orientacidn de su actividad pastoral y, por otra, porque no
encontramos que las Superioras hagan un ejercicic de su cargo para beneficio
personal 0 de un grupo, sino que |0 ejercen en funcién de la Comunidad, es un
ejercicio de servicio. A la vez también existe un punto de vista novedoso con
relaciéon al cargo de la Superiora. De manera general, podemos sefialar que la
relacién entre las Superioras y las religiosas es armdnica y cordial, sin embargo,
tenemos que tomar en consideracion que la relacién Superiora/hermanas, es una
relacién jerarquica.

n) Uno de los espacios que se han creado y en el que participan de manera activa
las religiosas son las comunidades eclesiales de base que pretenden retomar los
fundamentos y aspectos de la vida primitiva cristiana en las que entre sus
participantes se da ayuda mutua y solidaridad; la convivencia es profunda y
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estable, ademas de que hay participacion de todos los integrantes en lo que se
refiere a la reflexion y al compromiso. Es importante sefialar que la participacion
en estos espacios es una caracteristica novedosa de la labor pastoral de las
hermanas. Al interior de las CEB’s, en términos generales, la relacidén que
establecen las mujeres con las religiosas es muy estrecha. Las mujeres religiosas
se han convertido en amigas de las colonas, por lo que las buscan para contarles
los problemas familiares, de su economia, de sus enfermedades. Esto quiere
decir, que las hermanas ayudan a resolver muchos de los conflictos que tienen
las mujeres de estas colonias. Ademas !a funcion ideologica que las hermanas
realizan con las mujeres de las CEB’s, su pensamiento, su actitud, favorece la
dignificacion de las mujeres: es una semilla para defender sus derechos de
‘género.

i} Con respecto a la relacién mujeres religiosas-hombres (varones de las CEB's y
de [os grupos), ésta es de apoyo, de trabajo, compaiterismo, amistad, sin
embargo, tenemos la apreciacién de que no es tan profunda como sucede en el
caso de las religiosas con las mujeres.

0) Con relacion a la participacién de las religiosas en la toma de decisiones en la
parroquia podemos sefialar que las religiosas participan con representantes en
las reuniones del Consejo, pero las decisiones se encuentran centralizadas en el
sacerdote responsable. De ahi que las religiosas planteen la necesidad de una
mayor participacion y de que su palabra tenga un mayor peso.

p) La relacion religiosas/parroco se puede definir entre la amistad y el conflicto
sobre todo debido a la posicion jerarquica de los varones frente a ellas aunque
por el hecho de que coinciden en la Teologia de la Liberacién y en el tipo de
trabajo a realizar también se da el comparierismo e incluso la amistad.

q) Sobre el aspecto de la participacion de las religiosas en los ritos y en el
sacerdocio tenemos las siguientes apreciaciones: Entre la mayoria de las
hermanas parece existir una concepcion de que acceder al sacerdocio implica
incorporarse a una estructura de poder en la que no se ayuda a la construccion
del Reino de Dios en la tierra, sino que por el contrario, al participar en esta
estructura se entra a un lugar en el que todo se corrompe. También cbservamos
que las hermanas consideran que para acceder al sacerdocio adn no es tiempo,
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que es necesario tener una mayor preparacion para ello. Segun nuestro punto de
vista, esta apreciacidn es parcial porque si bien puede requerirse una mayor
preparacion en algunas de las hermanas, algunas otras pueden asumir
perfectamente esta funcion. Finalmente, Ia mayoria de las hermanas consideraron
que es importante tener mayor injerencia en las responsabilidades de la lglesia,
entre ellas el sacerdocio, pero con la concepcion de que esto se tenia que llevar a
cabo en forma de “servicio a la comunidad” y no como se realiza actualmente,
situaciébn que cuestionaron fuertemente, sefialando que seria importante
incorporarse a esta estructura en cuanto ésta cambiara.

Por ofra parte, de acuerdo a las respuestas de las religiosas, creemos que es
necesario una mayor concientizacion sobre su condicién genérica y su pape! al
interior de la institucion.

r) Las comunidades filipenses y reparadoras no son modelos ideales sino que
constituyen ejemplos vivos en los que se pretende vivir en armonia y
corresponsabilidad, pretendiendo impulsar los cambios del Concilio Vaticano |,
de la Teologia de la Liberacion y de las ideas liberadoras en favor de la mujer.

s) El nuevo estilo de vida que han construido las mujeres religiosas de ia Colonia
Ajusco, como lo podemos constatar a través de nuestra tesina, tiene limites (la
inercia de una institucion milenaria); pero también tiene logros {los que hemos
presentado en los parrafos anteriores), en la perspectiva de las mujeres son un
gran avance, puesto gue estan cuestionando la estructura misma de la Iglesia y
también el sistema patriarcal prevaleciente en nuestra sociedad.

t) Las religiosas se enfrentan a una tarea nada facil: enfrentarse al poder
patriarcal en una de l!as instituciones donde se encuentra mas fuertemente
arraigado, a una institucion que dista mucho ser un espacio abierto, en el que el
valor de la persona no lo defina ni la posicion politica, ni econdmica, mucho
menos la de género.
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GUIA DE LA ENTREVISTA

Nombre de 1a religiosa;
Congregacién Tiempo de trabajaxr en la colonia
Fecha de realizacion

ANTECEDENTES

Objetivo:

Ubicar los motivos por lo que las religiosas llegaron a trabajar a la colonia Ajusco.
1.-¢,Cuéi fue el motivo de tu llegada a la colonia?

CONGREGACION

Objetivo:

Conocer la forma en qué se toman las decisiones en la casa en la que viven

2. -;Quién toma las decisiones en la casa de la Congregacién donde vives? Por ejemplo, de las
actividades a realizar en la paroquia, en CEBS, de las tareas domésticas, etcétera.
" 3.-¢,Qué opinas con respecto a la forma como se toman estas decisiones?

4.- ;Coémo se toman las decisiones en otras casas de la Congregacion?

5.-¢, Cudies son las diferencias?

6.-¢,Qué prapones modificar en 1as formas como actuaimente se toman las decisiones en tu casa?

VOTOS DE CASTIDAD, OBEDIENCIA Y POBREZA
Obijetivo: Conocer la conceptualizaciéon y normatividad con respecto a los votos
7.-¢Como entiendes el voto de obediencia ?
8.-¢Cudles son las sanciones o qué sucede cuando las hermanas no cumplen con el voto de
obedlencna‘?
9.-: Qué oplnas de estas sanciones?
10.-¢,Cémo entigndes el voto de castidad ?
11:.Qué p@*€uando una hermana no cumple con el voto de castidad?
12.-:C6 tiendes el voto de pobreza ?
13.-¢ Cuélles son las sanciones para quien no cumple con &l voto de polweza?
14.-En caso de trabajar asalariadamente ¢ E! dinero que obtienes por tu trabajo es para ti, para la
Congregacion y cémo se distribuye?
15.-En caso de no trabajar o no tener ingresos personales, {cémo obtienes ingresos para tus
necesidades personales (pasajes, comida, ropa, etc.)

RELACIONES DE GENERO AL INTERIOR DE LA CONGREGACION

Obhietivo:

Conocer las relaciones interpersonales entre las religiosas y la Superiora {si existe
simpatia, antipatia, indiferencia, etc.)

16.-¢,Como es tu relacién personal con |la Superiora?

17.-¢ Por qué?(Comentar si son amigas, compafieras, profesional, etcétera)

18.-£Como es tu relacién personal con ia Superiora?

19.-¢ Por qué?(Respeto, apoyo, ayuda, etcétera)

RELACIONES DE GENERO EN LA PARROQUIA

Objetivo:

Conocer las relaciones interpersonales entre las hermanas, el Sacerdote y las mujeres y
hombres de las CEB’s.

20.-; Como es tu relacién personal con el Sacerdote de la parroquia?
21.-; C6mo es tu relacién personal con las mujeres que participan en la Parroquia y en las CEBS?
22.-; Como es tu relacién personal con los hombres que participan en la Parroguia y en las CEBS?



ESTRUCTURA ECLESIAL

Objetivo: Obtener informacién acerca de la opinién de las hermanas con respecto a 1a
participacion de las mujeres en ritos y cargos en la iglesia

24.-; Crees que seria deseable que las mujeres asumieran cargos al interior de la iglesia?
25-,Qué cargos podrian asumir las mujeres al interior de la iglesia?
23 -; Consideras que las mujeres religiosas debieran participar méas en los ritos religiosos?



DUPH PERSINAL

t.- PERIODO QUE SE REGISTRA: DE AL DEL MES DE

DE 1998.

2-NOMBRE DE LA CONGREGACION

3.-NOMBRE DE LA RELIGIOSA

4-GRADO AL INTERIOR DE LA CONGREGACION

{Prenovicia, Novicla, Religiosa votes perpetuos)

5-FECHA DE NACIMIENTO {dia, mes, afo)

&-ULTIMO GRADO ESCOLAR OBTENIDO

(Primaria, Secundaria, Bachillerato, Profesional, otro)

7-ESTUDIOS DE CARACTER RELIGIOSO

8.-FECHA EN QUE INGRESO A LA CONGREGACION

{dia, mes, afio)

10.-EXPLICAR LOS MOTIVOS POR LOS CUALES INGRESO A LA CONGREGACION

vi



FECHA

ACTIVIDADES DE LAS RELIGIOSAS

vii

ACTIVIDAD

_HORARIO

COMUNIDAD

CONGREGACION

OTRO LUGAR

COMENTARIOS
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