QoHES
NACIONAL  AUTONOMA
DE MEXICO . ., 6

witeal
h- 2
;

FACULTAD DE CIENCIAS POLITICAS Y SOCIALES

DIVISION DE ESTUDIOS DE POSGRADO

TENDIENDO PUENTES:
UNA LECTURA DE DOCUMENTOS POLITICOS
DE MUJERES INDIGENAS

T D S 1 N
QUE PARA OBTENER EL GRADO DE:
MAESTRA EN ESTUDIOS
LATINOAMERICANOS
P R E S E N T A

MARIAZJAIDOPULU VRIJEA

BAJO LA DIRECCION DE LA MAESTRA MARGARA MILLAN MONCAYO

%% MEXICO,D.F., MARZO DE 2000




e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



Agradecimientos
P J?!

Primero quisiera agradecer a las mujeres mdfgenas*por la 1ra§1g'n por lag s
realidades que me hicieron ver, por la autocritica qlh nﬁ?r ligaga a hacer.

A veces las/los intelectuales nos creemos mucho’y nos olvidamos que los
seres humanos son preciosos en su diversidad y sabiduria diferente.

Por otro lado quisiera agradecer a:

mi asesora, profesora y especialmente amiga Margara Millan por ... todo; esta
tesis no serfa posible sin ella,

mis profesores en la Facultad por el interés y el amor que me cultivaron sobre
América Latina, especialmente Jorge Turner por ser un pedacito de historia €1
mismo y Marfa Guerra por ofrecerme sus experiencias y sus comentarios
sobre la tesis,

Patti Salcido y Martha Guzmdn por salvarme muchas veces,

Carlos Lenk por darme algo de su sabiduria,
y Edgardo Lander por el camino de] pensamiento que me ha abierto.

También quisiera agradecer a Ana Esther Ceceiia, Luis Herndndez Navarro,
Esperanza Tunon, Irene Sdnchez y July Chaneton por el interés y los
comentarios sobre la tesis.

Indispensable fue la ayuda que me ofrecieron

en San Cristobal de las Casas

Cuadalupe Cirdenas del Colectivo de Encuentro entre Mujeres (COLEM),
Guadalupe Herndndez del Centro de Investigacién y Accién para la Mujer
(CIAM) y especialmente Yolanda Castro del K'inal Antzetik,

y en México D.F.

Ofelia en Comunicacién e Informacién de la Mujer (CIMAC), Graciela Garza
en el Instituto Indigenista Interamericano y Lorena Loeza en la Fundacién
Rigoberta Menchi.

Un fuerte agradecimiento a todas/os mis amigas/os mexicanas/os y
extranjeras/ os por las discusiones, los comentarios y mds que todo su carifio y
amistad. Las/os considero la parte mds sustancial de mis tres afios preciosos
en México. Por razones diferentes muy especialmente gracias a Jennie H.,
Paula, Leandro, Patricia H., Carlos Ch., P4jaro de Fuego, Caliban Ch., Xerox y
todo el taller humanista B.C. del presente y del pasado; por la espera y la
esperanza, por las emociones, las tensiones, las risas y las sonrisas, por los dias




malos y los dfas buenos, por el flotamiento, la fortaleza, la transparencia y los
extremos, por la sabiduria, las controversias, los consejos y la tranquilidad,
por la locura y el "horror”; por los lazos y los recuerdos y el presente que se
hace al andar, por querernos sin dependencias, por intentar "inventar de
nuevo los colores”.

Al otro lado del océano quisiera agradecer a

mis amigas/os en Grecia por no olvidarme a pesar de la distandia,

mis cuatro padres por su apoyo incondicional, Ani y Kostas por estar siempre
a mi lado con tanto cariiio, Giorgis, Silba y Dafni por sus pensamientos que
sobrepasaban el Atlantico,

Ieli por su amor y por existir

y Dimitris por lo que nos ha unido més ali4 de palabras.

Finalmente unas gracias a México que a través de su surealismo, que no es
sino una creatividad no subordinada a las reglas de la racionalidad occidental,
esta regalando a la humanidad dos caracteristicas que le hacen falta:

el poder seguir disfrutando y festejando la vida incluso cuando el mundo se
estd cayendo,

y el poder seguir sonando

que en nuestros tiempos a pesar que se ha vuelto "irracional” sigue siendo un
deseo indispensable y profundamente humano.

Ekkhhk kb hwd

Esta tesis corresponde a los estudios realizados con una beca otorgada por el
Gobierno de México, a través de la Secretaria de Relaciones Exteriores,
perteneciente al Programa de Intercambios Académicos México - Grecia
(Cooperaci6n Internacional). Unas gracias al personal de los departamentos de
becas de los dos pafses.




“Mire, la cosn es que no hay hoyito que no se encharque cuando Nueve. Aqui hemos esindo
siempre, nowds que aliora taconeantos mds recio”
Seiiora fahitu en Hidalgo'

(A ndana xi fua'yaa
ko ts’achjajo a wmaari?
¢A kui xi kjandayajoo

kjianga je ts'akjibe njia?

K'efin tjindo xi fe fisurn

ngat’e je tsfie iia Hindo,

kia iia jmijin tsindio

kpjo isieen bandera.

An xi tiko'ann k'ebi,

ko ts’ abutijee, ndatsa

akasifina xtjo kojo

k6 wisena jmi nixtjin nga k'ie'an.
Tjik’ien ndi‘ya k'ajmi xi

tiko k'ajan tikongui‘an,

tsi‘enga kfucho nixtjin nga
k'winigmi nizi kama kui nguindie.
Ndibuaja'an,; ugat'e kje sa fija’an.
Kjifu'a'yajina, ngat'e kje ‘meja’an,
Tatsje nixtjin nga k'e tikoan ki
yejina.

Ta kjiats{ nga chjen nga'iuna,
nga tuatsjien an,

Kjianga yéji naxinda xi'fin
kji'atsi nga kji nchik’uji.

Yangd kui nangui kojo an

ta xatsi, ta nga'iintsi xi yé,
jinitsa kjuakjintakun, kjua chinie.

¢ T crees que es mi resucitada

qutien te llama? ;quies te grita

en tu viaje mds alld del sueito?

Los muertos no viven e esta vida
porque son felices alld donde o
exislen

fronteras ni color de banderas.
Quien estd aqui soy yo, reclamdndote,
puies aunque he sentido la lUaga

de tu espalda y de tu cruz aqui en mi
pecho

nunca ha muerto.

Me he refugiado en la penumbra de
la casa

de luz que estd en ef cielo.

Para contarte algiin dia la historia
de esta tierra.

No vuelvo, pues nunca me he ido.
No resucito, pues nunca he muerto.
Siempre he estado aqui' y no me has
visto.

Tus ojos sélo se abren para ver lo que
brilla

de las grandes cindades,

pero de ésta tierra pridiga y de mi
solo has visto fuerza y pasado,

no sentimientos, ni sabiduria.

Juan Gregorio Regino,"K'e Tiko'an/ Estoy aqul‘“i i

i palabras citadas en Bonfil Sdnches, Matoma {courd.), jer entslieta oy Panorasia i perspectings, Comité Navienal Covedinador para

1a IV Confrrenda Mundial sobre ta Mujer, Mixico, 1995, p. 94.

il paoma presentado en Oparasce e 1 jormadu, nimero B, didembre de 1997, pS.
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INTRODUCCION

1. Acerca de |a sorpresa

El conflicto en Chiapas marcé un cambio en la imagen que muchos tenfan
sobre las mujeres indigenas. En el primero de enero de 1994 las mujeres
indfgenas aparecieron como parte de un ejército. Ademds con la publicacién
de la Ley Revolucionaria de Mujeres! en la misma fecha se qued6 claro que
las mujeres indigenas habian luchado y ganado un espacio tanto de acci6n
como de discusién; habfan ganado el derecho de reivindicar sus demandas,
hablar y ser escuchadas. Los afios que siguieron han sido tiempos de gran
efervescencia para las mujeres indigenas de Chiapas y todo el pafs, han sido y
siguen siendo tiempos de organizacién, de platica, de encuentros. Durante los
foros para la discusién de lo que después serian los Acuerdos de San Andrés
se establecieron mesas de trabajo sobre "Situacién, derechos y cultura de la
mujer indigena” y la temdtica de las mujeres se incorporé -aunque de manera
limitada- er los Acuerdos de San Andrés. Las mujeres indigenas, vinculadas
o no con ¢l movimiento zapatista, siguieron discutiendo sobre sus derechos,
siguieron reivindicando y luchando por medio de encuentros, talleres y foros.
Obviamente la imagen que hoy presentan las mujeres indfgenas es resultado
de un largo proceso de organizacién y movilizacién el cual se aceler$ y se
intensific6 después del levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion

Nacional (EZLN).

lyease “Ley Revolucionaria de Mujeres” en el anexo I, publicada en el Despertador Mexicano
(Organo informativo del EZLN), no 1, México, diciembre de 1993, en EZLN, Docimentos ¥
comunicados-1, 10 de enero [ 8 de agosto de 1994, Era, México, 1994, pp.45-46.




La accién de las mujeres indigenas, su palabra y sus documentos provocaron
una sorpresa profunda en la sociedad nacional e internacional. Segin el
sentido comun, segun el discurso dominante, las mujeres indigenas han sido
caracterizadas como victimas, inactivas, pasivas, ignorantes; en contra de esta
imagen ahora las indigenas aparecen comc agentes politicos crfticos,
propositivos, activos; la accién y la palabra de las mujeres indfgenas estdn
cuestionando el estereotipo de la indfgena sumisa, victimizada, inactiva,
pasiva.

De repente las que todos/as identificaban como personas que no contaban
como sujetos polticos, surgieron como agentes politicos por excelencia. Y este
fenémeno no se limita a las mujeres indfgenas, ni siquiera a los/las
indigenas, sino abarca, como veremos, a otros sectores de la sociedad
contemporinea que "aparecieron” a través de varios movimientos, personas

que antes no existian para el discurso politico.

2. La no-existencia en el espacio polftico: Jo diferente gue queda excluido

Hoy dia existe una sorpresa general ante la movilizacion de varios sectores o
grupos, como mujeres negras, pueblos indigenas, campesinos pobres etc., los
cuales no pueden ser identificados (exclusivamente) en términos de clase.
Todas estas movilizaciones reivindican un espacio de existencia que les ha
sido negado hasta recientemente por la cultura dominante, Se trata de
personas que han sido excluidas de la politica oficial; se trata de personas que,
a pesar de las declaraciones de los regimenes democriticos, les ha sido negada
la capacidad de agencia polftica? y que actualmente luchan por ser reconocidas

como sujetos.

2 El conceptode 1a agencia proviene de la traduccién en espafiol de la palabra inglés "agency”
que encontramos principalmente en la obra de Anthony Giddens. Es interesante sefialar que en los
iltimos afios ha prevalecido la traduccion de “agency” como agencia {por ejemplo: Anthony
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El concepto de agencia polftica estd vinculado con la modernidad3, con la
constitucién de los estados nacionales y con el reconocimiento de una esfera
politica publica y racional -en oposicién con la esfera privada- donde los
individuos, a través de la mediacién del Estado que asegura el bien comin,
pueden participar, expresarse y decidir. Es aceptado que uno de los aportes de
la modernidad ha sido el "surgimiento" del individuo y su reconocimiento
como motor de la historia, como actor social. Sin embargo, no a todos los
individuos, o grupos de individuos, se les ha reconocido la actuacién social, la
agenda politica, es decir no todos los individuos han podido entrar en la
esfera publica y racional de la polftica. La modernidad ha declarado la
igualdad de todos los seres humanos pero basdndose en un modelo 1inico que

reprime todas las diferencias; asf <e reconocen como sujetos politicos

Giddens, Politica, sociclogia y teorin social. Reflexiones sobre el pensamiento social clisice y
contempordneo, ir. Carles Salazar Carrasco, Paidds, Barcelona- Buenos Aires-México, 1997; U,
Beck, A. Giddens y S. Lash Modernided reflexiva. Politica, tradicién y estética en el orden
soctal moderno, r. Jesits Alborés, Alianza Universidad, Madrid, 1997; Anthony Giddens,
Jonathan Tumnery otros, La teoriz social hoy, tr. Jesis Alborés, Alianza Universidad, Madrid,
1990} a pesar de los problemas que pueda provocar la resignificacién de la palabra en espaitol.
La idea de la agencia marca la posibilidad de todas las personas de incidir en las estructuras y
las representaciones sociales; todos y todas somos actores racionales con conocimiento que
autoreflextonan sobre su conducta; la agencia marca la capacidad de los seres humanos de
producir, reproducir y cambiar las estructuras que determinan su vida y asf poder cambiar el
universo social,

En la tesis usaré el concepto agencia politica en el sentido de poder actuar de todos y todas en la
vida en sociedad, en lo politico, definido por Bolivar Echeverrfa como "la capacidad de decidir
sobre los asuntos de ta vida en sociedad, de fundar y alterar la legalidad que rige la convivencia
humana, de tener a la socialidad de la vida humana como una sustancia a la que se le_puede dar
forma™ [Echeverria, Bolfvar, "Lo politico en la polftica”, p. 7, en Chiapas, no 3, Era - Instituto
de Investigaciones Econémicas (IIE), UNAM, México, 1996, pp. 7-17; también véase aqui "2.1 La
nocién de la politica™]. La agencia politica representa el poder ser sujeto politico. La agencia
politica se refleja en cualquier accién efectuada por los miembros de una comunidad que influye
en el transcurso de su vida en comiin, en "la legalidad que rige la convivencia humana™; agencia
politica es la capacidad de todos de reproducir, intervenir y cambiar. La agencia politica
implica acciones, omisiones, comportamientos, decisiones, pensamientos, individuales o
colectivos, que lienen repercusiones en la colectividad.
3Hay que aclarar que sefialaré lendencias generales de la modernidad que omiten hasta cierto
punto el hecho que la modernidad ha tenido diferentes expresiones segiin el periodo histérico y
el espacio geogréfico. 5i nos acercamos a casos especdificos surgen muchas mids contradicciones y
fragmentaciones de 1o que se ve en lo abstracto.
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legftimos solamente los que cumplen con ciertos requisitos -los cuales se
proyectan como universales- de modo que estos requisitos funcionan como
elementos que excluyen a grupos de personas y a ciertas actividades.

Los requisitos aludidos se reflejan en la nocién de una esfera piblica
rigidamente definida y separada de las otras actividades humanas donde
pueden entrar personas que disponen de la racionalidad y la conciencia
"necesarias” e histéricamente determinadas en el Occidentet, Estos elementos
que excluyen ciertos grupos de la comunidad politica, a pesar de la abolicion
de las restricciones al sufragio (para los indigenas, para las mujeres, para los
pobres) siguen vigentes en el pensamiento y en las formas polfticas
dominantes -es decir en la cultura politica actual.

Creo que la modernidad, basada en el racionalismo humanista de la
Nlustracion, es una nocién contradictoria, humanista y universalista a la vez
que imperialista, colonialista y eurocentrista exactamente porque proyecta
como universales todos los valores ¥ las experiencias histéricas occidentales5,
La libertad, la igualdad, los derechos humanos, la democracia, el individuo
parecen conceptos ficilmente generalizables en lo abstracto, pero si pensamos
que son basados en una experiencia particular pueden resultar

extremadamente excluyentes. ;Qué pasa, por ejemplo, con las culturas que

4Lanocién del "occidente” que estoy usando se identifica con el espacio geogréfico y el modelo
civilizatorio del noroeste de Europa y del norte de América (Estados Unidos).

SPara una critica a la nocién de la modernidad véase las ponencias de Edgardo Lander y
especialmente: "Modernidad, colonialidad y postmodernidad” ponencia para el XXI Congreso
Latinoamericano de Sociologia: Por una democracia sin exclusiones y sin excluidos, Sao Paulo,
agosto-septiembre 1997, mimeo, y "La deconstruccién de los saberes colonial-eurocéniricos”
ponencia en Internacional Congress of Sociology, Montreal, July 26-August 1, 1998, mimeo. E|
autor en esta segunda ponencia define la modernidad come "una nocién que captura cuatro
dimensiones bésicas: 1) a visién universal de la historia asociada a la idea del progreso (a
partir del cual se construye la clasificacién y jerarquizacién de todos los pueblos y continentes, y
experiencias histéricas); 2) la ‘naturalizacién’ tanto de las relaciones sociales como de 1a
'naturaleza humana' de la sociedad liberal-capitalista; 3} la naturalizacién u ontologizacién
de las maltiples separaciones propias de esta sociedad; y 4) la necesaria superioridad de los
saberes que produce esta sociedad (ciencia’} sobre todo otro saber” (p. 13).
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valoran més la comunidad que el individuo o que no aceptan el derecho a la
propiedad privada?, ;cudl democracia es més "democritica”, la representativa
o la participativa o la democracia basada en el consenso? En nombre de todas
estas ideas nobles se ha exluido todo lo diferente, todo lo que no cabia en el
modelo ideal.

La particularidad europea, percibida como expresion méxima del desarrollo
humano y come producto interno del 4mbito de la civilizacién occidental, se
ha proyectado como meta universal y asf se ha naturalizado volviéndose
norma. De este modo la idea de la modernidad ha impuesto a todas las
sociedades "atrasadas” una visién teleolégica de un camino progresivo desde
lo tradicional-estatico hacia lo moderno-occidental, ligado al estado liberal
capitalista y espacio por excelencia de la polftica legitimada. La modernidad
aceptando como unicas legitimas sus formas de conocimiento y valorizacién
reconoce la agencia politica segun los determinantes propios.

Bajo esta perspectiva el individuo racional-occidental (hombre blanco con
un buen ingreso) que achia dentro de los marcos de la politica 'oficial’ se
vuelve en la medida suprema para todo, en el motor consdente de la historia
¥ se reconoce como tnice sujeto politico, cuando "las otras formas de ser
social -la mujer occidental tanto como la gente no occidental- son
comprendidas en términos de una carencia, una desviacién con respecto a la
accién tipico-ideal representada por el paradigma de la accién racional; las
formas de participacién y actuacién politicas no oficiales, no legitimadas, se
valoran igualmente como una desviacién. Parece que ciertos grupos no son
suficientemente "racionales” para otorgarles la capacidad de decidir, el

derecho vy la facultad polfticos, la agencia politica, de modo que esta versién

6Véase Das, Veena, "La subalternidad como perspectiva”, p. 281, en Rivera Cusicanqui, Silvia
y Barragdn, Rossana (comps.), Debates Post Coloniales; Una introduccion a los estudios de la
snbalternidad, Historias - Sephis - Aruwiyiri, La Paz, 1997, pp. 279-292.
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sobre la agencia politica ha funcionado como mecanismo para justificar y
asegurar el dominio incuestionable de una élite en la esfera politica y la
exclusién de todos los demds. Paralelamente los obsticulos para alcanzar el
modelo ideal son parte del mismo sistema de exclusién, lo que resulta una de

las contradicciones més sustanciales de la modernidad.

Los conceptos de "conciencia” o de "concientizacién” que encontramos en el
marxismo y que son usados por otras corrientes de pensamiento como el
feminismo para medir la agencia politica, resultan también excluyentes; los
grados de concientizacidn se miden y se definen en relacién con el syjeto
occidental-moderno, el sujeto Gnico. ;Por qué los/las indigenas son menos
"conscientes” que un sindicalista obrero o que un empresaric burgués?
Simplemente porque la calidad de sujeto y la capacidad de agencia politica se
dan en relacién con el contexto socio-cultural hegeménico. Parece que existe
un camino progresivo hacia una "Conciencia ldeal™, secular, individualista,
racional, una conciencia segun la cual se miden los logros de todos/as, una
conciencia que una vez més subordina o excluye de la politica todo lo que es

diferente.

.1. La nocién de litica

A mi modo de ver todos los seres humanos son sujetos, disponen de agencia
politica independientemente si esto es reconocido como tal por la cultura
occidental. Esta idea de la politica no se limita obviamente a la politica
partidaria y oficial sino que abarca la participacién en organizaciones de
diversa indole y estd ligada incluso a la vida cotidiana; es decir hablo de una

politica que se mueve desde el llamado espacio publico hasta el llamado

7véase Guha, Ranajit, "La prosa de Contra-Insurgendia™, p. 69, en ibid., pp.33-72.
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espacio privado, una polftica que rompe con la separacién moderna
excluyente de una esfera politica altamente institucionalizada y relacionada
exclusivamente con el control de Estado a través del sistema de partidos.
Hablo de la politica como manera de regular las relaciones entre las personas
dentro de una comunidad.

De este modo identifico la politica en el sentido amplio con lo que llama
Bolivar Echeverria "to politico” es decir "la capacidad de decidir sobre los
asuntos de la vida en sociedad, de fundar y alterar la legalidad que rige la
convivencia humana, de tener a la socialidad de la vida humana como una
sustancia a la que se le puede dar forma. Lo polftico, la dimensién
caracterfstica de la vida humana, se actualiza de manera privilegiada cuando
ésta debe reafirmarse en su propia esencia... en los momentos de fundacién y
re-fundacién por los que atraviesa la sociedad; en las épocas de guerra, cuando
la comunidad "estd en peligro”, o de revolucién, cuando la comunidad se
reencuentra a s misma. Pero lo politico no deja de estar presente en el tiempo
cotidiano de la vida social"s.

Teniendo como punto de partida esta concepcién de la politica resulta casi
obvio que todas las personas, en la medida que pertenecen a una comunidad,
son agentes polfticos. En este sentido no importa si participan en un partide o
votan en las elecciones; el simple hecho de vivir en una comunidad
-independientemente de su tamarfio- y de conectarse socialmente con otros
miembros de esta misma comunidad en el espacio de la vida cotidiana
conlleva la praxis politica; en otras palabras el contacto social es finaimente
una accién politica. Por ejemplo la mujer dentro del 4mbito familiar participa

en la politica en la medida que educa a sus hijos/as de una cierta manera,

8Echeverria, Bolivar, "Lo politico en la politica”, p. 7, en Chiapas, no 3, Era - Instituto de
Investigaciones Econémicas (IIEc), UNAM, México, 1996, pp. 7-17.
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mantiene una cierta relacién con su esposo, se vincula con otros parientes.
Los comportamientos, la actitud, las acciones de cada individuo transforman
paulatinamente las normas sociales, la legalidad que rige la convivencia
humana y este proceso es més que todo polftico. De modo que existen muchos
niveles de politica -por ejemplo el familiar, el laboral, el institucional- y no
podemos descartar ninguno de ellos: todos contribuyen en la forma que tiene

y tendr4 en el futuro la socialidad y la convivencia humana.

En sintesis se podria decir que tenemos que desvincular la agencia politica de
la préactica politica occidental. Hay que tomar la agencia politica como un
atributo de los seres humanos ligado a su condicién de miembros de una
sociedad. La agencia polftica nunca se pierde sino estd en continua
construccion; se construye histéricamente segiin los diferentes contextos pero
estd siempre presente. Los indigenas, las indigenas y todos los grupos que
escapan del modelo moderno-occidental dei sujeto racional disponen de
agencia politica; todos pueden responder a la pregunta: ;qué quieren?, ;cudles
son sus reivindicaciones? Su manera de hacer polftica e€s muchas veces
diferente de la polftica legitimada pero no por eso podemos decir que no
hacen poliftica, en el 4mbito cotidiano, a través del lenguaje, por medio de la
resistencia cultural. Los/as indigenas algunas veces participan en la politica
oficial pero también otras veces prefieren distanciarse respecto a ésta por
considerar que no los/las representa, no obstante siguen actuando
politicamente a través de sus cooperativas, sus elaboraciones religiosas, su
creatividad cultural. Esta perspectiva sobre la agendia y la praxis politicas
rompe con la visién teleolégica de la historia desde lo tradicional-estético
hacia o moderno-en movimiento y las valeraciones impuestas desde la

cultura hegemonica.



3. Un intento de acercarse a las mujeres indfgenas a través de documentos
politicos

Ante la contradiccién entre el discurso dominante sobre las indigenas y su
actuacién y su palabra, y tomando como elemento fundamental que todas las
personas son agentes politicos, decid{ enfocarme en algunos documentos
politicos -en el sentido de la politica arriba explicado- de mujeres indfgenas
que son parte del proceso historico-social después del 1o de enero de 1994,
cuando las movilizaciones hicieron més visibles las expresiones de la agencia
politica de las indfgenas. Los documentos que eleg{ abarcan el perfodo 1994
1997 y son los siguientes: dos memorias de talleres con mujeres indigenas
sobre derechos, costumbres y tradiciones realizados en Chiapas en 1994 como
resultado de la discusién que provocd la visibilidad de las indigenas
insurgentes, las conclusiones del Encuentro Nacional de Mujeres de la
Asamblea Nacional Indigena Plural por la Autonomia (ANIPA) realizado en
1995, los resolutivos de la mesa de mujeres en el Foro Nacional Indigena de
enero de 1996 cuyos documentos sirvieron para la elaboracién de los
Acuerdos de San Andrés y los textos del Encuentro Nacional de Mujeres
Indigenas de agosto de 1997 que vino como resultado de los contactos que las
indigenas hicieron en el espacio del Congrese Nacional Ind{gena.

El objetivo del andlisis de los documentos es deshacerse de la sorpresa de
1994, acercarse a los supuestos objetos pasivos y tratarlos, o mejor dicho
tratarlas, como sujetos, como agentes politicos. El objetivo es buscar en estos
documentos el lugar desde el que se hablan y nos hablan las indigenas y las
reivindicaciones que formulan. Dentro del espacio politico que definen los

documentos intentaré ver a los sujetos, a las mujeres indigenas organizadas y




activas, y la idea que proyectan de sf mismas en el futuro, es decir las
propuestas que ofrecen para el futuro que desean construir.

Los documentos como material de andlisis tienen dos desventajas
principales: Primero presentan una imagen de homogeneidad falsa porque
ocultan las diferencias de opiniones y -lo mas importante- la heterogeneidad
~ de los pueblos indigenas de México. Segundo contienen una larga serie de
mediaciones: de las participantes de los talleres o de los encuentros a las
personas encargadas de escribir los textos, hasta mi lectura, que es la
mediacién tltima y mds arbitraria. A pesar de estas desventajas creo que es
importante usar este material porque nos puede sefialar las tendencias
generales de la visién politica de las mujeres ind{genas organizadas, es decir
cémo ellas se definen como agentes y cémo visualizan el futuro en

construccién.

4. ;Por gué las mujeres ; enas?

Elegi enfocarme en documentos de mujeres indigenas porque creo que el
género, junto con la clase, 1a etnia, la raza, la edad es un nivel analitico de
mucha importancia; segiin mi punto de vista las mujeres -la mitad de la
poblacién humana- estén parcialmente excluidas de la politica, es decir su
participacion es minima dentro de la politica oficial y su actuacion dentro de
Ia politica "informal” (no legitimada) no es reconocida. Creo que sin entrar en
el debate sobre igualdad y diferencia -es decir si hombres y mujeres somos
iguales o diferentes- en esta coyuntura histérica somos diferentes y las voces
de las mujeres no son escuchadas en las decisiones de la politica oficial; el
agente politico reconocido es el hombre y la mujer no es que no haga politica

sino que su actuacién dentro de ésta no es legitimada y valorada y en
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consecuencia no se toma en cuenta en la politica oficial’. Por estas razones
considero imprescindible destacar la categorfa de género en cualquier andlisis
de discurso y praxis politicos.

Dentro de un contexto en que las mujeres no son reconocidas como agentes
politicos plenos, las mujeres indigenas son menos reconocidas como tales que
las mujeres "en general". Considero de mucha importancia visibilizar a las
mujeres indigenas dentro del espacio polftice porque dado que estdn haciendo
una propuesta politica desde una posicién tan marginada, nos pueden aportar
mucho en la discusion sobre la democracia, sobre cémo podemos alcanzar
una democracia mds participativa, més incluyente, mas "democratica”.
Paralelamente las implicaciones que trae el elemento étnico -y de clase-
enriquecen la visién de género v las posibles aportaciones que nos puede

ofrecer la propuesta de las indigenas en el espacio politico.

Pero ;qué significa el género como categorfa de andlisis? Joan Scott en su
articulo "El género: una categorfa 1til para el andlisis histérico” define el
género como conexién entre dos proposiciones: A."[E]l género es un elemento
constitutivo de las relaciones sociales basadas en las diferencias que
distinguen los sexos”; como tal comprende cuatro elementos
interrelacionados: 1. simbolos culturaimente disponibles de representaciones
muiiltiples, 2. conceptos normaltivos que interpretan los significados de los
simbolos {doctrinas religiosas, polfticas etc.), 3. instituciones y organizaciones
sociales -a través de las cuales se construye el género, 4. identidad subjetiva.
B."[E]l género es una forma primaria de relaciones significantes de poder”, es

decir es un campo primario dentro del cual o por medio del cual se articula y

950bre el tema de las mujeres en el espacio polilico véase Phillips, Anne (ed.), Feminismr and
Politics, Oxford University Press, Oxford - New York, 1998.
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se legitima el poder. Los conceptos de género estructuran la percepcién y la
organizacién concreta y simbélica de toda la vida sociall0.

Esta definicién es dtil en la medida que ayuda comprender la construccién
de género en diferentes niveles, el simbélico, el normativo, el institucional y
el subjetivo sin perder de vista las relaciones de poder que implica. El anélisis
de los documentos que intentaré hacer est4 enfocado en el tercer elemento de
la primera proposicién, es dedir en las instituciones y organizaciones sociales
a través de las cuales se construye el género. Sin embargo hay que tener en
cuenta que cualquier intento de cambio requiere la resignificacién de los
conceptos normativos que definen los simbolos, la reinterpretacién de la
historia y la reafirmacién dentro del espacio politico. Por otro lade no hay que
tomar este esquema como una estructura estética; los elementos aludidos
estdn en continua construccién y en continuo interrelacionamieto. Ademds
hay que tener siempre en cuenta que el género funciona simultdneamente
con otros elementos como es la etnia, la raza, la clase, la edad y en
consecuencia no se puede analizar de manera separada de ellos; de modo que
la construcci6bn de la agencia politica no puede sino implicar el

interrelacionamiento de todos estos elementos.

10vsase Scott, Joan W., “El género: una categoria atil para el andlisis histérico”, p- 289y ss., en
Lamas, Marta (comp.), El género: La construccion cultural de la diferencia sexual, Miguel Angel
Pornia - PUEG, UNAM, México, 1996, pp.265-302.
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CAPITULO1 Acercindosea las mujeres indigenas

1.1. Los/las indigenas en érica Latina; onas sin age

A los/las indigenas en América Latina siempre los/las han tratado como no-
sujetos, como no-agentes polfticos, como pueblos que carecen de la capacidad
de actuar "conscientemente”, es decir racionalmente acorde a la légica
occidental, porque su cultura atrasada y pre-moderna -es decir “irracional- les
ha impedido esta forma de actuacién.

La constitucién de los estados nacionales en América Latina significé para
los/las indigenas un empeoramiento: si bajo el régimen colonial estaban
subordinados/as, después de las luchas por la independencia dejaron de
existir como pueblos 0 etnias en la estructura politica y legal de las nuevas
naciones; los/las indigenas no podfan existir juridicamente si no estaban
dispuestos/as a abandonar su culturall, La nocién de igualdad de los nuevos
estados naciones sofocaba cualquier diferencia, "un "pueblo’ ficticio de
individuos abstractos reemplaz{6) a los pueblos reales"!2, el "pueblo” se
volvié "la suma de ciudadanos individuales, con independencia de su
situacién social, de su pertenencia a determinadas comunidades, clases,
culturas"13. La constitucién de los estados-nacionales siguiendo el paradigma
occidental tenia que basarse en una homogeneizacién absoluta que abrirfa el
camino para la modernizacién. Los nacionalismos de los nuevos estados
intentaron imponer la homogeneizacién por medio de una cultura nacional

moderna; esto significd que los/las indigenas se vieran sometidos/as a

YiClavero, Bartolomé, Derecho indigena y cultura constitucional en América, Siglo XXI,
México, 1994, pp. 25-26 y 38.

t2villore, Luis, “Del Estado Homogéneo al Estado Plural”, p.26, en Estado plural, pluralidad
de culturas, Paidds - Facultad de Filosofia y Letras UNAM, México 1998, pp.13-62.

13/bid. pp. 25-26.
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procesos de aculturacién dado que su cultura de "atraso" representaba un
impedimento para la modernizacién y el progreso nacionalesl4,

Incluso en la etapa indigenista que se intenté un alejamiento de los
discursos racistas del siglo pasado, la idea del atraso indfgena siguié vigente: el
objetivo era la incorporacién al estado nacional a través de ia modernizacién
de las comunidades. El discurso moderno ha tachado de inferiores a todos los
que no comparten sus valores; y, ain més, las sociedades llamadas
tradicionates fueron siempre un “"punto de referencia estable para definir la
identidad civilizada™5; es decir el progreso identificado con la modernidad
necesitaba un punto de referencia contrario para ser definido y valorado como
objetivo méaximo; las ventajas de la "civilizacién” pueden ser sostenidas y
argumentadas solamente si existe un otro no-civilizado, no-moderno, un
otro supuestamente atrasado segan el cual la modernidad puede medir sus
avances.

En el caso de los/las indigenas la cultura comunitaria, la relacién de respeto
a la naturaleza, el significado de la tierra, el rechazo de la rentabilidad como
valor supremo, el predominio del consenso, han sido elementos de un
choque cultural asimétrico que les ha dado la calidad de "atrasados”, lo cual
en la "polftica” ha significado la carencia de la capacidad de agencia.
Obviamente la versién dominante sobre la agencia politica excluyendo a
los/las indigenas ha justificado y respaldado la dominacién de un grupo élite
en la politica.

A pesar de las crfticas al indigenismo esta perspectiva sigue vigente en el

discurso hegeménico que trata a los/las indigenas como personas que todavia

14Fjorescano, Enrique, "Luchas indigenas y camnpesinas™ en La Jornada Semanal, domingo1de
febrero de 1998, pp. 2-4.

15Véase Rosaldo, Renato, Coltura y verdad. Nueva propuesta de andlisis social, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes (CNCA) - Grijaldo, México, 1991, p. 72
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no han logrado la condicién de sujetos politicos porque estdn anclados en su
tradici6n estitica y pre-moderna. Asi aunque "lo indigena porta ... un gran
peso histérico y simbélico... por lo general se tiend{e] a estigmatizar la
condicién india contemporanea, al considerarla un arcaismo que debe
desaparecer para dar lugar a la ‘modernidad’ entendida como integracién a
una occidentalizacién planetaria”6.

Esta contradiccién sigue en lo relativo a las mujeres indigenas. En los raros
casos que el discurso hegeménico habla de las indigenas ellas aparecen como
ignorantes pero, por otro lado, como portadoras del folclor indigena, ellas son
las que preservan la tradicién. Esta contradiccién implica como seolucién dos
alternativas, por un lado el cambio impuesto y forzoso y por otro la
preservacién de la cultura folclérica que al tiempo que se considera
petrimonic cultural condena a sus portadoras en el "atraso”. Las indigenas
pueden ser usadas -como folclor- pero no son ellas quienes deciden, su
tradicién les colocan en un cierto lugar donde ellas simplemente estdn y no
pueden moverse sin la intromisién de otros -de los representantes del estado
nacional con sus politicas de aculturacién. Si los hombres indfgenas carecen
de la capacidad de la agencia politica, las mujeres son completamente
olvidadas, ausentes como agentes en el terreno politico y construidas en un
terreno cultural subvalorado como la parte m4s atrasada del "otro”. Las
mujeres indigenas identificadas completamente con la cultura indigena, es
decir con el atraso total, representan el punto de referencia més opuesto, mds

extremo a la modernidad y al progreso.

16Bartolomé, Miguel Alberto, Genle de costumbre y gente de razon. Las identidades étnicas en
México, Siglo XXI - Instituto Nacional Indigenista (IN1), México 1997, p. 24.
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Frente al indigenismo homogencizador ¢ inorgdnico -en el sentido de una
ideologia elaborada por grupos no indigenas-!7, aparece desde los afios setenta
cn América Latina una fuerte movilizacién de los pueblos indigenas. Hoy,
después de largas luchas, los pueblos indigenas han encontrado cl espacio y
las formas para ser escuchados; su reivindicacién principal es el derecho a la
autodeterminacién plasmado frecuentemente a través de la demanda de la
autonomia. Dentro del contexto de esta movilizacién continental las mujeres
ind{genas empiezan a “aparecer”, sc vuelven cada vez mds visibles a través
de sus encuentros, su accién y su palabra y luchan para que igualmente se les
reconozca la capacidad de agencia politica.

La idea de autodeterminacién tiene su origen en el establecimiento de los
estados naciones en Europa y se ha utilizado como base para todas las
reivindicaciones anticoloniales. Sin embargo, cuando los pueblos indigenas
reivindican este derecho el mundo “civilizado” se aterroriza. Segun el
modelo socio-politico dominante existe una sola autodeterminacion, la
occidental, la autodeterminacién de los pueblos constituidos en estados.
Cualquier otro pueblo -y especialmente un pueblo que todavia no ha entrado

en la modernidad, no c¢s "occidental” no cs capaz de autodeterminarse y
decidir sobre su vida. Como dice Bartolomé Clavero hablando de la negacién
de aceptar la autonomia y la autodeterminacién indigenas "{e]l bloqueo es
antes, mucho antes, cultural que polftico, de la propia cultura constitucional,
una cultura incapaz de concebir la capacidad de otras culturas ni siquiera

cuando procede a reconocerlas”!8. Y no se trata solamente de la capacidad de

17Caracterizaciones de Hector Diaz Potanco en "Introduccién. Los pueblos indios en los Estados
nacionales”, p. 25, en Diaz Polanco, Hector (comp.), Etniay Nacién en América Latina, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, (CNCA), México 1995, pp. 13-39.

18¢lavero, Bartolomé, op. cif., p-139.
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otras culturas sino de la misma capacidad de los/las integrantes de estas

culturas de ser aceptados/as como agentes politicos.

En este punto hay que hacer una aclaracién: los conceptos de cultura
occidental o cultura indigena se usan por razones analiticas; hay que tener
siempre en cuenta que toda cultura es hibrida en el sentido que no representa
un espacio separado, aislado. Ninguna civilizacién, como dice E. Said es tinica
u original, todas son hibridas, heterogéneas, altamente diferenciadas y no
monoliticas. Asi que podemos usar los conceptos de cultura occidental o
cultura indigena como espacios diferentes pero teniendo siempre en cuenta
que no se trata de culturas aisladas, estables, monolfticas, sino de
construcciones en movimiento que reflejan hasta cierto punto su historia de

prestaciones culturales?®.

12. E! feminismo como discurso critico: visibilizar a la mujer y olvidar a las
mujeres

Entre las voces que han criticado Ia imposicién de un sujete dnico en la
politica y las exclusiones que conlleva la supuesta carencia de la capacidad de
agencia politica de tantos seres humanos encontramos al feminismo. Las
luchas feministas desde los 70 estuvieron basadas en el cuestionamiento de la
legitimidad del sujeto Ginico masculino que exclufa a la mitad femenina de la
humanidad; por otro lado ofrecieron un modelo de la politica mucho mds
amplio del institucional apoyando el lema "lo personal es polftico" y de este
modo lograron presionar a los partidos y al Estado para involucrarse con

asuntos que hasta entonces se consideraban "privados”.

198aid, Edward, Culture and imperialism, Alfred A. Knopf, New York, 1993.
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No obstante, a pesar de la critica a esta parte de la modernidad hay que
admitir que el feminismo es un movimiento moderno de modo que varias
corrientes feministas siguieron ancladas en el modelo de un camino lineal
hacia el "progreso”, identificado con la "emancipacién” y la "concientizacién™
definidas exclusivamente desde la perspectiva de un feminismo
individualista e ilustrado. De este modo las corrientes femiristas
predominantes en el occidente, han pensade la subordinacién de las mujeres
como homogénea e independiente del contexto social, cultural e histérico y,
en consecuencia, han esquematizado ias luchas de las mujeres hacia su
emancipacién segiin un modelo tnico.

Durante la década de los 80 y especialmente en los 90 surge una corriente
feminista formada principalmente por mujeres de pafses no occidentales, o
negras e hispanas de pafses occidentales, que se vieron excluidas por las
declaraciones del feminismo predominante, concebido como el tinico, capaz
de hablar en nombre de todas las mujeres del mundo, un feminismo que vefa
en cualquier diferencia un signo de falta de conciencia de género porque
simplemente rompia con su propio esquema de los "pasos” necesarios hacia
la "emancipacion” femenina universal.

Segun la critica efectuada por esta vertiente feminista, las feministas anglo-
norteamericanas subestiman la opresién por razones de clase o de raza y
privilegian el tema de la subordinacién por cuestiones de género como si "las
categorfas de clase y de raza debieran volverse invisibles para que el género se
volviera visible"20. Sin embargo esta subestimacién deliberada ests basada en
una realidad particular (de clase media, blanca) y no corresponde a la realidad

de la mayoria de las mujeres en el mundo. Ademds la l6gica de privilegiar la

20Mohanty, Chandra Talpade, "Ferninist encounters: locating the politics of experience”, p. 75,
en Barrett, Michele y Phillips, Anne {eds.), Destabilizing theory: contemporary feminist
debates, Stanford University Press, Stanford, 1992, pp. 74-92, traduccién mia.
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categoria de género no reconoce el hecho que "una 'se hace mujer’ en
maneras que son mucho mds complicadas que una simple oposicién a los
hombres"21. Asf “la insistencia acerca de la coherencia y unidad de la categorfa
de 'mujeres’ ha rechazado efectivamente la multiplicidad de las
intersecciones culturales, sociales y polfticas en las que la variedad concreta de
‘mujeres’ se construye"22,

La aspiracién de un feminismo particular predominante en el occidente a
convertirse en la doctrina feminista universal y de este modo poder hablar en
nombre de todas las mujeres tuvo como resultado la subestimacién y la
exclusi6n de otras voces femeninas. Asf ha surgido una dicotomfa entre el
feminismo "nuestro”, occidental y progresista y las expresiones feministas o
Jincluso femeninas tercermundistas. Chandra Mohanty que ha analizado la
visién feminista occidental (de clase media blanca) sobre las mujeres del
Tercer Mundo dice que son tratadas como victimas, sumisas, encerradas en
los mandatos de su tradicién, encerradas en un espacio privado e incapaces de
reaccionar. En este sentido estas mujeres no pueden "emanciparse” solas, es
decir sin la ayuda de sus ilustradas compafieras. Sin embargo esta percepcion
otorga implicita o explicitamente a las mujeres del Tercer Mundo la calidad
de objeto manipulable y no de sujeto. Esta imagen estdtica de las mujeres del
Tercer Mundo se contrapone con la imagen de las propias feministas
occidentales que se autodefinen como dindmicas, libres, independientes y

finalmente capaces de decidir sobre su vida?3,

21Alarc6n, Norma, “The theoritical subject(s) of This Bridge Called My Back and anglo-
american feminism”, p. 360, en Anzaldia, Gloria (ed.), Making Face, Making Soulf Haciendo
Caras: Creative and Critical Perspectives by women of color, Aunt Lute Books, San Francisco
1990, pp. 356-369. traduccidn mfa.

22Butler, Judith, "Sujetos de sexo/ género/ deseo”, p. 7, en Feminaria, afio X, no 19, 1997, pp. 1-20.
Bvgase Mohanty, Chandra Talpade, "Under western eyes. Feminist scholarship and colonial
discourses”, p-. 56 y 55., en Mohanty, Ch., Russo, An., y Torres, L. (eds.), Third world vomen and
the politics of feminism, Indiana University Press, Bloomington - Indianapelis, 1991, pp. 51-80.
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El termino de Tercer Mundo usado por la autora incluye también las
mujeres de "minorfas” en el Primer Mundo?4. Sin embargo se podria decir
que también existen mujeres del Primer Mundo en el Tercero, en el sentido
que el feminismo occidental se ha vuelto un paradigma para las mujeres
feministas {urbanas, intelectuales, de clase media)} del Tercer Mundo de modo
que frecuentemente tratan a mujeres "diferentes” como las indigenas en
términos de una carencia, como algo inconcluso en relacién con el sujeto
ideal representado por ellas.

La subestimacién de otras mujeres puede incluso llevarnos a olvidarlas
completamente: como las indigenas eran consideradas incapaces de reaccionar
politicamente no existfan para muchas organizaciones feministas; es
interesante lo que sefiala Yolanda Castro sobre el feminismo mexicano: "[e]s
irénico el que haya tenido que aparecer en el escenario politico el EZLN para
que las organizaciones feministas se dieran cuenta que las mujeres indigenas
existfan, que llevaban muchos afios trabajando en organizaciones y que ahora

contaban con una Ley Revolucionaria, con demandas especificas"25.

Entonces las mujeres indigenas olvidadas como agentes por el discurso
oficial sobre indfgenas, tampoco son reconocidas como tales por las corrientes
dominantes del movimiento que por excelencia ha intentado visibilizar a las
mujeres; otra vez las indigenas salfan del modelo ideal y por eso era mejor

olvidarlas, pensar que no existfan.

24Mohanty, Chandra Talpade, "Introduction. Cartographies of struggle. Third word women
and the politics of feminism”, p.2, en ibid., pp. 1-47.

25Castro, Yolanda, "Mujeres Indigenas. Participacién politica en los Altos de Chiapas”, p. 30,
articulo incluido en €l folleto de 1a memoria de talleres realizados en Chiapas en 1994, Mujeres
indigenas de Chiapas. Nuestros derechps, costumbres y tradiciones, publicado por K'inal
Antzetik, A. C 1995, pp.28-32.
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Hoy dfa aparece el reto para el feminismo latinoamericano de alejarse de los
paradigmas occidentales y empezar a “ver”" a las otras mujeres, las olvidadas.
Es imprescindible intentar dar espacio a estas otras voces, acercarse a
expresiones de mujeres como las indigenas pero esta vez en terminos de
igualdad, es decir sin imposiciones de sus aspiraciones y su feminismo.
Quizds llegd el tiempo de establecer la prioridad de tender puentes y de
empezar un didlogo entre iguales, sin imposiciones de nuestros patrones
culturales, para ver qué podemos aprender del otro, de las otras, a base de
puentes s6lidos construidos a través de la aceptacién de nuestras respectivas

diferencias.

1.3. Intentando salir de los bingmios de la era moderna

Para que este didlogo sea factible, para poder acercarnos a cualquier "otro”,
considero necesario salir de los binomios de la era moderna que definen un
"nosotros” moderno y en movimiento basado en un sujeto racional en gran
medida imaginario y un “"otro" atrasado, premoderno, estdtico. Estas
categorias estereotipadas no sirven para analizar nuestra sociedad, ya que
fueron construidas por una dicotomia utilizada para justificar la superioridad
moderna y la subordinacién de todos los demds, lo cual se proyecta incluso
dentro de las sociedades occidentales por el no reconocimiento de agencia
politica a ciertos sectores. 5i estas dicotomfas estereotipadas no sirven para
analizar "nuestra” heterogeneidad, obviamente no podemos usarlas para
analizar comunidades diferentes -con comunidades diferentes no implico de
manera alguna que se trata de comunidades "cerradas" en relacién con la
comunidad nacional. Asi seria mejor intentar entender a los indigenas y
especialmente a las indigenas no en comparacién, sino como miembros de

comunidades distintas a las nuestras, y as{ evitar una "occidentalizacién”
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impuesta?é. M4s bien tenemos que intentar problematizar nuestros conceptos
y transformarlos para que se vuelvan flexibles ante una realidad diferente y

siempre cambiante.

1.4. Lugares de enunciacién-posicionamientos;: hacia un conocimiento

situado

Acercarnos a las mujeres indigenas no es una cosa simple. Ademds de las
diferencias de clase que nos separan - ellas viven la mayoria de las veces en
situaciones de extrema pobreza- las mujeres indigenas pertenecen a una
cultura muy diferente a la occidental, son personas que tienen otra
cosmovisién; para nosotras/os el choque cultural entre nuestro
individualismo versus el consenso y el privilegio de la comunidad en la
cultura indfgena constituye un abismo en relacién con la percepcion de la
realidad. Se podria decir que se trata de un lugar de enundiacién diferente.
Como lugar de enunciacién o posicionamiento?? defino el lugar -geogréfico,
cultural, sodal, politico- desde donde escribimos o hablamos que condiciona
nuestra mirada y que es producto de la interseccién continua de varios
factores -es decir no es estable ni homogéneo. Sin embargo el
posicionamiento mas que todo no es simplemente la agregacién de diferentes
elementos identidarios, sino, como explicaré a continuacién, un lugar

politico.

26Minh-ha, Trinh T.Woman, native other, Writing postcotoniality and feminism, Indiana
University Press, Bloomington - Indianapolis, 1989, p. 106.

27Vgase De Lima Costa, Claudia, "Situando o sujeito do feminismo: O Jugar da teoria, as
margens e a teoria do lugar”, pp. 139-40, Travessia, no 29/30, UFSC-Florianopolis, 1997,
pp.123-160. También véase: Kaplan, Caren, "The pelitics of location as transnational feminist
practice”, p. 149, en Grewal, Inderpal y Kaplan, Caren (eds.), Scattered hegemonies:
Posmodernity and transnational feminist practices, University of Minnesota Press,
Minneapolis, 1994, pp. 137-152 y Mohanty, Chandra Talpade, "Feminist encounters: locating
the politics of experience”, op. cit..
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Como existen graves limitaciones sobre mi lugar en relacién con el andlisis
de documentos de mujeres indigenas, no aspiro a una interpretacién
“"completa”, total o 1nica -que dudo que pueda existir- porque los lugares de
enunciacién, el mio y el de las indigenas, son completamente diferentes.
Paralelamente dadas las dificultades en identificarme con ellas no puedo
incurrir en el error comun de este tipo de investigaciones e idealizar todo lo
que tiene que ver con lo indigena pero, por otro lado, debo cuestionar mi
visién continuamente y tener en cuenta de que formo parte de una relacién
de poder que se experimenta siempre entre los/las investigados/as y el/la
investigador/a.

Por las diferencias aludidas serfa importante intentar no hacer valoraciones
€ imponer mis propias categorias sobre las opiniones de las mujeres indigenas
sino mis bien comprenderlas dentro de su propio contexto. Sin embargo a
veces las valoraciones aparecerdn quizds implicitamente porque no puedo
borrar mi propia cosmovision (occidental).

En palabras de Donna Haraway se podrfa decir que mi meta seria una visién
encarnada y parcial, un conocimiento situado y critico?®. Coincido con la
autora que sostiene una objetividad que parte de la posicién del sujeto. De
esta manera las interpretaciones serdn siempre parciales pero ofrecerdn las
conexiones y la apertura de una visidén que finalmente es m4s amplia. Asi no
intente "descubrir” mi objeto de estudio sino hacer "una ‘conversacién’
cargada de poder"29, sobre todo porque trato los objetos de estudio como

agentes, como sujetos que estdn en continuo movimiento.

28Haraway, Donna, ., "Conocimientos situados: la cuestion cientifica en el feminismo y el
privilegio de la perspectiva parcial’, en Ciencia, cybors y mujeres. La reinvencion de Ia
natnraleza, Catedra, 1995, pp.313-346.

291bid., p. 342.
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En este sentido y dadas las diferencias de posicionamientos el objetivo no es
revelar la a "otra” o revelar algo a la "otra” (a las indigenas), sino incidir en la
interpretacién dominante sobre estas mujeres, que, desde mi punto de vista
las ha construido sélo como objetos, entenderlas como sujetos politicos
dentro de su contexto y no en el mio/nuestro. El objetivo ser intentar hacer
una lectura de documentos de mujeres indfgenas usando las herramientas
analiticas/cientificas que me puede ofrecer mi/nuestra cultura para mostrar a
esta misma cultura que existen otras maneras de ver el mundo. En este
sentido mi posicionamiento es, més que todo, politico.

Si partimos del reconocimiento de nuestro lugar de enunciacién pedemos
empezar a tender puentes, establecer las bases de un didlogo entre iguales,
como c<onsecuencia de haber aprendido a escuchar al otro, a las otras,
aceptando nuestras respectivas diferencias sin subvaloraciones. Para construir
la democracia es imprescindible saber desde donde hablamos y aceptar que

nuestro lugar no es el lugar comn para todos/as.
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CAPITULO 11 Los caminos de Ias mujeres indigenas: De Chiapas a

México - Presentacion de los documentos

2.1 Factores jmportantes en la construccién de la agencia politica de las
mujeres indigenas en Chiapas30

En este parte explicaré el contexto de la construccién de la agencia politica de
las mujeres indfgenas en Chiapas; por la informacién que se ha difundido
sobre la region a rafz del levantamiento del EZ, Chiapas surge como ¢aso
ejemplar para entender la constitucién continua de la agencia polftica.
Paralelamente considero que Chiapas es un caso ejemplar por el cardcter del
levantamiento zapatista y sus repercusiones a nivel nacional e internacional.
Primero porque la movi'izacién indigena de Chiapas lleva una gran
significancia: desde 1994 el factor indigena aparece en sus dimensiones reales,
es decir, como elemento central para la constitucién de estados nacionales
democriticos. Segundo porque la movilizacién indfgena en Chiapas ha
visibilizado a las mujeres indfgenas de una manera excepcional; las zapatistas
se han vuelto un ejemplo vivo, inspiracién para todas las indfgenas; a partir
de 1994 se manifiesta una gran movilizacién de mujeres indigenas en todo
México y en otros pafses del mundo. Tercero porque en Chiapas se articula un
proyecto politico, una propuesta que coloca a los/las indigenas dentro de la
nacién y reconoce a las mujeres indigenas como agentes politicos.

Es obvio que los procesos de organizacién y movilizacion de las mujeres

indigenas son de largo tiempo y se presentan de manera quizds fragmentada,

30En este subcapitulo fue imprescindible la informacién que me ofrecieron las conversaciones con
Guadalupe Cirdenas del Colectivo de Encuentro entre Mujeres, COLEM, Grupo de Mujeres de San
Cristébal, A.C. {25/11/98), Guadalupe Herndndez del Centro de Investigacién y Accidn p;ara l 2
Muijer, A. C, CIAM (25/11/98) y Yolanda Castro de K'inal Antzetik, A. C. (26/11/98).
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no obstante en el caso de Chiapas los procesos se ven mas intensos. Usando el
anélisis del tiempo que hace S. Bagii podemos decir que en este caso, debido al
movimiento zapatista, se presenta de manera excepcional una combinacién
de intensidad e impacto -tiempo organizado "como rapidez de cambios” y
“como radio de operaciones™!. El conflicto en Chiapas marcé un brote, la
explosién de un proceso que se estaba gestando durante mucho tiempo; en
esta coyuntura de aceleracién de transformaciones la voz de las mujeres
indigenas también fue escuchada como resultado de cambios que vienen del

pasado y que seguramente tendrdn una continuacién en el futuro.

El "abrir los ojos” de las mujeres indfgenas en Chiapas -lo que algunas
feministas llamarfan concientizacién- no surgié de repente sino marca un
proceso continuo durante el cual su agencia polftica se estd construyendo a
través de la encrucijada y la articulacién de diferentes experiencias. Existen
pocas investigaciones especificas sobre este proceso, no obstante haré un
intento de enumerar algunos factores que han influido en la continua

construccién de la agencia politica de las mujeres indfgenas en Chiapas.

Las colonizaciones de la selva en las décadas cincuenta, sesenta y setenta,
promovidas originalmente por las instancias oficiales para resolver la
demanda por tierra, significaron el encuentro de indigenas de diferentes
etndas, el intercambio cultural y de experiencias organizativas2. El Primer

Congreso Indigena de 1974, organizado por la Di6cesis de San Cristbal marca

3lBag|:|, Sergio, Tiempo, realidad social y conocimiento, Siglo XX1, México, 1970, p.106.
32vgase Montemayor, Carlos, Chiapas, la rebelion indigena de México, Joaquin Mortiz, México,
1998 (2a ed.), pp.95-97.
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la inauguracién de una nueva etapa para la organizacién indigena’3. Durante
la década de los setenta aparecen en la regién varias organizaciones
campesinas-indfgenas en donde las mujeres se integran en nimero limitado.

La década de los ochenta trajo mds pobreza y agudizé fenémenos como la
migracién a las ciudades, el trabajo temporal etc. Las mujeres en este contexto
se vieron frecuentemente obligadas a sostener a toda la familia dado que el
marido no podia conseguir trabajo, se encontraba fuera de la comunidad o
habia abandonado la familia. Aunque las mujeres siempre han participado en
trabajos fuera del hogar "ayudando” a sus maridos, el aumento de la pobreza
hizo que muchas salieran de sus comunidades para trabajar en las ciudades,
vender sus artesanfas o sus productos, ete.

En esta década empiezan a surgir organizaciones de mujeres y especialmente
de artesanas y cristianas (organizaciones cristianas de base). No hay que
olvidar el papel de la iglesia y especialmente de los catequistas en la
organizacion indfgena comunitaria. Por otro lado desde 1974 la iglesia estaba
trabajando con mujeres; la Coordinadora de Mujeres Diocesanas empezé
dando talleres de capacitacion, siguié con talleres sobre salud y alfabetizaciény
a finales de la década incorporé el enfoque de género. Paralelamente en los 80
existfan iniciativas oficiales para apoyar cooperativas de mujeres,
especialmente de artesanas. Desde finales de la década aparecen en la region
organizaciones no gubernamentates (ONGs) que dan asesoria a proyectos
productivos cont una vision de género -como K’ inal Antzetik- o se dedican a
problemas femeninos bdsicamente en los centros urbanos -violencia sexual,
salud reproductiva, derechos humanos -como el Grupo de Mujeres de San

Cristébal. Por otro lado la presencia de organizaciones de mujeres refugiadas

33véase Hidalge Dominguez, Onécimo, “Antecedentes y desarrollo del conflicto en Chiapas™,
pp-29-30, en Monroy Gémez, Mario (coord.), Pensar Chiapas, repensar México, Convergencia,
México, 1994, pp. 29-38.
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guatemaltecas ha funcionado como ejemplo alentador dado que todo el
conflicto en Centroamérica revel6 la importancia del papel de las mujeres,
tanto en el pais de origen como en grupos de refugiados, para asegurar la

sobrevivencia y la resistencia.

A través de todo este proceso las mujeres indigenas se organizan por medio
de cooperativas, acceden a tareas de responsabilidad reconocidas -promotoras
de salud, dando cursos de alfabetizacién- y adquieren una serie de
experiencias valiosas. A finales de la década de los ochenta observameos la
presencia masiva de mujeres en organizaciones y movimientos sociales34.
Segin Yolanda Castro existe un proceso por medio del cual la lucha
econdémica se transforma paulatinamente en movilizacién social; el
movimiento en Chiapas no es impulsado por ONGs, dado que el trabajo que

hacfan hasta 1994 era enfocado predominantemente en dreas urbanas.

El surgimiento del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional revitalizé todo
el movimiento indfgena y por otro lade funcioné como catalizador para el
proceso de "abrir los ojos” de las mujeres indigenas. Desde los principios de
1994 las movilizaciones de las mujeres indigenas se ven reforzadas. El
ejemplo de las insurgentes se vuelve muy importante para la movilizacion
propia de las mujeres indigenas y la enunciacién de sus demandas de género.
La integracién de las mujeres en el EZ ha significado aprender a leer y escribir,

ha significado la experiencia de mando, el trabajo igualitario y el contrel sobre

340livera Bustamante, Mercedes, "Aguascalientes y el movimiento social de las mujeres
chiapanecas”, p- 65-66, en Soriano Herndndeg, Silvia (coord.), A propdsito de la insurgencia en
Chiapas, Asociacién para el Desarrollo de la Investigacion Cientifica y Humanistica en
Chiapas, México 1994, pp.57-80.
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la propia sexualidad35; esto ha funcionado como ejemplo vive de las
potencialidades y la fuerza de las indigenas y ha impulsado la discusién entre
ellas y la movilizacién propia. La nueva imagen de la mujer indigena
insurgente (zapatista) ha provocado orgullo entre las mujeres indfgenas de

Chiapas y de México, aunque a veces expresan su oposicién al uso de armas3é.

Como resultado de todo este proceso las mujeres, miembros de
organizaciones mixtas o propias, apoyan demandas generales como es la
lucha por la tierra, la justicia y la democracia, pero al mismo tiempo
reivindican la igualdad en la familia, en la comunidad y en las
organizaciones. Las mujeres ind{genas reivindican su participacién en la
toma de decisiones y cuestionan la parte de la tradicién que les impide
heredar tierra y decidir con quién se casan. Las mujeres distinguen ent-e
costumbres malas que las lastiman y buenas. Las mujeres reivindican el
respeto y con esto la transformacién de la parte de la cultura que les impone la
desigualdad y el maltrato37. Las mujeres indigenas a través de toda esta
movilizacién exigen a los demds que las tomen en cuenta y que las acepten
como agentes politicos plenos, como sujetos que pueden decidir sobre su vida

y su futuro.

35Véase Mitldn, Margara, "Mujeres indigenas y zapatismo. Nuevos horizontes de visibilidad”,
gg 159-160, en Cuadernos Agrarios, no 13, enero-junio 199, pp.152-167,

Por ejemplo: "Nos gusta porque estan luchando, pero da pena con las armas”, de la discusién
sabre la Ley Revolucionaria de las mujeres zapatistas en la memoria de talleres realizados en
Chiapas en 1994 Mujeres Indigenas de Chiapas. Nuestros dereclos, costumbres y tradiciones,
op. cit., p. 27.
37Millan, Mdrgara, op. cit., p. 156.
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2:2. De Chiapas a México - Los procesos de los afios 1994-1999%%: Presentacién
de los documentos

La efervescencia de la movilizacién de las mujeres indigenas empez6 en
Chiapas pero rapidamente se extendié a todo el pafs. En este punto haré una
cronologia del contexto de la movilizacién indigena destacando los
encuentros de mujeres indfgenas en el estado de Chiapas y a nivel nacional;

paralelamente presentaré en los afios correspondientes los cinco documentos

que usaré en el an4lisis”.

El 1994 puso en manifiesto el poder de la sociedad civil en parar una guerra;
fue un afio de mucha movilizacién para las mujeres indfgenas. Después del
levantamiento zapatista se organizaron en Chiapas talleres con mujeres
indigenas por organizaciones sociales y organizaciones no gubernamentales
indfgenas y ladinas; estos talleres correspondfan tanto a una discusién mds
general scbre el Artfculo 40 Censtitucional como al interés de las indigenas de
platicar sobre €] movimiento zapatista y la Ley Revolucionaria de Mujeres.
Los talleres aludidos abren el espacio para la realizacion de la Primera
Convencién Estatal de Mujeres Chiapanecas (primera sesién el 28-29 de julio
y segunda el 1-2 de octubre).

En agosto se efectia la Convencién Nacional Democritica en
"Aguascalientes” en la selva Lacandona convocada por el EZ, la cual agrupd
intelectuales, artistas, sindicalistas y representantes de organizaciones sociales
y comunidades indigenas. En diciembre organizaciones indigenas convocan a

la realizacién de la Convencién Nacienal Indigena que se efectuard en Tlapa,

38para esta parte usé informacién de la revista Ce-Acatl, no 86, mayo de 1997, titulada
“Derechos indigenas, una gufa y una estrategia para el cambio”, especialmente péginas 16-25.

' Aparte de los cinco documentos aludidos usaré como textos secundarios tres documentos que se
presentardn dentro del andlisis en los puntos correspondientes.
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Guerrero. En este encuentro las mujeres instalaron una mesa propia y
pidieron la adoptacién de la Ley de las Mujeres por la Convencién; su
reclamo no aparecié en la plenaria3?. El mismo afio fue el primer evento de la
Asamblea Nacional Indfgena Plural por la Autonomfa (ANIPA) integrada por
organizaciones indigenas de todo el pafs para discutir propuestas de
iniciativas de ley que impulsarfan una reforma constitucional que servirfa
como fundamento para la creacién de Regiones Auténomas.

De este afio elegi analizar dos memorias de talleres realizados en Chiapas:

afMemoria del encuentro-taller "Los derechos de las mujeres en nuestras
costumbres y tradiciones” realizado en San Cristébal de las Casas el 19 y 20 de
mayo 1994, donde participaron 47 mujeres indigenas organizadas tzotziles,
tzeltales, tojolabales y mames provenientes de los municipios de San Juan
Chamula, San Cristébal de las Casas, Motozintla, La Independencia, Oxchuc,
Teopisca, Ocosingo, Chenalh6, Chanal y Pantelhé. El taller fue organizado por
el Grupo de Mujeres de San Cristébal de las Casas A.C., la Organizaci6én de
Médicos Indigenas del Estado de Chiapas (OMIECH]} y la Comisién de Mujeres
de CONPAZ con el fin de hablar sobre la reforma del Articulo 4
Constitucional; sin embargo la discusién también se extendi6 a la temética de
la Ley Revolucionaria de Mujeres. Las ind{genas discutieron sobre los
siguientes temas: posibilidades de los pueblos indigenas, la discriminacién y
las limitaciones; la discriminacién y el maltrato hacia las mujeres;
posibilidades de las mujeres indigenas; la Ley Revolucionaria de las Mujeres;

Articulo 4 Constitucional. [Me referiré a este documento como Taller.]

3nformacion que da Rosa Rojas en "Introduccién”, p. VII, en Rojas, Rosa (ed.), Chiapas &y las
mutjeres qué?, tono i1, La Correa Feminista, México, 1995, pp. V-XIL
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bf Mujeres indigenas de Chiapas. Nuestros derechos, costumbres y
tradiciones, sintesis de talleres que se organizaron en 1994 con la colaboracién
de‘ K'inal Antsetik, Chiltak, Conpaz, Codimuj {Coordinadora Diocesana de
Mujeres), Unién Regional de Artesanas J'pas Joloviletik, Organizacién
Independiente de Mujeres Indigenas (OIMI), Organizacién de Médicos
Indfgenas del Estado de Chiapas (OMIECH) y Cooperativa de Alfareras J'pas
Lumetik. Recoge la palabra de mas de 400 mujeres indigenas y contiene las
siguientes temdticas: realidades de las mujeres indigenas, opresion y
discriminacién, las costurmnbres, c6mo se dividen el trabajo las mujeres y los
hombres; lo que tenemos y lo que no tenemos, el Articulo 4 Constitucional; lo
que queremos, Ley Revolucionaria de las Mujeres Zapatistas, El folleto estd

publicado por K'inal Antzetik. [Me referiré a este documento como Talleres.]

En 1995 siguen las movilizaciones; después de la ofensiva militar del
gobierno en febrero y la reaccion activa de la sociedad civil el Congreso de la
Unién promulga la "Ley para el Didlego, la Conciliacién y la Paz Digna en
Chiapas” y se crea la COCOPA (Comisién de Concordia y Pacificacién) y se
reconoce la CONAI (Comisién Nacional de Intermediacién) como instancia
de medijacién. En septiembre se logra un acuerdo sobre las "Reglas de
Procedimiento” para el didlogo.

Entretanto la Convencién Nacional Indfgena tiene una segunda asamblea en
febrero donde la mesa de mujeres agrupa a 50 personas; las indigenas estan
ganando cada vez més espacio. Desde abril se hacen encuentros de la ANIPA
en diferentes estados y a finales de agosto se realiza la tercera asamblea de la
ANIPA en Oaxaca, donde las mujeres denunciaron que sus planteamientos

ne han sido plenamente recogidos en el documento sobre autonomfa
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elaborado durante las asambleas?0. Las mujeres se vuelven cada ver mds
visibles. En mayo la Convencion Estatal de Mujeres Chiapanecas lanza una
“Plataforma de las Mujeres para el Didlogo” que incluye demandas politicas,
sobre servicios sociales, econdmicas, culturales y de igualdad, como también
demandas inmediatas y prioritarias 41. Por otro lado en la Consulta Nacional
por la Paz y la Democracia convocada por el EZ para recoger la opinion de la
sociedad civil sobre el futuro de la organizacién y la necesidad de un cambio
profundo en la politica nacional, se incluye una sexta pregunta sobre la
participacion igualitaria de las mujeres en todos los 4mbitos.

El didlogo: Las negociaciones entre una delegacién gubernamental y una
delegacién de invitados y asesores de parte del EZ incluirfan seis mesas de
trabajo: 1.Derechos y Cultura Indigena, 2.Democracia y Justicia, 3.Bienestar y
Desarrollo, 4.Cenciliacién en Chiapas, 5.Derechos de la mujer en Chiapas,
6.Cese de hostilidades. La primera mesa se instalé en octubre (18-22) en San
Andrés Sacam Ch'en y en San Cristébal; en noviembre se realizé una
segunda sesion. Las mujeres en el didlego tuvieron un espacio importante
dado que uno de las seis grupos de trabajo fue el de la "Situacién, Derechos y
Cultura de la Mujer Indigena” donde las invitadas y asesoras de las dos partes
entraron en discusiones fructiferas. Parece que en la primera fase hubo un
avance importante hacia puntos bdsicos consensados entre la delegacién
gubernamental y la delegacién de asesoras e invitadas del EZ, no obstante en
la segunda fase cambid la composicion de la delegacién gubernamental y las

nuevas participantes no aceptaron los puntos acordados en la primera fase;

40fpid,, p. VIL
41"Convencién Estatal de Mujeres Chiapanecas. Muijeres tejiendo nuestro futuro. Plataforma de
las mujeres para el didlogo™, en ibid., pp.190-212
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ante la imposibilidad de llegar a un consenso se elaboraron dos documentos
separados, uno de la delegacién gubernamental y otro de la del EZ42.

En septiembre la Comisién de Mujeres de la ANIPA difunde un Proyecto de
Derecho de las Mujeres Indigenas donde plantea la necesidad de incorporar la
problemdtica de las mujeres indigenas en la discusion sobre la autonomia
indigena y por eso convoca a la realizacién del Encuentro Nacional de
Mujeres de la ANIPA en San Cristébal en diciembre. Las conclusiones de este

encuentro son el tercer documento que elegi para analizar:

¢/Conclusiones del Encuentro Nacional de las Mujeres de la Asamblea
Nacional Indigena Plural por la Autonomia realizado en la ciudad de San
Cristobal de las Casas el 7 y 8 de diciembre de 1995. Participaron alrededor de
260 mujeres indigenas chontales, mayas, tojolabales, mixe, zapotecns, yaqui,
purepecha, tzotzil, tzetzal, choles, otomi, nahuatls, tlapanecas, chinanteca,
fiuu savia, hfiahfiu, provenientes de 12 estados (Veracruz, Chiapas, Tabasco,
Campeche, Estado de México, Michoacdn, Sonora, Guerrero, Querétaro,
Hidalgo, Oaxaca y Tlaxcala). El objetivo del encuentro era: "Propiciar un
espacio de reflexién y acercamiento entre las mujeres ind{genas acerca de sus
derechos, usos y costumbres. Discutir la propuesta de la Autonomia de los
pueblos indios, con una visién de género. Buscar formas de organizacién y
participacién de las mujeres indigenas, potenciando una red nacional de
mujeres” (p.3). Se abordaron los siguientes temas: el Convenio 169 de la OIT;

la mesa de mujeres en el didlogo de San Andrés (tierra, proceso productivo,

42yéase: Pérez, Matilde, "Crénica de las negociaciones Gobierno Federal - EZLN: Primera fase
de la Mesa 1, Grupo 4. Situacion, derechos y cultura de la mujer indigena®, "Negociaciones
Gobierno Federal - EZLN: Primera Fase de la Mesa 1, Grupo 4. Sintesis iniciativa Situacién,
derechos y cultura de [a mujer indigena™ y Rojas, Rosa, "Segunda fase de la Mesa de Larrainzar.
Retroceso en los consensos del Grupo de Mujeres™, enibid., pp. 213-231, 232-237, 238-287.
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educacién, salud y derechos reproductivos, y violencia); la autonomfia;

acuerdos. [Me referiré a este documento como ANIPA.]

En diciembre se efectiian asambleas y foros regionales preparatorios para el
Foro Nacional Indigena realizado en enero de 1996. Los resultados de esta
tercera fase de dislogo serdn la propuesta del EZ en la negociacién con el
gobierno: Jos primeros Acuerdos de San Andrés sobre Derechos y Cultura
Indigenas se firman el 16 de febrero. La delegacién del EZ consideré
insuficientes los acuerdos en lo relativo a las mujeres indigenas43. En general
las indigenas criticaron el hecho de que la temé4tica de las mujeres indigenas
se incorporé principalmente en el Documento 3.2 "Acciones y medidas para
Chiapas™# cuando se deberia garantizar el derecho a la salud, educacién,
cultura, alimentacién etc. a todas las indigenas del pais*S. Ademds las
mujeres dijeron que aunque estaban contemplados sus derechos como
mujeres indigenas, faltaban elementos como la tenencia de la tierrats.

La resolucién de la mesa de mujeres en el Foro serd el cuarto documento que

analizaré:

d/Foro Nacional Indigena, Derechos y Cultura Indigena, Resolutivos de la

Mesa 4 "Situacidn, derechos y cultura de la mujer indigena”, realizado los

43Véase "Acuerdo” punto B. 3 en "Acuerdos del Gobierno Federal y el Ejercito Zapatista de
Liberacién Nacional Sobre Derecho y Cullura Indigena (Formalizado el 16 de febrero de 1996)",
.210, en América Indigena, vol. LVIL, num. 3-4, julio-diciembre de 1996, pp.209-249.
Avaase ibid., p.244-245,
45y¢ase critica de mujeres indigenas en €1 Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas en el
articulo: Del Valle, Sonia, "Representantes de 26 pueblos indios conformaron la Coordinadora
Nacional de Mujeres Indigenas. El gran movimiento Zapatista nada seria sin sus mujeres:
Ramona” (nota elaborada para el servicio de CIMAC), p.371, en Lovera, Sara y Palomo, Nellys
(coords.), Lus Alzadas, ed Comunicacién e Informacién de la Mujer, A.C. - Convergencia
Socialista, Agrupacién Politica Nacional, México, 1997, pp. 370-373.
46y sase Gutiérrez, Eugenia, "Construyendo nuestra historia”, en Ojarasce en  La  Joruada, no 5,
septiembre de 1997, pp.10-11.
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dias 3-8 de enero de 1996 en San Cristébal de las Casas. En el foro participaron
mayoritariamente indfgenas. En la mesa de las mujeres se discutieron los
siguientes temas: comunidad y autonomfa, derechos indigenas; educacién;
salud; garantfas de justicia a los indigenas; participacién y representacién
politica; acceso a los medios de comunicacién; promocién y desarrollo de la
cultura indigena. También el documento incluye propuestas, plan de accién y

denuncias. [Me referiré a este documento como FNI]

En marzo de 1996 se instala la segunda mesa de trabajo sobre Democracia y
Justicia en San Cristébal y en abril se realiza una segunda sesién; en junio el
EZ convoca a un Foro Especial para la Reforma del Estado (30 de junio - 6 de
julio} y a finales de julio principios de agosto se realiza el Primer Encuentro
Intercontinental por la Humanidad y contra ] Neoliberalismo. En agosto se
efectia la reunién resolutiva de la segunda mesa, pero la delegacién
gubernamental quiere reabrir la discusién de los temnas de las fases anteriores;
en septiembre el EZ suspende el didlogo.

En octubre se realiza el Congreso Nacional Indfgena en la Cuidad de México
con la asistencia de la comandante Ramona como delegada del EZ. La figura
de Ramona, mujer, indigena, pobre y gravemente enferma, se vuelve en
simbolo importante para todo el mundo y especialmente para las mujeres
indfgenas. Por otro lado las indfgenas presentan en el Congreso el documento
“Propuestas de las Mujeres Indigenas al Congreso Nacional Indigena 8-12 de
octubre de 1996", texto elaborado durante el Seminaric "Reformas al articulo
4o Constitucional”, realizado de mayo a septiembre de 1996 en la Cuidad de
México, donde se reunieron ONG's y organizaciones de mujeres ind{genas.

En noviembre se realiza la Primera Asamblea Nacional del Congreso
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Nacional Indigena la cual crea la Comisién de Seguimiento del CNI
incluyendo en los grupos de trabajo uno sobre mujerest?.

En noviembre la COCOPA presenta una iniciativa de reformas
constitucionales que retoma los puntos sustanciales de los Acuerdos de San
Andrés; el EZ acepta la iniciativa pero el presidente presenta una
contrapropuesta que es rechazada en enero de 1997 por las comunidades
zapatistas. El EZ va a guardar varios meses de silencio ante una ofensiva
publicitaria gubernamental contra los zapatistas; mientras tanto sigue la
guerra de baja intensidad en el estado de Chiapas.

Dentro de este contexto se realiza en mayo el Primer Encuentro Estatal de
Mujeres Chiapanecas y en junio el Segundo Encuentro. En agosto como
resultado de los contactos que las indigenas han hecho entre ellas en las
ses‘ones del Congreso Nacional Indigena se realiza el Encuentro Nacional de
Mujeres Indigenas en Qaxaca. El documento de este encuentro nacional serd

el quinto documento que analizaré:

e/Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas, realizado los dfas 29 a 31 de
agosto de 1997 en Oaxaca de Judrez. En el encuentro organizado por el Grupo
de Trabajo de Mujeres de Congreso Nacional Indfgena participaron una
delegacién de 5 zapatistas incluyendoe Ramona y mds de 560 mujeres
indfgenas -provenientes de 118 organizaciones- de los pueblos: Chol, Tzeltal,
Tzotzil, Zoque, Mam, Nahuatl, Tlapaneco, Nahiiu, Mazahua, Purépecha,
Nuu Savi, Tsa Ko Wi, Mazateco, Amuzgo, Cuicateco, Triqui, Chat'nio,
Ngigua, Bini Za, Totonaco, Poepoluca, Ayuuk, Tkoots y Yoreme de los estados
de Chiapas, Michoacdn, Morelos, Distrito Federal, Guerrero, Hidalgo, Jalisco,

47y¢age "Congreso Nacional Indigena 1a Asamblea Nacional” (Resolutives), Milpa Alta, D.F.,
20 de noviembre de 1996, en Anuario Indigenista, vol XXXV, diciembre de 1996, pp.103-106.
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Estado de México, Puebla, Querétaro, San Luis Potosi, Sonora, Veracruz y
Oaxaca. Los objetivos eran: "Fortalecer el proceso de coordinacién y
organizacién de las mujeres indigenas a nivel nacional. Planeaci6n y
preparacién del 11 Encuentro Continental de Mujeres Indfgenas. Profundizar y
analizar sobre los alcances de los acuerdos de San Andrés Sacamch'en. Buscar
formas de organizacién y representacién como mujeres indigenas en las
diferentes instancias nacionales, regionales y comunitarias” (p. 7). Las
indigenas en este encuentro crearon una Coordinadora Nacional de Mujeres

Indigenas#8. [Me referiré a este documento como EN.]

El 12 de septiembre Ilegan mil 111 zapatistas bases de apoyo a la Ciudad de
México para exigir el cumplimiento de los acuerdos de San Andrés y la
desmilitarizacién de Chiapas; en octubre se organiza la Segunda Asamblea del
Congreso Nacional Indigena en la Cuidad de México donde las mujeres
difunden el texto "Alto a las violaciones de mujeres indigenas. Las mujeres
no pueden seguir siendo botin de guerra”, en el cual denuncian las
violaciones y el hostigamiento que sufren por la creciente militarizacién en
Guerrero, Oaxaca y Chiapas. Desde octubre se intensifican los ataques de
paramilitares en Chiapas que culminardn en diciembre con el asesinato de 45
personas en Acteal. En diciembre de 1997 se realiza el Segundo Encuentro
Continental de Mujeres Indigenas en México D. F. donde entre otras cosas se

exige la aprobacion de la iniciativa de ley impulsada por la COCOPA%9,

4850bre el Encuentro véase Del Valle, Sonia, "Representantes de 26 pueblos indios conformaron
la Coordinadora Nacional de Mujeres Indigenas. El gran movimiento Zapatista nada seria sin
sus mujeres: Ramona”, op. cit..

49y ¢ase Segundo Encuentro Continental de Mujeres Indigenas, "Declaracién de México
Tenochtitldn”, México - Tenochtitldn, D. F., diciembre de 1997, en Anuario Indigenista, vol
XXXVI, 1997 (en prensa).
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En febrero de 1998 el gobierno federal hace una nueva propuesta de ley sobre
derecho y cultura indigena la cual es rechazada. Desde abril hasta junio se
efectiian desalojos en municipios auténomos; en junio se autodisuelve la
CONAL En noviembre se realiza un encuentro entre la sociedad civil y el EZ
para organizar una consulta nacional sobre derechos indfgenas.

Actualmente el didlogo sigue suspendido; en marzo se realizé la consulta
aludida denominada "Consulta por el Reconocimiento de los Derechos de los
Pueblos Indios y por el Fin de la Guerra de Exterminio” sobre derechos
indfgenas y los acuerdos de San Andrés convocada por el EZ y organizada por
la sociedad civil, en la que fueron enviados/as zapatistas de las bases de apoyo
a todo el territorio nacional con el fin de hablar con la gente antes de la
consulta; lo interesante fue que la mitad de los/as delegados/as eran mujeres;

entretanto la militarizacién en la regién sigue.

2.3. El porqué de la eleccidn de los documentos

La inspiracién para una mayor movilizacién de las indfgenas vino de
Chiapas; ademas allf el proceso hacia los encuentros nacionales se concretd
con pasos claros desde la realizacién de talleres hasta la Convencién Estatal de
Mujeres Chiapanecas. Sin embargo, como vimos, muy rapido las indigenas de
Chiapas establecieron contacto con organizaciones de mujeres indigenas de
otros estados del pafs y se realizaron encuentros nacionales en Chiapas y en
otros lugares. Resulta que la movilizacion que se ve mds claramente en
Chiapas se ha efectuado también en otros estados del pafs, aunque la
informacién que se ha difundido est4 centrada en este estado. Por esta razén
pensé conveniente elegir para analizar dos talleres realizados en Chiapas y

tres encuentros nacionales, dos efectuados en Chiapas y uno en Qaxaca.
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LLa eleccién de los tres encuentros nacionales no es arbitraria; las
participantes en el Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas (Oaxaca, agosto
de 1997) los consideraron como unos de los pasos mds importantes en "Los
caminos de las mujeres indigenas en su proceso de participacién y
organizacién"30. En relacion con los talleres debo decir que aunque para
muchos/as las memorias de los talleres no se pueden caracterizar como
documentos politicos, segin la definicién de lo politico que di en la
introduccién representan un intento de "alterar la legalidad que rige la
convivencia humana"5l; por eso, y por su importancia en los procesos de
movilizacién en Chiapas, los incorporé en el andlisis como documentos
politicos. Por otro lado muchas veces los talleres nos pueden aclarar puntos
que en documentos exclusivamente reivindicativos aparecen de manera muy
breve y abstracta -como por ejemplo qué significa nn "derecho" para las

indigenas.

2.4, Planteando los problemas

Principalmente en los documentos presentados analizaré los puntos
comunes gue seflalan las tendencias generales. Después de ver cémo las
propias indigenas describen el proceso de movilizacidén que estin viviendo,
haré una enumeracién de las reivindicaciones que se presentan en los
documentos. Considero esta parte necesaria, aunque quizds demasiado
descriptiva, como ejercicio de acostumbramiento a la palabra de las mujeres
indigenas y alejamiento de nuestras categorias de andlisis; el primer paso para
acercarnos a ellas es escucharlas. Teniendo como punto de partida este listado

de reivindicaciones trataré al sujeto, las mujeres indfgenas, la manera en que

50véase graficos de documento del Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas {Oaxaca, agosto de
1997), pp. 34-36, en el anexo 1L
StEcheverria, Bolivar, op. cit., p7.
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estdn construyendo un “nosotros” femenino, enfocando los siguientes
problemas: primero intentaré ver cémo se proyectan las mujeres ind(genas
como sujetos, como agentes polfticos, frente a la comunidad y la nacién, y
cudl es su argumentacién bésica que respalda su agencia polftica y legitima sus
reivindicaciones; segundo trataré ver qué posicién toman las mujeres
indfgenas frente a la cultura y la tradicién y si finalmente existe una
contradiccién entre los elementos de cambio que proponen y la cultura que
reivindican. En el capitulo IV trataré el espacio ganado por las mujeres
indigenas en relacién con el diagndstico de los problemas que enfrentan
dentro y.fuera de la comunidad; ademds veré cudles son las caracteristicas
generales de la propuesta politica de las mujeres indfgenas que nos indican el
futuro que quieren construir; segiin mi opinién sus propuestas nos pueden
servir como lecciones para la construccién de un» feminismo mds abarcador,

menos cerrado y més democrdtico.

En relacién con los documentos hay que tener en cuenta el diferente caricter
de los mismos; los talleres nos dan una visién mas profunda de los temas que
tocan, mientras que el documento de FNI es una propuesta para los acuerdos
entre el gobierno y las comunidades indfgenas, entonces el énfasis estd en las
demandas ligadas a la relacién con la comunidad macional; un enfoque
parecido en cuanto a demandas generales tiene también el documento del
EN, mientras en el de la ANIPA el tema central es la demanda por la
autonomia. Paralelamente tengo que admitir que en el andlisis he dado mas
énfasis en las demandas que seftalan tendencias generales para las mujeres
indigenas minimizando las demandas que tienen que ver con la coyuntura de

militarizacién y la violencia que sufren, no por considerar el tema de menor
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importancia sino, al contrario, por considerarlo demasiado complicado para

abarcarlo en el presente trabajo.

Finalmente quisiera decir en relacién con las citas de los documentos que
decidi no alterar de manera alguna las palabras de las mujeres indigenas
prefiriendo tomar el riesgo de incluir erratas que el de intentar "corregir” la

manera de expresarse de las indfgenas.
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CAPITULOIII Las mujeres indigenas como sujetos politicos

1. El "abrir Jos ojos” paso necesarig para la construccién del futuro deseado

Para poder acercarnos a los documentos es imprescindible aclarar la manera
con la que las propias mujeres indfgenas ven el proceso de movilizacién en el
que estn, las razones por las cuales se reunen en los talleres y los encuentros,
es decir cémo ven ellas el objetivo de los encuentros, los foros y los talleres.

Las mujeres en el EN dicen: "[e]stamos conscientes de que ¢s tiempo de que
nuestras voces se escuchen, de que caminemos juntas, de que abramos
nuestros 0jos y nuestros corazones y asf{ construyamos para las futuras
generaciones, una voz de aliento, de alegrfa y un caminar para nuestras
hijas(os}, sobre un futuro mejor" (p.1, Presentacién). Las mujeres indigenas
en esto y otros documentos hablan de un proceso que llaman "abrir los ojos”
el cual las feministas tedricas quizds identificarfan con la idea de la
“concientizacién”". Segin mi opinién no se trata de la misma cosa porque el
contexto de la movilizacién de las mujeres indigenas es muy diferente del
entorno del feminismo urbano occidental. Usando la met4fora "abrir los
ojos" traducen de su lengua un proceso colectivo y no individual, comoe la
concientizacién. La construccién de futuro pasa por "nuestros ojos y nuestros
corazones".

El conocimiento en la cultura indfgena pasa por los ojos y va al corazén; el
corazén es lo que da vida, o mds bien es la esencia de la existencia; todo lo que
existe sobre la tierra tiene corazén; los ojos es el medio a través del cual
vemos la realidad; hay personas que ven pero no ven “realmente”, entonces
para entender la realidad es necesario “abrir los ojos”, ver la realidad y la

manera que funcionan las cosas; este conocimiento llega a los corazones, al
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sentir, a la csencia de la existencia’2. Entonces el "abrir los ojos” es el paso
necesario para construir el futuro deseado.

El proceso de “abrir los ojos" estd ligado a la organizacién y la comunicacién
entre las mujeres indigenas; es decir, segin ellas el cambio pasa por la
organizacién, as{ que las mujeres insisten en todos los documentos en la
necesidad de organizarse, de intercambiar opiniones, de hablar entre ellas y
ayudar unas a otras: "[cJuando participamos y nos reunimos con otras
mujeres se siente fuerte nuestro corazén; si no hay organizacién, si no hay
platica se sienten cerrados los ojos” (equipo 3, Taller, p. 25), “[e]s importante
que las mujeres nos apoyemos” (equipo 6, Taller, p. 36), "...estamos abriendo
los ojos y queremos organizarnos mdas” (Pascuala en Talleres, p-27). En la
pregunta ";[plor qué es importante que las mujeres indigenas nos
organicemos?”, las participantes en el EN entre otras razones dicen:
"lo]rganizarnos para nuestros futuros”, para "[q]ue no deciden por nosotras”,
"[plara ser constructoras de nuestra propia historia y de un mundo nuevo” e
"(i]ntercambiar experiencias con otras organizaciones ya que fortalece el
conocer a mds compafieras”; "[clon la organizacién perdemos el miedo y
podemos defendernos, nos hacemos més fuertes” (pp. 37-8). La comunicacién
y la organizacidn les "abre los ojos”, es decir les ayuda a conocer la realidad, y
por otro lado les da su fuerza politica frente a otros pero incluso a ellas
mismas, respalda su agencia politica y en consecuencia sus reivindicaciones;
el "abrir los ojos”, el "hacer sentir fuertes nuestras corazones”™ marca en

tdltima instancia la construccién de la agencia politica.

52informacion adquirida por comunicacion personal con el Dr. Carlos Lenkersdorf (abrit de
1998).
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3.2. L.a palabra de las mujeres indfgenas: sus rejvindicaciones

Entonces las mujeres estdn "abriendo los ojos” y quieren organizarse mds.
Seguiré con la sistematizacion de sus exigencias principales. Por razones
analiticas dividiré las reivindicaciones en las que atafien a la comunidad

indigena y a las que corresponden a las relaciones con la comunidad nacional.

3.2.1. La comunidad indfgena en proceso de cambio

En lo que corresponde a la comunidad indfgena las mujeres quieren cambiar
los elementos culturales que las perjudican, las costumbres que consideran
injustas: "[n]o est4 bien la violencia (golpes, violacién). No es justo que nos
vendan por dinero. Tampoco es justo cuando por costumbre no nos dejan ser
representantes, ni tener derecho a la tierra. No queremos las malas
costumbres. Estas eran costumbres de antes, pero también tenemos que
cambiar” (mujeres de Chenalho, Taller, p. 40). M4s especificamente:

Matrimonio - familia "No es justo que nos obliguen a casar con el que no
queremos. Ahora ya estd un poco cambiando, pero antes era a fuerzas"
(equipo 3, Taller, p.34). Las mujeres de la ANIPA dicen que "nuestra decisién
de tener hijos, no nos la respetan... y los hombres en las comunidades, tienen
hijos por todos lados y somos las mujeres las que nos toca cargar con ellos...”
(p.7). "El hombre pide tantos hijos porque no piensa, no le importa, el no
siente el dolor de embarazar, de nacerlo, de cuidar, de mantener...", "(l]a
pareja lo debe decidir {el nimero de hijos]” (equipo 5, Talter, p.28). "Tenemos
que hacer conscientes hombres y mujeres que teniendo pocos hijos y siendo
responsables podemos darle lo necesario a nuestros hijos y vivir mejor”
{Talleres, p. 20).

Violencia "Otro problema que vivimos las mujeres indigenas en las

comunidades, es lo del alcoholismo, este nos enferma, y nos pone fristes ya
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que cuando los hombres beben, nos pegan, nos tratan mal y todo el dinero se
lo gastan en echar trago...." (ANIPA, p. 7). En el discurso de las indigenas el
maitrato y la violencia intrafamiliares estan estrechamente ligados con el
“trago” y por eso en la mayorfa de los documentos piden la restriccién o la
prohibicién de la venta del alcohol dentro de las comunidades. No obstante
las mujeres dicen que a veces sus maridos les pegan incluso "en juicio”
(Talleres, p. 8) y que "pensamos que nos portamos mal, por eso no decimos
nada y nos aguantamos. Pero ellos son los que se portan mal” (Talleres, p.26).

Tierra ";Por qué los nifios si siembran, le dan su herencia de tierra?
Nosotras también sembramos y sabemos trabajar" (mujeres tzotziles I, Taller,
p-16); "[l}as mujeres no tienen derecho a la tierra, las mujeres tienen que
comer, es una costumbre de los antiguos” (Talleres, p. 17).

Participacién politica Las mujeres de la ANIPA dicen "se nos ha negado la
participacién en muchas de nuestras comunidades porque la costumbre asi lo
dice, no se valora el trabajo que hacemos y no somos tomadas en cuenta para
las decisiones en la comunidad”. En los Talleres las indfgenas afirman que
"[n]o sabemos leer y escribir, pero sabemos pensar'.... "Adem4s’...'nosotras las
mujeres vemos mds los sufrimientos de los hijos. Sabemos 1o que necesitan.
Podemos cambiar las cosas si tenemos cargo™ (p. 24). "...[L}os hombres no
escuchan y no respetan. En cambio, si fuera una mujer [autoridad] ella si
escucharfa, porque conoce las necesidades, las costumbres” (equipo 2, Taller, p.
29). "Los hombres son muy celosos y no nos dejan ir a las reuniones...
(Talleres, p-8}). Es interesante que en el FNI una de las reivindicaciones de las
mujeres bajo el subtema de la justicia es: "...que se compartan los trabajos de

la casa para que la mujer también pueda tener cargos fuera de ella” (p. 46").

* Las paginas del documento del FNI corresponden a la publicacion de dicho documento en Ce-
Acatl, no 76-77, enero de 1996, pp.42-49.
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Asl vemos que los temas principales que tocan las mujeres es el
matrimonio/la familia, el maltrato, la herencia de la tierra y la participacién
politica.

Escuela, trabajo Ademds las indigenas piden "que cambie la costumbre de
que las mujeres no tienen porque estudiar” (ANIPA, p. 6). "Los padres no
dejan que sus hijas vayan a la escuela porque dicen que sélo van a buscar
marido...” (Talleres, p. 8), "[l]los papas piensan que es md4s til trabajar el
campo que ir a la escuela. Nosotras no pensamos asi, porque saber nos
permite trabajar mejor” (equipo 1, Taller, p. 32). En el Taller se hace referencia
también al derecho de trabajo fuera de la comunidad cuando dicen que
“trabajar permite poder salir de la comunidad, viajar, ver cosas y comprar.
Pero la comurtidad critica si eres mujer, dice cosas malas, como que te vendes,

que eres puta” (equipo 1, p. 26).

3.2.2. Comunidad nacional-comunidad indigena: la comunidad deseada

Es interesante que las mujeres no dividen sus demandas en dos partes, una
para la comunidad y otra para la comunidad nacional, y de este modo
“rompen” con mi esquema analitico; este punto se ve muy claramente en
relacién con una de las demandas principales, la autonomfa, tema en el que
se vincula una demanda general con la exigencia de cambios en las relaciones
de género dentro y fuera de la comunidad.

Autonomia"La autonomia entendida como la capacidad y la posibilidad de
tomar decisiones polfticas, econémicas, sociales y culturales; asi como de
usufructuar, aprovechar y conservar los recursos naturales, suelo, subsuelo,
espacio y aguas de nuestros territorios, s6lo puede ser efectiva si surge de la
transformacién de los individuos, de los valores, normas e instituciones que

lo subordinan en los diferentes dmbitos de su participacién: familiar,
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comunal, municipal, regional, estatal y nacional™ (FNI, p. 42). "[Autonomia
es] [1]a libertad de decidir el tipo de gobierno y de autoridades que gueremos
como pueblos indios, de decidir sobre nuestras tierras, lengua, educacién; es la
nueva relacién de los pueblos indios con el estado, ya que ser auténomo no
significa dejar de formar parte del pais, ni separarse” (ANIPA, p.8); "La
autonomfa para nosotras las mujeres implica el derecho a ser auténomas,
nosotras como mujeres a capacitarnos, buscar los espacios y mecanismo para
ser escuchadas en las asambleas comunitarias y tener cargos. También implica
enfrentarnos el miedo que tenemos nosotras para atrevernos a tomar
decisiones y a participar, buscar independencia econémica, tener
independencia en la familia, seguir informdndonos porque el conocimiento
nos da autonomfa” (ANIPA, p.9). "Queremos una autonomia que tenga voz,
rostro y conciencia de mujer y asf podamos reconstruir la mitad femenina de
la comunidad, que ha sido olvidada"(ANIPA, p.3). En la Declaraciéon del EN
las mujeres piden el cumplimiento de los Acuerdos de San Andrés que
establecen el derecho a la libre autodeterminacién de los pueblos indigenas y
la autonomia y exigen "[e]l reconocimiento de la autonomia de nuestros
pueblos, pidiendo para las mujeres la paridad en todas las instancias de

representacion” (p.47).

Ahora bien, las 4reas alrededor de las cuales giran las demds reivindicaciones

y las demandas especificas son las siguientes:

Justicia Las mujeres piden que la justicia se imparta segin los usos y
costumbres rechazando los que perjudican a la mujer. Entonces piden la
reforma del Articulo 4 Constitucional "para que garantice el ejercicio pleno de

nuestros derechos” (Declaracién, EN, p. 47) en el sentido de que la ley no debe
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proteger y promover el desarrollo de todos los usos y costumbresS3. *{No todas
las costumbres son buenas! Hay unas que son malas. Si dicen que el gobierno
va a respetar las costumbres de los indigenas, las mujeres tienen que decir
cuales costumbres son buenas y deben de respetarse y cuales costumbres son
malas y deben de olvidarse™ (Talleres, p.15); en otras palabras "hay cosas de la
costumbre que son buenas....Hay que recuperar de la cultura de nuestros
antepasados el respeto a la tierra..Hay que saber usar las plantas para curar
como hacfan los antepasados” {mujeres de Motozintla, Taller, p. 45). Sin
embargo “en el reparto de tierras se debe cambiar la costumbre. Que sea parejo
mujeres y hombres "{mujeres de Santa Martha, Taller, p.44). Las mujeres de
la ANIPA reivindican que se modifique el Articulo 27 "y que se incluye el
derecho de las mujeres a la tierra" (p.5) y las mujeres participantes en el EN
justifican su exigencia sobre el mismo tema diciendo “[exigimos el cambio del
Artfculo 27 Constitucional]... para que permita que las mujeres tengamos
derecho a heredar la tierra por la relacién directa y el respeto que tenemos con
la madre tierra y los recursos naturales” (Declaracién, EN, p. 47).

También las mujeres piden asesoria jurfdica y traductores; "las mujeres
deben conocer sus derechos para saber qué leyes las protegen” (FNI, p. 46);
ademds dicen "que hablemos con los indfgenas de Campeche, Yucatédn,
Sinaloa y todos los lugares donde hay indigenas; para que seamos nosotros los
que pongamos come lo queremos la ley” (Mujeres de Chenalhé, Taller, p.40).
Las mujeres exigen respeto a sus derechos humanos, la terminacién de la

guerra de baja intensidad y la salida del ejercito de las comunidades de

53E1 articulo 4 Constitucional dice: "La Nacién mexicana tiene una composicién pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos ind{genas. La ley protegera y promoverd el desarrollo
desus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos y formas especificas de organizacién social, y
garantizard a sus integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios y
procedimientos agrarios en que aquellos sean parte, se tomardn en cuenta sus practicas y
costumbres juridicas en los términos que establezca la ley”, Constitucion Politica dr los Estades
Unidos Mexicanos, editores mexicanos unidos, México, 1997, p. 8.
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Chiapas porque "{l]a presencia del Ejercito Federal en las comunidades
indf{genas, violan nuestros espacios, no nos sentimos seguras, se meten en
nuestra vida interna, los soldades solo nos agreden, molestan a las
muchachas, las embarazan y las dejan, por eso con los soldados en las
comunidades nos da miedo porque solo llegan a reprimir y espantan a
nuestros hijos” (FNI, pp. 45-46; también el mismo punto aparece en la
Declaracién de EN, p. 47 y en ANIPA, pp. 7,10). "El marido, los hijos, la mam4
y el pap4, no nos pueden maltratar, ni golpearnos, tampoco los policfas, ni los
soldades, ni ninguna otra persona” (equipo 1, Taller, p. 36) -aquf también se
ve muy claramente e} interrelacionamiento de las demandas de las mujeres y

las conexiones entre el 4mbito comunitario y el 4mbito nacional.

Educacion Paralelament= las indfgenas dicen que "no basta que hayan
escuelas sino que haya dinero para ir a estudiar. Que cuando haya escuelas, se
ensefie bien” (equipo 6, Taller, p. 33). En los Talleres se dijo que "{m]uchas
veces sus mamds de los nifios no les dan permiso de ir a la escuela porque los
mestizos los maltratan y los humillan”, "...los maestros les dicen que son

w oo

sucios y apestan”, "[lJos maestros les pegan a los nifios porque no aprenden y

porque no saben espafiol. No les importa porque son indigenas. Llegan a
cometer abusos sexuales contra las nifias”, "[eln la escuela no nos enseflan
bien, salf del sexto grado pero no aprendf bien. El maestro era mestizo y yo
siempre tenia hambre. No se puede estudiar con la panza vacia™ (p. 6}.

Por otro lado las mujeres denuncian la "destruccién institucionalizada” de la
educacién formal hacia sus conocimientos, formas de ser y vivir (FNI, p. 47),
piden una educacién "bilingiie e intercultural...concientizadora y liberadora

de hombres y mujeres” (FNI, p. 43, también el mismo punto en la ANIPA,

p.6) y exigen respeto a la decisién de los/as nifios/as indfgenas de llevar su
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ropa tradicional (FNI, p. 44; ANIPA, p.6). Las mujeres del EN piden “(q]ue los
programas educativos que imparte el Estado Mexicano, tome en cuenta
nuestra cultura y lenguas” y exigen “[rlecursos especiales destinados a la
educacidn...a las mujeres” {Declaracién, EN, p.47). Ademds en el FNI se exigi6
lo siguiente: "[plor ser que las mujeres procreamos, criamos, dirigimos,
educamos a nuestros hijos es necesario estar informadas de los cambios y
avances de la dencia” (p.47).

Idioma Las mujeres quieren aprender a hablar "castilla” para defenderse sin
por otro lado perder su propia lengua. Sobre este tema por un lado las
mujeres demuestran que la ignorancia de la lengua oficial (espafiol) les
impide defenderse o reivindicar sus derechos, y por otro lado denuncian el
trato inhumano que reciben por el simple hecho de hablar "en idioma". En la
pregunta planteada durante el Taller ";[plor qué pasa &sto [el maltrato]?” entre
varias razones destaca el problema del idioma: "[plorque no sabemos hablar
espaiiol. Porque no sabemos leer, Nos miran como animalitos. No entienden
sobre qué es lo que queremos de nuestras vidas" (mujeres tzotziles I, p.
15);"cuando llegamos al Ministerio Publico a poner una demanda, no nos
hacen caso por que hablamos en idioma”,"{lJos mestizos nos hacen burla
porque no sabemos hablar bien el espafiol" (Talleres, p.15). Problemas
parecidos tienen las mujeres en las clinicas donde no existen traductores

(Talleres, p.6).

Politica 1.as mujeres también reivindican su derecho a la participacion y
representacion politica y dicen que necesitan saber sus derechos y necesitan
capacitacién y formacién politica para mejorar su participacién (FNI, pp.46-
47). En el EN entre las propuestas para que se reconozcan sus derechos

aparecen las siguientes : “[clapacitarnos en todas las dreas para que podamos
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ocupar cargos piblicos” (p.22) y "[qlue tengamos representantes indigenas
mujeres en el gobierno™ (p. 20). Las mujeres justifican su posicién con las
siguientes palabras: "{lJas mujeres también debemos ser autoridades y ver por
las otras mujeres que estén contentas” (equipo 1, Taller, p. 36); "[d]eben
participar las mujeres, no solo los hombres, las mujeres podemos pensar,
decidir, somos iguales de cuerpo, de sangre” (equipo 1, Taller, p. 25).

En el tema de la politica es interesante la siguiente aclaracién que se hace en
el FNI: "En el marco de la autonomfa se debe garantizar que la comunidad,
municipio, regién y pueblo indigena decida las formas de eleccién, -y en
| aquellas donde se realice conforme al derecho indigena -usos y costumbres-
sin la intromisién de partidos politicos porque solo dividen y enfrentan a
nuestros pueblos y somos las mujeres y nuestros hijos, la mujer la que sufre
las consecuencias” (n. 43}, También en el Taller se dice lo siguiente:
“[qlueremos seguir con las formas de organizacién ejidal y comunal, y no

permitir presiones politicas para meternos a un partido” (p. 41).

Salud Las mujeres del FNI reivindican su "derecho a la salud en forma
gratuita” las 24 horas (también el mismo puntc en el EN, p. 24) y piden
clinicas, "atencién adecuada y justa”, "formacién de médicos indigenas”,
“informacién suficiente sobre los medicamentos vacunas y campafas
preventivas en las lenguas de los distintos pueblos indfgenas™ y orientacién
sobre "los diferentes métodos de planificacién familiar sin imposiciones y sin
designar la imagen de la mujer” ( p.44).

Las indigenas del Taller denuncian: "[n]o hay clinicas en unas comunidades,
no hay doctor y donde hay, no te atienden o no te respetan. En donde hay

buen servicio es porque hay mujeres de la comunidad que participan en los

comités de salud y parteras. Es caro curarse fuera de la comunidad” (equipo 1,
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Taller, p. 31); en los Talleres las mujeres dijeron: "[n]os tratan como
animales”, "[cJuando llegamos al hospital nos dicen 'no tienes nada, es tu
mentira, no saben hablar, son unos indios™ {pp. 6-7). "..[U]na compafera
lleg6é con el hijo muerto, estaba embarazada y no la quisieron atender, le
dieron sdbanas para que lavara si querfa que la atendieran. ... Queremos que
nos den las medicinas adecuadas, no cualquier pastilla que quita el dolor y no
cura. También llegan médicos y piden que se firmen papeles donde las
mujeres dan permiso para que se dejen ligar [se refiere a la salpingoclasial, a
veces sin explicar de qué se trata” ( equipo 6, Taller, p. 32).

Las indfgenas afiaden: "[n]ecesitamos capacitacién, informacién completa y
verdadera y que los médicos nos informen pero no deciden por nosotras”.
{equipo 6, Taller, p. 29); en otras palabras "[q]ue no deddan las instituciones de
salud de cuédrdo tener nuestros hijos”, "[qJue dejen de presionar en las
clinicas para que una tenga pocos hijos” y "[qjue las vacunas no sean para
esterilizar a las mujeres” (EN, p.24).

Ademds las mujeres piden médicos indigenas ¢ que hablen “idioma"
(Talleres, p. 19), "apoyo a la medicina tradicional y reconocimiento a los
doctores que la practican” (FNI, p. 44 y también en la ANIPA, p.7) y una
mayor participacién de las mujeres indigenas en los servicios de salud
(capacitacién para promotoras de salud, aprendizaje y participacién en la
clinica, Talleres, p. 19; establecimiento de casas de salud comunitarias, EN,

p.21).

Servicios Bdsicos Paralelamente las mujeres exigen los servicios bdsicos
(agua, energfa, letrinas etc) "que mejoren las condiciones de vida de los
pueblos indigenas” (FNL p. 44) y reivindican el "derecho a tener casa propia y

buena” {(equipo 6, Taller, p.37). Es interesante que durante los Talleres las
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mujeres aparte de denunciar que no hay carreteras, ni agua potable, que no les
dan dinero para realizar proyectos propios, que no hay tierras, ni tienen
buenas casas, dicen: "E! gobierno quiere repartir molinos de nixtamal pero si
no hay luz trifdsica en la comunidad, no tiene caso, es como si no nos dan
nada. S6lo puros problemas. Hay comunidades que no tienen electricidad” {p.
16).

Desarrollo - Proyectos- Trabajo Es obvic el problema que tocan aquf las
mujeres: los proyectos que no son autogestivos frecuentemente fracasan
porque no toman en cuenta las condiciones de las comunidades y las
necesidades especificas que tienen. Entonces las mujeres de la ANIPA piden
que "[t]edos los planes de desarrollo sean manejados por los propios pueblos,
pero que estos incluyan a las mujeres” (p.9), porque "[e]n nuestras
comunidades, necesitamos tener planes de desarrollo que contemple nuestra
visién como pueblos y tome en cuenta el parecer de las mujeres, que estos
proyectos sean autogestivos. Que las mujeres podamos tener acceso a créditos
para impulsar proyectos productives” (p. 6). Las mujeres del EN agregan:
"[q}ue los proyectos y recursos destinados a las mujeres sean ellas quienes los
decidan y administren” (p. 47).

Ademds las mujeres piden redistribucién del gasto publico, "control de
precios (por municipio) de los artfculos de primera necesidad” (FNI, p. 46) ¥
algunas proponen iniciar el trueque para garantizar la alimentacién en las
comunidades (EN, p. 20). Las mujeres del FNI exigen "[s]ubsidio de los
productos campesines...” y "[c]ontrol y castigo a acaparadores y especuladores
de... productos elaborados por las mujeres indigenas” (p. 46}.

Por otro lado las indigenas reivindican salarios iguales con los hombres y
justos. "Es cierto, es verdad, a las mujeres no nos pagan igual que los

hombres, y eso que nuestra fuerza y trabajo es igual, nos pagan menos”
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(equipo 1, Taller, p.26). “Tenemos derechos iguales que los hombres, trabajar,
estudiar, y recibir salarios justos como cualquier persona. Nos sentimos que

tenemos la misma capacidad que cualquier persona” (Talleres, p.23).

fReligién] Finalmente seria interesante mencionar una referencia que se
hace en el EN sobre el tema de la religién: "Algunas religiones dicen que las
mujeres que participan estdn contra la ley de Dios, porque segin dicen el
hombre es quien debe mandar, es la cabeza. A las mujeres nos ensefian a
aguantar, callar, servir y obedecer. Pero el Evangelio no dice que la mujer es
menos que el hombre sino igual... Nosotras pensamos que las religiones no
deben dividirnos, ni evitar que los hombres y mujeres nos organicemos o
hablamos de nuestros derechos y los defendamos. Al contrario, todas las
religiones deben buscar acuerdos para ensefiarnos a no permitir abusos....

Queremos también que nos den espacios para que nosotras podemos orientar

al pueblo” (p.16-17}.

3.3. Mujeres indfgenas: los sujetos frente a la comunidad y la nacién

3.3.). Revaloracidn propia y }a exigencia de ser tomadas en cuenta

El proceso de movilizacién de las indigenas conlleva una fuerte autocritica,
una problematizacién sobre sf mismas; las mujeres indfgenas estin perdiendo
el miedo, estan discutiendo entre ellas y se estdn revalorando a s{ mismas.
"Lo que no nos dejan hacer son nuestros derechos, y nos los quitan la
comunidad, el marido, los hijos, los padres y hasta nosotras mismas. Nos los
quita la pobreza. Todo esto también pasa porque nosotras no tenemos mucho
valor, estdbamos acostumbradas a vivir en la ignorancia y a que no podfamos

participar ni hablar. No considerdbamos que nosotras tenemos valor” {Taller,
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pp-20-21). "En la historia de nuestro pafs no se habla de los indfgenas como
pueblos, y menos de las mujeres, no aparecemos y no somos tomadas en
cuenta, nosotras tenemos que cambiar nuestra propia mentalidad, para
revalorarnos, de lo que somos como pueblos indfgenas y como mujeres”
(ANIPA, p. 5). "A pesar de la diferencia que existe, todos merecemos respeto.
Todas.” (mujeres de Motozintla, Taller, p. 44). Las mujeres reconocen que
antes no se consideraban a sf . mismas como agentes politicos pero
actualmente estdn rompiendo con el miedo y la ignorancia y se encuentran
en un proceso de revaloracién propia; las indigenas terminan diciéndonos:
“{e]stamos convencidas que nuestra palabra tiene el mismo valor que
cualquier otra del mundo” (FNI, p. 47).

La revaloracién conlleva una critica a todos los que no las reconocen como
sujetos polfticos. Entonces las mujeres exigen a la comunidad ind‘gena que
igualmente las revalore, a ellas y al trabajo que hacen en todos los dmbitos.
Las mujeres invitan a sus maridos, a sus familiares, a la comunidad entera a
pensar: ellas son seres humanos que merecen respeto; ellas pueden pensar
por s{ mismas; ellas no estdan de acuerdo con algunas cestumbres o con lo que
piensan sus padres; ellas, como mujeres estdn articulando una palabra
diferenciada dentro del 4mbito comunitario, una opinién propia, y presionan
para que su opinién sea tomada en cuenta: ellas exigen el cambio. La
enunciacién de su palabra como mujeres indigenas en varios puntos se basa
en un énfasis en su funcién de mujeres-madres: si ellas tenfan cargo podrian
garantizar mejor el bienestar de sus hijos/as porque tienen la "autoridad”
como madres de saber mejor lo que necesitan sus hijos/as. A través de esta
ampliacién del espacio que tienen como madres refuerzan su palabra

diferenciada como mujeres.
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Dirigiéndose a la comunidad nacional las mujeres nos dicen que no son
animales, que pueden decidir sobre su vida, que pueden pensar, aunque
muchas no saben leer, ni escribir, ni hablar espafiol. Nos dicen que "[el
cashlan] [s]e cree diferente por la ropa que usa, pero nosotros somos también
personas de sangre y hueso como él. El no es de coro y plata. No hay
diferencias” (Mujeres de San Crist6bal, Teopisca y San Juan Chamula, Taller,
p-38). Las mujeres nos dicen que quieren desarrollar sus propios proyectos,
que quieren participar en todos los aspectos de la vida (servicios de salud,
politica) porque saben que pueden. Lo que realmente necesitan es capacitacién
y educacién. Las mujeres indfgenas nos dicen que son agentes polfticos y
pueden tomar su vida en sus propias manos, no quieren la proteccién
paternalista de los que "saben mejor”.

Las mujeres como se ve piden cambios en las instituciones -3esde la familia
hasta la politica, la educacién- con el fin de cambiar su vida. A través de sus
reivindicaciones muestran la falsedad de todos los estereolipos dominantes
sobre las/los indigenas y estdn impulsando una concepcién diferente de la
dominante sobre los pueblos indfgenas y especialmente sobre las mujeres
indigenas. Ya los pueblos indfgenas no son los atrasados, ya las mujeres
indfgenas no son las madres pobres pasivas con los muchos hijos sino
mujeres -¢ incluso madres- en lucha; las mujeres indigenas estdn atacando
fuertemente a la imagen de pasividad y atraso con el fin de destruirla
definitivamente. Las mujeres indfgenas a la vez que estdn destruyendo esta
imagen del "otro” impuesta por la cultura domiinante, estin construyendo
una autodefinicién propia, en la que ya ne son el "otro” definido
negativamente en comparacién al "nosotres” dominante sino un "nosotras"
activo, y valorado positivamente. Entonces las mujeres rechazan la

imposicion de la definicién del "otro" -del cual son la parte mds atrasada- y
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construyen su propia definicién de s{ mismas, se autodeterminan a través de
la construccién de un "nosotras” positivo. La esencia de este “nosotras” es que
las mujeres indigenas son personas, son sujetos y en todos sus documentos es
éste el elemento que aparece con mds énfasis.

Una carta de mujeres indfgenas del ejido La Realidad muestra muy
claramente este punto: "Les queremos decir al gobierno y a los ejercitos que
las mujeres s{ pensamos por nosotras mismas, que si un animal piensa dénde
se va a meter cuando estd muy atascado el lodo, que se espera de nosotras que
somos personas. Los soldados ablan por su aparato que otras personas nos
dijeron, que nos dicen que acer, Lo que nos dice que acer es nuestro corazén
de madres al ver nuestros hijos y hermanitos asustados, llerando

preguntandonos (si) los ejercitos ban a matar"54,

3.3.1.a. Las mujeres indfgenas: el sujeto colectivo

Un punto importante que se ve de manera constante en los documento es

que los sujetos son colectivos, es dedr las mujeres hablan de un "nesotros”
femenino. Muchas/os dirfan que este elemento se debe a que los documentos
analizados son en su mayorfa reivindicativos, entonces es normal que
aparezca un sujeto colectivo. Aquf se podrfan hacer dos observaciones: por
un lado que incluso en los talleres en la mayoria de los casos se habla de un
"nosotros” femenino, por otro lado que en las demandas de género destaca
por su ausencia cualquier referencia a la "realizacién personal”, tan frecuente

en las demandas del feminismo "occidental”.

54Carta enviada al gobierno de la Repiblica por las mujeres indigenas del efido La Realidad,
municipio Las Margaritas, para pedir el retiro de las tropas del ejército (publicada el 15 de
febrero de 1995), citada en Rojas, Rosa (ed.), Chiapas ;y las muferes qué? tommo I, La Correa
Ferinista, México, 1995, p.17.
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La cultura indigena se basa en una nocién de aceptacién del fuerte
interrelacionamiento e interdependencia entre sus miembros en un contexto
que impone prioridades segiin un orden interno que se rige en mucho por el
consenso33. "El proceso de aniquilamiento que viene operando desde muchos
aftos ha creado la conciencia de que la tinica forma de sobrevivir era
juntdndose y hacer muy fuerte el colectivo, incluso resolviendo siempre el
choque entre el individuo y el colectivo en favor del colectivo"S6. Entonces
podrfamos hablar de una reinvencién de la colectividad, o més bien de su
renovacién, como resultado de procesos de resistencia. No parece que las
mujeres rompan con esta nocién de colectividad en favor del
individualismo. Lo que hacen es cuestionar su posicidén en relacién con la de
los hombres: “[tJambién las mujeres podemos mandar, es bonito, y podemos
andar juntos hombres y mujeres” (Taller, p. 36) o “[a]sf como el hombre,
también las mujeres sacrificamos igual, las mujeres no tenemos dinero para
salir a prepararnos, dicen que mejor salgan los varones” (Taller, p.27). En el
FNI las mujeres piden "[cloncientizacién de los hombres para que reconozcan
los derechos de las mujeres y dejen atrds el machismo” (p.44).

Las mujeres indfgenas estin definiéndose como sujeto colectivo dentro de la
comunidad. Esto no significa un rompimiento con la misma comunidad, es
decir no las separa de la comunidad -"podemos andar juntos hombres y
mujeres”- sino les da el espacio necesario de la enunciacién de su palabra. Los
hombres muchas veces no escuchan, no piensan por eso es necesario el

fortalecimiento del sujeto "nosotras” mujeres para que obliga al sujeto

55V¢ase sobre el tema Lenkersdorf, Carlos "La comunidad de consense” y “La libertad™ en Los
hombres verdaderos. Voces y lestimonios tojolabales, Siglo XXI - Instituto de [nvestigaciones
Filolégicas (LIF), UNAM, México, 1996, pp. 61-88.
56Texto del subcomandante Marcos citado en Le Bot, Yvon, Subcomandante Marcos, El suefio
zapatista, Plaza & Janés, México, 1997, pp. 275-6.
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“nosotros” hombres a pensar y escuchar dentro del &mbito comunitario. Las

mujeres quieren con este intento fortalecer la comunidad y no dividirla.

3.3.1.b. El concepto de derecho y la justicia

En los documentos analizados las mujeres dicen que se encuentran
discriminadas tanto dentro como fuera de la comunidad y ponen en muestra
las experiencias de su vida cotidiana; lo que piden es que les traten como seres
humanos, que se respete su dignidad y sus derechos humanos.

Las indigenas reivindican sus derechos, pero ;qué significa para ellas un
derecho? En los Talleres, el equipo asesor K'inal Antzetic comenta que "ni en
tzotzil nl en tzeltal existe la traduccién de ‘derecho’, el concepto se entiende
por ‘costumbre”™ (p.2). Ante la pregunta expresa en los Talleres ";[q]ué es 'un
derecho' para las mujeres indigenas?" se dieron respuestas como Ias
siguientes: "[s]aber que siento”, "{cJuando se invita a una reunién y no nos
dan permiso, tengo derecho de pedir que me den permiso de ir", "[e]s un
derecho poder dejar a los nifios con el marido un momentito”, "[a]ntes, el
derecho al matrimonio sélo lo tenfan los padres, ahora las hijas pueden decir
si quieren o no casarse”, “[d]erecho a la escuela para podernos defender” (p.9) .

En otros talleres llamados “Sentimos fuerte nuestro coraz6n” organizados
por el COLEM - Grupo de Mujeres de San Cristébal37, las indigenas

respondieron a la pregunta ";[q]ué es esoc de los derechos humanos, qué son?”

57Memoria del taller *Sentimos fuerte nuestro corazén”, realizade con mujeres campesinas
tndigenas organizadas, hablantes de lengun espaiiola; este folleto es una sintesis de talleres
sobre derechos humanos organizados durante el 1995 por el Colective de Encuentro entre Mujeres
{COLEM)- Grupo de Mujeres de San Cristébal, A.C.. ; en los lalleres participaron 84 mujeres
indfgenas chiapanecas provenientes de Santa Marta, San Pedro y E! Rosario. El folleto incluye
las siguientes temdticas: ;qué es eso de los derechos humanos, qué son?, ;qué es lo que s pueden
hacer las mujeres?, jqué ¢s lo que no podemos hacer las mujeres?, ;podemos apoyarnos entre
mujeres?, ;o6mo les gustaria que fuera la vida de las mujeres?, ;...como podemos hacer para...que
no haya compaiieras que se quedan en la comunidad?, ;qué piensan ustedes de los chismes, de las
criticas?, ;cdmo podemos apoyarnos las mujeres para que todas podemos tener el derecho de salir
alos cursos?.
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con la siguientes palabras. “[e]s que os compaiieros nos tomen en cuenta, que
también nosotras tenemos ese derecho de mandar, de decir algo..” (p. 5) , o
“[a] veces vamos a dar quejas con las autoridades de gobierno, pero no nos
hacen caso. Como que alli no tenemos un apoyo como mujeres. Yo pienso
que sobre de eso también es nuestro derecho, pero no nos toman en cuenta.
No podemos realizar una actividad solas, siempre tenemos que tener alguna
autoridad, que alguien nos maltrata...” (p. 6); "[q]ueremos hacer alguna cosa
en nuestra comunidad, queremos tomar parte ahf en las asambleas, en las
juntas de los sefiores, pero ellos no nos toman en cuenta...” (p.6).

Es interesante ver que en las palabras de las tres mujeres se repite la frase
“tomarnos en cuenta”, que es bastante parecido al "saber que siento” del otro
taller. Estos ejemplos los presento con el fin de mostrar que un derecho para
las indfgenas es una nocién que no podemos identificar exactamente con
nuestra definicién de los derechos humanos; es similar pero no exactamente
la misma, porque no estd basada en una enumeracion detallada de los
derechos humanos de las Declaraciones Internacionales, sino en una idea que
traza la linea entre lo que hacen las mujeres indfgenas y lo que quieren pero
no pueden hacer por razones que consideran injustas; se podrfa decir que
estdn incorporando el concepto para usarlo de su propia manera; ¢l respeto a
sus derechos representa la exigencia de tomarlas en cuenta y reconocerlas

como personas de capacidades y posibilidades iguales.

En la cultura indfgena no existe la concepcién occidental de obligaciones y
derechos; no obstante parece ser que las mujeres indigenas estdn usando esta
concepcién en los documentos. Cuando invitan a la comunidad a pensar
sobre su situacién es frecuente la siguiente argumentacién: ellas trabajan,

ellas siembran, ellas sacrifican igual, por eso ellas también deben tener
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“derechos” iguales, como el derecho a la tierra, a la participacién en las
asambleas, a ir a la escuela. En mi opinién esta argumentaciéon no se debe a
una adopcién de la concepcién occidental sobre derechos y obligaciones o por
lo menos no se debe exclusivamente a esto. Segun Carlos Lenkersdorf en la
cultura indfgena es muy arraigada la idea de que debe existir un equilibrio en
todo, por ejemplo entre lo que una/o da y lo que una/o merece recibir38;
entonces las mujeres usarfan esta idea -ellas dan, ellas merecen recbir- en su
concepcién de lo justo y lo injuste dentro de la comunidad.

Igualmente esta idea de equilibrio aparece en las demandas generales en la
argumentacién del tipo: nosotras podemos pensar entonces debemos ser
escuchadas y nuestra opinién debe ser respetada; entonces la idea del
equilibrio no se limita solamente a algo parecido a la relacién entre
obligaciones y derechos, sino se extiende a la argumentacién de que ellas son
seres humanos como todos los demds, y por eso ellas merecen respeto como
todos, ellas merecen una vida digna sin maltratos. Si no existen diferencias
entre seres humanos, entre ladinos e indigenas, entre hombres y mujeres, si
ellas son también de sangre y hueso, entonces no debe haber tratos
diferenciados -dirfamos discriminatorios y racistas- hacia las mujeres
indigenas por parte de sus comunidades como de la comunidad nacional.

Podriamos decir que las mujeres indfgenas respaldan una idea de derecho y
justicia definidos desde el espacio de la comunidad indfgena, desde el
colectivo. La contradiccién entre derechos individuales y colectivos no surge
dado que ellas mismas se autodefinen en lo colectivo, se revaloran como un

nosotros femenino y exigen su revaloracién por. parte de la comunidad

38Informacion adquirida por comunicacion personal con el Dr. Carlos Lenkersdorf (abril de
1998).
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indigena y la comunidad nacional; exigen el “"tomarnos en cuenta” como
sujetos, como agentes polfticos en la base de que todos somos iguales. Es
interesante ver que aunque las indfgenas enuncian una palabra diferenciada
dentro de la comunidad -como mujeres- al mismo tiempo dan énfasis en la
igualdad para respaldar sus demandas tanto hacia la comunidad indigena
como hacia la cornunidad nacional; las indigenas estdn reivindicando para

ellas, el sujeto colectivo diferenciado de mujeres indfgenas, la igualdad.

3.3.2. Las myjeres indfpenas reafirmdndose a través de una cultura cambiante.

La_relacién entre la cultura/la tradicién y el cambio: ;una contradiccién?

Como ya vimos las mujeres indfgenas no rompen con la tradicién o la
cultura sino critican los elementos que las lastiman; no quieren “liberarse de
los mandatos de su cultura” de la manera que lo promueven algunas
feministas teéricas urbanas de clase media, sino ver esta misma cultura con
ojos criticos. Las mujeres en el FNI piden "{r]espeto a las tradiciones que no
afectan o agredan a las mujeres indfgenas" (p. 45) y en el EN dicen que "en
diferentes eventos hemos manifestado que los usos y costumbres deben
mantenerse siempre y cuando garanticen el respeto a las mujeres y que
tenemos que seguir discutiendo y analizando detenidamente los derechos que
queremos que se nos respeten en nuestras comunidades” {p. 14).

Aqui hay que hacer una aclaracién en relacién con la costumbre. En los
Talleres (pp. 9-10) las indfgenas hablan de las costumbres que les gustan y las
que no les gustan; es interesante ver entre la lista de las costumbres que “s{
nos gustan” las siguientes: "[cJuando los padres no obligan a las nifias a
casarse (pero no deben irse con el novio)” o "[qlue nos dejen estudiar” o mds
interesante "[qJue caminen por igual, hombres y mujeres”. Entonces la nocién

de costumbre parece bastante flexible y no se identifica siempre con lo antiguo
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-en comparacién con lo nuevo-, sino més bien representa el comportamiento

que se considera aceptado por la comunidad.

Por otro lado las mujeres no solamente no rompen con la tradicién y la
cultura sino se describen a s{ mismas como portadoras de las mismas : "{llas
mujeres indigenas somos la base fundamental de nuestra cultura, somos
dadoras de vida, transmisoras de valores, conocimientos, preservadoras,
creadoras, recreadoras de los idiomas, Ia filosofia y la cosmovisién de nuestros
pueblos originarios” (FNI, p. 42). También en la Declaracién del EN aparece

una afirmacién similar cuando las mujeres dicen que "... la gran riqueza
cultural de nuestros pueblos ha sido mantenida, reproducida y enriquecida
por nosotras las mujeres...”(p. 46). Las mujeres indigenas atacan al discurso
hegeménico que las vincula negativamente con una cultura “primitiva” y las
tacha por eso de atrasadas; en cambio ellas se reafirman a través de su cultura
y rescatan del discurso indfgena la importancia de la nocién de mujer-madre
-que las identifica méds con la cultura- para revalorar a ellas mismas.
Definiéndose como portadoras y reproductoras de una cultura valorada

positivamente les da un espacio y un peso adicional para legitimar sus

reivindicaciones,

Entonces las mujeres se afirman a través de su cultura, la cual revaloran y
reapropian; quieren poder usar sus idiomas, quieren educacién bilingie,
exigen el derecho de los/las nifios/as de usar su ropa tradicional en la
escuela, quieren desarrollar la medicina tradicional. Sin embargo, la cultura
que reivindican las mujeres no es la cultura estatica, no es el folclor de los
museos sino una cultura viva y siempre cambiante. Las mujeres reivindican

su cultura como algo que las determina, pero respaldan una nocién cultural
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basada en el didlogo, una cultura que no las lastima y las incorpora
participativamente. En dos palabras podriamos decir que reivindican a una
cultura en continua construccién, una cultura viva y flexible que ofrece los

espacios de cambio necesarios a sus integrantes.

En un proceso de movilizacién social donde las mujeres participan
activamente y donde se plantean con més intensidad cuestiones sobre las
relaciones de los indigenas con la sociedad nacional y asf es necesario también
un cuestionamiento sobre ellos mismos, las mujeres presionan para una
actualizacién de la cultura indigena. Su agencia politica ligada a la idea de la
comunidad indigena se rearticula para reivindicar respeto de esta misma
comunidad. Como ellas mismas dicen "... a la par del reconocimiento de los
derechos de los Pueblos Indfgenas, debemos ir conociendo, analizando y
adecuando a nuestra realidad el respeto a nuestros derechos en nuestras
comunidades y pueblos. Sin que esto signifique o se interprete como una

lucha en contra de nuestros comparfieros.” (EN, p.14).

Sin embargo dentro del contexto de la reafirmacién de la comunidad
indigena dentro de la comunidad nacional, las indfgenas no solamente se
redefinen en relacién con el discurso indfgena sino también en relacién con
el discurso hegemoénico nacional. Las mujeres estdn tomando una posicién
poco frecuente ante las dos tinicas alternativas ofrecidas por el discurso oficial:
cambiar y volverse mestizas, o seguir en el atraso con una tradicién
inmutable. Ellas estdn afirmandose usando elementos de cambio y de
tradicién los cuales combinan de un modo insélito; ellas se autoafirman a
través de un nuevo equilibrio entre cambio y tradicién, o mejor dicho a

través de una cultura cambiante. Las indigenas nos muestran que las dos
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alternativas ofrecidas es un dilema falso en el sentido que no abarcan otras
opciones posibles y no toma en cuenta que "[la tradicion] [n]o es intocable
porque la definicién de la identidad cultural indigena no radica en la
inmutabilidad de sus tradiciones, sino en el afirmarse cambidndolas y
actualizdndolas™?,

Un ejemplo muy claro aparte de su posicién general frente a la cultura es lo
relativo a la maternidad. La funcién de madre siempre se ha pensado como
un rol tradicional femenino ligado al espacio privado y ajeno a la politica; sin
embargo las indigenas reivindican la maternidad y su condicién de mujer:
sobre la participacién polftica dicen que su condicién especifica de mujeres y
madres les hace mds capaces de conocer la mejor manera de garantizar el
bienestar de sus hijos/as y de las demds mujeres. También en relacién con la
demanda sobre educacién vemos que el sujeto colectivoe mujeres estd
apoyéndose incluso en su rol "tradicional” de madres para reivindicar su
derecho a la informaci6n y al acceso a los avances de la ciendia.

Segtin mi opinién este es un punto en el que la visién analitica occidental
nos impide ver elementos de la cultura del otro; como dice Chilla Bulbeck
“[quiz4s] la maternidad es una actividad mds individualizada y privatizada en
el occidente blanco y angléfono, y por eso menos disponible para la
conversién en un estatus politico como se ha hecho en otras culturas™9, Esta
visién de la maternidad estd presente en los andlisis de las ciencias sociales y
del feminismo occidental. Sin embargo la reivindicacién de la maternidad de
las indfgenas y la ampliacién de su espacio comc madres viene apoydndose

en un rompimiento con la imagen de la mujer indigena pasiva, aislada, con

39Millan, Mdrgara, "Las zapatistas de fin de milenio. Hacia politicas de autorrepresentacién
de las mujeres indigenas”, p.29, en Chiapas, no 3, Era -Instituto de Investigaciones Econdmicas
{IlEc), UNAM, México, 1996, pp.19-32.

60Bulbeck, Chilla, Re-orienting western feminismn: women's diversity in a postcolonial world,
Cambridge University Press, Cambridge - New York - Melbourne, 1998, p.119, traduccién mia.
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actitud negativa hacia los "avances del mundo exterior’. Otro ejemplo
interesante es que aunque muchas mujeres picnsan positivamente la
posibilidad de tener menos hijos rechazan cualquier presién institucional
sobre el aspecto exactamente porque la visién impuesta por las politicas de
poblacion proyecta una imagen degradante de las mujeres indigenas y otra
vez las trata como objetos, como ignorantes, como incapaces de decidir sobre

su vida, como no agentes politicos.

Las mujeres intentan encontrarse a s{ mismas tomando una posicidén critica
frente a la cultura pero afirmando esta misma cultura como espacio que las
define. Las indigenas estdn construyendo su propio espacio de enunciacién,
estdn articulando su propia palabra basdndose en elementos de una cultura
cambiante, A través de sus reivindicaciones estdn construyendo una agencia
politica mds fuerte y exigen a los dem#s su reconocimiento como agentes
politicos, como sujetos, como Gnica manera de legitimar sus reivindicaciones,

es dedr el futuro que ellas desean construir.

wrded ik ki

En sintesis, las mujeres se diferencian frente a la comunidad indigena como
mujeres, se diferencian frente a la comunidad nacional como mujeres e
indigenas, portadoras de una cultura diferente pero valorada positivamente, y
exigen que las tomen en cuenta a base de la igualdad de todos los seres
humanos. Las mujeres revaloran su igualdad en tanto seres humanos, al
mismo tiempo que reivindican su diferencia como mujeres y como

indfgenas, apoydndose en un punto de vista colectivo y comunitario.
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CAPiTULO IV El espacio ganado: hacia el suefio, el futuro en
construccién. Propuestas: posibles lecciones al feminismo

latinoamericano

4.1. Fl espacio ganado, los problemas enfrentados y la propuesta de la
autogestién

Los documentos reflejan muy claramente que las indigenas han ganado un
espacio importante, un espacio de interlocucién tanto hacia la comunidad
nacional, como hacia la comunidad indigena; no obstante la mayor ganancia
seglin mi opinién es el espacio ganado por y para ellas como mujeres
indigenas, el espacio de discusién e intercambio de opiniones entre ellas.

El diagnéstico de los problemas que kacen a través de sus documentos no
anula este espacio ganado, sino lo respalda. La enunciacién de un problema es
el primer paso para su solucién. En relacidén con las demandas de género
planteadas principalmente hacia la comunidad indigena tenemos que admitir
que obviamente existe gran distancia entre lo que plantean las mujeres
indigenas para el futuro y su realidad actual. Fenémenos como la violencia
intrafamiliar, la prohibicién de participar en las asambleas o salir de la casa
por celos son comunes, como las mismas indi{genas dicen en los talleres. Sin
embargo de ninguna manera podemos decir que por la existencia de tales
problemas las indfgenas no han cambiado nada a pesar de toda la
movilizacién. El espacio ganado es el mismo poder de hablar, de platiear con
otras mujeres y sacar sus propias conclusiones; ademds la comunidad
indigena paulatinamente se ha puesto atenta a la palabra de su otra mitad. La
distancia entre la realidad y el discurso es un fenémeno que no se limita

solamente en el 4mbito de la movilizacién de las mujeres indigenas sino se
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encuentra en todas las movilizaciones que aspiran a. un cambio tan profundo
-como por ejemplo el feminismo. Los cambio profundos en la realidad
necesitan largos periodos para efectuarse; la ganancia de un espacio no
elimina los problemas pero no por eso es menos importante,

El diagnéstico que nos ofrecen las mujeres indigenas sobre los problemas que
enfrentan dentro del 4mbito de la comunidad nacional muestra una visién
compleja de la realidad basada en sus vivencias. Cuando dicen que no basta
que haya escuelas sino que se ensefie bien y que "no se puede estudiar con la
panza vacia”, cuando dicen que no basta que haya clfnicas sino que haya
doctores que hablen idiomas indigenas y puedan ofrecer una atencidn
apropiada con medicinas adecuadas, muestran la incapacidad de cualquier
politica asistencialista de resolver los problemas. Por otro lado no son
solamente las carencias materiales que pesan en la vida de las mujeres
indigenas sino toda una mentalidad de desprecio que enfrentan en la escuela,
en las clinicas, en el trato que reciben diariamente por los no-indios por ser

mujeres e indigenas.

De los documentos analizados hay que recuperar el cardcter propositivo y
afirmativo de la palabra de las mujeres. Tenemos que admitir que la mayoria
de las reivindicaciones no tienen un cardcter de peticion; las mujeres pasan a
la ofensiva y proponen, se autoorganizan para construir el futuro que suefian.
Sus reivindicaciones implican la participacién activa en tedos los proyectos, la
autogestion en todas los aspectos de vida. Y esta propuesta de
autoorganizacién y autogestion viene como resultade de sus propias
experiencias; por ejemplo: como dicen ellas el servicio de salud es bueno
cuando participan mujeres de la comunidad; el caso de los molinos de

nixtamal que no sirvieron porque las comunidades no tenfa luz trifdsica es
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paradigmético del fracaso de los planes de desarrollo que se planean desde
arriba sin la participacién de las comunidades. Nadie puede saber mejor que
ellas mismas el camino 6ptimo para solucionar sus problemas, por eso por
ejemplo piden el control de los recursos destinados a ellas; sf necesitan
capacitacién pero las necesidades y la solucién de éstas debe venir de las
propias mujeres indigenas. La misma demanda por la autonomia sefiala el
camino a la autogestiéon. Dicho elemento enfatiza mas la agencia politica
tanto de las mujeres como de los hombres indfgenas.

En este sentido tenemos que ver el rechazo a la intromisién de los partidos;
las indfgenas prefieren que las comunidades decidan las maneras de eleccién
de sus autoridades porque los partidos producen rupturas -que lastiman mds
que todo a las mujeres. Igualmente la iglesia debe ser un factor que impulse la
organizacién y no la desigualdad entre el hombre y la mujer. Paralelamente
las indigenas piden el encuentro de todos/as los/las indigenas del pais para
que puedan definir ellos/as las leyes que les atafien. Hay una tendencia clara
hacia la menor intromisién posible de p-arte de factores exégenos no para
aislarse sino para reforzar el poder de la comunidad indigena y dentro de ésta

de las indfgenas como agentes, constructoras de su propio futuro.

4.1.1. Hadia redes continentales - hacia acio cada vez mds definido

El espacio ganado por las mujeres indigenas se manifiesta dentro y fuera de
la comunidad a través de talleres, foros, encuentros. Se wve una
‘autoafirmacion del sujeto mujeres en el colectivo a través de la construccion
de redes en la comunidad, redes estatales y nacionales con mujeres indigenas
y mestizas -como la Convencién Estatal de Mujeres Chiapanecas, el
Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas y los talleres realizados con el

apoyo de ONGs- y redes internacionales. Las mujeres se encuentran entre
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eflas y pasan a la ofensiva. Paulatinamente el espacio de las mujeres

ind{genas es cada vez mds definido.

En este punto hay que decir que cl espacio ganado por las mujeres indigenas
no se limita al territorio mexicano; las mujeres indigenas de todo el
continente han ido realizando encuentros regionales y nacionales®! y ademds
han ido construyendo redes intercontinentales. Es necesario destacar la
realizacién de dos encuentros continentales: el Encuentro de Mujeres
Indfgenas de las Primeras Naciones de Abya Yala (Tierra de vida en idioma
kuna) en Quito, Ecuador de 31 de julio al 4 de agosto de 199562, y el Segundo
Encuentro Continenta] de Mujeres Indfgenas en México de 5 al 7 de diciembre
de 199783,

Es interesante sefialar que en el proceso de toda esta movilizacion de las

indigenas del continente poco conocida, las mujeres tienden a un alejamiento

61Ejemplos de tales encuentros en paises latinoamericanos son el Encuentro Regional de Mujeres
Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana realizado en Unién Base, sede de Ja CONFENIAE (18-21
de agosto de 1994) y el Primer Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas Campesinas y
Originarias realizado en Cochabamba, Bolivia (24-26 de julio de 1995) organizado por la
Federacién Nacional de Mujeres Campesinas de Bolivia "Bartolina Sisa".

62E] Encuentro tenfa como objetivos "tener un primer acercarmiento entre las mujeres de todo el
continente para articular una propuesta 'camino a Beijing' y 'planificar de mejor manera
nuestras estrategias y articular las diferentes propuestas que desarrollamos como mujeres
indigenas™ (EN, “II Encuentro Continental de Mujeres Indigenas de las Primeras Naciones de
Abya Yala. Antecedentes™, p.28).

63 El encuentro en México tenia como objetivos: "Buscar alternativas, compartir experiencias y
dinamizar la participacién de las mujeres indfgenas en los procesos sociales, econémicos,
culturales y polfticos que se dan dentro de los pueblos indigenas. Promover las propuestas de las
mujeres indigenas para que Sean incorporadas dentro de las plataformas de accién de los pueblos
indios, de los gobiernos y de cualquier iniciativa, étnico-racial. Presentar una posicién como
mujeres ind{genas frente a la ONU, con respecto al Decenio de los Pueblos Indios. Conocer la
existencia de las organizaciones de mujeres indfgenas en el Continente permitiendo el
fortalecimiento de los procesos personales y colectivos de cada una. Fortalecer los liderazgos de
las mujeres indfgenas desde una perspectiva de género, partiendo para esto desde nuestra
identidad cultural” (EN, "Il Encuentro Continental de Mujeres Indigenas de las Primeras
Naciones de Abya Yala. Objetivos del Encuentro”, p.29). Para preparar este Segundo Encuentro
se realizaron talleres regionales y un taller continental: un taller Suramericane en Colombia
(10-14 de julio de 1995), un taller Centroamericano en Chiriqui, Panama { 31 de marzo- 3 de abril
de 1995} un taller Norteamericano en Montreal, Canad4 (20-23 de enero de 1996) y el taller
Continental en Guatemala en julio de 1996.
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de organizaciones que las han apoyado durante los iltimos afios en una
bisqueda de autogestién completa; en el Il Encuentro Continental de Mujeres
Indigenas uno de los planteamientos principales fue el "déjanos solas™
"...tenemos que aprender a caminar selas, sin mds intermmediarios, queremos
una nueva relacién con la sociedad no indigena, queremos una nueva
relacién con cada una de las organizaciones solidarias que nos han venido
acompafiando en estos procesos. Agradecemos a cada una de las
organizaciones que han apoyado en la relacién de este evento, pero creemos
que es necesario que a partir de aqui, seamos nosotras, las mujeres indigenas
las gue definimos nuestra estrategia de accién y de linemniento politico”64.
Las mujeres indfgenas de América estdn construyendo redes entre ellas,
definiéndose cada vez mé&s como un nosotras-mujeres-indigenas,
diferenciado y auténomo, no para aislarse sino para reforzar este nosotros y

poder actuar con més poder y fuerza en el terrenc politico.

4.2. Otras caracterfsticas de la propuesta de las mujeres indigenas

4.2.1. La praxis politica empieza desde la casa

La nocién de ja politica que apoyan las mujeres indigena es amplia y no se
limita a las practicas partidarias o electorales sino abarca la vida cotidiana y
especialmente la vida familiar. Por ejemplo las mujeres estdn convencidas de
que la autonomfa puede venir solamente con la transformacién de los
individuos y el cambio en todos los dmbitos incluyendo el familiar. Este

punto estd contemplado incluso en los "Planteamientos Generales” del Foro

6“Segundo Encuentro Continental de Mujeres Indfgenas, "Declaracién de Méxicoe Tenochtitlin®,
pp- 2-3, op. cit., énfasis mfo.
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Nacional Indfgena: “{l}a autonomia empieza en el hogar, en el trabajo, la
comunidad y la regi6n"65.

Entonces el cambio para las mujeres viene también desde la casa, el 4mbito
familiar. Las mujeres son conscientes de que "como a las mujeres nos
ensefian a obedecer, a no protestar, a callarnos, a aguantar y no hablar, asf les
ensefian a los hombres desde chiquitos, que son los que mandan, los que
golpean, los que deciden” (Taller, p. 21-22), por eso piensan que es importante
"le]ducar a los hijos ensefiando que las mujeres también podemos decidir, ir a
la escuela. Esto tiene que ser un acuerdo de la pareja” (Taller, p. 23). Como
todo.empieza desde la casa hay que "[t]ratar a las nifias y a los nifios con
igualdad de derechos” (EN, p. 22) y "[qlue haya comunicacién entre la pareja,
que nuestros familiares estén conscientes de la importancia de la mujer en
todas las dreas” {EN, p. 21). El espacio familiar se vuelve el nacleo al que
deben enfocar los intentos de cambio porque representa el nivel mds
sustancial de formacién y educacién de personas, legitimacién de actitudes y
tratos discriminatorios.

El feminismo hace tiempo que hablé de la importancia de cambios en el
dmbito familiar, no obstante dltimamente varias corrientes se ven més
preocupadas con las politicas estatales y ¢l objetive de cambios en la familia se
ha olvidado. Las mujeres indigenas nos recuerdan ia importancia de
acercarnos a la realidad cotidiana que enfrentan todas las mujeres y empezar
desde allf el proceso de cambio, siendo conscientes de que eso constituye
praxis politica, muchas veces més radical que cualquier militancia partidaria.

Y es interesante que las indfgenas nos recuerdan este punto sin respaldar la

65-Foro Nacional Indigena - Documento Final. Parte | Planteamientos Generales" San Cristébal
de tas Casas, Chiapas, 3-9 de encro de 1996, p. 13, en Ce- Acatl, no 76-77, enerc de 1996, pp.10-15.
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accion individual sino apoyando un sujeto colectivo; las mujeres dentro de la

familia deben impulsar el cambio junto con sus compafieros y familiares.

4.2.2. El lugar de los hombres en_la palabra de las mujeres indigenas:
;compafieros o enemigos?

Las mujeres como vimos no estdn "atacando” a los hombres de su

comunidad ni presentan las demandas de género de una manera separada,
sino involucran a los hombres a sus demandas especificas. Y las mujeres
explican su posicién: "[sle debe reconocer que el tema de las mujeres
indigenas no puede ser tratado en forma secundaria, ni aislada, porque
formamos una unidad con el hombre, ni suponer que sélo nos incumbe a las
mujeres” (FNI, p. 45). Todas las referencias que hacen sobre la necesidad de
“concientizar” a los hombres y el énfasis en el cambio desde la familia y las
relaciones bdsicas interpersonales (educacién de los/as hijos/as,
entendimiento y didlogo en la pareja) muestran una concepcién clara sobre el
camino hacia el reconocimiento de sus derechos como mujeres.

Segiin una vertiente feminista las declaraciones de las mujeres de no luchar
en contra de los hombres -"...debemos ir conociendo, analizando y adecuando
a nuestra realidad el respeto a nuestros derechos en nuestras comunidades y
pueblos. Sin que esto signifique o se interprete como una lucha en contra de
nuestros compafieros” (EN, p.14}, ya citado- deben ser vistas como un intento

de distanciarse del feminismo que ha sido categorizado negativamente%6, Esa

66" Aunque €5 previsible que una toma de conciencia de las mujeres como la resefiada produzea
resistencias, risas o francas burlas, no es cuestion de dejar de sefalar que esas reacciones van
acompafadas, tras bambalinas, de una descalificacion de posiciones y personas tachadas de
femninistas. De esta forma, el discurso de varios de los documentos de las propias mujeres se
siente obligado a aclarar: 'nuestro objetivo no es luchar contra los hombres sino construir nuevas
formas de relacién entre hombres y mujeres, nuevas formas de ¢jercer el poder....(Convencién
Estatal de Mujeres Chiapanecas...) ¢ ‘que la fucha no es conira nuestros hombres, sino contra un
sistema poliitico, econémico y social injusto y vertical....'(Documento de 1a delegacién del EZLN
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es una opinién, o mds bien una interpretacion; otra podria ser que las
mujeres indfgenas simplemente no estdn luchando en contra de los hombres
porque las demandas de género que estdn planteando y el feminismo que
estdn construyendo -0 cualquier otro nombre que le demos- es incluyente en
relacién con los hombres, no los aparta sino los involucra tanto en el anélisis
de la situacién como en la bisqueda de soluciones. Los hombres no son
visualizados como enemigos, como la causa exclusiva de un problema
"femenino”, sino como compafieros, miembros de una misma comunidad
que experimenta problemas de discriminacién por razones de género. Segtin
mi opinién este feminismo es més realista que algunas vertientes feministas

que ven en todos los hombres un enemigo.

4,2.3. Demapdas de géner: emandas generales; hacia un cambio jintegral
Aparte de involucrar a los hombres en sus demandas especificas de género
las mujeres indfgenas interrelacionan sus reivindicaciones en el sentido de
que no separan tajantemente las demandas hacia su comunidad -demandas
de género- con sus demandas generales hacia la comunidad nacional. Ya
hemos visto este punto cuando hablan de la autonomfa: “para lograr la
autonomia de los pueblos indios debe existir la autonomia especffica de las
mujeres a través de la promocién y el ejercicio de sus derechos” (FNI, p. 43).
Es interesante lo que dicen las mujeres en el documento Propuestas de las
Mujeres Indigenas al Congreso Nacional Indigena del Seminario "Reformas
al articulo 4o Constitucional™ " Nuestros Derechos como Mujeres Indigenas
encuentran su espacio de resolucidn en el reconocimiento de .la Autonomia

de los Pueblos Indios, como la forma m4s democrdtica que se inicia en nuestra

en la primera fase de la mesa 1 del dislogo de Larrainzar...)", en Rojas, Rosa, “Introduccién®, P
IX, op. cit., énfasis mio.
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persona, desde nuestra casa hasta la comunidad y el pueblo y se sintetiza en el
Estado. La autonomia en su dimensién econémica se refiere a nuestro
derecho como mujeres indigenas a tener acceso igual y control sobre los
medios de produccién. La autonomia politica respalda nuestros derechos
politicos bdsicos, a tener representacién, la autonomia fisica significa decidir
sobre nuestro cuerpo y la posibilidad de vivir sin violencia y la autonomia
sociocultural se refiere al derecho a reivindicar nuestras identidades
especificas y autodeterminadas como mujeres indigenas, en una dimensién
sustentada y enriquecida en lo personal y lo colective de nuestros procesos
vitales, sociales y comunitarios™67. Las mujeres del EN afiaden sobre el tema:
"...debemos entender que la lucha no es solamente de nosotras organizadas
sino que debemos luchar junto con nuestros compafieros, esposos e hijos,

porque debemos derrotar este sistema que nos oprime cada dfa mds...” (p. 27).

Segin una postura muy difundida entre las/los investigadoras/s, dentro de
un contexto en el que la preservacién de la cultura indigena se vuelve en
objetivo principal y dado que la mujer tiene en gran parte la responsabilidad
de conservar la tradicién y la cultura, existen elementos culturales que le
ponen barreras para cualquier reivindicacién femenina; asf la discriminacién
étnica/ racista siempre se pone en primer plano y se subestima la desigualdad

sexista y clasista, o mds bien se identifica la discriminacién clasista con la

87Propuestas de las Mujeres Indigenas al Congreso Nacional Indigena del Seminario "Reformas
al Articrlo 40. Constitucional, 8-12 de octubre de 1996, México, D. F., p. 10, énfasis en el texto. El
serninario fue realizado del mayo a sepliembre de 1996 en la Cuidad de México y reunié ONGC's
y organizaciones de mujeres indigenas; participaron mujeres de Chiapas, Oaxaca, Guerrero,
Querétaro, Veracruz, San Luis Potosi, Estado de México, D. F., Puebla; el objetivo fue "[flormular
una propuesta de reforma legislativa al Artfculo Cuarto Constitucional desde las mujeres que
garantice el ejercicio pleno de sus derechos™

Tal vez salte a la vista del / de la lector/a la participacién de las mujeres no indigenas en esle
documento.
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étnica y se olvida la del género®8. Como es obvio a través de los documentos
analizades las reivindicaciones étnicas y de clase no subordinan la
desigualdad de género, las mujeres aparte de las demandas étnicas y de clase
encuentran e! espacio para presentar sus demandas de género, de modo que
quizds esta postura es un reflejo del feminismo occidental que ve en la
tradicién sélo el retroceso. En cambio las mujeres indfgenas en los
_documentos reivindican una cultura en continua construccién, una cultura
que como ya dije las incorpora participativamente,

Las demandas de las mujeres ind{genas expresan el interrelacionamiento de
la desigualdad que sufren como mujeres, como indfgenas y como pobres:
“[s]ufrimos una triple opresion, por ser mujeres, por ser pobres y por ser
indfgenas, como resultado del sistema econémico, politico, social y cultural
dominante...” (FN1, p.42). Como dice Chandra Mohanty las luchas del
feminismo en el sentido de surgimiento de demandas y reivindicaciones
especificas de mujeres siempre han surgido en relacién con otras luchas
porque la construccién de lo femenino se hace en la interrelacion de
elementos como la clase, la raza, la (hetero)sexualidad, Ia nacién, asf que en la
préctica no puede separarse de ellos 69.

Las mujeres indfgenas interrelacionando sus demandas simplemente
expresan su conviccién de que el cambio debe ser integral porque de manera
diferente no funcionar4; el futuro deseado para ellas debe venir de un proceso

de cambio que a la vez que altera las relaciones con la comunidad nacional

6B5oledad Gonzdlez Montes nos ofrece una breve presentacién del tema de la falta de
reivindicaciones femeninas por parte de las mujeres que parlicipan en movimientos: Gonzélez
Montes, Soledad, "Hacia una antropologia de las relaciones de género”, pp. 35-36, en Gonzdlez
Montes, Soledad {coord.), Mujeres y relaciones de género en la antropologin latinoamericana, E|
Colegio de México, México, 1993, pp.17-52.

€2Mohanty, Chandra Talpade, "Introduction. Cartographies of Struggle. Third World Women
and the Politics of Feminism", pp.12-13, op. cit. .
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también altera las relaciones dentro de la comunidad indigena; el futuro
deseado implica cambiar las relaciones étnicas, de clase y de género.

4.3. La construccién del feminismo de las mujeres i s

¢Se pueden considerar las mujeres indigenas feministas? Quizds esta
pregunta es una manifestacién de la costumbre de intentar siempre poner
etiquetas a cualquier expresién social, no obstante es una cuestién que me ha
venido una y otra vez cuando estaba leyendo sus documentos, por eso decidf

plantear mi opinién sobre el tema.

Segun una categorizacion tradicional en el andlisis en las ciencias sociales los
movimientos de mujeres se separan en movimientos feministas que atacan a
la opresibn de género y movimientos femeninos que luchan por la
satisfaccién de necesidades bisicas apoydndose en los roles femeninos
tradicionales. Estoy en contra de esta division porque como dice Lynn
- Stephen "[a]] organizarse alrededor de cualquier tipo de necesidades involucra
automdticamente el desaffo de los roles tradicionales de género. El mero acto
de organizarse y sus implicaciones -tal como la ocupacién de espacios
publicos, el estar ausente de la casa y la confrontacién con oficiales, policia y
algunas veces el ejército- desaffa los estereotipos femeninos en muchos pafses
latincamericanos™?. Entonces incluso para lasflos que ven las demandas de
género de las mujeres indigenas "insuficientemente” feministas, el simple
hecho de su organizacién las transforma en feministas en el sentido que

rompen con sus roles "tradicionales”.

705te phen, Lynn, "Democracy for Whom? Women's Grassroots Political Activism ind the 1990s,
Mexico City and Chiapas”, p. 169, en Otero, Gerardo (ed.), Neoliberalism Revisited. Economic
Restructuring and Mexico's Political Future, Westview Press, Boulder, 1996, pp.167-185,
traduccién mia.
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ESTA TESIS NO DEBE
SAUR DE LA BIBLIBTECA

En mi opini6n las mujeres indfgenas estdn construyendo un feminismo en
el sentido de la existencia de demandas que ataften cuestiones de género. No
obstante es un feminismo que se vincula dindmicamente con las llamadas
demandas generales, es decir no se trata de un feminismo aislado porque la
subordinacién de la mujer no puede ser vista solamente en términos de
género sino de clase y de etnja. Quiz4s por esta razén muchas/os no ven en la
palabra de las mujeres indigenas la construccién de un feminismo. Las
demandas de género forman parte de las reivindicaciones indfgenas y de
clase, a la vez que estas reivindicaciones forman parte de su feminismo. Estos
elementos no pueden funcionar separadamente, el feminismo define estas
otras reivindicaciones (generales) de la misma manera que las otras
reivindicaciones (indigenas y clasistas) definen el feminismo de las mujeres

ind{genas.

4.4. Lecciones al inismo latinpamerica

En mi opinién actualmente varias corrientes feministas predominantes en
Ameérica Latina se ve estancadas en un conflicto que ha aparecido en los
Gltimos encuentros entre las “institucionalizadas” que pertenecen a
instituciones gubernamentales, estatales, organismos internacionales y
organizaciones no gubernamentales y las "independientes” ligadas al
movimiento de mujeres?l. Creo que es imprescindible que el feminismo
latinoamericano salga de esta discusién poco fértil; entiende que uno de los
elementos que estd en juego es quién representa a las mujeres en el disefio de

politicas publicas {;las ONGs, las instituciones gubernamentales o los

7150bre las tendencias del feminismo latinoamericano actual véase: Alvarez, Sonia, "Los
feminismos latinoamericanos se globalizan en los noventa: retos para un nuevo milenio”, en
Cultures of Politics/ Politics of Cultures: Revisioning Latin American Social Movements,
Westview Press, Boulder (en prensa).
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movimientos de mujeres de base?) pero ;es ésta la cuestién mds importante
para el feminismo latinoamericano?

La prioridad que se debe poner es repensar el feminismo como tal, en el
sentido de sus alcances a la poblacién total de mujeres. Se ha argumentado
que dado que muchas demandas tradicionales del movimiento feminista han
sido asimiladas por las polfticas piablicas nacionales e internacionales, el
movimiento feminista ya no tiene razén de ser. Tomando como punto de
partida que el feminismo sf tiene razén de ser porque todavfa no hemos
alcanzado la equidad de género, considero de mucha importancia repensar el
feminismo, plantear la pregunta de por qué las mujeres latinoamericanas no
se reconocen en él. Creo que especiaimente algunas corrientes radicales han
sido muy cerradas; el feminismo tiene que abrirse a todas las mujeres del

mundo.

L.as mujeres indigenas nos obligaﬁ repensar el feminismo. Nos obligan a ver
que el feminismo latinoamericano ha olvidado hasta cierto punto a las
mujeres que no se identificaban plenamente con sus metas y su discurso
-algunas veces hasta dogmdtico. El feminismo no puede acercarse a las
mujeres de tedo el continente si no acepta que existen otras maneras de ver la
realidad, si no acepta que puede dialogar con mujeres diferentes. Segin mi
opinién este es un reto para el feminismo quizds mds importante de la
consolidacién de polfticas pro-mujer. 5i el feminismo latinoamericano quiere
acercarse a las mujeres indigenas debe hacerlo respetando su palabra y sus
diferencias, tratdndolas como sujetos, no como agentes incompletos -o por lo
menos, pensarlas tan incompletos como nosotras. Desde un feminismo
planteado como heterogéneo se pueden hacer alianzas estratégicas; no

obstante estas alianzas deben ser entre iguales, es decir establecidas en
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términos de igualdad. En vez de desgastarnos en interminables discusiones
entre “independientes” e "institucionalizadas” existe la opcién de didlogo y de
democratizaci6n de las relaciones dentro de un feminismo latinoamericano
heterogéneo. Podemos aceptar la importancia de participacién de todas e
intentar hacer redes entre diferentes organizaciones.

Es mucho lo que podemos aprender escuchando a las "otras"72. Las mujeres
indfgenas nos recuerdan la importancia del cambio en la vida cotidiana; no
basta con cambiar leyes, promover la problemdtica femenina y de los derechos
humanos en el dmbito nacional e internacional, formar proyectos a gran
escala; sin un esfuerzo por cambiar desde la casa, desde las relaciones basicas
interpersonales, cualquier iniciativa de cambios, por ejemplo legislativos,
tendr4 repercusiones minimas. Las indigenas nos sefialan la importancia de
‘nvolucrar a los hombres en las demandas de género; no podemos aspirar al
cambio descartando a la mitad de la poblacién del mundo. A fin de cuentas el
enemigo no son los hombres sinc todo un sistema que reproduce reglas de
comportamiento y actitudes machistas. Las mujeres indigenas nos invitan a
ser realistas con nuestras aspiraciones y al mismo tiempo a aceptar las
diferencias que pueden existir entre nosotras, las mujeres, y entre todos y
todas. Finalmente las mujeres indigenas nos estdn indicando que un
feminismo abarcador que aspira al cambio no puede separarse de las
demandas socio-econémicas. Entonces las posibles alianzas entre iguales
deben también basarse no solamente en reivindicaciones de género sinc en
una concepcién més integral del cambio que queremos, una concepcién que

.incluye la justicia social y la dignidad como elementos de base para la

construccién de un mundo mejor.

72Esto no significa que exista un feminismo ideal sino que todos los diferentes feminismos puedan
aprender uno de otro,
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CONCLUSIONES: Replanteando lo indigena en América Latina;
aportes de las /los indigenas mexicanas/os a la construccién de la

democracia.

1. El respeto_a lag diferencias

En un mundo que proliferan los fanatismos, los conflictos étnicos y la
intolerancia de todo tipo las/los indigenas mexicanas/os desde el espacio mds
marginado de la nacién nos invitan a la pluralidad y al respeto de las
diferencias. Es comiin dentro de relaciones de poder que el lado subordinado
se vuelve cerrado y dogmdtico -tanto como el lado dominante- para
sobrevivir. Las/los indigenas toman otro camino y hacen una propuesta para
la democracia valiosa para todas las naciones del América Latina y del
mundo.

Las mujeres y los hombres indigenas en vez de centrarse en si mismos se
abren a la comunidad nacional que tanto tiempo las/los tenia marginadas/os
e intentan construir redes, alianzas, lazos, al mismo tiempo que refuerzan su
identidad comeo indigenas. De este modo vinculan las reivindicaciones
indigenas con las reivindicaciones dirfamos "mestizas” en el sentide de que
los/las indios/as no estdn aislados/as, son parte de una comunidad mds
grande. Asf las mujeres indigenas dicen que "... todos los indios y mestizos
tenemos los mismos problemas, este un pais no solo de indios tendriamos
que hacer propuestas que modifiquen a todo el pafs, porque los problemas
indios no pueden resolverse solos, deben de pensarse en un contexto
nacional” (FNI, p. 42).

En contra del discurso indigenista oficial que ha intentado “introducir” a

los/las indigenas en la modernidad para “integrarlos/as” en el estado
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nacional, la posicién politica de las/los ind({genas es reivindicar su
autonomia, su diferencia, como requisito para su integracién, como término
para una integracién que no sea homogeneizadora.

Y esto requiere méds que todo un nuevo tipo de estado nacional, es decir un
estado que no siga el modelo supremo del estado nacional occidental que se
ha identificade con el lema: homogeneizacién-requisito-para-la
modernizacién-equivalente-al-progreso. Este modelo de estado nacional ha
producido el llamado problema indigena porque los pueblos indigenas no
entraban en el esquema homogeneizante; ain més, su cultura era muy
diferente a la occidental, de modo que inmediatamente salian del modelo de
sujeto racional-moderno-tnico agente politico’3. Es interesante que "uno
alcanza la ciudadania plena en el estado nacién cuando se convierte en una
pizarra culturalmente en blanco” asi que "movilidad social y pérdida cultural
se mezclan“74. La cultura hegeménica por ser hegeménica no es reconocida
como una cultura mds, en cambio la cultura indfigena por ser subalterna, no
dominante, estd relacionada con el no reconocimiento de la agencia politica.

Las/los indigenas rechazan tanto el indigenismo homogeneizador como la
marginacién y reivindican su integracién como diferentes, su aceptacién
como agentes polfticos. Saben que si logran establecer su derecho a la
diferencia, el derecho a la autodeterminacién, la autonomia, habrdn
conseguido el reconocimiento pleno de su agencia politica y con eso habrén
logrado transformar radicalmente la cultura politica nacional en su esencia

misma.

73v¢ase Quijano, Anibal, "Raza, etnia, nacién: cuestiones abiertas”, en Forgues, Roland {ed.),
José Carlos Maridtegui y Enropa. La otra cara del descubrimiento, Amauta, Lima, 1992, pp. 167-
188. También: Quijano, Anibal, "Coloniatidad del poder y democracia en América Latina”, s/f,
mimeo.

74Rosaldo, Renato, op. cit. , pp. 190,192,
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2. Repensando la democracia en América Latina

El planteamiento indfgena sobre el respeto a las diferencias podria ser una
leccién para todos los estados de América Latina. Hoy dfa se discute mucho
sobre el camino hacia la democracia, no obstante los enfoques muchas veces
estdn centrados en la cuestién de las elecciones y no se habla de los alcances y
las limitaciones de la misma préactica democritica establecida. Las/las
indigenas proponen repensar la democracia como tal alejdndonos de los
paradigmas occidentales para construir una democracia més incluyente, una
democracia basada en un estado nacional pluricultural. Tenemos que admitir
que esta propuesta no es particular de México sino existe por ejemplo también
en Ecuador donde la Confederacién de Nacionalidades Indfgenas del Ecuador
(CONAIE) ha elaborado un proyecto politico incluyente para la construccién
de una nueva nacién pluralista y un nuevo Estado prurinacional y
pluricultural donde los pueblos indigenas tendrdn garantizado el derecho a la
autodeterminacién’s,

Los/as indigenas nos muestran que puede existir unidad dentro de la
diversidad; los pueblos indios de México son bastante heterogéneos sin
embargo pudieron establecer lazos entre ellos y formar una propuesta politica
con puntos comunes. Por otro lado los indfgenas de México y del continente
aparte de construir lazos entre ellos estdn construyendo redes con otros
sectores socioculturales como lo muestra por ejemplo la ampliacién de la
Campaia de los 500 atos de Resistencia en Campafa de 500 afios de
Resistencia Indigena, Negra y Popular; en el Encuentro Latinoamericano de

Organizaciones Indfgenas, Negras y Populares, realizado en Salvador, Bahia,

75V¢ase "Proyecto Polftico de la Confederacién de Nacionatidades Indfgenas del Ecuador-
CONAIE", Consejo de Gobierno de la CONAIE, 1994, en Anngrio ladigenista, vol. XXXIIL
diciembre de 1994, pp.203-244.
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{Brasil) de 11 a 15 de julio de 1993 se encontraron organizaciones y
movimientos indigenas, negros, campesinos, de mujeres y populares?.

Los pueblos indigenas del continente nos obligan a repensar las ideas bésicas
de la democracia occidental; nos obligan encontrar la manera de incorperar
sujetos colectivos diferentes y no solamente individuos supuestamente
idénticos en la politica y la estructura del estado nacional. Nos obligan a
repensar la igualdad y la diferencia como ideas que no son contradictorias
sino complementarias, porque la primera puede realizarse solamente si son
respetadas nuestras diferencias, en este caso culturales; en dos palabras el ser
igual se realiza completamente en el poder ser diferente. La igualdad se
alcanza cuando las diferencias no significan subordinacién, desprecic o
marginacién sino solamente diferentes posicionamientos identidarios que
enriquecen la vida en sociedad.

Lo dnico que tenemos que hacer es alejarnos de la concepci6n liberal
occidental sobre el estado nacional que ha establecido la igualdad sabre 1a base
de la homogeneizacién segin los valores y los principios de la cultura
occidental’”; lo que tenemos que hacer es dejar la creatividad latinoamericana
libre de normas occidentales y con el riesgo que trae cualquier "invencién”
tratar de construir una nueva estructura democritica, una nueva nocién

sobre la democracia, una democracia latinoamericana.

76y ¢ase “Encontro Latino Ameticano de OrganizagSes Indigenas, Negras e Populares, ELOINP",

Salvador, Bahia, 15 de julho de 1993, en Anuario [ndigenista, vol. XXXLl, diciembre de 1993,
.173-175.

? Véase Cayun, Aroldo, "El derecho consuetudinario indigena en los estados nacionales

latinoamericanos, el caso de Chile” ,en Documentos del Taller “El derecho comparado indigena

e América Latina”, citado en Apaza, Nimia Ana, "La colonizacién de los pueblos indigenas a

través del derecho”, p. 34, en Anuario Indigenista, vol. XXXH, diciembre de 1993, pp.23-38.
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. L.as mujeres indigenas dentro de imiento ind{gena: aportes

Las mujeres indigenas dentro del movimiento indfgena mexicano son un
factor de mucha importancia porque invitan a repensar la cultura, entonces
evitan cualquier visién idflica de lo indfgena, cualquier visién cerrada y
dogmatica. Las mujeres ind{genas dan el ejemplo mds significante de poner la
pluralidad en practica y de poder hacer autocritica sin destruir la identidad
propia; la visién critica de uno/a mismo/a es muy importante para poder
dialogar y asf construir una nacién democrdtica sin imposiciornes.

Las mujeres indfgenas quieren ser iguales en términos de recibir un trato de
respeto, pero por otro lado quieren ser diferentes como mujeres e indigenas.
Este vinculo entre ser iguales pero con una afirmacién propia diferenciada
puede ser el arma por excelencia para fortalecer la unidad democrética dado
que no reprime las diferencias y da los espacios necesarios para la préxis de

todos/as los/as agentes politicos de una comunidad.

Como vimos en el capftulo VI, las indfgenas organizadas en América Latina
han ganado un espacic importante de interlocucién que se manifiesta en los
encuentros regionales, nacionales e internacionales. A través de un largo
proceso de discusién y organizadién las indfgenas actualmente est4n buscando
la autogestién completa desligdndose de instancias que las habian ido
ayudando. En los encuentros continentales de mujeres indigenas se ve una
redefinicién del sujeto nosotros-mujeres-indfgenas, sin alejarse de las
demandas generales y sin cuestionar la unidad de los movimientos de los
pueblos indios.

Segtn la informacién que pude adquirir la palabra de las mujeres indigenas
mexicanas es una de las més autocriticas hacia su cultura; esto no quiere decir

que las mujeres indfgenas del continente no tengan demandas de género
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dentro de la comunidad -por ejemplo siempre piden mayor participacién en
las decisiones- sino que no encontramos frecuentemente un discurso tan
articulado de critica a su propia cultura’8; en algunos casos atribuyen los
elementos negativos a la dominacién occidental’? y hay casos en que
coinciden plenamente con las indigenas mexicanas sobre el planteamiento de
critica a la cultura80; esta ultima tendencia representa el ejemplo més claro de
c6mo afirmar la identidad cultural sin esencializarla.

Sin embargo podriamos decir que se ve una tendencia general entre las
mujeres indfgenas hacia la discusién y la organizacién propia y la
reivindicacién de cambios tanto dentro como fuera de la comunidad. Las
mujeres en los movimientos indigenas se estdn volviendo el factor méas
importante de revitalizacién de ideas porque no se limitan a reivindicaciones
al gobierno ¢ a la comumdad nacional, sino cuestionan préacticas
discriminatorias dentro de la misma comunidad ind{gena, entonces
impulsan no solamente la critica sino la autocr{tica. Las indigenas replantean
lo indigena en América Latina definiendo su propio espacio dentro de la
comunidad y al mismo tiempo reivindicando su cultura comunitaria como

elemento identificatorio.

78véase Memaria - Primer Encuentro de Mujeres Indigenas, Campesinas y Originarias,
Cochabamba del 24 al 26 de julio de 1995, Federacién Nacional de Mujeres Campesinas de
Bolivia "Bartolina Sisa” - Coordinacién Nacional del Foro de ONGs de Bolivia, [V
Conferencia Mundial sobre la Mujer - Educacién en Poblacién, UNFPA, La Paz, 1995.

7%Por ejemplo: "La invasién de valores ajenos ha cambiado negativamente la relacin entre el
hombre y la mujer en la comunidad y en la sociedad”, (p. 287), en Encuentro Regicnal de Mujeres
Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana, Unién Base, 18-21 de agosto de 1994, de la nota "Se
retinen mujeres indigenas de ta Amazonfa™ de Voz de la CONFENIAE, no 13, jul-set. 1994, Puyo,
Pastaza, Ecuador, en Noticias Indigenistas en América Indigena, vol. LV], no 3, julio-sepiiembre
de 1994, pp- 286-288.

80por ejemplo: "Las mujeres debemos revisar nuestra posicién cultural y 1a realidad en la que
vivimos, reflexionar sobre nuestras raices culturales y superar todo tipo de marginacién,
valorarnos nosotras mismas”, (p.336), en "Primer Encuentro de Mujeres Lideres Aimaras”,
Chuquiyawu, La Paz, Bolivia, del 9 al 10 de octubre de 1991, de Boletin SAIIC, Qakland,
Califomia, en Noticias Indigenistas en América Indigena, vol. L1, no 1-2, enero-junio de 1993,
pp- 336-337.

87



4. Los seres humanos y el suefio por vida digna (una leccid los/las
que "saben mds y mejor”)

Finalmente las/los indigenas nos enseflan la importancia de los seres
humanos como tales. Las mujeres indigenas, las mds olvidadas, las pobres y
las analfabetas, nos obligan a regresar a la esencia de los problemas: a los seres
humanos, al derecho a una vida digna. Las mé4s marginadas de los
marginados nos ensefian que "todos merecemos respeto”, que es importante
acercar otra vez a los pueblos del mundo, aceptar la pluralidad de la
humanidad y dar el mismo peso a cada una de sus expresiones.

Los pueblos indfgenas y especialmente las mujeres indigenas nos recuerdan
que los/las académicos, los gobiernos y los/las politicos no pueden seguir
hablando "en nombre de" porque supuestamente tienen mis educacién o
saben actuar mejor. Las mujeres indigenas a través de su palabra y sus
propuestas nos recuerdan que todos somos sujetos, todos somos agentes
politicos. Quiz4s es tiempo en vez de seguir discutiendo los problemas
importantes del mundo en instancias oficiales y/o académicas de dar
importancia a los seres humanos como tales y simplemente escucharlos. Su
sabidurfa nes sorprendera.

Quizds es iempo de reformular las prioridades de este mundo, regresar a lo
bdsico, a los seres humanos y a sus suefios mds elementales y al mismo

tiempo mds profundos por una vida digna.
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ANEXO1I

Ley Revolucionaria de Mujeres

En su justa lucha por la liberacién de nuestro pueblo, el EZLN incorpora a las
mujeres en la lucha revolucionaria sin importar su raza, credo, color o
filiacién politica, con el tinico requisito de hacer suyas las demandas del
pueblo explotado y su compromiso de cumplir y hacer cumplir las leyes y
reglamentos de la revolucién. Ademds, tomando en cuenta la situacién de la
mujer trabajadora en México, se incorporan sus justas demandas de igualdad
y justicia en la siguiente Ley Revolucdionaria de Mujeres:

Primero. Las mujeres, sin importar su raza, credo, color o filiacién polftica,
tienen el derecho a participar en la lucha revolucionaria en el lugar y grado
que su voluntad y capacidad determinan.

Segundo. Las mujeres tienen derecho a trabajar y recibir un salario justo.
Tercero. Las mujeres tienen derecho a decidir ¢l mimero de hijos que pueden
tener y cuidar.

Cuarto. Las mujercs tienen derecho a participar en los asuntos de la
comunidad y tener cargo si son elegidas libre y democriticamente.

Quinto. Las mujeres y sus hijos tienen derecho a atencién primaria en su
salud y alimentacién.

Sexto. Las mujeres tienen derecho a la educacién.

Séptimo. Las mujeres tienen derecho a elegir su pareja y a no ser obligadas
por la fuerza a contraer matrimonio.

Octavo. Ninguna mujer podré ser golpeada o maltratada fisicamente ni por
familiares ni por extrafios. Los delitos de intento de violacién o violacion
serdn castigados severamente.

Noveno. Las mujeres podrdn ocupar cargos de direccién en la organizacién y
tener cargos militares en las fuerzas armadas revolucionarias.

Décimo. Las mujeres tendrdn todos los derechos y obligaciones que sefalan
las leyes y reglamentos revolucionariocs.

Despertador Mexicano (Organo informativo del EZLN), no 1, México,

diciembre de 1993, en EZLN, Documentos y comunicados - 1 1o de encro [ 8
de agosto de 1994, Era, México, 1994, p.45-46.
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ANEXOII

Los caminos de las_mujeres indigenas en su proceso_de participacién y
organizacion.

oS CAMINGS DE

O Las drboles y lot hechot representades por Q Tenemos derecho a lo educacion
&stos, gnvaizon en b tierra y en b sociedad., 0 Tenemos derecha al trobajo
Q  Las flores simbalizan o ot mujeres y su causa, O Tenemos derecho o orupar cargos

s¢ manifieston pere les folta consistencia.

€n Jex orgonizaciones indigenas de todo of pals, vivimes un clima intenso, mes sentimes hermanadas con la cousa zapatists, %o sentimes

O Derecho of dessrrolie sockedl ¥ 0 Les mujeres y kb actosamia
cutturet O Rameto el Canvenio 169 de b OIT

D Jwticla y respets o bos derechos 0 Alto ¢ la militorizecidn en Chicpay
lusnonos de los magjeres indipenas

D Derechs o bo participaciiba y a la
represantocién

20
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Firma de
Acyerdas de San
Andréy

Hobitrno Federal
- FPIN . Fahrern

30 indigenas <n precess
de formacisn sobre
derechos Juridicos y
Teanlca begisiatha

* anninusyh-pulzad&nd:h:amjf.m indigenas s fortalecan y enfilan hacia

p-vyedwpn\‘hcﬂ;u. solud, participazién politica
y.dcmmnhwﬂnm,hdnmmwm‘ummgmndqdiﬂumdu.

+ Procese de orgonitacién que ha contado con wna guma muy diveria de mujeres indigenas. Se han fortalecide lidernzges ¥ ko cauta
de oz mujeres indigenas.

Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas, Oaxaca de Judrez, Oaxaca, agosto
de 1997, pp. 32-35.

91



BIBLIOGRAFIA

+Alarcén, Norma, "The theoretical subject(s) of This Bridge Called My Back
and anglo-american feminism", en Anzaldda, Gloria (ed.), Making Face,
Making Soul/ Haciendo Caras: Creative and critical perspectives by woman of
color, Aunt Lute Books, San Francisco, 1990, pp. 356-369.

*Alberti Manzanares, Pilar, "Mujeres ind{genas en organizaciones
campesinas”, en Barcel6, Raquel, Portal, Marfa Ana y Sdnchez, Martha Judith
(coords.), Diversidad étnica y conflicto en América Latina. Organizaciones
indigenas y politicas estatales, vol. 1, UNAM - Plaza y Valdés, México, 1995,
pp. 77-101.

s Alvarez, Sonia, "Los feminismos latincamericanos se globalizan en los
noventa: retos para un nuevo milenio”, en Cultures of Politics/ Politics of
Cultures: Revisioning Latin American Social Movements, Westview Press,
Boulder (en prensa).

*Bagu, Sergio, Tiempo, realidad social y conocimiento, Siglo XXI, México,
1970.

sBarrics Ruiz, Walda, "Una aproximacién a las mujeres indigenas. (Relatoria
del Primer Encuentro de Mujeres Campesinas Indigenas)”, en Aranda,
Josefina (comp.), Las mujeres en el campo. Memoria de la primera reunién
nacional de investigacién sobre mujeres campesings en México, Instituto de
Investigaciones Sociologicas de la Universidad Auténoma Benito Judrez de
Qaxaca, Qaxaca, 1983.

sBartolomé, Miguel Alberto, Gente de Costumbre y Genle de Razin. Las
identidades étnicas en México, Siglo XXI - Instituto Nacional Indigenista (INI),
México, 1997.

*Bonfil Sénchez, Paloma (coord.), Mujer indigena hoy. Panorama vy
perspectivas, Comité Nacional Coordinador para la IV Conferencia Mundial
sobre la Mujer, México, 1995, pp.85-94.

*Bulbeck, Chilla, Re-orienting western feminisms. Women's diversity in a
postcolonial world, Cambridge Universtiy Press, Cambridge, 1998.
sCastellanos, Gabriela, "Género, poder y postmodernidad: Hacia un
feminismo de la solidaridad”, en Luna, Lola y Villanova Mercedes {comps.),
Desde las orillas de la politica: género y poder en América Latina, Universidat
de Barcelona - Institut Catala de la Dona, Barcelona, 1996, pp. 21-48.

92



*Clavero, Bartolomé, Derecho indigena y cultura constitucional cn América,
Siglo XXI, México, 1997.

*Das, Veena, "La subalternidad como perspectiva”, en Rivera Cusicanqui,
Silvia y Barragdn, Rossana (comps.), Debates Post Coloniales: Una
introduccion a los estudios de la subalternidad, Historias - Sephis - Aruwiyiri,
La Paz, 1997, pp. 279-292.

*De Lauretis, Teresa, "La tecnologia del género”, en Ramos Escandén,
Carmen (comp.}, El género en perspectiva, UAM lztapalapa, pp. 231-278.

*De Vos, Jan, Vivir en la frontera. La experiencia de los indios de Chiapas,
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologfa Social
(CIESAS) - Instituo Nacional Indigenista (INI), México, 1997.

*Diaz-Polanco, Hector (comp.}, Etnia y nacién en América Latina, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes (CNCA), México, 1995,

Elias, Norbert, Sociologia Fundamental, Gedisa, Barcelona, 1995 [1a ed. 1970),
pp. 123-160.

*EZLN, Documentos y comunicados - 1, 1o de encro [ 8 de agosto de 1994, Era,
México, 1994.

sEZLN, Documentos y comunicados - 2, 15 de agosto de 1994 [ 29 de
septiembre de 1995, Era, México, 1995.

*EZLN, Documentos y comunicados - 3, 2 de octubre de 1995 [ 24 de enero de
1997, Era, México, 1997,

*Figueroa Mier, Martha G., Legislacién y derechos de la mujer indigena en
Chiapas, 1996, mimeo (archivo de la Comisién Mexicana de Defensa y
Promocién de los Derechos Humanos).

»Flax, Jane, "The end of innocence”, en Butler, Judith y Scott, Joan {eds.),
Feminists theorize the political, Routledge, New York - London, pp.445-463.
*Garcia de Leon, Antonio, Resistencia y wtopia. Memorial de agravios y
crénica de revueltas y profesfas acaecidas en la providencia de Chiapas
durante los #dtlimos quinientos afios de su historia, Era, México, 1997 [la ed.
1985].

*Gonzilez Barragdn, Gabriela, "Entre la medicina cldsica y las tradiciones de
otras culturas, entrevista con la Dra. Barbara Cadena”, mimeo (archivo
Comunicacién e Informacién de la Mujer, A. C., CIMAC).

*Gonzilez Montes, Soledad, "Los ingresos no agropecuarios, el trabajo
remunerado femenino y las transformaciones de las relaciones intergenéricas
e intergeneracionales de las familias campesinas”, en Sales, V., y Mc Phail, E.

93



(coards.), Textos y pre-textos, once estudios sobre la mujer, PIEM - El Colegio
de México, México, 1991, pp.225-257.

*Gonzélez Montes, Soledad (coord.), Mujeres y relaciones de género en la
antropologia latinoamericana, El Colegio de México, México, 1993.

*Guha, Ranajit, "La prosa de Contra-Insurgencia”, en Rivera Cusicanqui,
Silvia y Barragdn, Rossana (comps.), Debates Post Coloniales: Una
introduccién a los estudios de la subalternidad, Historias - Sephis - Aruwiyiri,
LaPaz, 1997, pp. 33-72.

sHaraway, Donna ]., Ciencia, cybors y mujeres. La reinvencién de la
naturaleza, Catedra, 1995, pp.251-346.

*Hidalgo Dominguez, Onécimo, "Antecedentes y desarrollo del conflicte en
Chiapas”, en Monroy Gémez, Mario (coord.), Pensar Chiapas, repensar
México, Convergencia, México, 1994, pp. 29-38.

+Kaplan, Caren, "The politics of location as transnational feminist practice”,
en Grewal, Inderpal y Kaplan, Caren {eds.), Scattered hegemonies:
Posmodernity and transnational feminist practices, University of Minnesota
Press, Minneapolis, 1994, pp. 137-152.

sLander, Edgardo, "América Latina: historia, identidad, tecnologfa y futuros
alternativos posibles” en Lander, Edgardo {ed.), El limite de la civilizacion
industrial, ALAS - FACES (UCV) - Nueva Sociedad, Caracas, 1995, pp. 99-133.
*Lander, Edgardo, "Modernidad, colonialidad y postmodernidad” ponencia
para el XXI Congreso Latinoamericano de Sociologfa : Por una democracia sin
exclusiones y sin excluidos, Sao Paulo, agosto-septiembre 1997, mimeo.
*Lander, Edgardo, "Eurocentrismo y colonialismo en el pensamiento social
latinoamericano”, 1997, mimeo.

*Lander, Edgardo, " La deconstruccién de los saberes colonial-eurocéntricos”,
ponencia presentada en el Internacional Congress of Sociology, Montreal, July
26 - August 1 1998, ad hoc sessions sponsored by UNESCO "Alternativas al
Eurocentrismo y colonialismo en el pensamiento social latinoamericano”,
mimeo.

*Le Bot, Yvon, Subcomandante Marcos. El suefio zapatista, Plaza & Janés,
México, 1997.

sLenkersdorf, Carlos, Los hombres verdaderos. Voces y testimonios
tojolabales, Siglo XXI - Instituto de Investigaciones Filol6gicas (IIF), UNAM,
México, 1996.

04



sLeén, M. (ed.), II Las trabajadoras del agro: debate sobre la mujer en América
Latina y el Caribe, ACEP, Bogotd, 1982.

*Leén, M. (ed), HI Sociedad, subordinacién y feminismo: debate sobre la
mujer en América Latina y el Caribe, ACEDP, Bogot4, 1982.

*Lovera, Sara y Palomo, Nellys (coords.), Las Alzadas, Comunicacién e
Informacién de la Mujer, A.C. - Convergencia Socialista, Agrupacién Politica
Nacional, México, 1997.

*Minh-ha, Trinh T.,, Woman, native other. Writing postcoloniality and
feminism, Indiana University Press, Bloomington - Indianapolis, 1989, pp. 79-
116.

*Minh-ha, Trinh T. "Not you/ like you: Post-colonial women and the
interlocking questions of identity and difference”, en Anzaldia, Gloria {ed.),
Making Face, Making Soulf Haciendo Caras: Creative and critical perspectives
by woman of color, Aunt Lute Books, San Francisco, 1990, pp. 371-375.
*Moguel, Julio, Chiapas: la guerra de los signos. Del amanecer zapatista de
1994 a la masacre de Acteal, Juan Pablos - La Jornada, México, 1998.

*Mohanty, Chandra Talpade, "Introduction. Cartographies of struggle Third
World Women and the politics of Feminism" y "Under western eyes.
Feminist scholarship and colonial discourses”, en Mohanty, Ch., Russo, An.,
and Torres, L. (eds.), Thirld World Women and the politics of feminism,
Indiana University Press, Bloomington - Indianapolis, 1991, pp. 1-80.
*Mohanty, Chandra T., "Feminist encounters: Locating the politics of
experience”, en Barrett, Michele y Phillips, Anne (eds.), Destabilizing theory.
Contemporary feminist debates, Stanford University Press, Stanford, 1992, pp.
7492

*Montemayor, Carlos, Chiapas. La rebelion indigena de México, Joaquin
Mortiz, México, 1998 (2a ed.).

*Nahmad Sittdn, Solomén, "La construccién de la democracia y los pueblos
indigenas de México", en Barceld, Raquel, Portal, Maria Ana y Sdnchez,
Martha Judith (coords.), Diversidad étnica y conflicto en América Latina.
Organizaciones indigenas y politicas estatales, vol. 1, UNAM - Plaza y Valdés,
Meéxico, 1995, pp. 33-51.

*Olivera Bustamante, Mercedes "Aguascalientes y el movimiento social de
las mujeres chiapanecas”, en Soriano Herndndez, Silvia (coord.), A propésito
de ln insurgencia en Chiapas, Asociacién para el Desarrollo de la
Investigacién Cientifica y Humanistica en Chiapas, México, 1994, pp.57-80.

95



*Phillips, Annc (ed.), Feminism and Politics, Oxford University Press, Oxford-
New York, 1998,

*Prakash, Gyan, "Los estudios de la subalternidad como critica post-colonial®,
en Rivera Cusicanqui, Silvia y Barragdn, Rossana (comps.), Debates Post
Colontales: Una introduccién a los estudios de la subalternidad, Historias -
Sephis - Aruwiyiri, La Paz, 1997, pp. 293-319.

*Quijano, Anibal, "Raza, etnia, nacién: cuestiones abiertas”, en Forgues,
Roland {ed.), José Carlos Maridtegui y Eurepa. La otra cara del descubrimiento,
Amauta, Lima, 1992, pp. 167-188.

*Quijano, Anibal, "Colonialidad del poder y democracia en América Latina",
s/ f, mimeo.

*Rojas, Rosa (comp. y ed.), Chiapas ; y las mujeres qué?, tomo I, La Correa
Feminista, México, 1994.

*Rojas, Rosa (ed.), Chiapas ; y las mujeres qué?, tomo 1I, L.a Correa Feminista,
México, 1995.

*Rosaldo, Renato, Cultura y verdad. Nueva propuesta de andlisis social,
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (CNCA) - Grijaldo, México, 1991.
*Rovira, Guiomar, Mujeres de Maiz, Era, México, 1997.

*Said, Edward, Culture and Imperialism, Afred A. Knopf, New York, 1993.
*Scott, Joan W., "El género: una categoria ttil para el andlisis histérico”, en
Lamas, Marta (comp.), El génrero: La construccién cultural de la diferencia
sexual, Miguel Angel Porria - PUEG, UNAM, México, 1996, pp.265-302.
sSpivak, Gayarti Chakravorty, "The politics of translation” en Barrett,
Michele y Phillips, Anne (eds.), Destabilizing theory. Contemporary feminist
debates, Stanford University Press, Stanford, 1992, pp. 177-200.

«Stephen, Lynn, "Democracy for Whom? Women’s Grassroots Political
Activism in the 1990s, Mexico City and Chiapas”, en Otero, Gerardo (ed.),
Neoliberalism Revisited - Economic Restructuring and Mexico's Political
Future, Westview Press, Boulder, 1996, pp. 167-185.

»Stephen, Lynn, “Gender and grassroots organizing: lessons from Chiapas”
mimeo, en Rodriguez, Victoria (ed.), Women and politics in Mexico,
University of Arizona Press, en prensa.

sVilloro, Luis, Estade plural, pluralidad de culturas, Paidds - Facultad de
Filosoffa y Letras UNAM, México 1998.

e Zemelman, Hugo, Los horizontes de la razén I Dialéctica y apropiacién del
presente, Anthropos - El Colegio de México, Barcelona, 1992.

96



HEMEROGRAFIA

Revistas

*Apaza, Nimia Ana, "La colonizacién de los pueblos de América a través del
derecho”, en Anuaric Indigenista, vol. XXXII, diciembre de 1993, pp.23-38.
»Aranda Bezaury, Josefina, "Las mujeres Cafetaleras en Oaxaca", en
Cuadernos Agrarios, no 13, enero-junio 1996, pp.129-151.

*Bengoa, José, "Los indigenas en el Estado nacional en América Latina”, en
Anuario Indigenista, vol. XXXIII, diciembre de 1994, pp.13-40.

*Bonfil Batalla, Guillermo, "La nueva presencia de los indios: un reto a la
creatividad latinoamericana", en Anuario Indigenista, vol XL, diciembre de
1980, pp- 165-191.

*Butler, Judith, "Sujetos de sexof génerof deseo", en Feminaria, afio X, no 19,
1997, pp. 1-20.

*Carlsen, Laura, "Autonomia y usos y costumbres: la innovacién de la
tradicién”, en Chiapas, no 7, Era - Instituto de Investigaciones Econémicas
(ITEc), UNAM, México, 1999, pp. 45-70.

+Coronil, Fernando, "Beyond Occidentalism: Toward nonimperial
geohistorical categories”, en Cultural Antropology, vol. II, num 1, february
1996, pp. 51-87.

*bDe Lima Costa, Claudia, "Situando o sujeito do feminismo: O lugar da
teoria, as margens e a teoria do lugar”, Travessia, no 29/30, UFSC-
Florianopolis, 1997, pp.123-160.

eEcheverria, Bolivar, "Lo politico en la politica”, en Chiapas, no 3, Era -
Instituto de Investigaciones Econémicas (ITEc), UNAM, México, 1996, pp. 7-17.
«Garcla Castro, Mary, "The alchemy between social categories in the
production of political subjects: class, gender, race and generation in the case
of domestic workers' union leaders in Salvador-Bahia, Brasil", en The
European Journal of Development Research, vol. 5, num. 2, december 1993,
pp- 1-22.

*Garza Caligaris, Anna Marfa, "Sobre mujeres indfgenas y su historia”, en
Anuario CEI I, 1989-1990, Universidad Auténoma de Chiapas, Centro de
Investigaciones Indigenas, San Crist6bal de las Casas, pp.31-42.

*Granados Chapa, Miguel Angel, "Indios de México: no nos hemos ido ni nos
iremos", en Mira, no 341, 16 de octubre de 1996, pp. 5-8.

97



*Herndndez Castillo, Rosalva Aida, "Cultura, género y poder en Chiapas: Las
voces de las mujeres en el andlisis antropolégico”, en Anuarie 1996, Centro
de Estudios Superiores de México y Centroamérica, Universidad de Ciencias y
Artes del Estado de Chiapas, pp. 220-242.

+Herndndez Castillo, Rosalva Afda y Ortiz Elizondo, Héctor, "Las demandas
de la myjer indfgena en Chiapas’, en Nueva Antropologia, vol. XV, no 49,
Meéxico, marzo 1995, pp. 31-39.

*Mignolo, Walter, "Posoccidentalismo: Las epistemologias fronterizas y el
dilema de los estudios (latinoamericanos) de areas”, en Revista
Iberoamericana, vol. LXIL, nos. 176-177, julio-diciembre 1996, pp. 679-696.
sMilldn, Mdrgara "Las zapatistas de fin del milenio. Hacia politicas de
autorrepresentacién de las mujeres indigenas”, en Chiapas, no 3, Era -
Instituto de Investigaciones Econémicas (IIEc), UNAM, México, 1996, pp.19-32.
*Milldn, Mérgara, "Mujeres indigenas y zapatismo. Nuevos horizontes de
visibilidad", en Cuadernos Agrarios, no 13, enero-junio 1996, pp. 152-167.
sParpart, Jane, ";Quién es la 'otra’?: una critica feminista postmoderna de la
teoria y la préctica de mujer y desarroilo”, en Debate feminista, afio 7, vol. 13,
abril 1996, pp. 327-356.

ePonce Jiménez, Patricia y Bdez Landa Mariano, "Modernidad, cultura e
identidad en el México profundo”, en América Indigena, vol. LII, no 3, julio-
septiembre de 1992, pp. 67-78.

+Pratt, Mary Louise, "La heterogeneidad y el pdnico de la teoria”, en Revista
de Critica Liferaria Latinoamericana, afio xxi, no 42, 2do semestre de 1995, pp.
21-27.

sRichard, Nelly, "Feminismo, experiencia y representacion”, en Revista
Iberoamericana, vol LXI, no 176-77, julio-diciembre 96, pp. 733-744.

*Regino Montes, Adelfo, "Los pueblos indigenas: diversidad negada’, en
Chiapas, no 7, Era - Instituto de Investigaciones Econdmicas {IIEc), UNAM,
Meéxico, 1999, pp. 21-44.

+Stavenhagen, Rodolfe, "Comunidades étnicas en estados modernos”, en
América Indigena, vol. XLIX, no 1, enero-marzo de 1989, pp.11-34.

Peri6dicos

»Bellinghausen, Hermann, "Mujeres zapatistas hablan, desafian, protestan...”,
en La Jornada, lunes 9 de marzo de 1998, p.9.

98



*Boves, Paloma, "Il Encuentro Continental. Asumen las indigenas la forja de
su propic destino’, en Doblefornada, no 131, suplemento de La [orrada,
lunes 5 de enero de 1998, p.4.

+Castellanos, Laura, "Chiapas memoria colectiva. Viaje al centro de la ira", en
Doblejornada, no 133, suplemento de La Jornada, lunes 2 de marzo de 1998;,
pp-10-11.

*Florescano, Enrique, "Luchas indigenas y campesinas’, en La Jornada
Semanal, domingo 1 de febrero de 1998, pp. 2-4.

*Garcia, Martha, "Comenz6 el Segundo Encuentro Continental. Reclaman
mujeres indigenas su derecho a la palabra y a ser libres”, en La Jornada,
viernes 5 de diciembre de 1997, p.8.

*Garcfa, Martha, "Denuncian saqueo de recursos naturales y artisticos.
Globalizacién, la nueva forma de colonizar, dicen mujeres indias”, en La
Jornada, domingo 7 de diciembre de 1997, p.44.

*Gutiérrez, Eugenia, "Construyendo nuestra historia”, en OQjarasca en La
Jornada, no 5, septiembre de 1997, pp.10-11.

*L6pez Monjardin, Adriana, "La resistencia de las mujeres zapatistas. No
tengo miedo ni pena”, en Masiosare, suplemento de La Jornada, domingo 1
de febrero de 1998, pp.7-9.

*Marcos, Sylvia, "Nunca mds una revolucién sin nosotras. El congreso de
Mujeres Indigenas: un despertar”, en DobleJornada, no 128, suplemento de La
Jornada, lunes 6 de octubre de 1997, p. 7.

*Mata, Eugenia, "Derechos humanos y género. El respeto a las mujeres
indigenas”, en Derechos Hwmanos y Ciudadania, no 13, suplemento de La
fornada, jueves 16 de octubre de 1997, p.5.

*Pérez U., Matilde, "Romper ciertas normas culturales, plantean indias. Foro
Continental”, en La Jornada, jueves, 20 de mayo de 1999, p. 17.

*Pérez U,, Matilde, "Discuten 14 etnias americanas los derechos indios.
Debaten mujeres indigenas su participacién en las instancias de gobierno”, en
La Jornada, viernes 21 de mayo de 1999, p. 17.

»Pérez U, Matilde, "Concluyé el Foro de Mujeres Indigenas de las Américas.
Emiten resolucicnes”, en La Jornada, sdbado 22 de mayo de 1999, p. 13.

99



DOCUMENTOS

*"Acuerdos del Gobierno Federal y el Ejército Zapatista de Liberacién
Nacional sobre Derecho y Cultura Indigena (Formalizado el 16 de febrero de
1996)", en América Indigena, vol.LVIIL, nos 3-4, julio-diciembre de 1996,
pp-209-249.

* Asamblea Nacional Indigena Plural por la Autonomia (ANIPA) - Comisi6n
de Mujeres, "Proyecto Derecho de las mujeres indigenas”, México, D. F,,
septiembre de 1995 (archivo Comunicacién e Informacion de la Mujer, A. C,,
CIMAC).

* Asamblea Nacional Indigena Plural por la Autonomfa (ANIPA), "Iniciativa
de decreto para la creacién de las Regiones Aut6nomas”, abril - mayo de 1995
(archive CIMAC).

+"Conferencia de la Campafia Continental Indigena y Popular: Panam4”, 19-
21 de diciembre de 1991, en Anuario Indigenista, vol XXXI, diciembre de 1992,
pp. 402-405.

+"Conferencia Internacional de Mujeres Indigenas: Noruega” de Boletin
Informativo de SALIC, vol 6, no 1, enero 1991, Okland, California, en Noticias
Indigenistas en América Indigena, vol. LI, no 1, enero marzo de 1991, pp. 345
346.

*"Congrese Nacional Indigena 1la Asamblea Nacional” {Resolutivos), Milpa
Alta, D. F.,, 20 de noviembre de 1996, en Anuaric Indigenista, vol XXXV,
diciembre de 1996, pp. 103-106.

+"Congreso Nacional Indfgena - Resolutivos del Congreso Nacional Indigena
México, 8 al 11 de octubre de 19967, en Anuario Indigenista, vol XXXV,
diciembre de 1996, pp. 99-101.

eConstitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, editores mexicanos
unidos, México, 1997.

«Convencion Estatal de Mujeres Chiapanecas, Escribiendo nuestra historia.
Mujeres tejiendo nuestro futuro, San Crist6bal de las Casas, Chiapas, sesi6n I,
28 y 29 de julio de 1994, sesi6n II, 1 y 2 de octubre de 1994 (archivo CIMAC).
«"Convenciéon Estatal de Mujeres Chiapanecas. Mujeres tejiendo nuestro
futuro. Plataforma de las Mujeres para el Didlogo”, San Cristébal de las Casas,
Chiapas, mayo de 1995, en Rojas, Rosa (ed.), Chiapas ;y las mujeres qué?,
tomo I, La Correa Feminista, México, 1995, pp. 190-212.

100



-#Coordinadora de Organizaciones Sociales Indigenas Xi' Nich', Organizaci6n
de Mujeres de Xi' Nich', "Sobre nuestros problemas”, julio de 1994 (archivo
CIMAC).

*"Declaracién de los pueblos indfgenas participantes en la Conferencia
Regional de América Latina y el Caribe sobre Derechos Humanos", celebrada
en San José, Costa Rica, del 18 al 22 de enero de 1993, preparatoria de la
Conferencia Mundial de los Derechos Humanos convocada por la ONU, en
Anuario Indigenista, vol XXXII, diciembre de 1993, pp. 176-178.

+"Declaracién de Managua”, emitida durante el HI Encuentro Continental de
la Campaiia '500 Afos de Resistencia Indfgena, Negra y Popular’, realizado en
Managua, Nicaragua, del 7 al 12 de octubre de 1992, en Anuario Indigenista,
vol XXXI, diciembre de 1992, pp. 405-408.

*"Declaracién 'Salud de las mujeres indfgenas: nuestro derecho™, Rio de
Janeiro, 15 de abril de 1994, en Anuario Indigenista, vol. XXXIlI, diciembre de
1994, pp.257-259.

¢"Derechos Indigenas. Una guia y una estrategia para el cambio”, Ce-Acatl, no
86, mayo de 1997.

«"Derechos y Cultura Indigena. Resultados de la Primera Fase de la Mesa de
Didlogo de San Andrés: Grupo de Trabajo 1 - Comunidad y autonomia:
derechos indigenas; Grupo de Trabajo 2 - Garantias de justicia a los indfgenas;
Grupo de trabajo 3 - Participacién y representacién politica de los indigenas;
Grupo de Trabajo 4 - Situacién, derechos y cultura de la mujer indigena;
Grupo de Trabajo 5 - Acceso a los medios de comunicacién; Grupo de trabajo 6
- Promocién y desarrollo de la cultura indigena”, San Crist6bal de las Casas -
San Andrés Larrdinzar, 18-22 de octubre de 1995, en Ce-Acatl, no 73, 7 de
noviembre de 1995, pp. 8-73.

«"Encontro Latino Americano de Organizagbes Indfgenas, Negras e
Populares, ELOINP", Salvador, Bahia, 15 de julho de 1993, en Anuario
Indigenista, vol XXXII, diciembre de 1993, pp. 173-175.

*Encuentro de Mujeres Indigenas de las Primeras Naciones de Abya Yala -
"Declaracién del Sol” y "Propuestas”, Confederacién de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador (CONAIE) - Coordinadora Nacional de Mujeres
Indigenas del Ecuador (CONAMIE), 31 de julio-4 de agosto de 1995, Quito -
Ecuador (archivo CIMAC).

101



*"Encuentro Nacional de las Mujeres de la ANIPA - Conclusiones”, en
Comisién de Seguimiento de las Mujeres de la ANIPA, Influencias del
zapatismo en las mujeres indigenas, 1996, pp. 3-10.

*Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas, Qaxaca de Judrez, Oaxaca, 31 de
agosto de 1997. Incluye: introduccién; los Acuerdos de San Andrés y los
derechos de las mujeres; situacién de la mujer indigena en las zonas
militarizadas; conclusiones de las mesas; II Encuentro Continental de Mujeres
Indigenas de las Primeras Naciones de Abya-Yala; los caminos de las mujeres
indigenas en su proceso de participacién y organizacién; formas o
mecanismos de participacién y organizacién; Declaracién del Encuentro
(archivo K'inal Antzetik, A. C.).

sEncuentro Regional de Mujeres Indigenas de la Amazonfa Ecuatoriana,
Uni6n Base, 18-21 de agosto de 1994, de la nota "Se reiinen mujeres indfgenas
de la Amazonfa" de Voz de la CONFENIAE, no 13, jul-set. 1994, Puyo ,
Pastaza, Ecuador, en Noticias Indigenistas en América Indigena, vol. LVI, no
3, julio-septiembre de 1994, pp. 286-288.

eEnlace Continenta! de Mujeres Indigenas "Taller Centroamericano, Taller
Sudamericano, Taller Continental”, textos que fueron usados en el Segundo
Encuentro Continental de Mujeres Indigenas (archive K'inal Antzetik).
*"Foro Nacional Indigena - Documento Final. Contenido: Parte I
Planteamientos Generales; Parte II Temadtica - Resolutivos de la Mesa 1
‘Comunidad y autonomfa: derechos indigenas’, Resolutivos de la Mesa 2
‘Garantfas de justicia a los indfgenas’, Resolutivos de la Mesa 3 'Participacién
y representacién polftica de los indigenas’, Resolutivos de la Mesa 4
‘Situacién, derechos y cultura de la mujer indfgena’, Resolutivos de la Mesa 5
'Acceso a los medios de comunicacién’, Resolutivos de la Mesa 6 "Promocién
y desarrollo de las culturas indigenas'’; Parte IIl Denuncias”, San Cristdbal de
las Casas, Chiapas, 3-9 de enero de 1996, en Ce-Acatl, no 76-77, 25 de enero de
1996, pp. 9-80, 1a Mesa 4 pp. 42-49.

*Grupo de mujeres de la organizacién, Promocién y Educacién de Mujeres
Campesinas de la Sierra PEMUCS, Motozintla, Chiapas, "T.as demandas mds
comunes que proponemos en esta regién por el grupo de mujeres de la
organizacion PEMUCS", 28 y 29 de julio de 1994 (archivo CIMACQ).

eIniciativa Indigena por la Paz, Mujeres indigenas. Situacién y propuestas,
Argentina, Mar de Plata, 23 de septiembre de 1994, documento preparatorio

102



para la Cuarta Conferencia Mundial de la Mujer en Beijing, 1995 (archivo
Fundacién Rigoberta Menchd).

*"Las mujeres de la Cooperativa Jolom Mayaetik”, por Rosalinda Santiz
(presidenta de la Cooperativa), ponencia presentada durante una gira por
Canad4, septiembre de 1998, mimeo {(archivo K'inal Antzetik).

*"Ley Revolucionaria de Mujeres”, publicada en el Despertador Mexicano
{(organo informativo del EZLN}), no 1, México, diciembre de 1993, en EZLN,
Documentos y comunicados - 1, 1o de enero/ 8 de agosto de 1994, Era, México,
1994, pp. 45-46.

eMemoria del encuentro-taller "Los derechos de las mujeres en nuestras
costumbres y tradiciones”, San Crist6bal de las Casas, 19 y 20 de mayo 1994
(archivo Colectivo entre Mujeres, COLEM, Grupo de Mujeres de San
Cristébal, A. C.)).

sMemoria del taller: "Sentimos fuerte nuestro corazon”, realizado con
mujeres campesinas indigenas organizadas, hablantes de lengua espafiola,
Colectivo de Encuentro entre Mujeres (COLEM) - Grupo de Mujeres de San
Cristébal, A.C, San Cristébal de las Casas, Chiapas, 1995.

eMemoria del taller: "Ya no mds”, realizado con mujeres campesinas
indigenas organizadas, hablantes de lengua espafiola, Colectivo de Encuentro
entre Mujeres (COLEM) - Grupe de Mujeres de San Cristébal, A.C., San
Cristébal de las Casas, Chiapas, 1995.

eMemoria - Primer Encuentro de Mujeres Indigenas, Campesinas y
Originarias, Cochabamba del 24 al 26 de julio de 1995 , Federacién Nacional de
Mujeres Campesinas de Belivia "Bartolina Sisa" - Coordinacién Nacional del
Foro de ONGs de Bolivia, IV Conferencia Mundial sobre la Mujer - Educaci6n
en Poblacién, UNFPA, La Paz, 1995 (archive CIMACQ).

*Mujeres Indigenas Asistentes a el Congreso Nacjonal Indigena, "Alto a las
violaciones de mujeres indfgenas. Las mujeres no pueden seguir siendo botin
de guerra”, 11 de octubre de 1996, (archivo K'inal Antzetik).

sMujeres Indigenas de Chiapas. Nuestros derechos, costumbres y tradiciones,
publicado por K'inal Antzetik A. C., 1995 .

+Mujeres indigenas reunidas en la cuidad de Mar del Plata, Argentina, en el
Foro de Organizaciones no Gubernamentales, 20-24 de septiembre,
"Comunicado de Prensa” (archivo CIMAC).

«"Organizado por las mujeres se llevé a cabo el Noveno Congreso de
Andhuac para el rescate de nuestras rafces autéctonas” - Conclusiones,

103



Chilpancingo, estado de Guerrero, lunes 15 de septiembre de 1997 (archivo
CIMACQ).

*"Primer Encuentro de Mujeres Lideres Aimaras”, Chuquiyawu, La Paz,
Bolivia, del 9 al 10 de octubre de 1991, de Boletin SAIIC, Qakland, California,
en Noticias Indigenistas en América Indigena, vol. L1, no 1-2, enero-junio de
1993, pp. 336-337.

*Propuesta de ley "Creacién de la Defensoria de la Mufer Indigena”,
Coordinacién de Organizaciones del Pueblo Maya de Guatemala Sagb'ichil,
COPMAGUA, Comisién Nacional Permanente Derechos de la Mujer
Indigena , iximulew kab'lajuj Toj, 9 de diciembre de 1997 (archivo COLEM).
*Propuestas de las Mujeres Indigenas al Congreso Nacional Indigena del
Seminario "Reformas al Articulo 4o0. Constitucional”, 8-12 de octubre de 1996,
Meéxico , D. F. (archivo CIMAQ).

*"Proyecto polftico de la Confederacién de Nacionalidades Indfgenas del
Ecuador - CONAIE ", Consejo de Gobierno de la CONAIE, 1994, en Anuario
Indigenista, vol XXXIII, diciembre de 1994, pp. 203-244.

*Rompiendo el silencio. Las mujeres indigenas hablan de la violencia, K'inal
Antzetik, A. C. y Chiltak, A. C., 1996.

*Segundo Encuentro Continental de Mujeres Indigenas - Conclusiones,
México D. F., 7 de diciembre de 1997 (archivo CIMAC).

*Segundo Encuentro Continental de Mujeres Indigenas, "Declaracién de
México Tenochtitldn", México-Tenochtitldn, D. F., diciembre de 1997, en
Anuario Indigenista, vol. XXXVI, 1997 (en prensa}.

*"II Encuentro de Mujeres Indigenas de Centro y Sudamérica”, La Paz,
Bolivia, 4 al 6 de julio de 1994, de Noticias de Abya-Yala, vol. 8, no 3, otofio
1994, Oakland, CA, USA, en Noticias Indigenistas en América Indigena, vol.
LIV, no 4, octubre-diciembre de 1994, pp. 297-298.

*"Segundo Encuentro Estatal de Mujeres - Memoria, San Cristébal de las
Casas, Chiapas, junio de 1997" (archivo CIMAC).

eTaller "Ja C'amabal I'b", miembro de la Coordinadora de Grupos de Mujeres
Gualtamatecas en México, NAN, ponencia presentada en el V Encuentro
Feminista de América Latina y el Caribe, noviembre de 1990 (archivo
CIMAQC).

104



	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo I. Acercándose a las Mujeres Indígenas
	Capítulo II. Los Caminos de las Mujeres Indígenas: De Chipas a México - Presentación de los Documentos
	Capítulo III. Las Mujeres Indígenas como Sujetos Políticos
	Capítulo IV. El Espacio Genado; hacia el Sueño, el Futuro en Contrucción. Propuestas: Posibles Lecciones al Feminismo Latinoamericano
	Conclusiones: Replanteando lo Indígena en América Latina; aportes de las / los Indígenas Mexicanas / os a la Construcción de la Democracia
	Anexos
	Bibliografía



